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W sqdzeniu unikajcie stronniczosci, wystuchujcie ma-
lego i wielkiego, nie lekajcie si¢ nikogo.

Pwt 1,17

Nie nazywajcie mnie, prosze, nauczycz'e[em; jest to ty-
tul straszny i cigzki na moje barki. [...] Strzezcie sig
tego, zachowajcie zloto i blask Bogu i Kosciotows, a dla
bliznich miejcie tylko zawsze suknie mitosierdzia, aby
okryc ich nagosc; uszyjcie i dla mnie t¢ suknie, nic wie-
cej nie zgdam. Napisane jest: Nie nazywajcie si¢ ani
Pawlowi, ani Apollowi, ale Chrystusowi. Nie wierzcie
slepo zadnemu z ludzi i moje kazde stowo sqdzcie, bo
dzis moge prawde mowic, jutro fatsz, dzis dobrze ro-
bic, jutro Zle.

Adam Mickiewicz do Ksiezy Zmartwychwstancéw

Do chrzescijaristwa, ktdre pozbywa si¢ swiata, swiat
wdziera sig z tym wigkszq sily.

kard. Joseph Ratzinger






Przedmowa

Realizm to nie maloduszne unikanie zaangazowania,
ale rozpoznanie wyzwan i swiadomo$¢ obowiazkéw, kté-
re z nich wynikaja. To dobér srodkéw i konsekwencja
w dziataniu, bo gnusno$¢ (albo przesadna ostroznosé)
moze pograzy¢ realizacje nawet najlepszego planu. To
wreszcie — 0 czym zapomina si¢ najczesciej — swiadomosé
konsekwencji zaniechan i bierno$ci. Prawdziwy realizm
mobilizuje do dzialania.

Polska wspélczesna zyje na skrzyzowaniu dwoch
proceséw. Odbudowujemy swoje niepodlegte paristwo
w warunkach dramatycznego kryzysu naszej cywiliza-
cji. W $wiecie zachodnim trwa regularna rewolucja prze-
ciw naturalnym fundamentom cywilizacji chrzescijan-
skiej. Wielu politykéw nie chcee tej rewolucji widzied, bo
ma ona charakter odgérny i budzi niewielki opér. Wi-
dza w niej jedynie groteskows ,,poprawno$¢ polityczng”
albo marginalne ,lewactwo”. Takie dezorientowanie opi-
nii publicznej karmi ,nasza bierno$¢”, zjawisko tak do-
ktadnie opisane przez caly krytyczny nurt mysli polskiej
— Krasiniskiego, Norwida, Dmowskiego. Zamiast si¢ me-
czy¢ polityka, zamiast modli¢ sig, tak czgsto bezowocna,
praca (bo — jak uczyt o. Woroniecki — czyn moze by¢
modlitwa), lepiej z dobrym samopoczuciem czekaé na
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interwencj¢ Opatrznosci. Taki kwietystyczny ,,prowi-
dencjalizm” zawsze powtarza: ,Vox populi — vox Dei”
i rezygnuje z wszelkiego nonkonformizmu. Laska jednak
przychodzi z pomocg naturze, naszym realnym (wigc na-
prawde przezywanym, potwierdzonym zyciem) pragnie-
niom, a nie zZyciowej wygodzie.

Tomasz Rowinski w swojej ksigzce podnosi sprzeciw
wobec tej biernej postawy. Pisze o rzeczach najwazniej-
szych, o cywilizacji chrzescijaniskiej, ksztalcie niepodle-
glej Polski, o chrzescijariskim charakterze Rzeczypospo-
litej. Przekonuje, ze to wokét tych spraw, ale réwniez
wokot wynikajacych z nich konkretnych imperatywéw,
powinno skoncentrowal si¢ nasze zycie publiczne we
wszystkich wymiarach — duchowym, politycznym, kul-
turalnym. Przekonuje réwniez, ze wlasnie zaangazowanie
W sprawy hajwazniejsze moze umocni¢ nasze panstwo,
bo od nich w ostatecznym rachunku zalezy nasza przy-
sztos¢. Tylko panstwo dobra wspdlnego zrealizuje na-
prawde dobro wspdlne.

Prymas Wyszynski pisat, ze Polska wtasciwie nie miata
do tej pory inteligencji katolickiej. Oczywiscie nie ozna-
czalo to braku twércéw katolickich. Jednak inteligencja
to wigcej niz pojedyncze, nawet najwybitniejsze, jednost-
ki. To stan spoteczny swiadomy swej godnosci i roli, pod-
miot zycia zbiorowego zdolny do przywédztwa, dokonu-
jacy wyboréw intelektualnych i praktycznych. Do tego
nie wystarcza hybrydy w rodzaju konserwatywnego libe-
ralizmu czy chrzedcijaiiskiej demokracji. Kiedys to mogty
by¢ realne idee, pozytywne eksperymenty taczace nova et
vetera, dzi$ to tylko odmiany liberalizmu z przeznacze-
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niem dla tych, ktérzy chca w jego ramach zachowac¢ jaka$
prywatng odrebnos¢.

Wihasnie dlatego Tomasz Rowiniski apeluje do Koscio-
ta nauczajacego o duszpasterstwo pamieci. Kazda grupa
spoteczna musi jednoczesnie rozumieé i wypelniaé swo-
je powolanie, to samo dotyczy narodu, societas perfecta.
Tez musi wiedzie¢, kim jest i na czym polegaja jego zada-
nia. [ jako naréd chrzescijanski musi umie¢ to odnies¢ do
wiary. Takie rozumienie (i towarzyszace mu kompetencje
spoteczne) moga da¢ Polsce aktywna, wypelniajaca swa
misje, inteligencje katolicka.

Jej pierwsze zadanie to ksztattowanie opinii katolic-
kiej. Stanowi ja przektadanie katolickich zasad na podej-
mowane przez spoleczenistwo postulaty, reakcje, akty po-
parcia. Opinia katolicka jest katolicka, gdy jest sSwiadoma
prawdy, wigc ,kardynalnego”, podstawowego charakteru
zasad, ktérych broni. Ich — jak uczyt Benedykt XVI —
nienegocjowalnosci. To pojecie trzeba dobrze rozumied.
Nie chodzi o rezygnacje z negocjacji na rzecz ich prak-
tycznego wypelniania. To zawsze w spoleczefistwie oby-
watelskim jest konieczne. Co wigcej, brak polityki na ich
rzecz stanowi na og6t pierwszy krok do ich zapomnienia.
Tymczasem nienegocjowalno$¢ zasad pierwszych (prawo
do zycia, naturalny ustréj rodziny, suwerenno$¢ paristwa)
zawiera sic w tym, ze nie podlegaja ani uchyleniu, na-
wet czasowemu, ani zamianie na inne spoteczne cele. Ich
prawdziwos¢ i warto$¢ dla zycia spotecznego ma wtasnie
wyktada¢ inteligencja katolicka. Stuzac im, wyznaje wiarg
w Chrystusa Kréla.
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My, Polacy, lubimy czesto omijaé ideowe problemy.
Kultura trwania w zbiorowym oporze kaze wierzy¢, ze
najwazniejsze rdznice nie sa istotne. Tymczasem samo-
dzielno$¢ myslenia, a nawet $wiadome polityczne réznice
— w niczym nie uniemozliwiaja narodowej solidarnosci.
Czgsto czynia ja skuteczniejsza.

Tomasz Rowinski wskazuje na zasadnicze wyzwa-
nie ideowe (nie polityczne), przed ktérym stoi katolicka
inteligencja. Jest nim obrona zasad cywilizacji chrzesci-
janskiej (ktére w porzadku duchowym wyrazaja pierw-
szenistwo Boga, pierwsza prawde naszego zycia) przed
zastapieniem jej wizja ,nowoczesnego silnego parnstwa’,
zgodnie z deklaracjami przywédcéw radykalnej centro-
prawicy (,chcemy Polski takiej, jak Unia Europejska”,
,W sprawie wartosci jestesmy po jednej stronie”, ,,za dwa-
dziescia lat w Polsce bedzie jak na Zachodzie”).

Ksigzka Tomasza Rowinskiego ukazuje si¢ w czasie
przelomu. Mozliwe, ze Polska po czarnej rewolucji, Kle-
rze i uwiedzeniu PiS-owskim bedzie juz inna; ze czeka
nas dtuzszy kryzys duchowy. Czas pokaze, czy — tak jak
pisze Rowiniski — ,,jeszcze jest ambona”. Oczywiscie — dla
kazdego z nas jest i ambona, i konfesjonat, i komunia $w.
Ale nie wiadomo, czy ,jeszcze jest ambona” dla nasze-
go pokolenia Polakéw, czy sg mozliwe ,narodowe misje”,
ktére jutro przyniosa czynne nawrécenie.

Jedno jest natomiast pewne: ze Polska ma ciagle
to samo powolanie, ktérego nie zmieni zaden kryzys.
W nowozytnosci przezyta wiele kryzysow, kiedy wyda-
walo si¢, ze naréd traci wiarg, podczas gdy kryzys wia-
ry czy $wiadomosci katolickiej przezywaly tylko elity.
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Tak bylo w czasach reformacji, gdy elita polityczng sta-
li si¢ przez chwile protestanci, o§wiecenia (,,odrodzenia
stanistawowskiego”), pozytywizmu i zapasci duchowej
po powstaniu styczniowym, wreszcie ,marksizmu
z ludzka twarza® (i towarzyszacego mu ,,progresywizmu
katolickiego”) w latach sze$¢dziesiatych. Wszystkie te
kryzysy Polska katolicka przetrwata dzigki swej kulturze,
tradycji, zasadom i moze przetrwaé obecny. Zycie jednak
nie jest procesem ,trwania w tozsamosci , zZycie to roz-
woj.

Parafrazujac stowa, ktére do Europy skierowat sw. Jan
Pawet II (zob. Adhortacja apostolska Ecclesia in Euro-
pa, 2) musimy sobie powiedzieé: nasza Ojczyzna nie po-
winna dzisiaj jedynie odwolywaé si¢ do swojej chrze-
Scijariskiej przesztosci, musimy takze nauczy¢ si¢ znéw
ksztaltowad swoja przysztos¢ w spotkaniu z Osobg i ore-
dziem Jezusa Chrystusa.

Waga ksiazki Tomasza Rowinskiego polega na tym,
ze pisze whasnie o tym wyzwaniu. Ponad dziewi¢tnasto-
wiecznym romantyzmem przerzuca most wiodacy tam,
gdzie zresztg patrzyli nasi romantycy. Do dawnej Polski,
do wiekéw wiary, do Zrédel naszej tozsamosci. Tam od-
najdujemy swa prawdziwg tozsamo$¢, pafstwows wiel-
ko$¢ i zawsze aktualny drogowskaz do przysztosci.

Marek Jurek






Wstep

W pierwotnym zamysle kolejne rozdzialy tej ksiazki
mialy stanowi¢ pierwsza partie materiatu sktadajacego sie
na znacznie obszerniejszg prace, bedaca wynikiem badan
i rozmyslan nad tematem duszy polskiej i jej polityczne-
go zycia. Niektére rozrastajace si¢ dziela z czasem stajq sie
jednak zbyt obszerne, a zamierzenia autora okazujg si¢ nie-
mozliwe do zrealizowania w przewidywanym czasie. Zbyt
obszerne, poniewaz przekraczaja miar¢ roztropnosci, jaka
autor powinien zachowywad, biorac pod uwage mozliwo-
sci czasowe swoich czytelnikéw, a przede wszystkim ich
cierpliwos¢. Jak sadze, sSwiadomos¢ tych ograniczen sklo-
nita moich przyjaciét z redakgji ,,Christianitas” do prze-
konania mnie, ze lepiej bedzie zaproponowaé czytelniko-
wi roztozong w czasie publikacje swoistej ,,trylogii o duszy
polsko-rzymskiej” niz jeden tom objetoscia nawiazujacy
do dziet szlachetnych polihistoréw minionych epok.

Decyzja ta nie byta prosta, poniewaz pokusa pisania
grubych ksiazek jest naprawde wielka, a tym wigksza, ze hi-
storia idei w pewnej przynajmniej mierze odwoluje si¢ do
tradycji twérczosci polihistorycznej. Znakomicie to zreszta
zobrazowat Frank E. Manuel, jeden z ojcéw amerykaniskiej
historii idei, piszac U Zrddet nowoczesnego religioznawstwa;
ksiazke przyblizajaca czytelnikom m.in. wielotomowe dzie-
ta zupetnie dzi§ zapomnianych autordéw z zakresu taczacego
religie, polityke, historie i rozmaite formy kultury.
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Mysdl o skréceniu niniejszej ksiazki w pierwszej chwi-
li nie byla przyjemna. Kiedy jednak zdecydowatem si¢ na
rozpoczecie przygody z trylogia, staly sic widome wszel-
kie zalety tego rozwiazania.

Po pierwsze, oznacza to mozliwos¢ ukoniczenia ksiaz-
ki o polskich sprawach w roku stulecia odzyskania nie-
podlegtosci. Po drugie, daje mozliwos¢ dos¢ $wiezego
jeszcze podsumowania obchodéw tysiac pigédziesigciole-
cia chrztu Polski, a w tym kontekscie kondycji naszej Oj-
czyzny i zzytego z nig Kosciota. Takze podania na otwar-
cie nowego stulecia niepodleglosci materiatu o zrédtach
i formie publicznego wymiaru polskosci. Po trzecie, de-
cyzja o roztozeniu pracy na trzy czgéci data poczucie ulgi,
ze nie czeka mnie jeszcze dwu czy trzyletnia nieprzerwana
praca po godzinach zawodowych obowiazkéw. Ten trze-
ci — psychologiczny aspekt — sprawit tez, ze ksigzka moze
by¢ lepiej dopracowana, nieco rozszerzona w stosunku do
pierwotnego planu czesci pierwszej ,,duzej ksiazki”, dzis
in spe bedacej ,trylogia’. Roboczo wigc ta ksigzka przez
ostatni ponad rok lezata na dysku mojego laptopa opisa-
na jako ,mata ksigzka o Polsce”.

Jedli chodzi o zakres tematyczny, to pozycja ta jest
wlasnie tym, co zawarte jest w tytule, czyli préba opi-
sania, w kontekscie wydarzen dawniejszych i nowszych,
formy polskiej, czyli naszej dyspozycji, najlepszego dla
nas sposobu istnienia w dziejach. Stara si¢ tez by¢ wykta-
dem zasad to dobre polskie zycie okreslajacych. Tym spo-
sobem i tymi zasadami jest tradycja chrzescijaiska, ktéra
nie stanowi ideologii, nie jest ,,czarnym totalitaryzmem”,
ale takim rodzajem utozenia zycia w naszym kraju, by Po-
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lacy réznych pogladéw i przekonan mogli zy¢ w poczuciu
sprawiedliwosci oraz aby byly jednoczesnie zachowywa-
ne nienaruszone wartos$ci nienegocjowalne, jak okreslit to
papiez Benedykt XVI. Zatem jest to ksigzka o polskim
sposobie realizacji dobra wspélnego.

Siegam do chrztu, do Ewangelii, krytykuje wspétcze-
snych. Skoro krytykuje, to znaczy, ze jest to tez ksigzka
o naszej ,niedyspozycyjnosci” w stosunku do formy ,,pol-
skiej cywilizacji”. To takze zatem ksigzka o licznych cho-
rych miejscach naszej duszy, o $lepych uliczkach ducho-
wych poszukiwarn i polityki.

Nie jest to jednak dzielo z zasady polemiczne, cho¢
polemika jest czesto nieunikniong forma przy pisaniu
o niektérych tematach. W zalozeniu polemiczna ma by¢
druga cze$¢ ,trylogii”. Ta, w ktérej cheiatbym podjaé dys-
kusje z polskimi ideologiami, z rozmaitymi przyktadami
,fantazji narodowej”, ale tez dziataniami, ktére uwazam
za szkodliwe dla Polski. Oznacza to rozwiniecie niektd-
rych watkéw z tej publikacji, ale takze dodanie wielu in-
nych, o ktérych nawet tu nie wspominam, by ich nie
zepsul jakim$ niedowazonym stowem. Zwiericzeniem
catego cyklu powinien by¢ pewien catkowicie pozytywny
wyktad tego, czym jest paristwo katolickie, a zatem i szer-
sze potraktowanie kwestii jedynie zasygnalizowanych
w ostatnim rozdziale tej ksiazki. Temat ten wrecz domaga
si¢ osobnego opracowania, poniewaz przynajmniej czesé
liberalnej narracji o naszym kraju po 1989 r. utkana jest
z leku wobec katolickiej Polski. Czy jednak wszystkie te
plany beda mogly dojé¢ do skutku, zalezy tylko od woli
Bozej, przychylnosci wydawcédw i wytrwatosci piszacego.
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Jesli nawet tak si¢ nie stanie, czytelnik dostaje dzis
do reki ksigzke domknigta, ktdra przeprowadzi go przez
kolejne watki: znaczenie dotaczenia Polski do chrzesci-
janiskiej Europy, blaski i cienie chrze$cijaniskiej Rzeczpo-
spolitej 1050 lat po tym akcesie, zrédta formowania si¢
duszy polskiej i jej aktualno$é¢ takie w epoce, gdy kultura
naszego kontynentu odchodzi od chrzescijafistwa, okre-
Slenie pochodzenia uniwersalnych zasad chrzescijariskie-
go powolania do publicznego zaangazowania a takze do
budowania chrzescijariskiej cywilizacji.

Na zakonczenie ksiazki zostawie czytelnika z pewna,
wychylajaca si¢ ku przysztosci, rekapitulacja naszej dzie-
jowej sytuacji, w spos6b, ktéry — mam nadzieje — wykro-
czy chociaz odrobing poza ,wojng polsko-polska” i takze
w spotykajacych nas trudnosciach pozwoli dostrzec odro-
bing nadziei, ze Bég wciaz nas widzi i si¢ nami nie gorszy.

Za podstawe poszczegdlnych rozdziatéw postuzyly mi
publikowane wcze$niej artykuty, jednak wszystkie one ule-
gly tak obszernym zmianom, ze wedle wszelkich regut s
to juz teksty nowe. Wiele innych publikacji postuzyto jako
zrédla materiatu — czy to dlatego, ze stanowity one rozwi-
nigcie pewnych watkéw, czy tez dlatego, ze okazywaly sie
tych watkéw dobryg ilustracja, cho¢ pierwotnie umieszczo-
na w materiale pisanym w innym kontekscie. Bez zwatpie-
nia ksigzka ta mogla powsta¢ takze dzigki pracy wykonanej
we wezesniejszych latach, ktérej owoce zebratem w tomie
Bekarty Dantego. Szkice o zanikaniu i odradzaniu si¢ wi-
dzialnego chrzescijaristwa (Krakéw 2015). Ten do$¢ obszer-
ny tom zbierajacy moja eseistyke z zakresu religii, filozofii
spolecznej i polityki mimo rozproszenia tematycznego byt
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prezentacjg pewnej — mam nadzieje — dos¢ spdjnej meto-
dy katolickiego diagnozowania probleméw wspoétczesno-
$ci w rozmaitych jej aspektach. Nie bede tej metody teraz
tu streszczal, kto jest jej ciekawy, moze siegnaé po ksiazke.
Kazdy tez, kto zajrzy do przypiséw czy bibliografii wspo-
mnianej pozycji, szybko dostrzeze, ze tre$¢ Bekartéw Dan-
tego jest intelektualnym przygotowaniem dla prezentowa-
nych w tym tomie rozwazan.

Dzickuje wszystkim, ktérzy na réznych etapach
przyczynili si¢ do powstania tej ksiazki. Filipowi Lajsz-
czakowi za nieustanng wspolprace i wsparcie w calym
procesie powstawania publikacji, a takze t¢ decyduja-
ca inspiracje, by podzieli¢ projekt na trzy krétsze po-
zycje. W podjeciu tej decyzji pomégt mi takze Pawet
Milcarek, przekonujac o jej stusznodci. Filipowi dzie-
kuje réwniez za lekeure tekstu ksiazki w ostatniej fazie
przygotowan i liczne uwagi. W dopracowywaniu tekstu
bardzo tez pomdgl mi Michal Gotebiowski, traktujac ja
okiem redaktora stylisty. Za uwagi tez dzi¢ckuj¢ Pawlowi
Gradowi oraz catej redakcji ,,Christianitas” za to, ze jest
szkota myslenia i za przyjaza.

Dzickuje takze opatowi tynieckiemu o. Szymonowi
Hizyckiemu OSB za przychylnos¢ wobec tego tekstu,
Elibiecie Wiater za jej redakcje, a najblizszym za cier-
pliwo$¢ w tych dlugich godzinach, gdy zaszywatem sie
w naszym domowym biurze, by pracowaé nad ksiazka.

Ksigzke ukoriczylem 11 listopada 2018 7.
we wspomnienie Sw. Marcina z Tours
w setng rocznice odzgyskania przez Polske niepodleglosci






Regula zycia

Pamig¢ nie jest dla nas czyms jedynie doczesnym, ale
réwniez nadprzyrodzonym, znakiem aktywnej obecnosci
Boga w historii. Mozemy powiedzie¢, ze Bég si¢ o Pol-
ske upomniat, i Zyja wciaz pokolenia, ktére to pamietaja.
Jesli obchody 1050 rocznicy chrztu Polski przypadajace
w roku 2016 — zamierzone jako ponowienie obchodéw
Milenium z roku 1966, ale w wolnej Ojczyznie — miaty
sta¢ si¢ czasem ozywienia zycia narodowego w jego kato-
lickiej formie, potrzebne bylo wlasnie wzbudzenie tego
przekonania, ze pamie¢ odgrywa w dziejach Polski szcze-
gblne znaczenie. Bez duszpasterstwa pamieci tracimy na-
sza narodowa forme, przestajemy by¢ Polakami. A no-
wej nie mozemy si¢ spodziewaé, poniewaz nie ma dzis tez
nowych Zrédetl zycia narodowego. Dla narodu chrzesci-
janiskiego Zrédlo jest zreszta zawsze jedno. Ta odmienna
forma, jesli by si¢ wspétczesnie pojawita, zrobitaby z nas
kogos innego — na pewno nie Polakéw, ktérymi jestesmy
i bylismy, a takie ktérymi wcigz mamy szans¢ pozostal.
Forma jest bowiem sprawg zasadnicza.

Pamiec¢ Boga

Swiety Augustyn méwil, ze to pamigé Boga utrzymuje
$wiat w istnieniu. Pobrzmiewa w tym przekonaniu swo-
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isty platonizm jednego z najwazniejszych Ojcéw Koséciota
zachodniego. Pami¢é wedlug niego ,,stwarza te szczegél-
na rzeczywisto$¢, ktérg jest »terazniejszo$é«: pamieé wy-
odrebnia pewien krag nieprzerwanego toku wydarzen
i ujmuje go w dzisiaj”'. Joseph Ratzinger w swoich wy-
powiedziach na temat eschatologii, czyli spraw ostatecz-
nych, dopowiadal, ze nie§miertelno$¢ i zmartwychwsta-
nie czlowieka staly si¢c mozliwe tylko dlatego, ze Bég
kazdego z nas zachowuje w swojej pamigci, ona bowiem
stwarza rzeczywisto$¢. Ratzinger tak referuje, ,,0 co wta-
sciwie chodzi w biblijnym przepowiadaniu zmartwych-
wstania:

Istotng jego trescia nie jest wyobrazenie, iz ciata zostang
przywrécone duszom po dtugim czasie posrednim, tylko
sensem jego jest gloszenie ludziom, ze oni, oni sami, na-
dal Zyja; nie mocg wlasna, tylko dlatego, ze Bég ich zna

i kocha, wigc ze nie mogg zginaé.?

Narody chrze$cijaiiskie w sposéb analogiczny (cho¢
nie identyczny, narody bowiem nie s3 bytami substan-
cjalnymi) pozostaja w rekach Opatrznosci, nie zyjac wca-
le wlasng moca. Potrzeba jednak, by same nie zamykaty
si¢ na wybranie, jakie Bég im ofiarowuje. W tym sensie
przeznaczenie Polski wrecz nie moze realizowac si¢ poza
chrztem, poniewaz nie ma dla niej innego poczatku, in-

' J. RATZINGER, Eschatologia — $mierc i zycie wieczne, przekt.
M. Wecrawski, Poznan 1984, s. 201.

> Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przekl. Z. Wropko-
wa, Krakéw 1994, s. 350.
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nej racjonalno$ci’, innej formy zycia, anizeli zycie narodu
chrzescijanskiego.

To, co istotne w cztowieku — osoba, trwa; to, co dojrzato
w ziemskiej egzystencji cielesnej duchowosci i uducho-
wionej cielesnosci, istnieje nadal w inny sposéb. Istnieje

nadal, gdyz zyje w pamieci Boga®.

Jak zauwaza cytowany autor, pami¢¢ Boga daje na-
dzieje, ktéra wykracza daleko poza nas samych — wskrze-
sza cztowieka. Podobnie moze tez wskrzesi¢ chrzescijan-
ski nar6éd, nawet jesli on sam zapomnial o sobie. Jest to
mozliwe, poniewaz Bdg nosi go w swojej pamieci takim,
jakim jest w ofiarowanym mu powotaniu. Pami¢¢ Boga
przechowuje ,regule zycia” narodowego, ktérej nie sta-
nowi jednak konserwatywna tozsamos¢. Te rozumiatbym
jako niezmienno$¢, czyli reagowanie ,zawsze tak samo”,

3 ,Racjonalnosci” w znaczeniu ,tradycji” — uzywam w swoich
tekstach tych poje¢ czasem zamiennie, a czasem wprost w sformu-
towaniu: ,tradycja jest racjonalno$cia par exellence”, czyli nie naga
refleksja, ale calg zfozonos$cig swiata intelektualnego i materialnego
warunkujacego sposéb rozumienia $wiata i osadzenia roztropnosci
w danej wspdlnocie. Dlatego tez — jak pisz¢ w ostatnim rozdziale
— filozofii publicznej narodu nie mozna po prostu ustanowié, ale
mozna ja odbudowywaé tak, by myslenie i dziatanie odkfadato si¢
jako ,tradycja’ bedaca bogata tkanka doswiadczenia i — w przypadku
narodéw katolickich — wspétpracy, otwartosci na faske. Sformuto-
wanie o ,tradycji bedacej racjonalnoscig par exellence” wspominam
w niejednym miejscu; znaczace jest, ze pojawia si¢ ono juz we wste-
pie mojej poprzedniej ksiazki, czyli Bekartach Dantego, sygnalizujac
kierunek rozmyslan.

4 Tamze.
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zachowawczo, niezaleznie od momentu historycznego.
Na ,regule zycia” sktadaja si¢ zasady takie, jak rozpozna-

wanie Boga w historii®

, rozpoznawanie warto$ci zycia
cztowieka, dobro wspélne (sprawiedliwos¢ spoteczna),
prawo naturalne czy zasada ordo caritatis wyznaczaja-
ca hierarchi¢ troski. ,Regule zycia® stanowi takze ,to,
co dojrzato w ziemskiej egzystencji” i co jest historycz-
na drogg rozpoznania i realizacji przez nardd chrzescijan-
skich tych zasad.

Zatem nie chodzi o ,idee Polski”, ,Polske wieczna”,
,Polske na niebosktonie”, ktéra Polakéw nie potrzebu-
je, by istnie¢, czy o ,dwie Polski”, o jakich pisze ana-
chronicznie za Adamem Mickiewiczem Jarostaw Marek

Rymkiewicz, widzac wéréd Polakéw tych ,,prawdziwych”

> Sformufowanie to, ktérego do$¢ czesto uzywam, pochodzi
z artykutu Pawta Milcarka, Do Unii non possumus (,Christianitas”
15-16 [2003], s. 26-29): ,,Owszem, bezpieczenistwo polityczne i go-
spodarczy rozwdj to sprawy wazne, o wielu rzeczach decydujace — ale
czy podstawowy fad moralny znajduje si¢ rzeczywiscie poza powodze-
niem spoleczenistw, ktére polityka rozpoznaje naturalnym s$wiattem
intelektu? Co prawda, zyjemy w czasach, gdy $wieckie instytucje pu-
bliczne nie rozpoznajg juz ani Boga, ani nie$miertelnych dusz ludz-
kich (a wigc i wiecznych przeznaczeni obywateli) — ale wciaz toczy sie
wielkie zmaganie o to, by oficjalnie rozpoznawaly — i bronity — mal-
zefistwa mezczyzny i kobiety, rodzin wychowujacych swe potomstwo,
a takze po prostu zycia ludzkiego zaczynajacego si¢ wraz z poczeciem
i koniczacego si¢ przez $mier¢ niesamobdjcza. By odréznialy te do-
bra od zwiazkéw homoseksualnych, antykoncepcyjnego samolubstwa
i manipulacyjnego podejécia do godnosci osoby. Te bardzo »fizyczne«
elementy dobra wspdlnego kazdej spotecznosci doczesnej nie naleza
do »dobra wspélnego« Unii Europejskiej”; tamze, s. 27.
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i tych ,zdrajcéw”, ale o prawdziwa Polske razem z Po-
lakami, widziang w perspektywie tradycji naszego zycia
politycznego od samego zarania dziejéw. Nie chodzi tu
jednak o mickka tradycje ,kultury pamieci, ktéra moze
sktadac¢ si¢ z ciagu nawet sprzecznych twierdzen i dzia-
tai”, ktére ,jedyne, co faczy to wzajemne odsytanie do
siebie, jako do cz¢éci jednej wymiany zdan”. Mickka tra-
dycja ,moze by¢ nawet sporem lub ktétnia, w ktérych
klaruje si¢ odmienno$¢ stanowisk”. W mickkiej definicji
tradycji ,wystarczy sie odnosié, nie trzeba powtarzac™®.
Jest ona jedynie ustalaniem systemu zaleznosci lub odpo-
wiedzialnodci, czyli ostatecznie negocjowaniem ksztattu
systemu wladzy. Krytyczny sad o ,mickkiej tradycji” nie
oznacza tu, jak i w calej ksiazce, postulatu zawieszenia
dyskusji publicznej, ktéra polskiemu zyciu narodowemu
bardzo jest potrzebna. Chodzi o wskazanie istnienia, od
samego poczatku naszych dziejéw, wlasnie czego$ takie-
go jak ,reguta zycia’ bedaca polska filozofig polityczna,
odmienng cho¢by od nowoczesnych ideologii — réwniez
tych najblizszych naszemu dzisiejszemu zyciu publiczne-
mu jak socjalizm, liberalizm, konserwatyzm czy przezy-
wajacy pewien renesans nacjonalizm.

Cho¢ czlowiek jest wazniejszy od narodu i dlatego
Boég cztowieka wskrzesi w Dniu Ostatecznym, to jed-
nak i nar6d ma swoje kanaly taski, sposoby dostepu do
Stwércy, a zatem i klucz do czegos, co jezykiem cnét mo-
gliby$my nazwaé ,,dobrym zyciem”. Dlatego tez sadzg, ze

¢ Cytaty pochodza z ksiazki Pawta Grada, O pojeciu tradycji. Stu-
dium krytyczne kultury pamigci, Warszawa 2017, s. 209-210.
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istnieje polski klucz do dobrego zycia. Co wiecej, uwa-
zam tez, ze istnieje zwiazek nie tylko pomiedzy zasada-
mi stanowigcymi ,regule zycia” narodowego a ,,dobrym
zyciem”, ale takze zwiazek tej ,,reguly” z polska niepodle-
gloscig i suwerennoscia, z naszym trwaniem lub nie w hi-
storii. Jedli przyjrzymy si¢ ,materialnym przestankom™
i skutkom obecnosci ,reguty” w polskim zyciu, dostrze-
zemy, ze nasze dzieje nie s3 ,wylacznie wypadkows wol-
nych dzialaii i przekonai”® Polakéw, ale ze mamy do
czynienia z ,widzialnym ksztaltem™ ,uprzedniej obiek-
tywnosci”'?, ktéry wlasnie stanowi ,,forme naszego zycia’.
Nie spadla ona z nieba, ale rozwijata si¢ — odkrywano ja
— w historii analogicznie do doktryny katolickiej w dzie-
jach Kosciota, ktéra to doktryna co do zasady byta obec-
na w zalazku juz u samych poczatkéw. Nie powinno wigc
wydawa¢ si¢ nam czyms$ kontrowersyjnym to, ze Polska
i Polacy wciaz istnieja dzigki Bogu i Jego pamieci, a nie
dzigki pewnej swobodnej narracji podmiotéw zycia pu-
blicznego czy anachronicznej, narzuconej sztywno wolg
polityczna, tozsamodci. Nie tym jest pamie¢ Boga. W zy-
ciu narodu jest ona mozliwoscig odniesienia si¢ do ,re-
guly” 1 do tradycji bedacej par excellence racjonalnoscia,
wcieleniem otrzymywanego i rozpoznawanego powota-
nia, by realizowa¢ zasady narodu chrzescijaniskiego. Jest
dorobkiem wspétpracy rozumu i taski przez nasze czyny.

7Tamze, s. 203.
8 Tamze, s. 205.
9 Tamze.

19 Por. tamze, s. 205-200.



REGcuUrA zvcIa 29

Sama racjonalnos$¢ nabiera w tym $wietle wymiaru prak-
tycznego, jesli tylko tradycje pojmiemy nie jako ,kon-

11

templatywng $wiadomos$¢” i ,wspomnienie”"!, nie jako

12, ale jako ,trwa-

,wszystko co pochodzi z przesztosci”
nie czytelnych prakeyk™ o okreslonych konsekwencjach,
np. umacnianiu si¢ lub zanikaniu tej Calosci, jaka jest
naréd i panstwo. Sama ,reguta zycia’, cho¢ mozemy ja
dzi§ opisywaé teoretycznie, nie jest w petni rozpoznawal-
na poza konkretng tradycja widziang w polskich dziejach.

Co wazne, nie chodzi tu o rekonstrukeje, ktéra by-
laby forma odtwarzania anachronicznych, konserwatyw-
nych tozsamosci-opowiesci, jak np. w pismach Jarostawa
Marka Rymbkiewicza czy u wspélczesnych mesjanistéw,
ktére jako swoisty estetyzm polityczny'* tatwo moga staé
si¢ elementem liberalnej czy lewicowej kultury pamieci.
To, ze idea potaczenia estetyk polskiej przesztosci i patrio-
tycznej z projektami radykalnie lewicowymi, antychrze-
Scijariskimi nie jest dzi§ popularna, nie znaczy wcale,
ze jest niemozliwa do pomyslenia i realizacji’. Rozpo-

"' Tamze, s. 211.
12 Tamze, s. 210.
1 Tamze, s. 211.

" Przyktad projektu kultury pamieci, autorstwa Tomasza Koza-
ka, wykorzystujacego estetyke narodows i mesjanistyczng do obréce-
nia jej w stuzbe projekeu liberalno-lewicowego, rozktadajacego pol-
skos¢, krytykowat jeden z restauratoréw mysli mesjanistycznej, Pawet
Rojek, w ksiazce Awangardowy konserwatyzm. ldea polska w piznej
nowoczesnosci (Krakéw 2016) w rozdziale Pornografia poznej polskosci.

> Rozumienie tozsamosci politycznej jako estetyki wymaga
pewnego wyjasnienia. Nie kazda tozsamo$¢ polityczna charakteryzu-
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znanie znaczenia chrztu i katolickosci Polski, rozpozna-
nie zasad polsko-rzymskiej tradycji prowadzi nas do wy-
rwania si¢ z btednego kota nowoczesnych tozsamosci. Sg
one rodzajem ideologicznego samostanowienia, ktére

je si¢ przewagg estetyki, jednak w polskiej polityce jest to dos¢ czgste.
Estetyke rozumiem tu jako przezywanie polityki przede wszystkim
jako styl zycia, a moze jeszcze bardziej jako poczucie przynalezno-
$ci, deklarowanie wartosci; przy niktym zainteresowaniu tym znaj-
dowaly one swoje odzwierciedlenie w praktyce, w ustawodawstwie.
Sztandarowym przyktadem jest deklarowane przez PiS przywiazanie
do wartosci chrzescijadiskich i réwnoczesne ignorowanie fundamen-
talnych punktéw katolickiej agendy. Ukierunkowanie polityki na es-
tetyke — jak sadze¢, bedace spadkiem czaséw, gdy Polacy rzeczywiscie
uprawiali polityke, nie majac wlasnego paristwa — sprawia ze zamiast
koherencji wartosci i celéw dziatania, mamy chaos w dziataniach,
poniewaz elektoratowi, takze katolickiemu, wystarczy dbato$¢ o jego
potrzeby emocjonalne i materialne. To jedna z powazniejszych dys-
funkcji polskiej polityki — katolicy, ktérzy nie wyciagaja wnioskéw
z oszustwa reprezentacji swoich spraw, a zatem i spraw polskich, ale
przy kazdych kolejnych wyborach pozwalajg si¢ korumpowaé na
poziomie grantéw. Chodzi zatem o wzniosto$¢ (pathos), ktéra jest
oderwaniem od rozumienia rzeczywisto$ci. W drugim rozdziale Be-
kartéw Dantego pod tytutem Romantyczne ukgszenia. Polityka jako
estetyka i samozachowanie tak definiowatem problem: ,Nasza trud-
nos$¢ we wlasciwym traktowaniu polskiego ciala polega na tym, ze
zamiast odnosi¢ si¢ do niego samego, wzbudzamy w sobie kt6rys
z rodzajéw patosu — albo jest to pathos wiecznosci, albo pathos spraw-
nosci. Tymczasem sam pathos stanowi element, owszem, opisujacy
rzeczywisto$é, ale w zakresie estetyki. W przestrzeni publicznej po-
zwala nam on picknie przezywaé idee, ale nie pomaga w rozumieniu
spraw, a tym bardziej w dziataniu”; tamze, s. 29 (tekst ukazat si¢ tak-
ze w ,,Christianitas” 47 (2012), s. 28-34).
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jest nieustannym wytwarzaniem opowiesci narodowych
wedtug biezacej woli politycznej poszczegdlnych obo-
26w, a nie szukaniem zasad dobra wspdlnego, i skazu-
ja Polske na ,wojny narracyjne”. Narracje sg swoistym
intelektualizmem skupionym wokét ,polskiej idei”, be-
dacej pélsnem, pétfantazja. Nalezy dostrzec w polskich
dziejach takg strukture, ktéra uprzedza $wiadomos¢ kaz-
dego z nas i ma swoje praktyczne przejawy. Do ktérej
takze mozemy si¢ odwotaé nawet w najmroczniejszych
momentach dziejéw'®. Rozpoznanie reguly zycia wyrazo-
nej w naszej tradycji okazuje si¢ szansa na przezwycie-
zenie aporii partykularyzmu i uniwersalizmu pojmowa-
nych wlasnie jako tozsamos¢, ktérej trzeba bronié, czy
tez jako kultura nawigzan, o ktéra mamy walczy¢. Re-
gufa zycia ma nas wyzwoli¢ z anachronizmu tozsamo$ci
i idei przez to, ze w przeciwiedistwie do opartych na woli
wladzy oraz emocjach opowiesci narracyjnych, ideologii
i mitéw politycznych, tradycja chrzescijariska podsuwa
rozpoznawalne w kazdym czasie zasady postepowania.
Tozsamo$¢ potrafi tylko stawiaé opér, kultura nawigzan
tylko dekonstruowaé, obie te formy jednak nie sg zdolne
zrobi¢ wlasciwego uzytku z rozumu. Tradycja jest zatem
takze mozliwoscia przekroczenia zwatpienia w zdolnosci
rozumu, ktére dotyczg rozpoznania znaczenia dziejow —
w tym takze tych narodowych. Nie jest ona pragmatycz-
na proteza wladzy czy przychodzaca z zewnatrz forma cu-
dzych intereséw. Cho¢ tradycja polska moze wydawac sie
komus ,,tworem catkowicie historycznym i przygodnym

' P. GraDp, O pojeciu tradycji, s. 206.
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[...] to sposéb [jej] istnienia”'” wskazuje wlasnie na obec-
nos¢ swoistej reguly, ktéra nie nalezy ,,do zadnej konkret-
nej chwili historycznej”. Nie jest tez zwigzana ,z okre-
slonym historycznym momentem, poza ktérym” bytaby
,absolutnie niezrozumiata®, a jednocze$nie wciaz sie
objawia w historii poprzez ludzkie myfdli i dziatania. Za-
tem cho¢ praktyczne zycie narodu opiera si¢ na konkre-
cie dziejéw, na obyczajach wynikajacych z doswiadcze-
nia, to jednoczesnie najwicksze nawet straty materialne
i ludzkie mozliwe sq do odbudowania dzieki odwota-
niu si¢ do trwajacej w pamigci Boga reguly zycia naro-
dowego, do zasad, przypomnienie sobie tego, co w dzie-
jach rozpoznalismy jako wtasne dzigki pierwotnemu
przymierzu z Bogiem. Zasady narodu chrzescijanskiego
pozwalaja mu zy¢ i istnie¢ w kazdych czasach i w kazdych
si¢ odradzaé, poniewaz nie s3 tozsamoscig przywiazana
do czasu, ale prawidlami roztropnego i sprawiedliwego
postepowania. W tym sensie cywilizacja chrzescijariska
jest —w kazdym czasie — z sama sobg tozsama.
Operacjonalizacja w jezyku teologii dziejéw tego, co
wyrazitem przed chwila w jezyku blizszym filozofii poli-
tyki, sa stowa $w. Jana Pawta II z homilii wygloszonej na
Placu Zwycigstwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r. Chodzi
konkretnie o ten fragment, w ktérym Papiez wskazuje re-
gute, ktdra nie jest sprzeczna z réwnoczesng akceptacija
dla naturalnej ré6znorodnosci postaw Polakéw w dziejach
stosunku do chrzescijanstwa. Wszak reguta ta, cho¢ kon-

7 Tamze.

18 Tamze.
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kretna historycznie, dla znakomitej wigkszosci pokolent
naszych rodakéw nie byta z polskich dziejéw wyklucza-

jaca.

Dzieje narodu zastuguja na wlasciwg oceng wedle tego, co
wnidst on w rozwdéj czlowieka i cztowieczeristwa, w jego
swiadomos¢, serce, sumienie. To jest najglebszy nurt kul-
tury. To jej najmocniejszy zrab. To jej rdzen i sita. Otéz
tego, co nardd polski wnidst w rozwéj cztowieka i czlo-
wieczenstwa, co w ten rozwoj réwniez dzisiaj wnosi, nie
sposéb zrozumied i ocenié bez Chrystusa. ,, Ten stary dab
tak urésl, a wiatr go zaden nie obalil, bo korzen jego jest

Chrystus” (Piotr Skarga, Kazania sejmowe).

Trzeba i§¢ po $ladach tego, czym — a raczej Kim — na
przestrzeni pokolen byt Chrystus dla synéw i cérek tej
ziemi. I to nie tylko dla tych, ktérzy jawnie wen wierzyli,
ktérzy Go wyznawali wiarg Ko$ciota. Ale takze i dla tych
pozornie stojacych opodal, poza Kosciolem. Dla tych
watpiacych, dla tych sprzeciwiajacych si¢®.

Papiez idzie w swoim dyskursie waska $ciezka pomie-
dzy narracja o tozsamosci narodu tylko chrzescijan a tra-
dycja nawigzan, ktéra w imi¢ réznorodnosci wprowadza
relatywizm zasad i ostabia mozliwos¢ odwolania si¢ do
tradycji jako rozumu, a przez to niweczy polska polity-
ke. Pafistwo narodowe nie jest Ko$ciolem, ale nie jest tez
ciatem technicznym — paistwem liberalnym, ktére pod
plaszczem neutralnos$ci wobec rozmaitych tozsamosci

¥ JaN Pawet 11, Homilia na Placu Zwycigstwa (2 czerwca 1979 1.),
htep://www.jp2w.pl/pl/23509/0/Homilia_w_czasie_Mszy_sw_
na_Placu_Zwyciestwa.html.
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skrywa powszechng zadze wiladzy. Ktos$ przeciez zawsze
okre§la granice wspélnoty, kto§ okre§la przebieg granic
przymusu i pozostaja one w mniejszym lub wigkszym
stosunku odpowiedniosci do sprawiedliwosci. W stowach
sw. Jana Pawta II jest jednak rozpoznawalna réznica po-
miedzy ideologia (tozsamodcia) a tradycja chrze$cijariska,
w ktérej rozumienie przynaleznosci narodowej nie wy-
czerpuje si¢ w przyjeciu chrzescijafistwa, tak jakby to byta
wlasnie panstwowa ideologia®. Ideologie ignoruja zwy-
kle fakt, ze wspélnoty ludzkie — narody — maja charakter
naturalny i powstajg takze bez politycznej ,wiary” (czyli
tozsamosci, ideologii), ktéra zazwyczaj je psuje. Narody
zamiast relatywizmu ideologii potrzebujg ukierunkowa-
nia na pewne konkretne dobra, ktére moga realizowaé
w sposéb, jaki uznajg za whasciwy. Z tych powodéw poza
forma nadawang przez tradycje katolicka rzeczywista r6z-
norodno$¢ na dtuza mete zwykle nie jest mozliwa, tak jak
i nie jest mozliwa sprawiedliwos$¢ poza tradycja roztrop-
nosci. Te w liberalizmie zastgpuje polityczna przemoc
i sterowanie uznaniem, ktére nie liczy si¢ nawet z pra-

%0 Padstwowa ideologia czy religia polityczna nie wykazu-
je cech autonomii wilasnego celu od celéw politycznych same-
go paistwa. Szerzej pisalem o tym w opracowaniu Czy chrzesci-
Jarstwo moze by¢ religiq obywatelskq? A w duzym skrécie takze
w podsumowaniu rozdzialu pierwszego tego opracowania, s. 43,
hteps://www.academia.edu/6307555/Czy_chrze% C5%9Bcija-
%C5%84stwo_mo%C5%BCe_by%C4%87_religi%C4%85_oby-
watelsk%C4%85_2005_.
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wem do zycia*'. Dzieje si¢ to w imie¢ pluralizmu, ktéry
jednak bardzo szybko okazuje si¢ dziataniem przeciwko
naturalnym fundamentom ludzkiego zycia w imie ja-
kiej$ tozsamosciowej wartosci. Czym innym niz uleganie
egoizmowi grupowemu, ktéry zawsze stanowi zagroze-
nie dla spoleczenstwa, jest ,pluralizm, ktéry wyraza wol-
nos$¢ oséb i naturalng réznorodnos¢ zycia narodowego;
taki pluralizm nalezy do najwazniejszych sktadnikéw do-
bra wspdlnego, a jego ochrona jest oczywistym obowigz-
kiem spolecznym. Pluralizm ten wynika z indywidualnej
odpowiedzialnosci poszczegélnych oséb, z praw sumie-
nia. Jego najprostszym przejawem jest prawo krytyki rza-
du”®. Prawdziwa wiara i jej reguta pozwalajg natomiast
wydoskonala¢ si¢ narodom, ograniczajac przede wszyst-
kim to, co w praktyce nie moze by¢ nigdy akceptowal-
ne: relatywizacje ludzkiego zycia, relatywizacje znaczenia
sprawiedliwosci spotecznej, relatywizacje zwiazku narodu

*l Zob. M. Jurek, Wartosci nienegocjowalne, ,Christianitas”
45-46 (2011), s. 80: ,Istnieje jednak réwniez pluralizm, na keéry
zgodzi¢ si¢ nie mozna, a ktérego funkcjonowanie przeradza si¢ w to,
co Jarostaw Zadencki okreslit jako »despotyzm wolnosci«. Ten plu-
ralizm nie jest wyrazem réznorodnosci natury, ale relatywizmu kwe-
stionujacego naturalny porzadek rzeczy. To przeciwstawianie patrio-
tyzmowi — wolnosci od obowiazkéw spotecznych, rodzinie — prawa
do rozwigztosci, prawu do Zycia — wolnosci wyboru cudzej $mier-
ci. Taki pluralizm jest zaprzeczeniem dobra wspélnego, poniewaz
pozwala nie tylko kwestionowal, ale w wypadku demokratyczne-
go mandatu réwniez niszczy¢ kazde dobro, ktére paristwo powinno

* 7

chronié”.

22 Tamze.
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i chrze$cijanstwa reprezentowanego przez Kosciét. Jak pi-
sal Pius X w stynnym fragmencie encykliki Noztre chargé
apostolique:

Nie jest mozliwe zbudowanie spoteczeristwa, jesli Ko-
$ciét nie potozy jego fundamentéw i nie bedzie kiero-
wal jego budowa. Cywilizacji nie trzeba juz odkrywac ani
budowaé nowego spoteczeristwa w obtokach. Ona byta
i jest — to cywilizacja chrzescijaniska i katolickie spofe-
czefistwo. Chodzi jedynie o ich ustanowienie i nieustan-
ne odnawianie na naturalnych i nadprzyrodzonych pod-
walinach, przeciwko ciagle odradzajacym si¢ atakom
szkodliwych utopii, buntéw i bezboznosci: Omnia in-

staurare in Christo*.

Doskonalenie narodéw jest réwniez mozliwe w sytu-
acji, gdy przez jaka$ cze$¢ wspdlnoty katolicka forma jest
przyjmowana jedynie pragmatycznie lub, na przykiad,
ze wzgledu na przeszto$é. Forma, czyli katolicka dusza
narodu, moze ksztaltowaé postawy daleko poza kregiem
swojego bezposredniego oddziatywania. Takze dlatego, ze
jest forma, publiczng racjonalnoscia nie tylko koscielna,
ale i narodowa, a takze pod wieloma wzgledami uniwer-
salna, bez ktérej kryzys zycia wspélnoty staje si¢ wrecz
nieuchronny. Utrata wlasnego jezyka komunikacji, kom-
patybilnego z cywilizacja chrzescijafiska, materialnym
dziedzictwem i polityczng tradycja uniemozliwia suwe-
renne, sprawiedliwe i odpowiednie diagnozowanie sytu-
acji przez panstwo i podejmowanie adekwatnych dziatan.

» Prus X, Encyklika Notre chargé apostolique, www.pelagiusastu-
riensis.wordpress.com (dostep: 09.04.2018).
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Dlatego dla $w. Jana Pawta II punktem odniesienia pozo-
staje cze$¢ narodu rozpoznajaca regule, czesé, ktéra moze
w tym czy innym okresie znajdowad si¢ na marginesie
zycia politycznego lub w jakim§ innym uktadzie przesu-
nigcia czy rozproszenia. Jak si¢ okazalo, tak byto w roku
1991, gdy papiez przedstawil swéj projekt dla Polski
oparty na Dekalogu?*. Powiedzmy tez jednak, ze moze-
my sobie wyobrazié zupelne porzucenie reguly i schytek
narodu. Ten proces niekoniecznie od razu musi by¢ me-
chanicznie zauwazalny, ale jednak wyraza si¢ w utrwalo-
nej prawnie dezorientacji moralnej, braku spéjnosci zycia
publicznego i narodowego, anachronicznosci poszczegdl-
nych polityk: gospodarczej, zagranicznej etc., anachro-
nicznodci idei oraz ostrosci konfliktéw wewnetrznych,
trudnos$ci w rozpoznaniu i zdefiniowaniu interesu na-
rodowego, silnym upolitycznieniu historii lub jej zane-
gowaniu, problemach z okre§leniem ram wolnosci. To
wszystko s skutki dominanty ideologicznej w zyciu pan-
stwa i narodu, zwiazane z porzuceniem roztropnosciowe-
go charakteru katolickiej duszy politycznej, z ktéra po-
winno jednoczy¢ si¢ padstwo. Powyzsze problemy jak
najbardziej dotycza tez Polski. Z kolei ideologie oraz toz-
samosci (postrzegane z perspektywy rozumu, takze poli-
tycznego) opierajg si¢ na zasadzie jednosci z wolg wladzy
takiej czy innej grupy. W imie jej intereséw uznajg zas za
konieczne to, co fakultatywne, a to, co fakultatywne — za

# Syntetycznie opisany papieski projekt dla Polski mozna zna-
lez¢ cho¢by w ksigzce: T. TERLIKOWSKI, Rzeczpospolita papieska. Jan
Pawet II o Polsce do Polakdw, Warszawa 20009.
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konieczne. W tych wlasnie bledach nalezatoby widzie¢
najwazniejsze zrédla podziatéw wspdlnot politycznych®,
w tym polskiej.

Ko$ciét jako Pamigé

Jesli chodzi o pamie¢, ktéra nie bytaby tylko subiek-
tywng kontemplacjg wspomnien, to jej trwanie w Bogu
samym ucielesnia si¢ dla nas w Kosciele, ktéry Boga re-
prezentuje. Ko$ciot jest nie tylko konkretng forma religij-
nosci, bo one zmieniajg si¢, nawet w ramach katolickiej
ortodoksji. Ko$ciél jest tez pamiecia, ktéra przechowuje
to, co wiemy o zbawieniu ludzi, jak réwniez o sprawach
najwazniejszych dla cztowieka i jego spotecznosci. Prze-
chowuje takie — co oczywiste — wiele débr doczesnych,
ktére mogg podtrzymywaé i umacniaé chrzedcijanskie zy-
cie. Z pewnoscia do nich naleza trwanie i dzieje narodéw
chrzescijariskich — Koscidt jest straznikiem ich formy i sa-
morozumienia. Dani¢le Hervieu-Legér, francuska socjo-
log, uchwycita ten rys religii i Kosciota w niezwykle prze-
konujacy sposéb:

[Religia] jest czyms innym od wierzenia. To ostatnie to
zbiér indywidualnych lub grupowych przekonan nie-
poddajacych si¢ weryfikacji, ale nadajacych sens i spéj-
nos$¢ ludzkiemu doswiadczeniu. Wierzenia moga wiec
by¢ takie czy siakie, ich ksztatt zalezy przede wszystkim
od tego, czy spetniaja swoja funkcje — jesli nie, jest to

impuls do zmiany wierzenia. Religia natomiast to spe-

» Zob. J. MADIRAN, Doktryna, roztropnosé i wolne opcje, przekt.
A. GORADYCKA, ,,Christianitas” 58 (2014), s. 92.



