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Bytem naczelnym

»Christianitas”
Pawet Milcarek

Perfectum, czyli czas przeszty dokonany: bylem redaktorem na-
czelnym ,Christianitas”. W tej roli w konicu ubiegtego roku
obchodzitem razem z redakcyjnymi przyjaciétmi éwier¢ wieku
pisma. A teraz zegnam sie ,,ze stotkiem” (de facto nie byto i nie
ma stotka) i przekazuje swoja funkcje Tomaszowi Rowiniskiemu.

Pozostaje w redakcji i wedle woli naczelnego bede w niej wyko-
nywat polecone mi zadania. Niemniej to prawda, ze zamykam
drzwi za bodaj najwazniejsza misja spoteczng mojego zycia. Uru-
chamiatem ,Christianitas” i niemal dostownie zwigzatem z nim
swoje zycie, wowczas wchodzacego w kariere akademicks filozofa.
Mnostwo rzeczy pdzniej bytoby niezrozumiate bez tego zwigzku
czy ,,zwiazania”. Gdy dzisiaj zegnam sie wtasng decyzja z funk-
cja naczelnego ,,Christianitas”, jest to juz jedyna moja funkcja
publiczna. Wszystko inne — na czele z etatowg pracg akademicksa
- skoniczyto sie dawno temu, w okolicznosciach godnych wspo-
mnien i ,,spisania czynéw i rozméw” w innym miejscu.

O rozumieniu przeze mnie misji redaktora naczelnego naszego
pisma pisatem nieco szerzej na jego dziesieciolecie — w tekscie Co
to za pismo? Nie bede sie powtarzat, tym bardziej ze moj nastgpca
— ktory dobrze zna te sprawy — bedzie teraz sam definiowat lini¢
i zadania.

Pozostajg jednak wspomnienia i wywolywane nimi refleksje
osobiste. Wspomnienia moze zostawie na inng okazje. Bytoby
w nich duzo stonecznosci, gdyz taka byta i moja — nasza z zong —
miodos¢, w ktorej rowniez projekt ,,Christianitas” wystartowal,
i zawigzywane wtedy przyjaznie, i nadzieje motywujgce prace
podejmowang wewngtrz nowej polskiej niepodlegtosci, i prace
prowadzone na tle pontyfikatow Sw. Jana Pawta II i Benedykta
XVI, i ich pierwsza owocno$¢ w postaci polskiego nowego rnuchu
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liturgicznego w $Srodowiskach tradycji tacinskiej, i zaangazowania
publiczne na rzecz cywilizacji Zycia. W moim osobistym przezy-
waniu ta pamie tworzenia ,Christianitas”, a potem witania na
jej ,,poktadzie” takze kolejnych os6b bedacych nastepnie wspot-
pracownikami i redaktorami — stoi zaraz obok réwnie dobrych
wspomnien z czaséw istnienia wspélnoty studiéw wokot Profe-
sora Gogacza oraz wczesniejszych lat stuzby harcerskiej. Stowem:
w moich wspomnieniach z czas6w kierowania ,Christianitas”
bytoby bardzo duzo wdzigcznosci dla Boga i ludzi za czas uczest-
niczenia w zyciu godziwym, honeste vivere.

Jednak wspomnienia i dziekczynienia odktadam moze na inny
raz. Tymczasem za$ niech podsumuje te wszystkie lata redaktor-
skie kilka refleksji. Nie bedg to, jak sie rzekto, zadne manifesty,
lecz troche mysli o drodze, na ktoérej i ja przez czas pewien bytem.
Znies$cie w tych myslach troche autotematyzmu, by¢ moze do
wybaczenia w krotkim tekscie podsumowujacym ¢wieré wieku
zycia redaktorskiego.

Zacznijmy a capite: bycie redaktorem to umiejetnos¢ formuto-
wania i perswadowania wizji, ktora zapali do dziatania talenty
piszacych, talenty bardzo r6zne. Redaktor ogtasza i wskazuje
cele przekraczajace jedno czy nawet dziesie¢ albo i sto wydan
periodyku — jego zadaniem jest nawet nie tyle pilnowanie kie-
runku, ile stale nadawanie go zgodnie z nadrzedng zasadg celu.
O tym z reguty pamietatem — byto to bliskie mojej umystowosci
i doswiadczeniu zatozyciela pisma.

Bycie redaktorem to co$ innego niz bycie autorem czy piszagcym
ekspertem. W latach, w ktérych bytem w redakcji sam lub w pra-
cowitym duecie — wiekszos$¢ staran schodzita mi nie na pisaniu
swoich tekstow, lecz ogarnianiu catosci — co do ostatniego szcze-
go6tu. Staratem sie wykonywac to dobrze, z kontrolg wszystkich
przecinkéw i intensywng praca nad tekstami. Ale wiedziatem, jak
mato jest to przedmiot moich wrodzonych pasji. Od tamtego czasu
patrze ze zdwojonym szacunkiem na redaktoréw prawdziwych,
z powotania i sprawnosci: zwracam uwage na te nazwiska ludzi
nieraz w ogble niezauwazane lub rzadko powtarzane przez ludzi,
ktorzy z ich pracy korzystaja ciagle, ale zapamietuja tylko nazwi-
ska autoréw wystawianych ,,na tor” przez redaktoréw selekcjone-
row. Co prawda, mam wrazenie, ze tych redaktoréw obecnie juz
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prawie nie ma lub sa rzadkoscig (tak jak redaktoréw pracujacych
nad ksiazkami w wydawnictwach). Dzisiejsze kolektywy piszacych
sa jak nasze zycie zbiorowe: przypominajg ewentualnie pojednane
egoizmy grup indywidu6w, a nie zycie spotecznosci wokét dobra
wspdlnego.

Bycie redaktorem to poruszanie si¢ rtownocze$nie w planie mery-
torycznych stusznosci argumentéw (jaka jest prawda?) i w planie
solidarnosci, niekiedy z tymi, ktorych aktualne argumenty s3
stabe, a konduita problematyczna. Owszem, mozna — zaktadam
— kierowac¢ pismem ,,Akta Czwartorzedu”, pielegnujac jedynie swe
fachowe kompetencje i niby-inteligenckie fumy na niedoskonatos¢
Swiata wokot. Natomiast w jakimkolwiek piSmie dotykajacym
zywiotow zycia publicznego trzeba mieé wyczucie polityczne,
wiec takze praktyke roztropnosci i tolerancji; powiem wyraZnie:
rébwniez zgode na to, ze do pewnego stopnia (est modus in rebus...)
bedzie sie bardziej znosi¢ ludzkie przywary i podstepy u tych,
z ktoérymi sie razem idzie, niz u tych, z ktérymi sie jest w spo-
rach. Z drugiej strony trzeba mie¢ tez w sobie jasng §wiadomos¢
moralng tego, ze i wobec ,,swoich” (czyli np. wobec szerokiego
obozu ideowego lub domeny opinii publicznej) ta granica przy-
zwolenia i znoszenia oczywiscie istnieje; a po jej przekroczeniu
trzeba umie¢ stopniowac sprzeciw, czasami az do publicznego pro-
testu czy wrecz zerwania. Tak to jest: znosi¢ wady i btedy swoich
czy sprawiane przez nich szkody jest z natury jako$ tatwiej (znosic¢
lub milcze¢ o tym), za to pigtnowanie swoich jest tez ci¢zsze dla
tych ostatnich (odbieraja to jako zdrade, bo i cios ,,z wewngtrz”
jest bolesniejszy). Wiem, bo obie rzeczy zdarzato mi sie prakty-
kowa¢ —i o tym, jak reagujg zawiedzeni ,,swoi”, zwlaszcza ci silni
(medialnie, politycznie...), mégtbym pisa¢ pamietniki.

Bycie redaktorem to bycie rzemieslnikiem — moze bardziej niz
artystg. Trzeba mie¢ w sobie cho¢ troche tej decydujacej nieczu-
osci na to, czym szermujg i czym szantazujg nas autorzy, nieraz
ludzie o wysokich intelektach i odpowiednim do tego (a czasem
przesadzonym) poczuciu wlasnej wartosci. Trzeba umie¢ kroi¢
teksty oraz wydawa¢ pismo w ramach czasowych, a nie w bez-
czasie, w ktorym nieraz zyja umysty intelektualistow. Ale bycie
rzemie$lnikiem to w naszym przypadku nie bycie rzeznikiem
ponurym, lecz jesli rzeznikiem, to takim, ktorego sprawne ruchy
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za ladg s ostatecznie podziwiane nawet przez niezadowolonych,
tak jak uSmiech i uprzejmos¢ niezrazajace si¢ ztym spojrzeniem.

Bycie redaktorem to jednak takze — i najpierw — bycie ,,dusza
towarzystwa”, sprawnym organizatorem przestrzeni, w ktorej chce
sie by¢ — by¢ powitanym, uszanowanym, wystuchanym, obronio-
nym. Redaktor moze nie by¢ najbardziej wymownym oratorem,
ale nie moze by¢ cztowiekiem, ktorego spojrzenia i sagdu ludzie sie
boja lub u ktorego spodziewaja sie niemitosiernego sgdu w mysli.
Musi umie¢ by¢ gospodarzem dla cudzych nadziei, marzen, pla-
néw — gdy dadza si¢ one zasymilowa¢ w planie szerszym (patrz
punkt pierwszy). Jego zadaniem jest wychodzenie poza krag tych,
ktorzy stukajg do drzwi sami, i zapraszanie tych, ktorzy czasami
w oglle sobie nie wyobrazaja, ze mogliby pisa¢ do naszego perio-
dyku. Wykrywanie potencjalnych autorow.

I w konicu - bycie redaktorem to takze smutne zadanie kata
czy wykonawcy ekskomuniki, oby jak najrzadziej: odcinanie sie
od tych, ktorzy korzystaja z bycia w redakcji do popisywania sig
szkodliwym ekscentryzmem lub wyrazania opinii diametralnie
rozbieznych z linig pisma, wykonywanie redakcyjnych wyrokow
dyscyplinarnych na nielojalnych autorach i wspotpracownikach.
To réwniez roztropne praktykowanie zasady catosci — a wiec pil-
nowanie proporcji migdzy korzySciami i stratami dla misji pisma
z obecnosci tego czy innego wspotpracownika. Podejmowanie
dziatan, gdy strat jest wiecej niz korzysci.

Z kazdym punktem tych podsumowan moje sumienie staje si¢
ciezsze od zgryzoty: nie bytem bowiem redaktorem naczelnym
z mojego obrazka — nie tylko w ostatnich latach, gdy wiekszos¢
obowigzkéw spadata i tak na Tomasza Rowinskiego, ale i znacz-
nie wczesniej. Co$ kiedy$ we mnie skusito mnie do podjecia tej
roli mimo juz ulozonego inaczej zycia, ale szybko wiedzialem, ze
znalaztem si¢ na drodze rozjazdu, w dwoéch zyciach naraz. Osta-
tecznie zostatem tam, gdzie byty razem solidarnosc¢ i poczucie
szlachetnego obowigzku publicznego, gdzie byta tez, przyznajmy,
zyciowa I’aventure — a za sobg musiatem zostawic to, co kojarzyto
sie z radosScig studium i monotonig cichej pracy, badan i dydak-
tyki, swoiste privatissimum uniwersytetu, niechcacego zajmowac
si¢ tym, co ,,na zewngatrz”. W sumie nigdy nie zostatem w petni
redaktorem z mojego ideatu, bo nigdy do konca nie przestatem by¢
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kim$ innym. Dobrze czutem sie¢ w misji redaktora programatora
i redaktora trzymajacego sztandar, wiedzialem dobrze, dlaczego
W misji tej pozostaje, lecz nie datem sie, jak nalezy, uksztattowac
formie redaktora, wiec zostatem redaktorem tylko po trosze.

Ta wypominana teraz sobie nieprofesjonalnos¢ mojego redak-
torstwa miata, by¢ moze, takze pewne strony niezwykle dodatnie:
tak jak przed laty stworzylismy ,Christianitas” w gronie przyjaciot
i, ze tak powiem, na przyjacielskich papierach - tak trwata ona
i trwa w znacznym stopniu dzieki przyjacielskim i kolezefiskim
wieziom i wigzom. Usnuta przez lata wspélnota nie byta ttem dla
redakgcji, lecz gtbwnym jej tworzywem. To z tego solidnego pod-
glebia brata sie nieraz energia do restartu pisma oraz przestrzen
ludzkiego odpoczynku w zdarzajgcych sie czasem sytuacjach kry-
zysowych. Z drugiej strony byta to niewatpliwie takze okolicznos¢
szkodzgca profesjonalizacji naszych dziatan.

Tak czy siak, moje obecne rachunki ze sobg jako bytym redak-
torem naczelnym nie moga by¢ tak gorzkie, jak by to wynikato
z samego nagromadzenia krytyk z rachunku sumienia poprowa-
dzonego punktami jak wyzej. Nie méwie teraz nawet o pokta-
dach stonecznosci, ktére mam w sobie po latach prowadzenia
,Christianitas” — lecz o zadowoleniu z wielu prac, ktore rzeczy-
wiscie udato si¢ nam wykonac — ut in omnibus Deus glorificetur.
Mowitem o tym na niedawnym spotkaniu z okazji jubileuszu
25-lecia pisma. Jestem przekonany, ze gtos naszego pisma i $ro-
dowiska - gltos ustawiony w latach, gdy miatem zaszczyt kie-
rowaé ,Christianitas” — jest dzisiaj i bedzie jutro potrzebny nie
mniej niz wtedy, gdy zaczynaliSmy. Potrzebne jest natomiast takze
przemyslenie nowych sposobéw dotarcia i praktycznych form,
pozostawiajacych miejsce i na sazniste studium czy analizg, i na
niedtugi publicystyczny komunikat, bez zmieszania. Wiadomo, ze
ustawienie tego niezbednego porzadku zalezy od udziatu wielu,
ale przede wszystkim jest w gestii redaktora naczelnego, zalezy od
jego pomystowosci i energii; zalezy tez od czego$, co bym nazwat
projekcja nadziei i woli oraz delegowaniem zadan.

Ja juz bytem redaktorem naczelnym. Teraz definitywnie koniec
z t3 droga — cho¢ wracac z tej drogi juz nie ma gdzie, a raczej jest
to juz po prostu droga do domu. Ogét moich kolezenstw, czasem
przyjazni, pozostaje dzi$ i tak w redakcji lub niedaleko od niej. Ja
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réwniez nie oddalam si¢ ze srodowiska, ktore latami wspottwo-
rzylem. To w zwiazku z nim bede dalej snut swoje plany autor-
skie. Mam nadzieje, Ze zamierzone ksiazki zostang ukonczone
i napisane, a rysujace sie zamierzenia ucielesnig sie z pozytkiem
publicznym. Dominus adiuvet.

Zegnajcie wiec, przyjaciele i nieprzyjaciele — oraz do zobaczenia,
szanowni i drodzy. &



Czego nalezy oczekiwac¢
od prezydenta Karola
Nawrockiego

Tomasz Rowiriski

Karol Nawrocki bedzie prezydentem wielkich nadziei dla obozu
patriotycznego w Polsce, ale takze dla opinii katolickiej. Te
dwie sprawy, umitowanie ojczyzny i zasad dobrej polityki, ktore
wywodzimy z tradycji tysigca lat chrzeScijanstwa w naszym kraju,
sa warunkiem, by najblizsze piec¢ lat nie bylo czasem straconym.
Nawet jesli z pewnym zaufaniem podchodzimy do deklaracji no-
wego prezydenta odnoénie do jego przyszlych dziatan, warto dzi$
- u progu jego prezydentury — wyrazi¢ wprost, czego od niego
oczekujemy. Szczegblnie ze takze kontekst nadchodzacej kadencji
jest dziejowo szczegdlny. Warto temu poswieci¢ nieco miejsca,
zanim przejdziemy do konkretnych postulatow’.

Krétka historia lll RP

Sytuacja Karola Nawrockiego jest pod pewnymi wzgledami po-
dobna do tej, w jakiej znalazt sie Andrzej Duda w roku 2015.
Wtedy zwyciestwo ustepujacego prezydenta byto znakiem schyt-
ku epoki konsensusu pomiedzy postkomunistami a liberalnymi
stronnictwami dawnej opozycji antykomunistycznej i demokra-
tycznej, ktore zdominowaty polska polityke po 1989 roku. Kul-
minacja tej dominacji okazaty si¢ oSmioletnie rzady Platformy
Obywatelskiej, najpierw pod przewodnictwem Donalda Tuska,
a potem Ewy Kopacz. Doprowadzily one — wtasnie w 2015 roku
— do spotecznego przesilenia i odrzucenia dotychczasowego mo-
delu polityki, w ktorym katolicy, Srodowiska patriotyczne, ludzie
z mniejszych oSrodkow, a szerzej — Polacy przywigzani do swojej
narodowej formy, bedgcej naszym wiasnym sposobem rozumie-
nia $wiata, zasad czy suwerennosci — byli coraz bardziej margina-
lizowani. Ta marginalizacja miata rozmaite oblicza: polityczne,

" Tekst powstat w ramach
wspolpracy z Instytutem
Ordo Iuris i pierwotnie

ukazat si¢ na jego stronie.
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spoteczno-kulturalne, medialne, ale takze, co wcale nie jest naj-
mniej wazne, ekonomiczne.

O roku 1989, cho¢ przynidst on Polsce uwolnienie od dyktatury
komunistycznej, trzeba dzi$§ mysle¢ jako o poczatku rewolucji
liberalnej, ktora zostata przyniesiona do Polski przez uformo-
wanych na Zachodzie, w duchu lewicowym, inteligentéw. Tacy
ludzie jak Adam Michnik, Bronistaw Geremek, a obok nich
Donald Tusk czy nieco mtodszy ich uczen Rafat Trzaskowski —
a zaraz za nimi wielu innych, mniej znaczacych tworcéw opinii —
powinni by¢ dzi$ okreSleni mianem agentéw rewolucji liberalne;j.
Hasta demokracji byty i sg dla nich oraz ich Srodowisk przede
wszystkim sposobem — obok realizacji interesu prywatnego — na
wdrozenie radykalnego planu przebudowania Polski w duchu
antykatolickim i antysuwerenno$ciowym. Zgodnie z duchem
europejskiego neokomunizmu, gtoszonego przez takich ludzi jak
chocby Altiero Spinelli, Polska miata zosta¢ uksztattowana na
wzOr wyobrazen i marzen o$wieconych ideologéw. Pisat o tym
przed laty w ksiagzce, ktérg warto tu wspomnie¢, Zdzistaw Kra-
snodebski. Demokracja peryferii pozostaje do dzi$ zapisem mysli
polskich rewolucjonistow roku 1989, ktore byty czyms$ niewiele
wiecej niz kliszg idei, jaki znajdowali w ksigzkach zachodnich
liberalnych i lewicowych intelektualistow.

Utopia nie zostala oczywiscie wcielona w zycie w petni. Patrio-
tyczna i katolicka polityka miata swoich reprezentantéw nie tylko
w takich ugrupowaniach jak ZChN czy AWS, ale przez lata takze
w centrowych, liberalnych, a czasem nawet lewicowych i post-
komunistycznych ugrupowaniach. Bez tego niemozliwe bytoby
obalenie cho¢by aborcyjnych praw epoki komunistycznej czy
wielu innych ztych praw z tamtego czasu. Bez tych ludzi mieliby-
$my w panstwie, od samego poczatku trzeciej republiki, znacznie
wiecej liberalnego beztadu. Wczesne lata III Rzeczypospolitej to
jednak tez czas gry demokratycznych pozoréw i konwenansow,
w ktorych przenikanie ludzi reprezentujgcych patriotyczny etos,
takze do stronnictw rewolucyjnych, byto jeszcze mozliwe. Swiat
znajdowat sie w geopolitycznej pauzie, a liberatowie uwazali, ze
maja duzo czasu na przebudowe Polski.

Jednak po wyborach z jesieni 2023 roku zobaczyliSmy twarz
liberalnej rewolucji w petnej krasie. Globalny kryzys, napiecia
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miedzy mocarstwami, kolejne wojny zastepcze czy zta kondycja
Unii Europejskiej zmusity polskie stronnictwa liberalne, a takze
europejskich neokomunistow, do Sciggniecia lejcow i porzucenia
masek mitych demokratéw. Z demokracji — szczegdlnie w Polsce
- zostata tylko ,,demokracja walczaca”, czyli nic innego jak zapo-
wiedz nowej europejskiej dyktatury wprowadzanej pod sztanda-
rami praw cztowieka, bezpieczenstwa publicznego czy Swiatowej
stabilizacji.

Zachowaé Rzeczpospolity i zakonczyé liberalny
eksperyment

Z taka wiasnie sytuacjg bedzie musiat sie¢ mierzy¢, przynajmniej
do wyboréw w 2027 roku, prezydent Karol Nawrocki. Liberalna
partia zagranicy, niczym oszalale stronnictwa szlacheckie w cza-
sach Pierwszej Rzeczypospolitej, widzace nadzieje dla siebie tyl-
ko w zaleznosci Polski od osciennych mocarstw, bedzie dazyta
do oddania Polski pod brukselski zabér, do jeszcze gtebszego
uzalezniania jej od niemieckiego interesu. Takie sa dzi$§ polskie
perspektywy.

Jakie zatem cele powinien mie¢ w tej sytuacji prezydent Karol
Nawrocki?

Zadaniem prezydenta jako glowy panstwa bedzie zrobic
wszystko, co tylko mozliwe, by powstata — o czym obszernie pisa-
tem przed rokiem? — ,;szeroka konfederacja w obronie ojczyzny”.
Kolejna juz porazka liberalnego stronnictwa zagranicy w wybo-
rach prezydenckich, ale takze zsumowane iloSciowe wyniki obozu
patriotycznego w roku 2023 pokazuja, ze Polska wciaz jest do
odzyskania - dla niej samej i dla Polakow. Nie bedzie to proste,
ale czas zakonczy¢ trwajacy cate pokolenie eksperyment liberalny.
Czas zakonczy¢ liberalng rewolucje.

Stronnictwo liberalne lubi przedstawiac¢ swoja perspektywe na
panstwo, na polityke, na kulture czy moralnos¢ publiczng jako co$
oczywistego. Oczywista ma byc¢ aborcja, oczywista ma by¢ insty-
tucjonalizacja postulatow politycznego ruchu homoseksualnego,
oczywistosciag ma by¢ oddanie polskiej suwerennosci Unii Europej-
skiej. Polemisci tego punktu widzenia przedstawiani sg przez poli-
tykow i tworcow rewolucyjnej opinii jako ludzie — w najlepszym
razie — zagrazajacy fadowi publicznemu. Jest jednak odwrotnie.
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WeZmy sprawe ochrony Zycia. Stawanie po stronie nienarodzonych
to nic innego jak obrona dziedzictwa cywilizacyjnego i prawnego
polskiego panstwa stojgcego na fundamencie prawa naturalnego
i Dekalogu. Nawet jesli wezmiemy pod uwage — czego nie powin-
nismy robi¢ - tylko dorobek III Rzeczpospolitej, tak wtasnie te
sprawy sie maja. Prezydent Nawrocki musi uwolni¢ si¢ w swoim
dziataniu i mysleniu od haset takich jak ,,teoria wahadta”, ktore
moga mu s3czy¢ do ucha nie tylko liberatowie, ale takze ludzie ze
Srodowiska Prawa i Sprawiedliwosci.

»Jestem (...) przeciwko ideologicznej wojnie na ulicach pol-
skich miast”. ,;To sg sprawy tak delikatne i dotycza rzeczy tak
fundamentalnych, ze najgorsze, co mogtoby sie w Polsce sta¢,
to powtorzenie wychylonych wahadet sprzed kilku lat. To rzecz
roOwnie niepokojaca, jak i to, ze dzieja sie zamachy na ludzkie
zycie” — mowit Karol Nawrocki w grudniu 2024 roku.

Jesli ma powstac ,,konfederacja w obronie ojczyzny”, ktora
zapewni panstwu wzmocnienie wewnetrznej i zewnetrznej suwe-
rennodci, prezydent musi wiedzie¢, jakie cele chce osiagna¢, musi
mie¢ okre§long, dalekosiezng wizje oraz zestaw zasad dziatania
- takZe w obszarze moralnosci publicznej panistwa. Bez $miatej
i ambitnej perspektywy nie da si¢ osiagna¢ dobrych efektow
w stopniu przynajmniej zadowalajacym. Jesli prezydent bedzie
niezdecydowany w sprawach nienegocjowalnych — jak wtasnie
prawo do zycia — szybko tez jego elektorat stanie sie niezdecy-
dowany i Polska wroci w rece liberalnych politechnologéw od
dekad sprytnie rozgrywajacych patriotyczny elektorat. Tymczasem
otwiera sie szansa, by w ciggu dekady zmieni¢ Polske w spos6b
trwaly i na sposéb bardziej odpowiadajacy jej politycznej i ducho-
wej tradycji. Tg tradycja jest poszukiwanie formy politycznej naj-
bardziej ludzkiej dla kazdego cztowieka.

Wazne sprawy

Jest oczywiste, ze wtadza prezydenta pozostaje skuteczna tylko
w waskim zakresie prerogatyw. Jednak weto prezydenckie — na
dobre i na zte — pozostaje atomowg opcja kontrolng w panstwie,
sitg niejednokrotnie rownowazacg system. Jest namiastka cha-
rakterystycznego dla dawnej Polski systemu mieszanego, ktorego
celem byto przeciwstawianie si¢ tyranii. Daje tez mocng karte
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negocjacyjng w relacjach z liberalnym rzgdem. Pierwszym zada-
niem prezydenta Nawrockiego powinna by¢ zatem maksymalna
neutralizacja projektéow politycznych utrwalajgcych dominacje
europejskich hegemonéw nad Polsk. Tam, gdzie dziatanie za po-
moca weta nie bedzie mozliwe, potrzebna bedzie zaangazowana
postawa osrodka prezydenckiego, zaréwno krytyczna wobec poli-
tyki rzadu, jak i proaktywna — skutkujgca raportami, propozycja-
mi rozwigzan, budujaca obraz Polski, ktora wyszta z liberalnego
kryzysu. W tej perspektywie deklaracje Karola Nawrockiego, ze
jest gotowy do wspotpracy z premierem ,,w sprawach dobrych
dla Polski”, nalezy odczyta¢ pozytywnie — wymaga tego interes
panistwa i dobro wspoélne.

Prezydent Karol Nawrocki powinien zatem zdecydowanie
opowiedziec si¢ po stronie praw ludzi i suwerennosci. Prawo do
Zycia juz jest tamane za pomocg nielegalnych wytycznych bytej
minister zdrowia Izabeli Leszczyny — i to na podstawie jednego
lekarskiego Swistka. Jak wiadomo, rzad Donalda Tuska od dawna
czeka w gotowosci, by przeprowadzi¢ ustawodawstwo przeciwko
tzw. mowie nienawisci. To jeden z fundamentéw ,,demokracji
walczacej” - trzeba zastraszy¢ i zamkng¢ usta tym wszystkim,
ktorzy chcieliby krytykowaé agende i ludzi politycznego ruchu
homoseksualnego oraz jego przybudéwek. Zniszczenie wszyst-
kich naturalnych wspoélnot, a szczegblnie wspolnot religijnych,
rodziny czy matzenstwa, jest jednym z zasadniczych celow real-
nego liberalizmu. Nie jest to spostrzezenie nowe, Alexis de Tocqu-
eville w swoim dziele O demokracji w Ameryce, korzystajac takze
z doSwiadczen rewolucji francuskiej, zauwazyt juz w latach 3o0.
XIX wieku, obserwujac mtode spoteczenstwo amerykanskie, ze to
wilasnie te wspolnoty pozwalaja ludziom stawia¢ opér demokra-
tycznej tyranii. Z tego samego powodu rzady liberalne dgza, by do
systemu edukacji wprowadzaé elementy systemowej deprawacji
miodziezy.

Trzeba tu doda¢, ze ustawodawstwo przeciwko wolnosci stowa
bedzie takze zapewne wymierzone w tych, ktérzy chcieliby kry-
tykowa¢ liberalne rzady za destrukcyjng dla sp6jnosci narodowej
kraju polityke imigracyjng. Trzeba mie¢ swiadomos¢, ze ,,mowa
nienawisci” to klucz do rozmaitych form cenzury. Prezydent
Nawrocki musi zdawac sobie z tego sprawe.
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Obszardéw, w ktorych Polska jest zagrozona przez rzady libe-
ralow, jest wiecej. Mozna zacza¢ od metodycznego niszczenia
systemu konstytucyjnego panstwa i systemu sprawiedliwosci, przy
ktorych wezesniejsze dziatania rzagdéw Prawa i Sprawiedliwosci
muszg wydac sie drobnostka. Tu prezydent Nawrocki i jego dru-
zyna powinni wyjs¢ z roli bycia po prostu anty-Tuskiem. Wymiar
sprawiedliwosci musi by¢ odbudowany, a nie po prostu przejety,
kontynuacja plemiennej walki o sady jest dzi$ niepokojacym pro-
roctwem zniszczenia catej Ojczyzny, nie tylko jej suwerennosci,
ale moze i niepodlegtosci.

Batalia z Uniq Europejska

Jest wiele spraw dotyczacych relacji w Unii Europejskiej, dla kto-
rych wybor Rafata Trzaskowskiego bytby — wedle stow Grzego-
rza Schetyny — ,,domknieciem systemu”. Niewatpliwie potrzebna
bedzie aktywnosc¢ prezydenta zardbwno odno$nie do paktu mi-
gracyjnego, w efekcie ktorego do Polski moze trafiaé — w ramach
»mechanizmoéw solidarnosciowych” — nawet 100 tys. niezaintere-
sowanych integracja migrantow, jak i paktu klimatycznego, ktory
w coraz bardziej oczywisty sposob okazuje sie ideologicznie obu-
dowang opcja na rzecz intereséw panstwa niemieckiego. Te dwa
znaczgce punkty polityki europejskiej to jednak tylko pojedyncze
elementy szerokiego problemu, jakim jest trwajacy nieustannie
transfer suwerennosci od panstw narodowych do Brukseli. Ten
skutkuje oddawaniem realnej wtadzy nad Polska w rece obcych
stolic. Nawet jesli mozliwosci prezydenta w zakresie tych proble-
mow nie s3 wielkie, niewatpliwie moze on nadawac ton politycz-
nym narracjom i przygotowywac partie obozu patriotycznego do
- co podkresle — skutecznych rzadow.

Relacje z Prawem i Sprawiedliwoscia

To wazna kwestia. Doswiadczenia z rzadami partii Jarostawa
Kaczynskiego sa bowiem takie, ze partia ta czesto wybidrczo
i instrumentalnie traktuje cho¢by problemy nalezace do zakre-
su moralnych obowigzkéw panstwa. Ma réwniez destrukcyjng
tendencje do przedktadania nad dobro Polski wtasnych, hegemo-
nicznych ambicji odnosnie do naszej sceny politycznej. Poniewaz
prezydent Nawrocki podkreslat w ostatnich miesigcach znaczenie
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dla swojej przysztej prezydentury spotecznej legitymizacji, jaka
otrzymat od wyborcéw, nalezy oczekiwag, ze bedzie on takze ore-
downikiem spraw ,,mniej kochanych” przez politykéw, spraw,
ktore nie przynosza im szybkich korzysci, a sa Polsce niezbedne.
Tylko w ten sposdb Karol Nawrocki moze wyjs¢ z roli ,,prezyden-
ta Jarostawa Kaczynskiego”. Tylko w ten sposéb moze stac sie
liderem szerokiej konfederacji politycznej, ktéra uratuje polska
suwerenno$¢ polityczng i moralna.

Srebrne orty

Wspomniatem wczesniej, ze realizacja tych rozmaitych wyso-
kich celéw nie bedzie prosta, i to nie tylko ze wzgledow poli-
tycznych, ale tez z powodu pewnego mentalnego nastawienia,
jakie wytworzyta w Polakach liberalna rewolucja. Uswiadomitem
sobie to ostatnio, gdy wrocitem do lektury znakomitej powiesci
o poczatkach polskiego panstwa, czyli Srebrnych Ortéow Teodora
Parnickiego. Parnicki otwiera swoja opowie$¢ w momencie, gdy
najblizsze otoczenie Bolestawa Chrobrego, grono ludzi naprawde
zatroskanych o miode panstwo Piastow, dowiaduje sie, ze ksigze,
juz po zawarciu pokoju z Henrykiem II, rezygnuje z podrozy do
Rzymu i wsparcia niemieckiego kréla w jego ambicjach zdobycia
korony cesarskie;.

Nikt nic nie rozumie z dziatania Bolestawa, przeciez godnos¢
rzymskiego patrycjusza dla ,,stowianskiego ksigzatka” to spet-
nienie politycznych ambicji, to — choé odroczona — perspektywa
ziszczenia marzenia Ottona III o odbudowaniu uniwersalnego
cesarstwa chrzescijanskiego. Dziatania Bolestawa nie sg jednak
przypadkiem, wtadca gnieZnienskiego panstwa juz wie — po latach
wojennych doswiadczen — Ze czasy si¢ zmienily, a niemieccy kro-
lowie nie s3 i nigdy nie bedg prawdziwymi katolickimi cesarzami
rzymskimi.

Podobnie jest dzi§ z nami, projekt unijny wypalit sie, korzysci,
jakie z niego czerpie Polska, musza by¢ coraz bardziej kwestiono-
wane jako korzysci wtasnie. A jednak jesteSmy przywigzani do
Unii, wcigz czesto zywimy polityczng nadzieje, Ze jest ona soli-
darng wspoélnotg narodéw zbudowang w przesziosci przez chrze-
$cijanskich politykow i ludzi dobrej woli. Tak naprawde wiemy
juz jednak, ze niemieccy politycy nigdy nie bedg rzecznikami
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europejskiej solidarnosci. Nie byli i nie beda. Dobrze by byto,
gdyby prezydent Nawrocki pomégt Polakom sie z tym pogodzic¢ za
pomocg urzedowania merytorycznego i stanowczego. Czy jednak
jest dzi$ szansa na znalezienie dla Rzeczpospolitej nowej wtasnej
drogi, gdy od czaséw Chrobrego mineto tysigc lat? Mozna sadzié,
ze polskim losem jest nieustannie probowac i nigdy sie nie poddac
w dziele pozostania sobg. O

. [
[(l.):
I
Ikony, obrazy i figury
Krzyze i ryngrafy
Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze
Swiece i szatki chrzcielne
Szkaplerze i rézance
Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentéw Sw.
Papeterie



mieré prawie zawsze jest zaskoczeniem, dlatego stale powin-

niSmy sie na nig szykowac. Tak tez byto z odchodzeniem Pa-
pieza Franciszka, ktorego stan zdrowia w ostatnich tygodniach
zycia wyraznie si¢ pogorszyt. Mimo §wiadomosci zblizajgcego sie
konca 21 kwietnia 2025 roku wiadomos¢ o kresie argentynskiego
pontyfikatu w pewnym stopniu byta niespodziewana.

Od tamtego czasu przez wiele dni publikowali§my na naszej
stronie internetowej kolejne teksty odnoszace sie do epoki, ktora
wilasnie przeminela, a jednocze$nie wypatrywaliSmy, co przyniesie
przysztosé. To wypatrywanie takze odcisneto sie w tamtych dniach
na naszej refleksji i naszych myslach.

Gdy pisze te stowa w wakacje 2025 roku, wcigz trudno powie-
dzie¢, co przyniesie pontyfikat Papieza Leona XIV. Papiez nie
zaczal z przytupem, raczej wydaje sie dawac wszystkim wierza-
cym nieco wytchnienia po bardzo dynamicznych, petnych sporow
i kontrowersji latach pontyfikatu Franciszka. Czy tak bedzie dalej?
Zobaczymy. Teraz jednak $wiadomie dajmy w kwartalniku miejsce
naszym pisanym na biezgco komentarzom, by wtedy, gdy bedzie
to potrzebne, mozna byto wréci¢ do poczatku. @
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Zmart Papiez Franciszek,
modimy sie zatem, bracia

Tomasz Rowiriski

P dwunastu latach burzliwego pontyfikatu odszedt od nas
°Papiez Franciszek. Zanim jednak zaczniemy na nowo dys-
kusje o dziedzictwie zmartego pontifexa, nie zapomnijmy o mo-
dlitwie za jego dusze. Tej potrzebuje kazdy, kto zostat wezwany
na sad Bozy. Nie inaczej jest z papiezami. Warto to zrobi¢ bez
zastrzezen, bez faryzejskich dopowiedzen, ze ,,temu to szczegblnie
modlitwa potrzebna”. Komu nie jest ona potrzebna? Po modli-
twie dyskusja bedzie jednak niezbedna.

Dobrze jest takze w modlitwie dotgczy¢ intencje za kardyna-
16w, przed ktérymi powazne zadanie wyboru nowego nastepcy
Sw. Piotra. Jesli dzi$ media piszg o tym, ze Franciszek zastat — po
Benedykcie XVI - Kosciét mocno podzielony, co mozemy powie-
dzie¢ o podziatach na koniec okresu postugi Papieza Bergoglia?
Odpowiedz na pytanie, kto ma teraz wzigé w dtonie koScielne
stery, wymaga nie tylko roztropnosci, ale wstuchania sie gtos
Ducha Swietego. Co to jednak powinno dla Kosciota znaczy¢?
Co méwi Duch Swiety, ktérym przez lata podpierano czesto puste
lub - co gorsza — szkodliwe frazesy?

Zbyt czesto przypisuje sie dziataniu Ducha Swietego podczas
konklawe dziatanie magiczne. Mowit o tym przed laty kard. Joseph
Ratzinger w jednym z wywiadéw: ,,Nie twierdze, ze Duch Swiety
uczestniczy w wyborze papieza w sensie dostownym, poniewaz
Duch Swiety na pewno by nie dopuscit do wybrania wielu papiezy.
Natomiast Duch Swiety nie tyle trzyma reke na pulsie, ile petni
role dobrotliwego nauczyciela, zostawiajagc nam swobode dziata-
nia, ale nie spuszczajac nas z oka. Role Ducha Swietego nalezy
rozumie bardziej elastycznie. On nie narzuca, na ktérego kan-
dydata mamy gtosowac. Zapewne chroni nas tylko przed tym,
abySmy wszystkiego nie zaprzepascili”.
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Oznacza to ni mniej, ni wiecej, ze dziatanie Ducha Swietego
to nie porywy serca czy zew idei, jakie wyznaje ten czy inny
cztowiek — cho¢by byt kardynatem, a nawet papiezem. To takze
nie gtos ludu. Czesto o tym sie zapomina. Mozna powiedzie¢
wrecz, ze falszywa wiara w to, ze Duch Swiety bezposrednio ste-
ruje konklawe i niejako namaszcza kolejnego papieza, prowadzi
wprost do problematycznej teologii papiestwa. Biskup Rzymu jest
w niej kims, kto nie tyle ma umacniaé braci w wierze - to zadanie
Chrystus zostawit Piotrowi — co otrzymuje prerogatywy witadcy
absolutnego. Kogo$, kto ma dang z gory wtadze nad Objawieniem,
czyli Pismem i tradycja, jak definiowat je ostatni sobor. To btedna
droga. Kosciot szedt niestety ostatnio tym ostrym kursem. Ot6z
papiez nie jest krolem ponad Chrystusem.

Oznacza to takze, ze gtos Ducha Swigtego nie jest jakiego$
rodzaju enigma, mgta, z ktérej dopiero wytoni sie palec Bozy
wskazujacy na — trudng do zrozumienia dla ludzi - decyzje
personalna. Bog nasz, ktory kocha nas, jak wierzymy, jest tez
Bogiem rozumnym i zrozumiatym. ,,Nierozumne postgpowanie
jest sprzeczne z Boza naturg”, mowil cytowany przez Papieza
Benedykta w wyktadzie ratyzbonskim bizantyjski cesarz Manuel
II Paleolog, dialogujacy o religii z wyksztatconym Persem. Z tej
rozumnos$ci miedzy innymi wynika nasza pewnos¢, ze Bog jest
zawsze cztowiekowi przyjacielem. Nie jest szalonym tyranem,
ktory miota nami po oceanie stworzenia, wcigz zmieniajac reguty
i za kazdym razem powtarzajac, ze te akurat aktualnie obowigzu-
jace sg wieczne. Dopoéki nie przyjda nowe.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze 6w ,,dobrotliwy nauczyciel”
wytrwale powtarza KoSciotowi, ze ten potrzebuje papieza stugi,
ktory jest postuszny wobec tego, co otrzymat w Objawieniu. Obja-
wienie za$ jest niczym innym jak dzietem tego wiasnie ,,dobro-
tliwego nauczyciela”, Ducha Swietego. Taki papiez z najwieksza
ostroznoscig traktowalby jedyny skarb Kosciota, jakim jest Chry-
stusowe dziedzictwo zbawienia. Nie zaniedbatby troski o catos¢
katolickiej prawdy, nie lekcewazytby faktu, ze Bég nie moze sam
sobie zaprzeczy¢ — skoro przekazal nam okreslone tresci, nie bedzie
im teraz zaprzeczal. Pozostatby takze otwarty na tych, ktérzy ze
szczerym sercem szukajg Boga, co jest, rzecz jasna, czyms$ innym
niz dopasowywanie Jego obrazu i Jego Kosciota do $wiata.
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Dodajmy do tego wszystkiego sprawe fundamentalng. Nie bedzie
jednosci w Kosciele, dopoki papieze na nowo nie stang sie stugami
liturgii — nie jej wtadcami, zarzagdcami czy administratorami, ale
stugami. Nie bedzie jednosci, dopoki papieze beda traktowac
liturgie jako plastyczne w ludzkich rekach narzedzie duszpaster-
skiego oddziatywania, a nie misterium wiary. To w liturgii, kt6ra
ulegta bolesnemu i bezsensownemu upolitycznieniu — w sensie
koscielnego upolitycznienia — razem z reformg posoborowg, musi
dojs¢ do pojednania Kosciota z samym sobg. Od tego pojednania
oddaliliSmy si¢ bardzo razem z motu proprio Traditionis custodes
z 2021 roku, skierowanym przeciw tradycji liturgicznej. Wtedy
wielu katolikow znéw doswiadczyto odtracenia, wielu z tego
powodu oddalito si¢ duchowo od katolickiej jednosci.

Do naszych modlitw dotaczmy takze duchowienstwo i osoby
konsekrowane. Obie te grupy doswiadczyly wiele z powodu zamie-
szania, jakie przyniosto ostatnich dwanascie lat. Niejednokrotnie
to za ich sprawg wspoélnota Kosciota zachowywata duchowg stabil-
nos¢, gdy na szczytach koscielnej wtadzy szalaly burze. Dobrze, by
Kosciot znow stat sie dla nich bardziej przystania niz polem walki.

Modlmy sie takze za ludzi swieckich, ktorzy w tak wielu spra-
wach musieli trwa¢ w zawsze trudnym stanie krytycznej wiernosci.
Ta tatwo moze sie przeksztatci¢ w niewiernos¢ lub stuzalczosé.
Obie postawy s3 znakiem zwatpienia. OglagdaliSmy to nie raz
i trzeba zapytaé, kto ponosi odpowiedzialnos¢ za okolicznosci,
ktore doprowadzity do tych dramatycznych sytuacji.

Mimo trudnosci tym bardziej dzisiaj nie ustawajmy i médlmy
sie:

Deus, qui inter summos Sacerdotes famulum tuum Fran-
ciscum ineffdbili tua dispositione connumerdri voluisti:
praesta, quaesumus; ut, qui unigéniti Filii tui vices in terris
gerébat, sanctorum tuérum Pontificum consortio perpétuo
aggregétur. Per eiindem Dominum.

Boze, ktory$ w swym niewymownym zrzadzeniu zechciat
do najwyzszych kaptanow zaliczy¢ stuge swego Franciszka;
daj, prosimy, aby ten, ktory rzadzit na ziemi jako zastepca
jednorodzonego Syna Twojego, zostat dotaczony do wiecz-

nej wspoélnoty Twoich Pontyfikow. Przez tegoz Pana. B



Szczerosé w okresie
sede vacante

Tomasz Rowiriski

dy czytam relacje gtéwnych polskich mediéw katolickich na

temat Papieza Franciszka — teraz, w pierwszym okresie po jego
$mierci — mam wrazenie, ze obowigzuje w nich zasada: Amicus
veritas, sed magis amicus papa. Od prawdy wazniejsze jest pilno-
wanie spizowego wizerunku Stolicy Apostolskiej. Papiez wydaje
sie w nich bozkiem, ktoérego pomnik nalezy polerowag, nie zwa-
zajac na niewygodne fakty. Z kolei w mediach, ktore za Pitatem
pytaja: quid est veritas?, czyli tych, ktore okreslilibySmy mianem
liberalnych, lewicowych czy $wieckich w sensie laickim, o ciem-
nych stronach pontyfikatu Franciszka takze si¢ milczy — poniewaz
opublikowat dokumenty takie jak Amoris laetitia i Fiducia sup-
plicans. Sg one krokiem w strone demontazu katolickiej integral-
nosci, co jest dla antyklerykaléw wartoscia wyzszg niz jakas tam
publicystyczna rzetelnosé.

Wobec powyzszego trudno sie dziwié, ze wielu katolikow — kto-
rzy sg przeciez bardzo aktywni w mediach spotecznosciowych
— zachowuje si¢ jak ludzie chcacy osiagna¢ dwa quasi-niebian-
skie szczyty: szczyt papieskiej idolatrii i szczyt naiwnosci. Czy
sami chcg zy¢ w ztudzeniu, czy raczej sg ofiarami dwunastu
lat sterowania przekazem — na to pytanie nie ma zapewne jed-
noznacznej odpowiedzi. Co wiecej, wyglada to tak, jak gdyby
media — zarobwno te katolickie, jak i Swieckie — wtasnie chcialy
wierzgcych utrzymywa¢ w takim stanie odmiennej Swiadomo-
$ci. Ktos, kto miatby ochote zobaczy¢ w wypreparowanej formie
zjawisko nazwane przez Gustave’a Thibona — jeszcze w czasach
Piusa XII - ,,dziecinnym kultem osoby papieza”, powinien zrobic¢
przeglad medialnych publikacji z ostatnich dni. Ze szczegdlnym
uwzglednieniem mediéw spotecznosciowych. Tam niemal kazde,
cho¢by umiarkowanie krytyczne stowo wobec Papieza Franciszka
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spotykato sie z bezpardonowa i nieco jednak nierzeczowg apologia
zmarlego Papieza.

Im bardziej zblizamy sie do konklawe, tym bardziej staje jasne,
Ze to wyboOr nowego papieza zacznie zaprzatac gtowy publicznosci
zainteresowanej sprawami Kosciota. Niechby jednak kto$ spro-
bowat pisng¢ stowko przeciw Franciszkowi — a za elementarng
rzetelnos$cig i uczciwoscia zostanie zadziobany. Podam zreszta
przyktad z zycia wziety, jak filtruje sie obecnie koscielng opinie.
Przygotowatem — w zwigzku ze Smiercig Papieza Franciszka — dwa
eksperckie wywiady dla Polskiej Agencji Prasowej. Jeden byt kry-
tyczna analiza minionego pontyfikatu, a drugi analizg sytuacji
przed zblizajgcym sie konklawe. Latwo sie domysli¢, ktéry roz-
szedt sie szeroko w mediach korzystajacych z serwisu PAP, a nad
ktérym przepadt w czeludciach tego serwisu. Krytyczne analizy
dziatan argentynskiego biskupa Rzymu objete s3 w Polsce jakiego$
rodzaju tabu i mozna je spotka¢ w zasadzie tylko na marginesie
Swiata medidw — przewaznie w katolickich portalach o charakte-
rystyce tradycjonalistycznej. A przeciez znajac fakty, nie sposéb
by¢ naiwnym apologeta ostatnich dwunastu lat funkcjonowania
papieskiego autorytetu.

Jaki interes w tej sprawie — budowania bajecznej teologii, w kto-
rej Papieza przedstawia si¢ niemal jako p6tboga — maja media
Swieckie, to tatwo sobie wyjasnié. Dzi§ namawianie katolikow
do tego, by ubostwiali biskupa Rzymu, stuzy utozsamieniu
postawy katolickiej — na ktorej ksztatt media maja przeciez nie-
bagatelny wptyw — z tymi wszystkimi watpliwymi i kontrower-
syjnymi poczynaniami Papieza w zakresie spraw doktrynalnych
i dyscyplinarnych. Im mocniejszy bedzie mit — bo tak to trzeba
nazwac¢ — Papieza Franciszka, tym chetniej ludzie przywigzani
do Kosciota, ale niekoniecznie w sposoéb poparty katechizmowa
wiedza, przyjma jego ekstrawagancje jako nowy, lepszy kato-
licyzm. To doskonate narzedzie, by Kosci6t zneutralizowaé od
wewnatrz i ostabi¢ jego zaangazowanie we wciaz toczacym sie
sporze o ksztatt globalnej kultury, znaczenie religii, rozumienie
cztowieczenstwa. Jest tez druga korzys¢ dla czynnikéw zdystan-
sowanych lub wrogich Kosciotowi z budowania takiego mitu.
Gdy minie kilka lub kilkanascie lat od $mierci Franciszka, bedzie
mozna pigknie dekonstruowaé ten fatszywy obraz, przy okazji
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rozbijajac w pyt kruchy, papolatryczny katolicyzm, wyciagajac
z szafy kolejne trupy.

Jest dla mnie jasne, Ze w sensie masowym zaré6wno religia, jak
i inne - tak to okre§lmy — systemy spoteczne funkcjonuja w spo-
sOb czesto dosé powierzchowny. Sg ulepione z rytuatéw i przeka-
z6w, ktorych zdobycie nie wymaga wysitku. W tym miejscu trzeba
wpisac treSci otrzymywane przez kazdego z nas zaraz po otwarciu
internetu. Dla praktykujacych katolikow bedzie to takze stuchane
niejednokrotnie jednym uchem kazanie w kosciele. Tym bardziej
wazne jest, by przekazywane szerokiej publicznosci katolickie tre-
Sci byty doktrynalnie wywazone. I tak urzad papieski, jego funk-
cjonowanie, jest waznym elementem katolickiej wiary. Trudno
bedzie oczekiwaé tego rodzaju postawy od mediéw laickich, ale
przeciez jak najbardziej jest to zadanie katolikow angazujacych
sie w wymiane informacji w mediosferze. Co wiecej, laickie media
w znacznej mierze nasladujg przekaz, jaki widza u nas, katoli-
kow — tylko przeformatowywuja go pod wtasne cele. GdybySmy
- jako wspolnota katolicka — nie zachowywali si¢ czasem tak, jak
gdyby papiez byt wazniejszy od Pana Jezusa, sprawy toczytyby sie
zapewne w inny sposob.

Jaki cel w takim dziataniu majg wobec tego media katolickie
— naprawde trudno poja¢, cho¢ mozna si¢ domyslic. Cel ten jest
zawarty w pewnych elementach praktycznej, cho¢ niepisanej dok-
tryny obowigzujacej dzi§ w Kosciele, ktorg kiedys okreslitem mia-
nem ,,zasady fatszywej jednosci”. Kazdy z nas zapewne zna dobrze
ten koScielny zargon, przezuwajgcy nieustannie stowo ,,jednosc”,
ktére ma nasze mysli odwroci¢ od probleméw podtruwajgcych
wspolnote katolicka i sztucznie je uwznio$li¢ w abstrakcyjnej
warto$ci. Nie méwmy glos$no o btedach teologicznych gtoszonych
przez autorytety religijne — bo trzeba zachowac¢ jednos¢. Nie zwra-
cajmy uwagi na naduzycia liturgiczne — bo jednosc¢ jest wyzszym
dobrem. Nie wyciggajmy na wierzch nieprawosci dokonywanych
przez duchownych — bo Kosciot musi by¢ zjednoczony:. Jest jeszcze
jedno wyrazenie dziatajace bardzo podobnie w koscielnej nowo-
mowie — ,,dobro Kosciota”.

Tymi to wtasnie metodami ostaniano zto, jakie dziato sie
w Kosciele w przesztosci — zresztg w bardzo r6znych sferach. Dzi$
tak samo ostania si¢ Papieza Franciszka, faktycznie utrudniajac
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wlasciwa koscielng refleksje na temat tego, jakiego papiestwa
potrzeba wierzacym i jakiego papiestwa chce Chrystus. A zarzuty
wobec dziatan Franciszka dotyczg zaréwno szkdd, jakie wyrzadzit
katolickiej teologii, jak i dziatan w porzadku moralnym. Na dzi$
mozna powiedzied, ze te zarzuty ida o wiele dalej niz cokolwiek,
co mozna by powiedzie¢ przeciw Janowi Pawtowi II czy — tym
bardziej — Benedyktowi XVI. Bez poréwnania. Wielokrotnie opo-
wiadatem o tych sprawach na swoim vlogu, a lista spraw wcigz
nie jest wyczerpana. Zatem sposob dziatania gtéwnego nurtu
katolickich mediéw i katolickiego komentariatu jest odstreczajacy,
przyczynia sie¢ bowiem do utrzymywania wierzacych w fatszywym
mniemaniu wobec cztowieka niewartego ich kultu. O



Czas bez papieza
tukasz Kobeszko

Tempo zycia epoki cyfrowej wymuszajace niezwtoczne komen-
tarze w chwile po wydarzeniu — a w przypadku $mierci zna-
czgcych postaci publikacje wcze$niej przygotowanych gotowcow
- podsumowan biograficznych nie stuzy temu, co tadnie scharak-
teryzowalt, piszac o czasie sediswakancji, Peter Seewald w biogra-
fii Benedykta XVI: ,Sede vacante, nieobsadzony urzad miedzy
dwoma pontyfikatami to dziwny czas. W Patacu Apostolskim nie
pali si¢ Swiatto — ma sie¢ wrazenie, jakby ciemnos¢ i pustka tych
tygodni rozciagaty sie nad calym katolickim chrze$cijanstwem”.

W pierwszej refleksji po zakonczeniu pontyfikatu Franciszka
przyszto mi na mysl, ze warto skoncentrowac sie na dos¢ istotnej
dla chrzescijanskiego postrzegania misji papiezy kwestii spojrze-
nia na czas. Pomimo wspominanego przez Seewalda smutku po
odejsciu Biskupa Rzymu i Wikariusza Jezusa Chrystusa na ziemi
widzimy - zwlaszcza miato to miejsce w przypadku trzech ostat-
nich pontyfikatow — ze ciemnos¢ i pustka osieroconego i jakby
opuszczonego w tych szczegdlnych dniach Wiecznego Rzymu
(paradoksalnie pomimo skierowanej na niego ogromnej uwagi
Swiata) toczg tajemniczg rywalizacje z czasem liturgicznym. Ten
liturgiczny czas biegnie rdbwnolegle, ale i niezaleznie od indywi-
dualnych loséw ludzkich oraz dziejéw zbiorowosci.

Jan Pawet IT odszedt na koncu liturgicznego okresu Oktawy
Wielkanocnej, tuz przed Biatg Niedziela/Niedzielg Mitosierdzia.
Wskazywato to subtelnie, ze kazdy czas uroczysty i podniosty
konczy si¢ kalendarzowo, ale trwa dalej, w bardziej zwyktych
i codziennych okolicznosciach. To w nich musimy rozpoznawac
wciaz te same, ozywcze Zrodta taski, z ktorych czerpiemy w czasie
najwiekszych uroczystosci, takich jak Wielkanoc z jej radosnym
»Alleluja”. Pontyfikat Benedykta XVI rozkwitt w zwiazku z tym



30

Christianitas gg-100/2025 UMARL PAPIEZ, NIECH ZY)E PAPIEZ

w samym Srodku radosnych dni Pie¢dziesigtnicy, optymistycznie
wskazujac, ze w Kosciele powszechnym wciaz tkwia gteboko
paschalne sity witalne. Sity zdolne do wydawania nowych, war-
tosciowych owocow w zyciu poszczegdlnych wspdlnot i KoSciotow
lokalnych, zdolne do ponownego wzmocnienia ortodoksji i nakre-
§lenia jej granic, ale tez — przy jednoczesnym skierowaniu $wiatet
jupiteréw nie tyle na posta¢ samego Papieza, ale na konstytutywng
dlan funkcje pokornego robotnika winnicy Panskiej, a zarazem
straznika powszechnej wiary i obyczajow. W nieco innym nastroju,
swoistej niepewnosci Przedposcia przezywany byt wakans Stolicy
Piotrowej na przelomie lutego i marca 2013 roku, po nieoczeki-
wanej, lutowej abdykacji Benedykta. Znamienne byto, ze zostat
on zakoniczony wyborem Franciszka na poprzednim konklawe
w samym $rodku Wielkiego Postu — sama rezygnacja Benedykta
XVI zostata ogtoszona na dwa dni przed Popielcem. Mozna r6z-
norako interpretowac taka symbolike. Wejscie w Wielki Post bywa
czesto niepewne i niezdecydowane, a na postnych drogach mija
sie przystanki zniechecenia, frustracji, a nawet rezygnacji. Takich
trudnych, niekiedy niejasnych chwil nie brakowato w ciggu ostat-
nich 12 lat, ale tez nie mozna ograniczy¢ sie tylko do nich. Kazdy
post zdaza ku radosci paschalnej i nowemu odrodzeniu, bywa
czasem niepowodzen, ale tez mniejszych lub wigkszych zwyciestw
i sukceséw. Mozna wiec, obok wielu innych ttumaczen, potrakto-
wa¢ zakonczony wczoraj o 7:35 pontyfikat jako swoisty post i czas
przygotowania Kosciota powszechnego przed nowa epoka. Kazdy
pontyfikat ma bowiem charakter mniejszej lub wiekszej epoki,
dodajacej cos do ptynacego wcigz strumienia wiary.

Koniec ziemskiego czasu Franciszka otworzyt nas nie tylko na
silniejsze niz zwykle przezycie prawdy o przejsciu ze Smierci do
zycia w promieniach Zmartwychwstania, ale tez wezwat do nie-
przerywania radosci paschalnej i wzmocnienia w zwiazku z tym
Swiadomosci cigglosci Kosciota. Cigglosci wspolnoty mistycznego
Ciata Chrystusa, ztozonej co prawda w stabe ludzkie rece, ale
ktora z kolejnymi Najwyzszymi Wikariuszami Chrystusa na
ziemi trwa wcigz w jednosci tej samej wiary i sakramentow. Trwa
i dynamicznie Zyje w codziennym, powtarzajacym sie i regular-
nym rytmie kalendarza liturgicznego. Obok tego rytmu, ale i razem
z nim majg miejsce kolejne konklawe, ukazuja nowe encykliki
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i motu proprio, odbywaja sie audiencje generalne i pielgrzymki,
tocza si¢ bardziej lub mniej emocjonujace dyskusje publicystow.

Opuszczone w obecnej chwili w modlitwach eucharystycznych
wspomnienie papieza, bedace w trakcie kazdego sakramentu
Eucharystii znakiem uniwersalnej i powszechnej jednosci Kosciota
na ziemi, pozostaje w tych dniach znakiem zjednoczenia jego
wspolnoty wokot liturgii. Ta zas, jak przypomina i podkresla
Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium — jest
»szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem
jest zrédtem, z ktoérego wyptywa cata jego moc”. Pozbawieni
Swiadomosci tego, ze kolejni papieze sa zwornikami, straznikami
i gwarantami porzgdku misteriow sakramentalnych, oczekiwa-
libySmy w czasie opuszczonego Tronu na Watykanie jedynie
na nowego lidera, zapowiadajacego mniej lub bardziej stuszng
agende i zgtaszajacego najrozniejsze obietnice i postulaty. Nie-
powtarzalne doSwiadczenie sede vacante zamienitoby sie wtedy
w rodzaj dwutygodniowej, intensywnej kampanii wyborczej,
ktoérej wspomnienie predko zaciera si¢ w dynamicznym $wiecie
szybkich newso6w i przyciagajacych do ekranéw komunikatow
zapisanych majuskutami.

Seewald opisat wspomnienia, ktére Benedykt XVI zachowat
z chwili wyboru na konklawe w kwietniu 2005 roku: ,,(...) ja,
Nastepca Piotra, z drzeniem serca powtarzam petne bojazni stowa
rybaka z Galilei i z glebokim wzruszeniem wstuchuje sie raz jesz-
cze w obietnice Boskiego Mistrza, ktéra napawa otucha, cho¢
ogromny jest cigzar odpowiedzialnosci, jaka zostaje ztozona na
moje stabe barki, z pewnoscig bezmierna jest Boza moc, na ktorg
moge liczy¢. (...) Wybierajac mnie na Biskupa Rzymu, Pan uczynit
mnie swoim Namiestnikiem — opoka, na ktorej wszyscy moga
si¢ oprze¢ z ufnoscig. Prosze Go, aby wspomagajac moje watle
sity, sprawit, bym stat sie odwaznym i wiernym pasterzem jego
owczarni, zawsze postusznym natchnieniom Ducha”. Czas bez
papieza jest wigc momentem oczekiwania i nadziei, ze kolejny
Pontyfik w chwili wyboru podejmie wspoétprace ze Zbawicielem,
wierzac, ze nie pozostanie w swojej misji sam, ale ma w niej
wsparcie Boga i catego Kosciota, w tym nas, zgromadzonych
wokot Eucharystii. B
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+
MSZA REQUIEM
W INTENCJI PAPIEZA FRANCISZKA
Homilia Przewielebnego Ojca Jeana Pateau
Opata Opactwa Matki Bozej w Fontgombault
(Fontgombault, 30 kwietnia 2025 roku)

Drodzy Bracia i Siostry,
Moi Najdrozsi Synowie!

piewajac dzi§ Msze Requiem za spokdj duszy Papieza Fran-

ciszka, nie chcemy dokonywa¢ bilansu jego pontyfikatu, lecz
modli¢ za niego — o co sam wielokrotnie prosit za zycia — gdy
stanat juz przed Bogiem, Sprawiedliwym Sedzia. Pragniemy tez
dziekowac za owoce Bozych darow, ktore uwidaczniaty sie¢ w zy-
ciu Papieza z Argentyny juz od jego mtodosci.

Pierwszym z tych dar6w byto do§wiadczenie, od ktorego zaczeto
sie jego powotanie kaptanskie. Wydarzenie to miato miejsce w uro-
czysto$¢ $w. Mateusza w 1953 roku. Jorge Bergoglio miat wtedy
16 lat i uczeszczat do technikum, gdzie ksztatcit sie, aby zostac
chemikiem. Gdy przechodzit przed bazylikg sw. J6zefa w Buenos
Aires, jaka$ sita popchneta go, aby tam wszedt. W konfesjonale
siedziat nieznany mu kaptan. Papiez przyznat, Ze nie wiedziat, co
doktadnie si¢ wtedy wydarzylo, ale miat jasnos¢, ze ,,doswiadczyt
Bozego Mitosierdzia”, kochajacej obecnosci Boga, ze poczut sie
»spowotany” — tak jak sw. Mateusz i $w. Ignacy Loyola — wybrany
przez Boga, aby zosta¢ kaptanem.
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Ten szczegblny dar otrzymany w $§wieto $w. Mateusza sktania
do refleksji na temat powotania otrzymanego przez przysztego
apostota, gdy siedziat on w komorze celnej. Wydarzenie to opisuja
trzej ewangeliSci: Mateusz, Marek i fukasz. Jezus ujrzat cztowieka
i rzekt do niego: ,,P6jdZz za Mng” (Mt 9, 9; Mk 2, 14; Ek 5, 27). Nic
weczesniej nie zapowiadato tego powotania, zwtaszcza ze Mateusz,
znany rowniez jako Lewi, ze wzgledu na swoj zawod nie cieszyt
sie szczegblnym powazaniem. Tym, co zafascynowato Papieza,
byto nie tyle samo powotanie, co spojrzenie, ktérym Jezus ogarnat
celnika. Takie samo spojrzenie Chrystus kieruje na kazdego czto-
wieka, dostrzegajac w nim kogo$ wyjatkowego. Takiego wiasnie
spojrzenia owego dnia doSwiadczyt Jorge Bergoglio.

Wtasnie w tym tajemniczym doSwiadczeniu nalezy szukaé
korzeni tak czesto powtarzanego przez Ojca Swigtego wezwania,
aby pozwoli¢ sie przenikngé spojrzeniu Chrystusa albo dziatac¢
z pamiecia o Jego spojrzeniu. Swiadczy o tym takze wybrana przez
niego dewiza biskupia, ktora zachowat réwniez podczas swojego
pontyfikatu: Miserando atque eligendo — ,,Spojrzat z mitosierdziem
i wybrat”. Te stowa nie zostaty zaczerpniete z Ewangelii, lecz
z komentarza §w. Bedy Czcigodnego, mnicha benedyktynskiego,
do ewangelicznego opisu powotania Mateusza:

Jezus ujrzat celnika i spojrzawszy na niego z mitosier-
dziem, wybrat go i powiedziat: ,,P6jdz za Mna”".

Swiety Beda dodaje do tekstu ewangelicznego dwa stowa, ktére
opisuja uczucia obecne w Sercu Jezusa, gdy zobaczyt Mateusza
i wezwat go do pojscia za sobg.

Zauwazmy, ze Chrystus jest pierwsza i najwazniejsza osobg dzia-
fajaca: to On patrzy, to On w swoim sercu okazuje mitosierdzie
i wybiera; wreszcie to On powotluje.

Papieska dewiza wzywa do poktadania nadziei w Bozym Mito-
sierdziu. Kazdy cztowiek jest nim ogarniety, kazdy jest wybrany,
nawet ten najbardziej nieszczesny. Kazdy cztowiek otrzymat od
Boga prawo do istnienia i jest przez Niego prawdziwie kochany.

Skoro Bog tak nas widzi, to spojrzenie, jakie kazdy z nas kieruje
na drugiego cztowieka, powinno by¢ odbiciem spojrzenia Bozego,
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powinno by¢ przedtuzeniem Jego spojrzenia na nas. Ta wyma-
gajaca dewiza zacheca do blagania o taske patrzenia na kazdego
cztowieka spojrzeniem Ukrzyzowanego Chrystusa i kochania Go
Jego mitoscia. Dlatego tez Papiez Franciszek pragnat by¢ przede
wszystkim pasterzem obecnym zarazem na przedzie, z tytu
i w Srodku swojej owczarni, pasterzem ,,przesigknietym zapachem
swoich owiec”.

Bycie swiadkiem Mitosierdzia nie oznacza jednak wpadania
w relatywizm moralny, cho¢ wielu by tego pragneto. Potacze-
nie Misericordia et Veritas — mitosierdzie i prawda, tak czesto
powracajace w psalmach, wskazuje inny kierunek. Mitosierdzie
bez prawdy staje sie staboscig i cichg akceptacja ktamstwa, z kolei
prawda bez mitosierdzia przeradza sie¢ w bezduszng surowosé.

W §lad za spojrzeniem skierowanym przez Chrystusa na §w.
Mateusza idzie powotanie: ,,P6jdZ za Mn3a”. To powotanie jest
powszechne, cho¢ moze oznaczaé rézne drogi zyciowe i w petni
szanuje wolno$¢ cztowieka. Tak wiec spojrzenie pelne mitosier-
dzia, jakim Bég obdarza kazdego z nas, oczekuje na odpowiedz,
a wlasciwg odpowiedzig jest spojrzenie zwrdcone na Chrystusa,
ktore sktania do nasladowania Go. W ten sposdb powotanie Chry-
stusa spotyka sie z wolnoscia cztowieka.

Oprdécz opisu powotania §w. Mateusza w Ewangeliach znajdu-
jemy takze budujacg historie Marii Magdaleny. Czytamy jednak
rowniez o bogatym mtodziencu, ktory spotkawszy Chrystusa,
wybiera odmowng odpowiedz na Jego powotanie.

Spojrzenie Chrystusa otwiera droge nawrocenia, ktorg cztowiek
powinien podgzad, stajac sie — zgodnie z piekng dewiza Papieza
Benedykta XVI — ;Wspotpracownikiem Prawdy”. Prawdg t3 jest
Chrystus, ktory jest ,,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 6). Na te wtas-
nie droge wszed! Jorge Bergoglio w dniu, gdy zdat sobie sprawe ze
swojego powotania, i tg drogg szedt az do $mierci.

Papieska propozycja nowego spojrzenia na drugiego cztowieka
byta dla wspotczesnego, nastawionego na konsumpcje i sktonnego
do wykluczania spoteczenstwa, prawdziwie rewolucyjna. JesteSmy
jednak dopiero na poczatku dtugiej drogi przemiany spotecznej,
ktora zaczat wskazywac sw. Jan Pawet II.

Kt6z lepiej niz NajSwietsza Maryja Panna mogtby dzis, w tych
trudnych czasach, sta¢ si¢ nasza pomoca, nasza oredowniczka?
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To ona u stép Krzyza ustyszata stowa Syna skierowane do niej,
a zarazem do apostota $w. Jana: ,,Niewiasto, oto syn Twdj. (...)
Oto Matka twoja” (J 19, 26-27). Ta, ktora jest ,,taski petna”, jest
tez matkg towarzyszgcg kazdemu cztowiekowi na drodze Zycia,
na drodze ku Bogu.

Papiez Franciszek wielokrotnie publicznie okazywat swa mitos¢
do Maryi od samego poczgtku swojego pontyfikatu, przed kazdg
podr6za i po jej zakoniczeniu, a takze w ostatnich tygodniach
zycia, gdy ozdabiat kwiatami ikone Salus Populi Romani w bazylice
Matki Bozej Wickszej w Rzymie. Dzi$ jego ciato spoczywa nieda-
leko tej ikony. Niech Maryja ma go w swojej opiece!

Amen. O

Ttum. Tomasz Glanz
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Za co jestem wdzieczny
Papiezowi Franciszkowi

Grzegorz Jazdon

Zanim napisze cokolwiek innego, pozwole sobie zauwazyc, ze
pierwszym obowigzkiem katolika wobec zmartego jest mo-
dlitwa. Dotyczy to takze, a raczej w sposéb szczegblny, zmartego
Papieza. Jest to ostatni wyraz owej ,,synowskiej czci” wzgledem
nastepcy $w. Piotra, ktéra winna nas charakteryzowad. Im wieksza
odpowiedzialnos¢, tym surowszy sad, bo tez waga podejmowa-
nych dziatan wieksza. Tym bardziej wzrasta koniecznos$¢ naszego
wstawiennictwa. Piecknie wyraza to ta modlitwa:

Deus, qui inter summos Sacerddtes faimulum tuum Franci-
scum ineffabili tua dispositione connumerari voluisti: pra-
esta, quaesumus; ut, qui unigéniti Filii tui vices in terris
gerébat, sanctorum tuérum Pontificum consoértio perpétuo
aggregétur. Per eaindem Déminum

Boze, ktorys w swym niewymownym zrzadzeniu zechciat
do najwyzszych kaptanéw zaliczy¢ stuge swego Francisz-
ka; daj, prosimy, aby ten, ktéry rzadzit na ziemi jako za-
stepca jednorodzonego Syna Twojego, zostat dotgczony
do wiecznej wspolnoty Twoich Pontyfikow. Przez tegoz

Pana...

Drugim obowigzkiem, jak mniemam, jest poszukiwanie powo-
dow wdziecznosci lub, inaczej rzecz ujmujac, poszukiwanie do-
bra, ktore zmarty pozostawit po sobie i ktore poniesie do Boga
jak owe ,,petne narecza dobrych uczynkéw” (o ktérych mowi
modlitwa btogostawienistwa zb6z, kwiatow i zi6t, odmawiana 15
sierpnia).
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Po pierwsze: rola Piotra

Za co wiec moge by¢ wdzieczny Papiezowi Franciszkowi? Po
pierwsze, za to, ze jego pontyfikat wzbudzit na nowo pytanie
o sens i znaczenie postugi Piotrowej w Kosciele. W pierwszym
rzedzie dokonywato si¢ to w reakcji na sposéb sprawowania
przez niego wladzy papieskiej. Sposob, ktory przy catej deklaro-
wanej ,,synodalnosci” i wstuchaniu sie w innych byt po prostu
autorytarny, oparty na ,,recznym sterowaniu” (gdzie§ przeczyta-
tem, Ze wydat wigecej motu proprio niz jego obaj poprzednicy,
cho¢ rzadzit Kosciotem trzykrotnie krocej) i bazujacy raczej na
kadrach niz na strukturach. A Ze reki do kadr Papiez Franciszek
raczej nie miat, wyszto, jak wyszto (jesli macie silne nerwy, po-
czytajcie sobie te dramatyczng liste wspdtpracownikéw Papieza,
ktérych najwyrazniej nie obowigzywata zasada zero tolerancji,
zamieszczong w punkcie 1.1.A tego, przyznaje, kontrowersyjnego
apelu Call for the Resignation of Pope Francis, https://rorate-caeli.
blogspot.com/2024/05/major-statement-crimes-and-heresies-of.
html). To jeszcze bytoby do przezycia, w koncu papieze sg tylko
ludZzmi i maja swoje ludzkie wady. Gorzej, ze Papiez najwyraz-
niej uwierzyt, ze jego wtadza rozciaga sie tez na depozyt wiary,
dlatego zaczat przy nim majstrowad, a to de facto dopuszczajac
rozwiedzionych zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych do
Komunii, a to zezwalajgc na posrednie btogostawienie zwigzkow
0s0b tej samej pici, a to podajgc w watpliwos¢ jedynos¢ zbawcza
Jezusa Chrystusa albo stawiajac pod znakiem zapytania istnienie
obiektywnej moralnosci. Coz z tego, ze wigkszo$¢ z tego czynit
mimochodem, wycofujac si¢ lub kluczac, gdy napotkat opér, sko-
ro okazato sie, ze Papiez, zamiast utwierdzac braci w wierze, moze
ich wiare podmywac? Nagle dla wielu katolikow stato si¢ jasne,
ze jesli chca ocali¢ swoja wiarg, musza przestac¢ by¢ papistami,
podazajgcymi za kazdym podmuchem mysli aktualnego Papieza,
lecz oprzec sie na czym§ znacznie trwalszym, na depozycie wiary
Kosciota. Nikogo juz dzi$ nie dziwi, gdy tradycjonalisci, np. z kre-
gu onepeterfive.com albo ,Crisis Magazine”, pisza o ,,falszywym
duchu Soboru Watykanskiego I” (tak, pierwszego), gdy pisza o hi-
perpapalizmie, albo, jak Tomasz Rowinski, wydaja ksigzke o tur-
bopapiestwie. Oczywiscie, trudno dzi§ méwié o wypracowaniu
skonczonej i petnej ,,teologii prymatu po Franciszku”, ale wydaje
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sie by¢ jasnym, ze podstawowym tematem refleksji teologicznej
w najblizszych latach bedzie kwestia wtasciwego rozumienia re-
lacji miedzy papiezem, biskupami, KoSciotem i depozytem wia-
ry. Nie tyle na poziomie teoretycznym, co praktycznym. Trzeba
uczciwie przyznad, ze nie brakuje ludzi, ktérych krytyka sposobu
sprawowania prymatu przez Franciszka popchneta w strone zane-
gowania prymatu w ogble, co zaowocowalo sporg liczbg gto$nych
konwersji na prawostawie lub, co gorsza, praktycznych apostazji
(Pope Francis is Dead, But the Damage is Done, https://skojecfile.
steveskojec.com/p/pope-francis-is-dead-but-the-damage). Niestety,
na tym wtasnie polega wielka odpowiedzialnos¢ papiezy, z kto-
rej nie zdawat sobie sprawy Franciszek: jesli swoim postepowa-
niem nie umacniasz braci w wierze, bedziesz odpowiadat za ich
odpadniecie od jednosci koscielne;j.

Co ciekawe, takze dwa celowe dziatania Stolicy Apostolskiej
z czasOw Franciszka kierujg nasza mysl w strone tych zagadnien.
Jednym z nich jest niedawny List Dykasterii ds. Popierania Jed-
nosci Chrzescijan, zatytulowany Biskup Rzymu. Drugim jest
idea synodalnosci. Oczywiscie nie chodzi o te jej wersje, jaka
promowat Papiez Franciszek, ktorej niejasnos¢ z jednej strony,
a podatnos$¢ na reczne sterowanie z drugiej stuzyty ostatecznie
wzmocnieniu wladzy papieza jako jedynego realnego zwornika
r6znigcych sie coraz bardziej ,,kosciotéw narodowych”. Ale sama
idea synodalnosci, obecna przeciez w Kosciele pierwszych stuleci,
cho¢ na Zachodzie stracita na znaczeniu, na Wschodzie, w tym
takze w katolickich ko$ciotach orientalnych, nadal odgrywa spora
role. Kto wie, moze odwojowane katolickie rozumienie synodal-
nosci stanie sie istotnym orezem walki z fatszem papizmu?

Po drugie: krytyka paradygmatu technokratycznego

Druga wazna rzecz, za ktorg jestem szczerze wdzieczny Papiezo-
wi Franciszkowi, to encyklika Laudato si’. Tak, wiem, ,,zielonym
papiezem” zwano juz Benedykta XVI, a i wcze$niejsi poprzednicy
Franciszka nie stronili od takich tematéw. Jednak trzeba oddag, ze
to jego encyklika jest pierwszym dokumentem tej rangi, w catosci
poswieconym ekologii. Niedawno wrocitem do niego i jako wier-
ny uczen Paula Kingsnortha musze przyznaé, ze zawarta w nim
krytyka paradygmatu technokratycznego jest doskonata. Mogt-
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bym tu przepisa¢ caty rozdziat trzeci encykliki, ale niech starczy,
tytutem przyktadu, sam punkt 108:

Trudno sobie wyobrazi¢, aby mozliwe byto obstawanie
przy innym paradygmacie kulturowym oraz postugiwanie
si¢ technika jedynie jako zwyklym narzedziem, bo dzi$
paradygmat technokratyczny stat sie tak dominujacy, ze
bardzo trudno nie wykorzystaé jego potencjatu, a jeszcze
trudniej nie zosta¢ zdominowanym przez jego logike. An-
tykulturowe stato sie obieranie takiego stylu zycia, ktérego
cele cho¢ w czesci moglyby by¢ niezalezne od techniki, jej
kosztow oraz jej globalizujacej i umasawiajacej wtadzy.
W istocie technika dazy do tego, aby nic nie pozostawato
poza jej zelazna logika, a ,,cztowiek wspolczesny dobrze
wie, ze w technice nie chodzi ostatecznie ani o pozytek,
ani o dobrobyt, chodzi tylko o wtadze, o skrajnie poje-
te panowanie w nowej strukturze $wiata” [87]. Dlatego
»chce zawladna¢ elementami natury i ludzkiego istnienia”
[88]. W ten sposdb pomniejszajg sie mozliwosci podejmo-
wania decyzji, najbardziej autentycznej wolnosci i prze-

strzeni dla kreatywnosci alternatywnej jednostek.

I oczywiscie Franciszek wiele zawdziecza w tych fragmentach Ro-
mano Guardiniemu. Ale nie widze powodu, by robi¢ mu z tego
wyrzut, skoro w rezultacie mowi rzeczy stuszne. Prawdziwy pro-
blem jest inny: tam, gdzie Papiez zaczyna moéwic o rozwigzaniach
(czyli zwtaszcza w rozdziale pigtym), de facto porzuca krytyke
paradygmatu technologicznego i przyznaje stusznos¢ tym, kto6-
rzy wierza, ze ludzkos$¢ znajdzie jakie$ rozwigzania probleméow
ekologicznych na drodze dalszych przeksztalcen natury. No c6z,
nie pierwszy i nie ostatni to moment, gdy Papiezowi brakuje kon-
sekwencji. Niemniej, ze wzgledu na fragmenty krytyczne, i tak
uwazam, ze Laudato si’ bedzie najtrwalszg z encyklik Franciszka.

Po trzecie: Traditionis custodes

Trzecig sprawa, za ktdrg jestem osobiscie wdzieczny zmartemu
Papiezowi, jest... Traditionis custodes. Podkreslam stowo ,,0sobi-
Scie”, bo oczywiscie w kontekscie zycia catego Kosciota to czar-
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na plama na tym pontyfikacie, wznowienie wojny liturgicznej
i walki KoSciota z wlasna przesztoscia. Ale dla mnie osobiscie
16 lipca 2021 roku stanowi wazng cezure. Juz ttumacze dlaczego.
Kazdy, kto mnie blizej zna, wie, Ze jestem urodzonym symetryst3.
Na wiekszosci dzisiejszych barykad siedze okrakiem, odmawiajac
wyraznego opowiedzenia sie po jednej lub drugiej stronie. Jak
u Kaczmarskiego:

A ja na zto$¢ im — nie naleze.
I tak beze mnie — o mnie — gra. / Jednego nikt mi nie
odbierze:

Ja jestem ja, ja, ja.

Pewnie winne jest moje inteligenckie wychowanie i podatnos¢ na
cudze argumenty. Wiem, ze zazwyczaj w takich sporach wazne
racje sa3 w rzeczywistosci po obu stronach sporu. Podobnie byto
w kwestii tradycjonalizmu. Juz przed TC miatem wiele sympa-
tii do tej postawy, bywatem czasem na Mszach ,,trydenckich”,
modlitem sie starym brewiarzem monastycznym i czytatem
,»Christianitas”. Ale nigdy w zyciu nie nazwatbym siebie wte-
dy tradycjonalistg! (,,Ja jestem ja, ja, ja”, pamietajcie!). Miatem
i mam $wiadomo$¢ pewnych skrajnosci, w ktére wpadaja licz-
ni tradycjonalisci albo ,tradycjonalisci”, ktorzy mylg Tradycje
z konserwatyzmem. Nie odrzucatem ostatniego Soboru, nie wie-
rzytem, ze papiez jest uzurpatorem, wychowatem si¢ i czerpatem
duchowo z NOM-u. Jednak 16 lipca 2021 roku zmienit wszystko.

Jednoznacznos¢ i niesprawiedliwos¢ ataku na Tradycje oraz, nie
boje sie tego powiedzie¢, ktamliwe uzasadnienia porzucenia Sum-
morum Pontificum spowodowaly, Zze musiatem zajaé jednoznaczne
stanowisko, nie byto tu juz miejsca na zwykte dla mnie niuanso-
wanie. I po spokojnym zbadaniu sprawy musiatem jasno to przy-
znacé: tak, jestem tradycjonalistg i jestem z tego dumny. Oczywiscie
nadal jest to ,,miekki” tradycjonalizm, ktérym gardzg ,,twardzi”
tradsi spod sztandaru sedewakantyzmu czy Bractwa $w. Piusa
X. Nadal uwazam Vaticanum Secundum za prawdziwy sobor,
uznaje wszystkich posoborowych papiezy, a nawet, o zgrozo, nie
odrzucam reformy liturgicznej i uczestnicze w NOM-ie... A jednak
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tak, jestem tradycjonalistg, i te samoswiadomos$¢ zawdzieczam
Papiezowi Franciszkowi. Zdaje si¢ zreszta, ze nie tylko ja tak mam.

Po czwarte: rzeczy mniejsze
Czy zostato co$ jeszcze? Pamietam, ze bardzo poruszyt mnie list
apostolski Patris corde, poSwiecony $w. Jozefowi. Takze ostatnia
encyklika, Dilexit nos, to dobry tekst, by¢ moze ze wzgledu na
to, ze po raz pierwszy od dawna Franciszek czeSciej cytowat in-
nych autoréw niz siebie samego. Troche mniej podobaly mi si¢ te
fragmenty, ktére pochodzity bezposrednio od papieza, poniewaz
niekiedy byly otwarte na ,,dobroludzkie” interpretacje, niemniej
catos¢ sie broni.

Czy zostato cos§ jeszcze? Moze jakies drobnostki, o ktorych nie
pamietam. Czy to wystarczy, by zrownowazy¢ wszystkie szkody,
jakie ten pontyfikat wyrzadzit Kosciotowi?

~Komu wiele zlecono...”

Kazdy, kto zostaje papiezem, bierze na siebie wielka odpowie-
dzialno$¢. Tym surowszy czeka go sad, bo odpowiada za wiare
i zycie wieczne milionéw ludzi. Nie mowie tego ze ztosliwg satys-
fakcja, goraco pragne zbawienia kazdego cztowieka. Ale w obliczu
urzedowych pseudokanonizacji (,,odszedt do domu Ojca” i tym
podobne rozliczne laurki w mediach katolickich) warto pamietac
o tych stowach, ktore nasz Pan wypowiedziat o swoich stugach:
,Komu wiele dano, od tego wiele wymagac¢ sie bedzie; a komu
wiele zlecono, tym wiecej od niego zagdac beda” (Lk 12, 48). Jak
to ujal w odniesieniu do opata $wiety Ojciec Benedykt:

Niech wie, ze kto si¢ podjat rzadéw nad duszami, musi
by¢ gotowy do zdania z nich sprawy. A ilukolwiek braci
miatby pod swoja opieka, niech bedzie pewny, ze w dzien
sadu odpowie przed Panem za dusze ich wszystkich, jak
roéwniez oczywiscie i za swoja wiasng. W ten sposob be-
dzie zyt zawsze w obawie przed ta chwila, gdy zapytaja
go jako pasterza, co uczynit z powierzonymi mu owcami,
a to poczucie odpowiedzialnosci za innych zmusi go do

zwracania wiekszej uwagi takze na siebie samego. Napo-
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minajac swoich braci, by im poméc w poprawie, sam jed-

noczes$nie dojdzie do naprawienia wtasnych biedow.

Co6z, mozemy tylko oddawac Franciszka Bozemu mitosierdziu,
mitosierdziu, w ktore z pewnoscia za zycia gleboko wierzyt. Tak
jak my wszyscy, tylko w nim moze poktadac swoja nadzieje na
wiecznos¢. @



Satnotna pani
z Dulwich
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Franciszek
Ojciec, ktorego nie znalismy?
Pawet Beyga

dy w Niedziele Wielkanocng Franciszek pojawit si¢ na bal-

konie Bazyliki Swietego Piotra, wierni ucieszyli sig, ze bi-
skup Rzymu wraca do zdrowia, a przynajmniej lepiej sie czuje.
Kto pamigta telewizyjne obrazki z poranka Wielkanocy w 20035
roku, ten mogt przypomniec¢ sobie Jana Pawta II, ktory bez sto-
wa blogostawit wiernym na placu Swietego Piotra. Zaréwno
w przypadku Papieza Wojtyty, jak i Papieza Bergoglia nikt nie
mogt wiedzie¢, ze bedzie to ostatnie spotkanie Nastepcy Piotra
z wiernymi. Wiele tych dwoch Papiezy od siebie r6znito, ale nie-
spodziewanie potgczyta ich koncéwka pontyfikatu, ktéra byta
wypetniona cierpieniem. Oszczedzit nam ogladania papieskiego
cierpienia Benedykt XVI, ktorego zdjecia z klasztoru Mater Ecc-
lesiae w ogrodach watykanskich dawkowano tylko co jakis czas
w mediach spotecznosciowych.

Pontyfikat Franciszka rozpoczat sie od poczucia innosci, szcze-
g6lnie dla os6b w jaki$ sposdb przywigzanych do teologii Josepha
Ratzingera i ogblnego koscielnego anturazu. Gdy wydawalo sig, ze
dawny ottarz w Kaplicy Sykstynskiej (chodzi o ottarz, przy ktorym
celebrans stat z ludem zwrdcony w strone fresku Michata Aniota)
powrdcit do swojej pierwotnej funkcji, to wlasnie w 2013 roku
nowy Papiez odprawit pierwsza Msze po wyborze versus populum.
Byt to sygnal, ze wrazliwos¢ Franciszka — przynajmniej w kwestii
liturgii — jest inna niz ta, ktorg proponowat nastepca Jana Pawta II.
Franciszek miat okazje do Benedyktowej troski o liturgie dotozyc¢
rys nauczania spotecznego, zasady pomocniczosci oraz wrazli-
wosci wobec ludzi ,,na peryferiach”. Szybko jednak okazato sie,
ze w gre wchodzit raczej wariant ,,albo, albo”. Nie oznacza to,
ze Papiez odrzucat liturgiczne dziedzictwo Kosciota lub wprost
kontestowat nauczanie Benedykta XVI. Wida¢ byto jednak, ze
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serce Franciszka znajduje sie gdzie indziej. Znajdowato sie ono
takze w innym miejscu niz serce Jana Pawta II. Jednym ze sztan-
darowych sformutowan Karola Wojtyty byt zwrot ,,cywilizacja
Smierci — cywilizacja zycia”. Zostaty one przejete od Pawta VI.
Franciszek - i tu trzeba odda¢ mu sprawiedliwo$¢ — wypowiadat
sie np. na temat aborcji w sposéb bardzo zdecydowany. Wydaje
sie jednak, ze te sprawy nie znajdowaly sie na samym szczycie
papieskiej agendy:

W niniejszym tekscie chciatbym zwr6ci¢ uwage na wybrane
tematy, ktore Franciszek podsuwat do refleksji teologom, paste-
rzom oraz wiernym $wieckim. Zaznaczam, ze wybor ten ma cha-
rakter subiektywny i nie odzwierciedla do konca petnego spektrum
tematoéw poruszanych przez Franciszka. Warto takze zaznaczyd, ze
zmarly Papiez nie byt teologiem ,,z uniwersyteckimi papierami”.
O ile Joseph Ratzinger byt swiatowej stawy niemieckim teologiem,
a Karol Wojtyta mocno odwotywat sie do dziedzictwa Akwinaty,
o tyle Jorge Mario Bergoglio byt bardziej duszpasterzem niz
katolickim myslicielem. Jak zauwazyta australijska teolog Tracey
Rowland, mtody ojciec Jorge Bergoglio zostat wystany na studia
doktoranckie w Niemczech na wydziale teologiczno-filozoficznym
Sankt Georgen we Frankfurcie nad Menem, a jako temat pracy
doktorskiej wybrat teologie Romana Guardiniego, ale rozprawy tej
nigdy nie obronit’. Chcialbym w niniejszym tekscie poming¢ sfor-
mutowania Franciszka, ktore zrobity medialno-koscielng kariere,
jak ta o ocenianiu osoby homoseksualnej, o rozmnazaniu sie jak
kroliki lub wypowiedzi na temat wojny rosyjsko-ukrainskiej. By¢
moze powodem niezrozumienia Papieza i jego wtasnego problemu
z artykulowaniem pewnych spraw byto to, ze — jak pisat Michat
Ktosowski — ,,ten papiez méwi po wlosku, mysli po hiszpansku,

”»2

a stucha go swiat zdominowany przez jezyk angielski”?. Moze
jest rowniez tak, jak pisze na tamach ,,First Things” Joseph Shaw,
ze Franciszek przypominat Rowana Williamsa — anglikanskiego
prymasa, ktory swoimi delikatnymi wypowiedziami musiat godzi¢
anglikanskie frakcje ostro formutujace swoje stanowiska po dwoch
stronach teologiczno-duszpasterskiego ringu3. Na Franciszka — tak
mi sie wydaje — mozna spojrze takze z innej, nieznanej main-
streamowi strony.
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(dostep: 23.04.2025).
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Fratelli tuttii demitologizacja

Franciszek w pierwszych skojarzeniach opisywany jest jako pa-
piez skracajacy dystans. Podkresla sie jego bliskos¢, bezposred-
nio$¢ i braterskie podejscie. Stowo ,,braterstwo” pojawito sie juz
w pierwszym przemoéwieniu do wiernych po wyborze na papieza.
Braterstwu poswiecona zostata encyklika Fratelli tutti z 2020 roku.
W jej tekscie brakuje na samym poczatku tradycyjnego wymie-
nienia adresatéw tego dokumentu. Zazwyczaj byli to arcybiskupi,
biskupi, wierni §wieccy i ludzie dobrej woli. Temat braterstwa
bedzie bowiem zajmowat wierzacych katolikéw, wiernych in-
nych odlaméw chrze$cijanstwa, wyznawcoéw innych religii,
a takze osoby watpiace, poszukujace oraz ateistow. Wszyscy oni
podpisza sie¢ pod stowem braterstwo. Jednak pytanie o definicje
braterstwa, o to, kto nalezy do tej braterskiej wspélnoty, moze
podzieli¢ jeszcze przed chwilg zgodng grupe ludzi. Tym samym
powstaje powazniejsze pytanie: czy Papiez w encyklice przemawia
jako Nastepca Piotra, czy moze jako jeden z liderow i duchowych
przywo6dcoéw wspotczesnego Swiata? A moze przemawia jako je-
den i drugi?

Franciszek wyja$niajac motywy napisania tej encykliki, odwotat
sie do postaci Biedaczyny z Asyzu i jego wizyty u suttana Malik-al-
-Kamila w Egipcie. Papiez stwierdzit, ze ,,uderza nas, jak osiemset
lat temu Franciszek zalecal, by unika¢ wszelkich form agresji czy
sporow, a takze by zy¢ pokornie i po bratersku «w poddaniu»,
takze wobec tych, ktorzy nie podzielaja ich wiary. Nie prowadzit
wojny dialektycznej, narzucajac doktryny, ale przekazywat mitos¢
Boga. (...) W ten sposéb byl ptodnym ojcem, ktéry wzbudzit
marzenie o braterskim spoteczenstwie”4. Franciszek na poczatku
tej spotecznej encykliki zaznaczyl, Ze nie ma by¢ ona podsumowa-
niem nauczania Kosciota na temat braterstwa, ale ma ona zwro-
ci¢ uwage na uniwersalne braterstwo i otwarto$¢ na wszystkich.
Papiez wymienit niejako jednym tchem kilka postaci jako inspi-
rujace dla rozumienia braterstwa, czyli Martina Luthera Kinga,
Desmonda Tutu, Mahatme Gandhiego oraz Karola de Foucauld>.
S3 to postacie nalezace do réznych religijno-spoteczno-kulturo-
wych §wiatow.

Encyklika Fratelli tutti nie podata jakiej$ wizji lub nawet
konkretnej definicji braterstwa. Rozumiane jest ono na jej kar-
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tach w sposéb bardzo szeroki i w pewien sposéb niezdefiniowany:.
Jezyk tej encykliki odbiega znacznie od encyklik spotecznych m.in.
Jana Pawtla II oraz Benedykta XVI. Przyktadem moze by¢ zdanie:
»onujmy marzenia jako jedna ludzkos¢, jako wedrowcy stworzeni
z tego samego ludzkiego ciata, jako dzieci tej samej ziemi, ktora
wszystkich nas gosci, kazdego z bogactwem jego wiary czy jego
przekonan, kazdego z jego wlasnym gtosem, wszystkich jako
braci!”. Jezyk Papieza Franciszka jest zdecydowanie blizszy jezy-
kowi religijnej medytacji, homilii, duchowego namystu, a nawet
basni niz jezykowi encyklik poprzednikéw. Takze pod wzgledem
dtugosci jest to dokument niezwykle rozbudowany.

Dla zrozumienia tego, w jaki sposob Franciszek rozumie brater-
stwo, pomocny jest rozdziat drugi encykliki zatytutowany Cudzo-
ziemiec na drodze. Papiez najpierw przywotluje przypowies¢
Chrystusa o mitosiernym Samarytaninie z Ewangelii wedtug $w.
Lukasza, a nastepnie w kilku punktach dokonuje jej egzegezy.
Wedtug autora dokumentu ,,w tradycjach zydowskich nakaz
mitosci i opieki nad drugim cztowiekiem zdawat si¢ ogranicza¢
do relacji miedzy cztonkami tego samego narodu. Dawne przyka-
zanie «bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego» (Kpt 19, 18)
byto powszechnie rozumiane jako odnoszace sie do wspotoby-
wateli. Jednakze, szczegblnie w judaizmie, ktéry rozwijat sie poza
granicami Izraela, granice si¢ poszerzaly. Pojawila sie zacheta,
by nie czyni¢ innym tego, czego nie chcesz, by czyniono tobie™”.
Papiez jednak nie sprecyzowal, czy chodzi tutaj o mitos¢ wzgle-
dem innych wierzagcych w Chrystusa, czy wobec niechrzescijan.
Caty kontekst encykliki pozwala stwierdzi¢ jednak, ze Papiez
rozszerza granice tej mitosci na wszystkich ludzi. Kolejno Fran-
ciszek w swojej egzegezie tej przypowiesci dokonuje jej aktualnej
relektury. W konkretnych postaciach dostrzega wspotczesnych
zbojcow, kaptanow i lewitow. W swojej interpretacji Papiez dodat
takze przechodzacych z daleka od ofiary, ktérzy moga by¢ ,,sprzy-
mierzenicami zb6jcow”®, Zbodjcami jest ,,postep w $wiecie gestych
cieni porzucenia, przemocy uzywanej dla nikczemnych intereséw
wtadzy, gromadzenia i dzielenia™®. Przemoc zadana przez zbo6j-
cOw ma dzisiaj charakter systemowy, nie stanowi dziatania tylko
poszczegdlnych os6b, ale systemu, swoistego przemystu wyzy-
sku. Tymi, ktérzy omijali pobitego, byli kaptan i lewita, czyli
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ludzie religijni. Wreszcie sprzymierzeficami zb6jcow sa ci, ktorzy
odwracaja swoj wzrok. Wedtug Franciszka przypowie$¢ o mito-
siernym Samarytaninie nalezy interpretowa¢ maksymalistycznie,
czyli ,,by by¢ przy osobie potrzebujacej pomocy, nie ogladajac
sie na to, czy nalezy do naszego kregu. W tym przypadku to
Samarytanin stal si¢ bliznim poranionego Judejczyka. By sta¢
sie bliskim i obecnym, przekroczyt wszystkie bariery kulturowe
i historyczne. Wniosek Jezusa jest wezwaniem: «IdzZ, i ty czyn
podobnie!» (Ek 10, 37). To znaczy, ze wzywa nas do odsunigcia
na bok wszelkich réznic i do stawania si¢ w obliczu cierpienia
bliskim kazdego cztowieka”'®. Jako koncowy komentarz Papiez
dokonuje chrystologicznej interpretacji przywotanej paraboli.
Ta chrystologiczna lektura wskazuje na oblicze Jezusa Chrystusa
w kazdym potrzebujacym: ,,Dla chrzescijan stowa Jezusa majg
roéwniez inny, transcendentny wymiar. Oznaczajg one rozpozna-
nie samego Chrystusa w kazdym bracie, ktory jest opuszczony lub

»II

wykluczony”'". Nalezy krytycznie spojrze¢ na te egzegeze Papieza
Franciszka. Poprzez sformutowanie ,,krytycznie” rozumiem nie
spojrzenie polemiczne, ale probujace uchwyci¢ plusy i minusy
danej interpretacji. Ta interpretacja jest z jednej strony wyrazem
braterstwa ogdélnohumanistycznego, ale z drugiej strony chrzesci-
janie mogga stusznie pyta¢ o tak mato w niej obecne chrzescijan-
skie, teologiczne, koscielne rozumienie tego fragmentu ewangelii.
Papiez z pewnoscig miat prawo dokonac takiej, a nie innej lektury
przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie. Jednakze konieczna
jest takze wewnatrzko$cielna interpretacja tego tekstu doko-
nana chociazby przez Ojcow Kosciota. Przez wieki dominowata
w Kosciele augustynska interpretacja przypowiesci. Doctor gra-
tiae widziat w napadnigtym i pobitym Adama, a przez to ludzi
wszystkich czaséw. Zloczyncy to obraz diabta, a kaptan i lewita to
figury kaptanstwa Starego Testamentu. Samarytaninem jest sam
Jezus Chrystus, ktory zanoszgc chorego do gospody, zapowiedziat
w ten sposob swoj Kosciot'?. Taka lektura tego fragmentu nie stoi
w sprzecznosci ze sposobem jego odczytania przez Franciszka.
Te dwie egzegezy — teologiczna oraz humanistyczna — sg ze sobg
komplementarne, a nie sprzeczne.

W tym miejscu Franciszek mogtby chyba zgodzi¢ si¢ ze wspot-
czesnym filozofem Jiirgenen Habermasem. Ten ostatni mowit
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0 sobie, ze jest myslicielem ,,niemuzykalnym religijnie” i chociaz
sam jest konsekwentnym ateista, to jednak uwazal, ze wylacze-
nie elementu narracji religijnej z dyskursu spotecznego bytoby
z gruntu nieliberalne. Dla Habermasa — dyskutujacego na poczatku
XXI wieku z Josephem Ratzingerem - religie, a szczeg6lnie religia
chrzescijaniska, moga mie¢ pozytywny wptyw na spoleczenstwa
nowoczesne. Wedtug mysliciela intuicje religijne ,,na przestrzeni
setek lat poddawano subtelnym interpretacjom i pod wzgledem
hermeneutycznym pozostawaty one czyms$ zywym. Dlatego wspol-
notowe zycie gmin religijnych, jesli tylko odrzuca dogmatyzm
i opowiada sie za wolnoScig sumienia, moze pozostawac czyms$
stabilnym, co gdzie indziej nie jest juz mozliwe, i nie sposdb tej
stabilnosSci odtworzy¢ jedynie dzigki profesjonalnej wiedzy eks-
pertow”'3. Chociaz propozycji niemieckiego filozofa zarzucano
,redukcjonizm religijny”, to jednak prébowat on w jakis sposob
uratowac tre$ci wywiedzione ze §wiata religii, dokonujac ich
demitologizacji, a przez to ukazywa¢ ich metareligijne przesta-
nie'4. Papiez Franciszek we Fratelli tutti dokonat w jakiej$ mierze
takiej demitologizacji braterstwa, ukazat je w humanistycznym,
horyzontalnym swietle. Biograf Papieza z Argentyny — Massimo
Borghesi — zauwazyt, ze Papiez senior wyrazit poparcie, chociaz
nie wprost, dla wizji Franciszka. Benedykt XVI w wywiadzie udzie-
lonym belgijskiemu jezuicie Jacques’owi Servais wypowiedziat
sie nastepujaco: ,,I'ylko tam, gdzie jest mitosierdzie, ustaje okru-
cienstwo, konczy si¢ zto i przemoc. Papiez Franciszek catkowicie
wpisuje si¢ w te perspektywe. (...). Z pewnoscig nieprzypadkowo
przypowies¢ o dobrym Samarytaninie jest szczeg6élnie pociggajaca
dla wspotczesnych ludzi. Nie tylko dlatego, ze uwydatnia wymiar
spoteczny chrzescijaniskiego zycia, ani dlatego, ze Samarytanin,
cztowiek niereligijny, w poréwnaniu z przedstawicielami religii
jawi sie jako ten, ktory dziata, by tak rzec, w zgodzie z wolg
Boga, podczas gdy oficjalni przedstawiciele religii okazujg sie by¢
wobec niej oporni. To jasne, ze wspdtczesnemu cztowiekowi sie
to podoba. Jednak wydaje mi si¢, ze wazniejsze jest to, ze ludzie
wspotczesni w glebi duszy oczekujg, by Samarytanin przyszedt
im z pomocag, by sie nad nimi pochylit, polat ich rany oliwg,
zatroszczyt sie o nich i zaniost ich do miejsca schronienia. W glebi
serca wiedzg, ze potrzebuja mitosierdzia i delikatnosci Boga.

49

'3 Zob. W. Szczerba,

W poszukiwaniu godnosci.
Cztowiek w Swietle
formatywnych metafor, Kety
2025, S. 44—46.

4 Benedykt XVI, Czym
jest wiara? Odpowiedz
papieza seniora

Benedykta

XVI, ,,Przewodnik

Katolicki” 13 (2016), s. 22.



50

15 https://cod.ignatianum.
edu.pl/component/
content/article/g-stolicy-
apostolskiej/24-normy-
de-gravioribus-delictis-
po-zmianach-w-2010-1.
htmlI?Itemid=109 (dostep:

23.04.2025).

16 Zob. Franciszek, List
apostolski motu proprio
Ojca Swigtego Franciszka
,,Come uma madre
amorevole”, 2016,
https://cod.ignatianum.
edu.pl/component/
content/article/9-stolicy-
apostolskiej/61-franciszek-
wprowadzenie-motu-
proprio-%E2%80%9FEjak-
kochaj%C4%85ca-
matka%E2%80%9D.
html?Itemid=109 (dostep:

23.04.2025).

Christianitas gg-100/2025 UMARL PAPIEZ, NIECH ZY)E PAPIEZ

W twardym, stechnicyzowanym $wiecie, w ktérym uczucia nie
s3 juz nic warte, ro$nie oczekiwanie na zbawcza mitos¢, ktora
bedzie ofiarowana za darmo”>. Poprzednik Franciszka uzupetnit
niejako egzegeze nastepcy o teologiczng interpretacje przypowiesci
o Samarytaninie.

Teologia po skandalach wykorzystania

Papiez zawsze jest papiezem danego czasu i to problemy dane-
g0 czasu staja si¢ problemami papiestwa. Konicowka pontyfikatu
Jana Pawta II, pontyfikaty Benedykta XVI i Franciszka staty sie
czasem proby uporania sie ze skandalem naduzy¢ seksualnych.
Tym problemem zajmuje sie — obok psychologii, psychiatrii i nauk
prawnych - teologia moralna. Takze ona korzysta z tego, co przy-
niosly osiggniecia ostatnich dziesiecioleci na gruncie nauk szcze-
gotowych. Jednoczesnie wcigz brakuje w Kosciele dogmatycznego,
doktrynalnego spojrzenia na dramat wykorzystania seksualnego
przez osoby duchowne lub duchowych lideréw. Pytania takie jak:
jak mogto dojs¢ do tych naduzy¢, jaki zwigzek maja one z wiarg
sprawcy, ofiary i tych, ktérzy o tym sie dowiaduja, sa niezwykle
istotne. Jesli teologia — oczywiscie w ramach swoich kompeten-
¢ji — nie odpowie na pewne pytania, zrobig to za nig media lub
Swieckie sady.

Za pontyfikatu Benedykta XVI w 2010 roku zmieniono
normy de gravioribus delictis zastrzezone do osadzenia przez
Kongregacje Nauki Wiary (obecnie dykasteria), a w tym ,,prze-
stepstwo przeciw szostemu przykazaniu Dekalogu, popelnione
przez duchownego z nieletnim ponizej osiemnastego roku zycia;
w tym numerze zréwnana jest z nieletnim osoba, ktora trwale jest
niezdolna postugiwa¢ sie rozumem”'°. Koscielny prawodawca
dostrzegt nie tylko wykorzystanie seksualne osoby ponizej osiem-
nastego roku zycia, ale rowniez osoby niezdolnej do postugiwania
sie rozumem, np. osoby z niepelnosprawnoscig umystows. Franci-
szek wprowadzit natomiast odpowiedzialnos¢ z urzedu biskupow,
eparchow katolickich Kosciotéw wschodnich i innych duchow-
nych, sprawujacych wiadze w Kosciele lokalnym za niepodejmo-
wanie dziatan w razie stwierdzenia naduzy¢ wobec nieletnich.
W motu proprio Come una madre amorevole Papiez zdecydowal, ze
biskup moze zosta¢ usuniety z urzedu, gdy wykaze sie¢ powaznym
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brakiem sumiennosci w przypadku reakcji na zgtoszenie naduzycia
seksualnego wobec osoby nieletniej'”. Waznym dokumentem ogto-
szonym podczas zakonczonego niedawno pontyfikatu byto motu
proprio Vos estis lux mundi. Byt to owoc §wiatowego spotkania
przewodniczacych konferencji episkopatéow z catego Swiata
z Papiezem w Watykanie w lutym 2019 roku. Obrady poswig-
cone byly problemowi naduzy¢ seksualnych w Kosciele katolickim.
W dokumencie tym obok oséb nieletnich (kazda osoba ponizej
osiemnastego roku zycia lub zgodnie z prawem z nig zréwnana)
wymieniono wprost nowg grupe oséb pokrzywdzonych, a wiec
osoby bezradne (kazda osoba chora, z utomnosciami fizycznymi
lub umystowymi albo pozbawiona wolnosci osobistej, ktora fak-
tycznie, nawet sporadycznie, ogranicza jej zdolno$¢ rozumienia lub
chcenia czy tez w inny sposéb przeciwstawienia si¢ agresji). Papiez
Franciszek wprowadzit rowniez dodatkowa kategorie pokrzywdzo-
nych, czyli tzw. ,,bezbronni dorosli”, a wiec osoby zalezne w jakis
sposob od 0s6b dokonujgcych naduzycia seksualnego (np. kleryk
wobec przetozonego, prezbiter wobec biskupa, penitent wobec
spowiednika, cztonek grupy wobec jej lidera

Franciszek, zwracajac sie do biskupoéw w 2019 roku, stwierdzit,

)18.

ze ,Swiety Lud Bozy patrzy na nas i oczekuje od nas nie prostych
i oczywistych potepien, ale konkretnych i skutecznych srodkow,
ktore nalezy zapewnic”'?.

Na zakonczenie szczytu poswieconego wykorzystywaniu sek-
sualnemu Papiez zwrdcit uwage na dwie perspektywy. Pierwsza
z nich to perspektywa chrystologiczna: ,,Istotnie, w usprawie-
dliwionej ztosci ludzi Kosciot widzi odzwierciedlenie gniewu
Boga, zdradzonego i spoliczkowanego przez te nieuczciwe osoby
konsekrowane. Echo cichego krzyku dzieci, ktore zamiast znalez¢
w nich ojcostwo i przewodnikéw duchowych, znalezli oprawcow,
wstrza$nie sercami znieczulonymi obtudg i wtadzg. Mamy obo-
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wigzek uwaznie stucha¢ tego sttumionego milczacego krzyku
Wedtug Papieza nalezy spogladac dalej, inaczej niz tylko z ludzkiej
perspektywy — nalezy spogladac z Bozej perspektywy. Papiez Fran-
ciszek, podobnie jak jego poprzednik, zdawat sie odwotywac¢ do
stow Jezusa z Ewangelii o koniecznosci ochrony maluczkich przed
przemoca i zgorszeniem. Benedykt XVI jednak argumentowat to
wiarg, ktora jest zagrozona, natomiast Franciszek dostrzegt w twa-
rzach pokrzywdzonych twarz samego Boga. Druga perspektywa
zaproponowang przez Franciszka byta ta eklezjologiczna: ,,Nie-
ludzkos¢ tego zjawiska na poziomie Swiatowym staje si¢ jeszcze
powazniejsza i bardziej skandaliczna w Kosciele, poniewaz jest
sprzeczna z jego autorytetem moralnym i wiarygodnoscig etyczng.
Osoba konsekrowana, wybrana przez Boga, by prowadzi¢ dusze
do zbawienia, poddaje si¢ swojej ludzkiej stabosci czy tez choro-
bie, stajac sie w ten sposob narzedziem szatana. W wykorzysty-
waniu widzimy reke zta, ktéra nie oszczedza nawet niewinnosci
dzieci. Nie ma wystarczajacych wyjasnien dla tych naduzy¢ wobec
dzieci. Pokornie i odwaznie musimy uzna¢, ze mamy do czynienia
z tajemnicg zta, ktore zawziecie atakuje najstabszych, poniewaz sa
oni obrazem Jezusa. Dlatego wtasnie wzrosta obecnie w Kosciele
Swiadomosé, ze trzeba nie tylko powstrzymac najpowazniejsze
naduzycia §rodkami dyscyplinarnymi oraz procesami cywilnymi
i kanonicznymi, ale takze zdecydowanie zmierzy¢ si¢ z tym zja-
wiskiem zarowno w Kosciele, jak i poza nim (...) celem Kosciota
bedzie zatem wystuchanie, otoczenie opieka, chronienie i leczenie
matoletnich wykorzystywanych, wyzyskiwanych i zapomnia-
nych, gdziekolwiek sie znajduja. Aby osiggna¢ ten cel, Kosciot
musi wznies¢ sie ponad wszelkg polemike ideologiczng i polityki
medialne, ktére czesto wykorzystuja dla réznych intereséw dra-
maty, jakie przezywaja maluczcy”?".

Papiez probowat w tych stowach nie tylko opisa¢ problem, ale
odczytaé go, ujac jezykiem religijnym, a nawet teologicznym.
Franciszek widziat w kryzysie wykorzystywania i krycia sprawcow
element diaboliczny. Jednoczes$nie zaznaczyl, ze uwaga Kosciota
musi by¢ skierowana nie tylko na sprawcéw, ich osadzenie
i wymierzenie kary, ale przede wszystkim na osoby skrzywdzone.
Mozna powiedzied, ze ograniczenie méwienia o tym kryzysie
jedynie do zarzadzania nim, reagowania na zto jest tylko ukazy-
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waniem potowy problemy. Druga potowa to wskazanie na teo-
logiczne spojrzenie, ktére pomoze wyjasni¢ przyczyny i znalez¢
wlasciwe rozwigzania na przysztosc.

Ekumenizm, Pitati Juan Perén

Franciszek podczas swojego pontyfikatu nie opublikowat zadne-
go dokumentu poSwieconego jedynie dialogowi Kosciota katolic-
kiego z Kosciotami i wspo6lnotami niekatolickimi. Symboliczny
byt jednak udziat Papieza we wspolnej modlitwie z luteranami
w szwedzkim Lund w 2016 roku. Byta to okazja do wygtosze-
nia przez Franciszka okolicznosciowej homilii. Wedtug Papieza
»Jezus przypomina nam: «Beze Mnie nic nie mozecie uczynic¢»
(J 15, 5). On jest tym, ktéry nas podtrzymuje i zacheca do poszu-
kiwania sposobéw, aby czyni¢ jednoS$¢ coraz bardziej widzialng.
Niewatpliwie rozdzielenie byto ogromnym Zrédtem cierpienia
i nieporozumien, ale jednocze$nie doprowadzito nas do uswia-
domienia sobie szczerze, ze bez Niego nic nie mozemy uczynic,
umozliwiajgc nam lepsze zrozumienie pewnych aspektéw naszej
wiary”??. Franciszek w tym miejscu zwrocil uwage na to, ze praw-
dziwym Promotorem i Sprawca jednosci chrzescijan jest Chry-
stus. To przekonanie doszto do gtosu takze w przemoéwieniu do
uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno-
Sci Chrzescijan w 2016 roku. Papiez podkreslit, ze jednos¢ to nie
owoc ludzkich wysitkow ani produkt dyplomacji koscielne;j. Jesli
do niej dojdzie, to bedzie ona darem z nieba. Franciszek dodat
réwniez, ze ludzie nie s3 w stanie sami osiaggna¢ jednosci ani nie
moga ustali¢ jej form i czasu, gdy do niej dojdzie, mogg jedynie
przyjaé ten dar i uczyni¢ znakiem dla Swiata®3. Metodg ekume-
nizmu nie moze by¢ dyplomacja, poniewaz prawda nie powstaje
w wyniku politycznych zabiegéw i wzajemnych uprzejmosci, lecz
domaga sie raczej jej odczytania oraz przyjecia.

Lata pontyfikatu Franciszka sa rowniez czasem wielu nowych
wspotczesnych meczennikow. Takimi meczennikami, szczegolnie
na Bliskim Wschodzie, sa chrzeScijanie zabijani z powodu wier-
nosci Chrystusowi. W tym kontekscie Papiez mowit o swoistym
»ekumenizmie krwi”. Wedtug Franciszka ,,meczennicy i $wieci
wszystkich tradycji koscielnych stanowig juz w Chrystusie jedno.
Ich imiona wpisane s3 do jednego niepodzielonego martyrologium
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Kosciota Bozego. (...) Ich ofiara zycia wzywa nas do komunii,
do tego, by szybciej i§¢ droga ku petnej jednosci”?4. Chociaz
Papiez wypowiedziat te stowa wobec Miedzynarodowej Komisji
Mieszanej ds. Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotem katolic-
kim a Starozytnymi Ko$ciotami Wschodnimi, to zasadnym jest
stwierdzenie, ze w my§$l Papieza mozna rozciagna¢ sformutowanie
»ekumenizm krwi” takze na inne denominacje chrzescijanskie.
W pewien sposéb mogg budzi¢ doktrynalne watpliwosci stowa
Papieza Franciszka o ,,ekumenizmie krwi”, jesli odczyta sie je
w kluczu hermeneutyki zerwania z calg dotychczasowa teologia
i nauczaniem Kosciota. Wedtug hermeneutyki zerwania przelewa-
nie krwi za Chrystusa powinno zakonczy¢ wszelkie doktrynalne
spory i dyskusje, a zastapi¢ je miedzywyznaniowym praxis. Konse-
kwencjg takiego zatozenia jest wniosek, ze chrzescijanie powinni
porzucié¢ niekonczacy sie spor o prawde, czyli ortodoksje, i skupic¢
sie na wspolnym dziataniu - ortopraksji. Taka szczegblnie pojeta
ortopraksja moze sta¢ sie meczenstwo, w ktorym ogtlasza sie, ze
kto$ oddat zycie za wiare, lecz juz nie pyta sie, za jaka wiare.
Mozna z oczywistych powodéw mie¢ nadzieje na zbawienie tych
niekatolickich meczennikow, jednakze nie mozna dzieki temu
dojs¢ do przekonania, ze doktryna katolicka jest jedynie ludzka
nadbudowa, a nawet zbednym balastem utrudniajacym spotkanie
z Chrystusem. W tym duchu trzeba odczytywac stowa Soboru
Florenckiego z 1441 roku, Ze nikt, cho¢by dawat jatmuzny, a nawet
przelat krew dla Chrystusa, nie moze by¢ zbawiony, jezeli nie
wytrwa w jednosci z KoSciotem katolickim?S. Tak ostre sformuto-
wanie doktrynalne wynikato raczej z przekonania, ze Kosciot jest
Arka zbawienia, i z koniecznosci przypomnienia tej prawdy niz
z woli skrepowania Boga przez teologéw w zbawianiu ludzi. Zda-
niem rbwnowazgcym jest nauczanie ostatniego soboru, ze takze
poza Kosciotem katolickim Bog udziela swej taski, a w nauczaniu
katolickim istnieje hierarchia prawd. Lepiej bytoby, gdyby Papiez
powiedziat o nadziei spotkania zbawionych meczennikdéw w nie-
bie. Kluczem jest tu stowo ,,nadzieja”, ktora jest uzasadniona,

Unity of the Liturgy in the Diversity of Its Rites and Forms, ,,Antiphon” 17(2013), nr 1, s. 31-72; S.J. Lopes, A Missal for

the Ordinariates: The Work of the Anglicanae Traditiones Interdicasterial Commission, ,,Antiphon” 19 (2015), nr 2,

S. 116-131.
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ale jest czym$ mniej jednoznacznym niz pewnos¢. Problem ze
sformutowaniem ,,ekumenizm krwi” polega na niebezpieczenstwie
wyciggniecia zbyt pochopnego wniosku, ktory zaktada relatywizm
religijny i wyznaniowy.

Warto zaznaczy¢, ze to za pontyfikatu Franciszka doszto do sfi-
nalizowania wysitkéw ekumenicznych wobec anglikanéw, ktorzy
konwertowali do Kosciota katolickiego. Ordynariaty personalne
bylych anglikanéw nie sg grupami bardzo licznymi, borykajg sie
oni, a szczegoblnie ksieza, z problemem utrzymania si¢. Zdarzaja
sie — i trzeba to uczciwie powiedzie¢ — rowniez powroty duchow-
nych do Wspoélnoty anglikanskiej. Od grudnia 2015 roku byli
anglikanie moga postugiwac sie jednak wtasng ksiegg liturgiczna
— Divine Worship: The Missal®®. Ta ksiega zawiera modlitwy
i pewne liturgiczne zwyczaje, ktére powstaty w anglikanizmie juz
po odtgczeniu sie od papieskiego Rzymu. Jest to pierwsza sytu-
acja w historii, gdy Kosciot katolicki wigczyt do swojej liturgii
elementy wyroste na gruncie szesnastowiecznej reformacji i p6z-
niejszych ruchéw poreformacyjnych?”. W historii Kosciota mozna
odnalez¢ przypadki, gdy przyjmowano do katolickiej wspolnoty
osoby z innych denominacji chrzescijanskich. W tym kontekscie
warto przywota¢ chociazby unie zawarta w 1596 roku w Brzesciu
Litewskim. Na jej mocy cze$¢ wiernych prawostawnych stata sie
katolikami, lecz jednoczesnie zachowata wiasne tradycje doktry-
nalne, liturgiczne oraz dyscyplinarne. Sytuacja bytych anglikanow
po dokumencie Benedykta XVI Anglicanorum coetibus jest jednak
odmienna niz konwertytow z XVI wieku. Byli anglikanie nie two-
rzg bowiem w Kosciele wspolnoty sui iuris, jak katolickie Koscioty
wschodnie. Byty anglikanie s3 czescia Kosciota tacinskiego, a ich
liturgia nalezy do rytu rzymskiego. Przyjecie czesci konserwatyw-
nych anglikanéw wraz z ich dziedzictwem modlitewnym byto
mozliwe dzieki przekonaniu, ze Bog dziala ze swojg taska takze
poza widzialnymi granicami Kosciota katolickiego®®. Nie jest to
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nauczanie nowe. Swiadectwem poszukiwania pewnych elementow
uswiecenia w innych chrzescijaniskich wyznaniach, a nawet reli-
giach, jest potepienie przez Klemensa XI zdania jansenistow, ktore
brzmi: ,,Poza KoSciotem nie jest udzielana zadna taska”??. Odrzu-
cenie tego katolickiego przekonania, ze takze poza Kosciotem
moze by¢ udzielana taska, jest przejawem hermeneutyki zerwania
nie tylko z literg Soboru Watykanskiego II, ale rowniez z wczeSniej-
szym katolickim nauczaniem. Promulgowanie mszatu dla bytych
anglikan6w idzie nieco w poprzek samym wypowiedziom Papieza.
W 2019 roku Franciszek w rozmowie z rumunskimi jezuitami
przyznat, ze ,,uniatyzm nie jest dzi§ dobrym rozwigzaniem, co
wiecej, nie jest juz nawet dozwolony, trzeba jednak zachowa¢
status quo i pomoc biskupom greckokatolickim postugiwac wsréd
swoich wiernych”3°. Papiez wydawat sie sugerowac, ze rozwia-
zanie, ktére polega na przechodzeniu grup wiernych z innych
denominacji chrzescijanskich do Kosciota katolickiego, jest juz
czym§ zabronionym i teologicznie btednym. W jakis$ sposéb Fran-
ciszek ,,zatapat si¢ jak Pitat do Credo” w budowanie tozsamosci
liturgicznej ordynariatébw personalnych. By¢ moze pasuje do tej
sytuacji anegdota o Juanie Peronie, ktory zapytany kiedys$ przez
kierowce, w ktorg strone ma skreci¢, odpowiedziat: ,,Daj sygnat
w lewo, skre¢ w prawo”. Jakkolwiek by nie ocenia¢ Franciszka,
to z jednej strony niechetnym okiem patrzyt on na konwersje do
Kosciota katolickiego, a z drugiej strony promulgowat mszat dla
konwertytow. Ot paradoks tego pontyfikatu.

Nauczanie liturgiczne

Dla wielu obserwatoréw zycia kosScielnego ostatniej dekady ze-
stawienie ze sobg stow ,,Franciszek” i ,liturgia” przywotuje na
pamieé wydarzenia z lipca 2021 roku, kiedy to Franciszek w do-
kumencie Traditionis custodes zmienit obowiazujace w Kosciele
prawo dotyczace celebracji w nadzwyczajnej formy rytu rzymskie-
go3'. Papiez Franciszek stwierdzit, ze ,,ksiegi liturgiczne promul-
gowane przez Swietych Papiezy Pawta VI i Jana Pawta II, zgodnie
z dekretami Soboru Watykanskiego II, sg jedynym wyrazem lex

z-1970-1/?fbclid=IwAR2-QcUko2EGmFyyDO601ivZtOabQBKb5STySZOSZTn4O0EtzsB-16XUqOUE

(dostep: 24.04.2025).
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orandi rytu rzymskiego”3?

. Od 2007 roku liturgia rzymska ma
dwie formy: zwyczajna oraz nadzwyczajng. Obie sg — wedtug Pa-
pieza Benedykta XVI — wyrazem tej samej lex credendi KoSciota.
Jednak od 2021 roku ryt rzymski ma jedynie taka forme, jaka
otrzymat po reformie liturgicznej. To, co byto ksztattem lex oran-
di Kosciota jeszcze 15 lipca 2021 roku, juz od 16 lipca nim nie
byto. Mozna zatem stusznie stawia¢ pytanie: w takim razie czego
wyrazem obecnie jest liturgia sprawowana wedtug ksiag litur-
gicznych promulgowanych za pontyfikatu $wigtego Jana XXIII?
W liscie do biskupdéw Franciszek, podajac powody swojej decyzji,
nakreslit na poczatku motywy, ktére kierowalty Benedyktem XVI
przy publikacji Summorum Pontificum33. Papiez dos¢ duzo miejsca
poswiecit fragmentom motu proprio Summorum Pontificum swo-
jego poprzednika. W liscie podkreslono, ze celem nowych zapisow
prawnych ma by¢ docelowe istnienie w Kosciele faciniskim jednej
formy rytu rzymskiego, czyli tej zawartej w Mszale Rzymskim
promulgowanym przez Papieza Pawta VI. Franciszek podkreslit,
Ze smuci go ,,instrumentalne uzywanie Missale Romanum z 1962
r., ktore coraz bardziej charakteryzuje si¢ rosngcym odrzuceniem
nie tylko reformy liturgicznej, ale i Soboru Watykanskiego 11734,
W liScie Papieza liturgia stata si¢ zatem papierkiem lakmusowym
przyjecia lub odrzucenia Soboru Watykanskiego II jako takiego.
Franciszek nie sprecyzowat jednak, co konkretnie oznacza odrzu-
canie ostatniego soboru, jakie uchwaty, jakie decyzje s3 podawane
w watpliwos¢ poprzez uzywanie dawnego mszatu i chodzenie na
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32 ,»Argumentem stojacym
u podstaw jego wyboru
byto przekonanie, ze

takie rozporzadzenie nie
podwazy jednej

z zasadniczych decyzji
Soboru Watykanskiego II,
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autorytet: motu proprio

w pelni uznawato,

ze «Mszat Rzymski
ogloszony przez Pawta

VI jest zwyczajnym
wyrazem zasady modlitwy
(lex orandi) Kosciota
katolickiego obrzadku
tacinskiego». Uznanie
Mszatu promulgowanego
przez $w. Piusa V «jako
nadzwyczajnego wyrazu
tej samej zasady modlitwy
(lex orandi)» nie miato

w zadnym wypadku

na celu nieuznania
reformy liturgicznej,

lecz byto podyktowane

pragnieniem wyjscia naprzeciw ,,usilnym prosbom tych wiernych», przyznajac im mozliwo$¢ «odprawiania Ofiary

Mszy zgodnie z edycja typiczna Mszatu Rzymskiego ogtoszong przez bt. Jana XXIII w 1962 r. i nigdy nieodwotana,

jako nadzwyczajng forma Liturgii Kosciota». W jego rozeznaniu pocieszat go fakt, ze osoby, ktore chciaty «zachowaé
droga im forme $wigtej liturgii», «zaakceptowali postanowienia Soboru Watykanskiego II i pozostali wierni Papiezowi
i Biskupom». Za bezpodstawne uznawat poza tym obawy przed roztamem we wspoélnotach parafialnych, gdyz «obie
Formy Rytu Rzymskiego mogg sie przeciez wzajemnie ubogaca¢»”. Franciszek, List Ojca Swiqtego do biskupow Swiata
ws. motu proprio ,,Traditionis custodes”, https://episkopat.pl/list-ojca-swietego-do-biskupow-swiata-ws-motu-proprio-
traditionis-custodes/?fbclid=IwAR2Ff18X7yEPY2jmjW127FN7g5CLCdNnQu-_WOzgDXnL9RcSIYINO1fCgbs (dostep:
24.04.2025).

33 Tamze.

34 Wigcej na ten temat: P. Beyga, Podwojna hermeneutyka papieza Franciszka?, ,Christianitas” nr 83-84 (2021),

s. 69-74.
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tzw. starg Msze. Z teologicznego punktu widzenia Benedykt XVI
wigzac dwie formy rytu rzymskiego z jednym katolickim lex cre-
dendi KoSciota, spogladat na liturgie szerzej, jako na wyrazicielke
catego depozytu wiary. Franciszek natomiast ukazat liturgie jako
swoisty wyznacznik tego, czy kto§ przyjmuje Sobor Watykanski 11,
czy nie®.

Liturgia zostata niedoceniona takze w adhortacji poswieconej
Swietosci, czyli w dokumencie Gaudete et exultate. Chociaz pro-
blem liturgii i jej teologii niezwykle rzadko pojawiat si¢ w pismach
i nauczaniu zmartego Papieza, to jednak czytelnik zamykajacy
adhortacje poswiecong SwietosSci moze poczuc po jej lekturze
uzasadniony niedosyt, a nawet rozczarowanie. Stowo ,liturgia”
pojawito sie w catym papieskim dokumencie tylko raz, i to przy
okazji opisywania niewtasciwej drogi do $wietosci, czyli nowego
pelagianizmu: ,,s3 tez chrzeScijanie, ktorzy starajg sie podazac
inng droga: polegajaca na usprawiedliwieniu w oparciu o wiasne
sity, na kulcie ludzkiej woli i wtasnych zdolnosci. Przektada si¢ to
na egocentryczne i elitarystyczne samozadowolenie, pozbawione
prawdziwej mitosci. Przejawia sie¢ ono w wielu postawach, pozor-
nie r6znigcych sie miedzy soba: obsesji na punkcie prawa, ulega-
niu urokowi osiggnie¢ spotecznych i politycznych, ostentacyjnej
trosce o liturgie, o doktryne i prestiz Kosciota, proznosci zwigzanej
z zarzadzaniem w praktyce, pociggiem do dynamik samopomocy
i realizacji autoreferencyjnej. Niektorzy chrzeScijanie poswiecaja
na to swdj czas i energie, zamiast pozwolié, by prowadzit ich Duch
Swiety (...)3¢. Wszystkie te papieskie zarzuty mozna zsyntetyzowaé
w jednym stowie, a mianowicie w ,,pelagianizmie”. Rzeczywiscie,
nietrudno dowies¢, ze starozytne herezje, ktore bylty braniem pars
pro toto — czesci za catosé, odzywajg wspodtczesnie w mniej lub
bardziej dostownych formach. Trzeba zada¢ jednocze$nie w tym
miejscu pytanie: czy skierowanie ostrza krytyki z oskarzeniem
o pelagianizm w strone os6b, ktore pragng prawdziwej troski
o liturgie, nie jest zarzutem chybionym? Czy nie jest przypadkiem
tak, ze osoby czerpigce z liturgii duchowe sity i swojg wiare czerpia
je z faktu, ze w liturgii dziata Bog, ktory dzieli sie Swoja Swieto-
Scig ze swoim ludem? Troska o liturgie, wtasciwie rozumiana,
jest przeciwienstwem pelagianizmu, poniewaz duchowi synowie
starozytnego Pelagiusza chcieli ufa¢ jedynie we wtasne sity. Innymi
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stowy, chcieli dokona¢ zbawienia w mysl zasady do it yourself,
pragneli samozbawienia bez pomocy Boga. Wtasciwie rozumiana
liturgia powinna wskazywac¢ na prymat Boga, a wszelka zwia-
zana z nig troska powinna prowadzi¢ do ukazania prymatu Boga
w liturgii. To wtasnie dlatego Sob6r Watykanski II rozpoczat swoje
obrady nie od opracowywania z rozmachem kre$lonych planéw
duszpasterskich, lecz od dokumentu na temat odnowy liturgii.
Franciszek nie rozumiat srodowisk przywigzanych do trady-
cyjnej liturgii, upatrywat tego przywigzania w tesknocie za tym,
co mingto, umitowaniu koronek i trzymaniu si¢ bezpiecznej
przesztosci. Mozna jednak w samym nauczaniu tego Papieza
znalez¢ fragmenty, ktore trafnie opisuja liturgiczng rzeczywistos¢
Kosciota, a moze lepiej powiedzie¢: dajg pewne wskazowki. Z oka-
zji piecdziesiatej rocznicy promulgowania posoborowego Mszatu
Rzymskiego Papiez Franciszek skierowat przestanie do uczestni-
kow sesji plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow. Wedtug Franciszka ,,punktem wyjscia musi by¢
uznanie rzeczywistosci Swietej liturgii, zywego skarbca, ktérego
nie da sie zredukowac do gustow, zalecen czy nurtow, lecz trzeba
go przyja¢ w pokorze i krzewi¢ z mitoscig, bo stanowi on nieza-
stapiony pokarm dla wzrostu Ludu Bozego. W liturgii nie ma miej-
sca na «zrob to sam». Jest ona objawieniem koscielnej komunii.
Dlatego w modlitwach i gestach wybrzmiewa «my», a nie «ja»,
rzeczywista wspolnota, a nie jakis idealny podmiot™37. Franciszek
w tym fragmencie wskazat na eklezjalny wymiar kazdej liturgii.
Innymi stowy, Papiez podkreslit niedowolnos¢ liturgii, ktéra two-
rzy Kosciol, a nie na odwroét. Na inny wymiar liturgii zwrocit
uwage Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei: ,,Nie mozna
wierzy¢ samotnie. Wiara nie jest tylko indywidualnym wyborem
dokonujacym sie we wnetrzu wierzacego, nie jest odizolowang
relacja miedzy «ja» wiernego i «Ty» Boga, miedzy autonomicz-
nym podmiotem i Bogiem. Ze swej natury otwiera sie ona na
«my», wydarza si¢ zawsze we wspodlnocie Kosciota. Przypomina
nam o tym dialogowana forma Credo w liturgii chrzcielnej. (...)
Mozna odpowiedzie¢ w pierwszej osobie: «wierze», tylko dlatego,
ze nalezy sie do wielkiej wspolnoty, tylko dlatego, ze mowi sie
réwniez «wierzymy». To otwarcie na eklezjalne «my» dokonuje si¢
zgodnie z otwarciem cechujagcym mitos¢ Boza, ktora nie jest tylko
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relacjag miedzy Ojcem i Synem, miedzy «ja» i «ty», lecz w Duchu
jest takze «my», wspolnotg 0s6b”3%, Liturgia zatem jest z jednej
strony spotkaniem z Bogiem, a z drugiej z zywym KoSciotem. Nie
mozna sprawowaé prawdziwej liturgii, gdy zapomni sie o Tym,
ktory jest jej Sprawca i Promotorem. Liturgia takze nie moze si¢
wydarzy¢ w atmosferze skrajnego indywidualizmu, ktéry odrzuca
Kosciét na rzecz wytacznej osobistej wiezi z Bogiem. Papiez
w pierwszej encyklice zwrdcit uwage na eklezjalny wymiar litur-
gii. I to jest niezwykle cenna uwaga niezaleznie od tego, w jakim
obrzadku jest celebrowana liturgia.

Teologia Franciszka?

Papiez Franciszek nie byt teologiem, a przynajmniej nie w takim
znaczeniu, w jakim przypisuje si¢ to miano teologom akademic-
kim. Uprawiat jednak teologie w ten sposob, ze dawat teologii
akademickiej i duszpasterstwu pewne tematy do opracowywa-
nia i medytacji nad nimi. Czynit to jednak jak duszpasterz, a nie
przedstawiciel teologii systematycznej, jak Joseph Ratzinger czy
jak filozof, tak jak w przypadku Karola Wojtyty. Trzeba powie-
dzie¢ jasno, ze dla wielu ludzi, ktérzy przyzwyczajeni byli do
klarownosci wywodu Benedykta X VI, jezyk Franciszka mogt wy-
dawac sie zbyt chaotyczny, a nawet niezrozumiaty. Bez wartoscio-
wania osoby i pontyfikatu to przeciez prawdg jest, ze wyrazanie
mysli przez Franciszka nie byto jego najmocniejszg strong. Wyda-
je sie jednak, ze mocng strong Papieza byto tworzenie pewnych
sformutowan, powiedzen, ktére weszly juz na state do koscielne-
go jezyka. Wartosciowymi sformutowaniami sg te, ktére mowia
o Kosciele jako ,,szpitalu polowym” oraz o duchownych, ktorzy
jako pasterze maja ,,pachnie¢ owcami”. Tak, Kosciot jest szpi-
talem polowym, bo przychodzg do niego i on sam szuka tych,
ktorzy w swoich zyciowych historiach odeszli od Chrystusa. A za-
tem Koscidt nie jest elitarnym klubem ludzi idealnych, ale wcigz
grupa ludzi, ktorzy swiadomi swojej grzesznosci zblizaja si¢ do
Pana. Pasterz pachnacy owcami jest natomiast czlowiekiem, ktory
prowadzi innych do Chrystusa, zaczynajgc w miejscu, w ktérym
ci ludzie s3. Nie wota owiec z daleka, ale idzie po nie, by je przy-
prowadzi¢ do Zrédta. Niebezpieczefistwo moze polegaé na tym,
ze w pewnej chwili pasterzowi nie bedzie si¢ chciato juz owiec
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prowadzié. Sam kierunek jednak jest stuszny — duszpasterz ma
szuka¢ owiec, a nie czekad, az one same przyjda.

Przywotane powyzej sprawy, czyli teologia braterstwa, skandal
naduzy¢ seksualnych, kwestia ekumenizmu i watek liturgiczny, to
tylko niektdre poruszane przez Papieza problemy. Trudno wyro-
kowac lub przewidywac, jak teksty Franciszka bedg ,,pracowaty”
w kolejnych wypowiedziach Magisterium Kosciota. Chociaz homi-
lia z Mszy pogrzebowej nie jest akademicka teologia ani tekstem
Magisterium, to jednak interesujace jest to, ze dziekan kolegium
kardynalskiego pomingt w niej watek doktrynalny (synodalnos¢,
Komunia dla os6b rozwiedzionych w nowych zwigzkach), a zaak-
centowal duszpasterski rys zmartego Papieza. O tym, co publicy-
stycznie i dziennikarsko atrakcyjne, czyli czarne buty i mieszkanie
w Domu Swigtej Marty, beda pamietac tylko ci, ktorzy zyli w cza-
sach pontyfikatu Papieza z Argentyny. Tak jak o catowaniu ziemi
przez Jana Pawta II pamietaja juz tylko starsi i mtodsi uswiado-
mieni. Intelektualng i ludzka nieuczciwoscig bytoby powiedzieg,
ze zmartly Papiez byt na wszystkich polach wielkim przegranym.
Nieuczciwym bytoby tez powiedzie¢, ze wszedzie odnosit sukcesy,
a tylko twardogtowi go nie rozumieli, bo nie chcieli rozumie¢. Rze-
czywiscie, wydawac by sie mogto, ze dla jednej grupy w Kosciele
i poza nim mial otwarte ramiona, a dla innych byt ojcem, ale
niezwykle surowym i wymierzajagcym stowne razy. W jego naucza-
niu jednak mozna odnalez¢ fragmenty, ktére mogg stac sie cenne
i pozyteczne. Stanie si¢ tak jednak pod jednym warunkiem, czyli
czytania Franciszka bez bezkrytycznego uwielbienia lub bez upatry-
wania w nim ,,czarnobuta”, ,,argentynskiego uzurpatora”, a wrecz
antypapieza. Te wszystkie z przywotanych okreslen mozna byto
przeczytac lub ustysze¢ w katolickim $wiecie ostatnich dwunastu lat.

Swiat, takze ten szeroko pojety $wiat koscielny, zyje obrazami.
Juz nawet Facebook przestat by¢ atrakcyjny dla mtodego pokolenia,
teraz liczy sie kultura obrazkowa, ktorej spotecznosciowym wyra-
zem jest Instagram. W tym $wiecie liczy sie to, co proste, zrozumiate
od razu i najlepiej jeszcze wyciskajace tzy. Kto jednak na chwile
pozostawi za sobg czarne buty i zwyklego fiata lub forda jezdzgcego
po Rzymie z Papiezem na poktadzie, a zajrzy bez uprzedzen do
niektorych tekstow Franciszka, moze odnalez¢ Papieza, ktorego nie
znat i ktory sam czasami nie dawat si¢ takim pozna¢. B
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Franciszek w ujeciu
calosciowym’
bp Robert Barron

z godnie z powszechna opinia kard. Jorge Mario Bergoglio ,,wy-
grat papiestwo” dzieki wystgpieniu, ktore miato miejsce na
jednej z Kongregacji Generalnych poprzedzajacych konklawe
w 2013 roku. Arcybiskup Buenos Aires moéwit w prosty, ale peten
pasji sposob o Kosciele, ktory wychodzi od siebie na marginesy
spoteczenistwa, zarbwno ekonomiczne, jak i egzystencjalne, aby
nie$¢ Dobrg Nowine o Jezusie Chrystusie. Zmeczeni skandalami,
ktore nekatly Papieza Benedykta XVI w ostatnich latach jego pon-
tyfikatu i spragnieni powiewu swiezego powietrza, kardynatowie
zwrocili sie do tego cztowieka, ktory przemawiat z taka jasno-
Scia i pewnoscig siebie. Wymowne przemowienie kard. Bergoglia
sygnalizowato ciagto$¢ z najglebszymi intuicjami ojcéw Soboru
Watykanskiego 11, z nauczaniem Papieza Pawta VI, z bogatym
i ztozonym magisterium Papieza Jana Pawta II i ze Swiadectwem
Papieza Benedykta XVI. Wierze, ze jego bracia kardynatowie
stusznie wyczuli w jego przemoéwieniu to, co najlepsze z soboro-
wego i posoborowego rozmachu.

I wierze ponadto, ze Papiez Franciszek rzeczywiscie uczynit
ewangeliczne dotarcie do szerszego Swiata motywem przewodnim
swojego pontyfikatu. Podczas wizyty ad limina biskupow Kali-
fornii na poczatku 2020 roku styszatem, jak Franciszek powie-
dziat, ze Evangelii gaudium, jego apostolska adhortacja o nowej
ewangelizacji, byta ,,kluczem do zrozumienia” jego magisterium.
Ten tekst, ktorego tytut zrecznie taczy Evangelii nuntiandi Pawta
VIi Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II, méwi o Kosciele
w statej misji, zawsze w postawie radosnej otwartosci (ang.
extraversion).

Papiez Franciszek wielokrotnie w swoich kazaniach i wystg-
pieniach publicznych wzywat ksigzy, aby ,,wyszli z zakrystii” na
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ulice, aby pobrudzili sobie rece, oraz — co najstynniejsze — aby
»poczuli zapach owiec”, ktorym stuza. Na poczatku swojego pon-
tyfikatu zapytano go, czy przeszkadza mu widok ksiezy ubranych
w sutanny. Odpowiedziat: ,,Dopoki zakasujg rekawy i biorg sie
do pracy, nie obchodzi mnie, co noszg”. W pamigtnej homilii na
Mszy krzyzma kilka lat temu Papiez powiedziat ksigzom, Ze olej
ich Swiecen musi sptywac po ich gtowach, na ich szaty, a w koncu
z nich ma sptywac do $wiata. Jesli ten przeptyw zostanie prze-
rwany, powiedziat, Swiety olej zjetczeje.

Wszystko to jest zgodne z obrazem KoSciota, ktéry gtosit
w pierwszych miesigcach swojego pontyfikatu, a mianowicie
obrazem szpitala polowego. Istotnym aspektem dziatalnosci
misyjnej Kosciota jest pomoc tym, ktorzy zostali powaznie ranni
w zniszczonej przestrzeni kulturowej postmodernizmu. Wazne
jest, aby zauwazyc, ze szpitale polowe, na skraju poél bitewnych,
nie s3 miejscami, w ktorych leczy sie drobne obrazenia; sg one
przeznaczone do najpilniejszej mozliwej opieki. Tutaj uwazam,
ze odniesienie Franciszka w jego przemoéwieniu na Kongregacji
Generalnej do marginesow ,,egzystencjalnych” zostato niedoce-
nione. Sugerowat on bowiem, ze wysitek misyjny Kosciota nie jest
skierowany tylko do biednych ekonomicznie i pozbawionych praw
politycznych, ale takze do tych, kt6rzy sa biedni intelektualnie,
kulturowo i duchowo.

Ostatnie trzydziesci lat byto swiadkiem masowego odchodzenia
mtodych ludzi na Zachodzie z koSciotéw i jednoczesnego wzrostu
depresji, lekow i mysli samoboéjczych. Opisujac misje na mar-
ginesach egzystencjalnych, Franciszek podniést proroczy gtos.
Ukierunkowanie na marginesy warunkowato wiele praktycznych
posuniec Papieza Franciszka: wigczenie wigkszej liczby kobiet do
zarzadzania KoSciotem, istotne zwiekszenie roli jatmuznika waty-
kanskiego, oredowanie za migrantami i, co najbardziej niezwykte,
wybieranie kardynatéw z kraficow swiata, nawet z matych diece-
zji, ktére nigdy wcze$niej nie byly uwazane za stolice kardynalskie.

By¢ moze najbardziej oczywistg cechg papiestwa Franciszka byta
prostota. Uksztattowany gleboko przez ignacjanska dyscypling
oderwania, Franciszek starat sie uosabia¢ ubostwo ducha, ktérego
pragnat dla catego Kosciota. Jak wiadomo, zaledwie kilka dni po
wyborze na Stolice Piotrowg powrdcit do skromnej rezydencji,
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w ktorej mieszkat przed konklawe i osobiScie zaptacit rachunek.
Wybrat zamieszkanie nie w patacu papieskim, ale w trzech pod-
stawowych pokojach w Domu §w. Marty (Casa Santa Marta) —
domu goscinnym Watykanu. (Zatrzymatem sie tam kiedys, bedac
na konferencji, i moge potwierdzi¢, ze nie jest to miejsce wcale
eleganckie).

Jechat niemal komicznie matym fiatem. Pamietam, jak stalem na
schodach katedry Sw. Mateusza w Waszyngtonie z moimi bra¢mi
biskupami z okazji wizyty Franciszka w Stanach Zjednoczonych.
Flota luksusowych pojazdéw podjezdzata jeden po drugim, wiozac
prezydentow, premieréw i innych dygnitarzy — a potem nadjechat
malenki papieski samochéd, ktérego niedopasowanie wywotato
salwy Smiechu wsroéd gapiow.

Za czasOw Franciszka ostentacyjne stroje duchownych wyszty
z mody (Gamarelli byt regularnie krytykowany), a Castel Gan-
dolfo — urocze papieskie miejsce wypoczynku na wzgorzach pod
Rzymem - przestato by¢ uzywane. Kiedy Franciszek objat urzad
papieski, Kosciot byt uwiklany w szczeg6lnie okropna seri¢ nad-
uzy¢ seksualnych i skandali finansowych w$r6d duchownych. Przy-
jecie przez nowego Papieza ubozszego, bardziej ewangelicznego
stylu zycia spodobato sie wielu osobom na calym $wiecie i przy-
najmniej na jaki$ czas zmienito sposéb prowadzenia rozmowy.

Innym kluczowym tematem papiestwa Franciszka byta troska
o Ziemie. Rozumiem, ze wypowiadajac te uwage, moge stworzy¢
wrazenie, ze Papiez Franciszek byt niewiele wiecej niz typowym
eurolewicowym ekologiem, ale bytoby to razace nieporozumienie.
Kiedy ukazata sie jego encyklika Laudato si’, wielu myslato o niej
jako o liscie o ,,globalnym ociepleniu”, ale taka interpretacja to
raczej spektakularne pominiecie biblijnych i filozoficznych pod-
staw tekstu. Wzywajac KosSciot do powrotu do troski o Ziemieg,
ktora stata sie, jak mawiat Papiez, ,,kupa brudu”, odwotywat sie
do biblijnej i przednowoczesnej wrazliwosci, ktéra umieszczata
ludzkos$¢ w szerszych ramach stworzenia Bozego.

Inspiracjg dla Laudato si’ byt oczywiScie $w. Franciszek z Asyzu,
ale takze niezwykle wptywowy teolog XX wieku, ktory byt przed-
miotem badan doktorskich mtodego Jorge Bergoglia, mianowicie
Romano Guardini. W wielu tekstach, ale szczegélnie w swoich
wczesnodzieciecych Listach z jeziora Como, Guardini ostro kryty-
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kowat sposob, w jaki wspotczesna filozofia — antropocentryczna
i technokratyczna — w dtuzszej perspektywie doprowadzita do
naduzycia natury. Ubolewat nad upadkiem starszej architektury
wokot jeziora Como, ktéra byta zgodna ze wzorcami i rytmami
natury, na rzecz nowszych budynkéw, ktére agresywnie narzucaty
sie srodowisku.

Pod wptywem Guardiniego Papiez Franciszek pogardzat karte-
zjanskim racjonalizmem, ktéry ,,opanowatby nature”, i baconow-
skim scjentyzmem, ktory ,,ustawitby nature na kole do tortur”,
aby zmusic jg do ujawnienia jej sekretow. Preferencja Papieza dla
przednowoczesnej perspektywy relacji miedzy ludzmi a srodo-
wiskiem zblizyta go do perspektywy Tomasza z Akwinu i autora
Ksiegi Rodzaju. Warto réwniez zauwazy¢, ze w tym wzgledzie mysl
Franciszka $ciSle odzwierciedlata mysl Benedykta XVI, znanego
jako ,,zielony Papiez”.

Nie ma watpliwosci, ze Franciszek poswiecit sie szeregowi kwe-
stii, ktore kategoryzujemy pod nagtéwkiem ,,sprawiedliwosci
spotecznej”, co ustawilo go w linii nauczania praktycznie wszyst-
kich jego poprzednikéw, az do Leona XIII. Zainteresowanie tymi
kwestiami znalazto dramatyczny wyraz w jego wizycie w obozie
uchodzcoéw na Lampedusie, w jego potepieniu nieograniczonego
kapitalizmu jako ,,gospodarki, ktéra zabija”, i w jego naleganiu
na przyjmowanie migrantéw. Nowoscia w doktrynie spotecznej
Franciszka byta ekstrapolacja z etyki indywidualnej na zobowigza-
nia etyczne, ktoére powinny obowigzywac wiréd narodoéw i miedzy
nimi.

W swojej encyklice Fratelli tutti Papiez odwotat sie do klasycz-
nej katolickiej nauki o powszechnym przeznaczeniu débr. Majaca
swoje korzenie w Biblii, Ojcach Kosciota, a zwtaszcza u Tomasza
z Akwinu, doktryna ta glosi, ze chociaz wlasno$¢ prywatna jest
moralnie dopuszczalna, korzystanie z tego, co sie posiada, musi
by¢ regulowane przede wszystkim przez troske o dobro wspdlne.
W Rerum novarum Leon XIII odwotat si¢ do tej nauki, gdy sko-
mentowat: ,,Gdy wymagania koniecznosci i przyzwoitoSci zostana
spetnione, reszta, ktora sie posiada, nalezy do ubogich”.

Franciszek zastosowat te samg zasade do stosunkéw miedzy-
narodowych, nalegajac, ze bogatsze kraje, cho¢ z pewnoscia maja
prawo do posiadania wtasnosci i débr ekonomicznych, maja
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moralny obowigzek pomagania biedniejszym narodom. Za swoje
dziatania Franciszek zostal nazwany — nawet przez niektorych
poboznych katolikéw — marksistg, choc ,,tomista” bylby o wiele
bardziej sprawiedliwym okresleniem. Z wyjatkowg energig Fran-
ciszek podkreslat temat bliski Janowi Pawtowi II, a mianowicie ze
gospodarka rynkowa nie moze by¢ pozostawiona sama sobie, lecz
musi by¢ ograniczona przez wrazliwo$¢ moralna.

To, co uwazam za najbardziej intrygujace w Papiezu Franciszku,
to to, czego nie zrobil. W pierwszych dniach po wyborze mowito
sie, ze jest ,,konserwatystg”, autorytarnym cztowiekiem, ktorego
jezuici wygnali po trudnych latach rzagdow. Ale wkrotce, gdy stato
sie jasne, ze Franciszek w rzeczywisto$ci sktania sie ku lewej stro-
nie spektrum ideologicznego, wielu na katolickiej lewicy zaczeto
postrzega go jako dtugo oczekiwanego liberalnego zbawiciela,
tego, ktory wskrzesi posoborowe marzenie, przerwane przez Jana
Pawta II i Benedykta XVI. Byli przekonani, ze Franciszek wreszcie
przyniesie nam zonatych ksiezy, kobiety kaptanki i matzenstwa
jednopiciowe, a takze liberalizacje nauczania Kosciota w kwe-
stiach aborcji, homoseksualizmu, transptciowosci i antykoncepcji.

Coz, nie spetnit zadnego z tych oczekiwan. Wielkie katolickie
poddanie sie¢ zagdaniom kultury nie nastapito za jego pontyfikatu,
a obserwowanie, jak liberalne media katolickie gtéwnego nurtu
probujg sie z tym pogodzié, byto doprawdy zabawne. W rzeczywi-
stosci aborcja nie miata bardziej zdecydowanego przeciwnika niz
Franciszek, ktory czesto poréwnywat jg do ,,wynajecia ptatnego
zabojcy”. Byt tez gorliwym krytykiem tego, co czesto nazywat
»ideologia gender”; a jej narzucanie krajom rozwijajacym sie
okreslat mianem ,,kolonizacji ideologicznej”.

Moge zaswiadczy¢, ze podczas wizyty ad limina w Rzymie
biskup6éw z Kalifornii Papiez Franciszek namawiat nas, gdy
wychodziliSmy na zewnatrz, abySmy walczyli z catych sit z ide-
ologig gender, ktora, jak powiedziat, jest odrazajaca dla Biblii
i nauczania Kosciota. Jesli chodzi o zonatych ksiezy i dopuszcze-
nie kobiet do kaptanstwa, Franciszek rzeczywiScie pozwolil, aby
kwestia kobiet w diakonacie wyplyneta na Synodzie o synodal-
nosci, ale potem powierzyt ja grupie studyjnej, ktorej ustalenia
miaty sie pojawi¢ w nieokre§lonym momencie w przysztosci. Nic
dziwnego, ze wielu uznato, ze skutecznie odktadat problem na
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po6zniej. Pomimo swojego czasem swobodnego stylu i nieprecy-
zyjnego sposobu wypowiadania si¢ Papiez Franciszek trzymat sie
wyznaczonej linii, ukazujgc tym samym tajemnicze prowadzenie
Ducha Swietego w zakresie doktrynalnego i moralnego nauczania
Kosciota. Wszystko to, co zostalo wczesniej wspomniane, zaliczam
do rzeczywistych osiagnie¢ Papieza Franciszka.

A jednak w niemal kazdej ocenie zmartego Papieza mozna
przeczytad, ze byt on co najmniej ,,kontrowersyjny”, ,,mylacy”,
»hiejednoznaczny”. Niektorzy komentatorzy posuneliby si¢ nawet
do stwierdzenia, ze byt heretykiem, podwazajacym starozytne tra-
dycje Kosciota. Wcale nie podzielam tego ostatniego stanowiska,
ale w pewnym stopniu sympatyzuje z poprzednimi charaktery-
stykami. Papiez Franciszek byt postacig pod wieloma wzgledami
zagadkowg — zdawat sie czerpa¢ radosS¢ z burzenia oczekiwan,
skrecajac w lewo, gdy wszyscy spodziewali sie, ze skreci w prawo.
Jest takie stynne jego powiedzenie skierowane do mtodziezy, ktore
zaadresowat do mtodych ludzi zgromadzonych na Swiatowych
Dniach Mtodziezy w Rio de Janeiro: ,,hagan lio” (zrobcie raban),
i czasami wydawato sie, ze sam rowniez czerpal przyjemnos¢
z wywotywania zamieszania.

Jednym z bardziej chaotycznych momentéw pontyfikatu Fran-
ciszka byt dwuczesciowy Synod o rodzinie, ktory odbyt sie w 2014
i 2015 roku. Fakt, ze kard. Walter Kasper, od dawna opowiadajacy
sie za umozliwieniem rozwiedzionym i ponownie zonatym kato-
likom przyjmowania komunii, przemawiat na poczatku synodu
i doé¢ wyraznie wskazywat kierunek, w ktorym Papiez Franciszek
chciat, aby synod podazyt. Jednak spotkat sie z silnym oporem
biskupow, zwlaszcza z krajow rozwijajacych sie, a gdy ukazat sie
ostateczny dokument, stynna Amoris laetitia, kwestia wydawata
sie dziwnie nierozwigzana, otwarta na réznorodne interpretacje.
Gdy apologeci Papieza wskazali na niejasny przypis gteboko
ukryty w dokumencie jako zapewniajacy wymagana jasnos¢,
wielu w Kosciele byto, delikatnie méwiac, niedowierzajacych.
A gdy czterech kardynatéw zwrocito sie do Papieza z petycja
o rozwigzanie szeregu zagadek (dubia w zargonie technicznym),
jakie Amoris laetitia wywotata w ich umystach, ich pro$by zostaty
zasadniczo zignorowane.



68

Christianitas gg-100/2025 UMARL PAPIEZ, NIECH ZY)E PAPIEZ

W Amoris laetitia rzeczywiScie jest wiele pieknych spostrzezen,
ale zostaly one w duzej mierze pominiete z powodu kontrowersji
i niejednoznacznosci, ktore towarzyszyty dokumentowi. Rzeczy-
wiscie, po opublikowaniu dokumentu rozprzestrzenit sie swoisty
»doktrynalny chaos”, poniewaz r6zne konferencje episkopatow
interpretowaty go na rézne sposoby — tak ze na przykiad to, co
w Polsce wcigz uchodzito za grzech $miertelny, wydawato sie
dopuszczalne na Malcie. Jesli jednym z gtéwnych obowigzkow
papieza jest zachowanie jednosci w doktrynie i moralnosci, trudno
dostrzec, w jaki sposob Papiez Franciszek wypelnit to zadanie
w trakcie tego procesu synodalnego i po jego zakonczeniu.

I on dziwnie nie wyciggnal wnioskow z tej sytuacji. W 2023
roku, po pierwszej rundzie Synodu o synodalnosci (wiecej na ten
temat pdzniej), szef Dykasterii Doktryny Wiary nominowany
przez Papieza Franciszka, kard. Victor Manuel Fernandez, wydat
oSwiadczenie Fiducia supplicans, ktore dopuszczato mozliwosé
btogostawienia os6b w zwigzkach jednopiciowych. Powiedzenie,
ze w Swiecie katolickim wybuchta burza, bytoby niedopowie-
dzeniem, a opozycji przewodzili, po raz kolejny, katoliccy przy-
wodcy ze sfery niezachodniej. W zadziwiajacym pokazie jednosci
i odwagi biskupi Afryki powiedzieli, Ze nie bedg egzekwowac
nauk Fiducii w swoich krajach, a Papiez ustapit, pozwalajgc im
wyrazi¢ sprzeciw wobec dokumentu. W to, ze wszystko wydarzyto
sie tuz po zgromadzeniu czterystu lideréow z catego katolickiego
Swiata, ktorzy nie zostali w tej sprawie w ogodle skonsultowani,
naprawde trudno uwierzy¢. Po raz kolejny Papiez miat trudnosci
z utrzymaniem jednosci Kosciota.

Zdarzato sie rowniez, ze godne podziwu, naznaczone hojnoscia
instynkty Papieza prowadzity go do wypowiedzi doktrynalnie
nieprecyzyjnych lub do tolerowania problematycznych zacho-
wan. Przyktadem tego pierwszego mogloby by¢ jego wielokrotne
poparcie dla tezy, ze wszystkie religie s3 uzasadnionymi drogami
do Boga — niczym rdzne jezyki wyrazajace te samg prawde. Teraz,
biorac pod uwage jego wyrazny entuzjazm dla ewangelizacji, chce
by¢ zyczliwy w mojej interpretacji jego stow, interpretujac je by¢
moze zgodnie z twierdzeniem Soboru Watykanskiego II, Ze istniejg
elementy prawdy we wszystkich religiach. Ale mysle, Ze uczciwie
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bedzie powiedzied, ze Papiez przynajmniej wywart silne wrazenie
religijnego indyferentyzmu.

Jako przyktad jego tolerowania problematycznych zachowan
wskazatbym na (nie)stawny incydent z Pachamama na Synodzie
Amazonii w 2019 roku. Chociaz nadal panuje spore zamieszanie
co do celu umieszczenia figury Pachamamy w Ogrodach Waty-
kanskich podczas modlitwy z Papiezem, z pewnos$ciag mozna
uczciwie powiedzie¢, ze wywotalo to wiele kontrowersji, a r6zne
proby wyjasnienia tego tylko pogorszyty sprawe. Po raz kolejny
Papiez znalazt si¢ w Srodku stworzonego przez siebie i catkowicie
niepotrzebnego zamieszania, cztowiek, ktoéry miat gwarantowac
jednos¢, przynajmniej poSrednio ja podwazat.

Nikt nie watpi, ze Papiez Franciszek miat talent retoryczny, nie
w akademickim stylu Jana Pawta II czy Benedykta XVI, ale w stylu
proboszcza biegtego w wygtaszaniu ludowych homilii. A jego prze-
mowienia bardzo czesto miaty ostry ton. Oto kilka jego peretek:
,Pan i Pani Narzekacz”; ,,Chrze$cijanin w ptynie”; ,.Chrzescijanin
o twarzy jak pieprz marynowany”; ,,Staby do granic zgnilizny”;
,,Kosciol, ktory jest bardziej starg panng niz matka”. I uwazam, ze
uczciwie bedzie powiedzied, Ze jego retoryczny jad byt najczesciej
skierowany do konserwatywnych katolikow. Oto kilka kolejnych
cie¢: ,,zamkniety, legalistyczny niewolnik wtasnej sztywnosci”;
,doktorzy litery!”; | sztywnos¢ ukrywa prowadzenie podwojnego
zycia, czego$ patologicznego”; ,,profesjonalisci sacrum! Reakcjo-
nisci”; i, co najstynniejsze, ,,zacofani”.

Wiem, ze te miazdzgce krytyki czesto gteboko zniechecaty orto-
doksyjnych katolikow, zwtaszcza miodych ksiezy i seminarzystow,
ktorych Papiez kiedy$ nazwat ,,matymi potworami”. Pewnego
razu, podczas pierwszej sesji Synodu o synodalnosci, Papiez prze-
mowit do zgromadzonych delegatow. Tego rodzaju bezposrednia
papieska interwencja byta niezwykle rzadka, poniewaz, trzeba
przyznac, Papiez nie chciat nadmiernie wplywac na dyskusje ani
jej dominowa¢. Mowit sarkastycznym tonem o miodych duchow-
nych w Rzymie, ktérzy spedzaja zbyt wiele czasu w sklepach
z galanterig duchowna, przymierzajac kapelusze, kotnierzyki
i sutanny. To prawda, rzeczywiscie mogg zdarzy¢ sie niektorzy
niedojrzali ksieza i studenci, ktorzy sa zajeci takimi rzeczami, ale
wydato mi si¢ niezwykle dziwne, Ze to byt temat, ktéry Papiez
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wybrat na te rzadkg okazje, aby zwrécié sie do niektorych naj-
wyzszych przywodcow Kosciota.

Dla mnie wskazywato to na osobliwg obsesje i demonizacje
bardziej konserwatywnie nastawionych osob. A co czynito sprawe
jeszcze bardziej zagadkowa, to fakt, ze Franciszek musiat wiedzie,
ze Kosciot rozkwita wtasnie wsirdd swoich bardziej konserwatyw-
nych cztonkéw. Podczas gdy stynacy z liberalizmu Kosciot Niemiec
usycha na pniu, konserwatywny, zorientowany na nadprzyrodzo-
no$¢ Kosciot Nigerii eksploduje liczebnie. A na Zachodzie zywe
czesci Kosciota to bez watpienia te, ktore przyjmuja zywg orto-
doksje, a nie te, ktore dostosowujg sie do kultury Swieckiej. Wiele
wypowiedzi i opowiesci Papieza byto rzeczywiscie zabawnych, ale
trudno byloby okresli¢ je jako zaproszenia do dialogu z konser-
watywnymi rozméwcami.

Na zakonczenie chciatbym powiedzie¢ kilka stéw o synodal-
nosci, ktora, jak sadze, sam Franciszek uznalby za swoj temat
przewodni. Miatem ten zaszczyt, ze zostatem wybrany delegatem
na obie sesje Synodu o synodalnosci. Przez dwa miesigce stucha-
fem i rozmawiatem z przedstawicielami z catego Swiata i wiele sie
nauczytem o tym, jak katolicy reagujg na wyzwania w niezwykle
zroznicowanych Srodowiskach kulturowych. Bardzo podobaty mi
si¢ rozmowy, zardwno formalne wymiany zdan przy stole, jak i,
jeszcze bardziej, nieformalne pogawedki podczas przerw na kawe.
Zaczatem rozumiec inspirowany przez jezuitow proces modlitew-
nego rozeznawania Papieza.

Przyznaje, ze docenilem réwniez ograniczenia synodalnosci.
Choc¢ kazdy dialog byt ozywiony i pouczajacy, bardzo niewiele
z nich zmierzato w kierunku decyzji, osadu lub rozwigzania.
Wigkszo$¢ utkneta w tym, co Bernard Lonergan nazwatby dru-
gim etapem procesu epistemicznego, a mianowicie byciem inteli-
gentnym lub posiadaniem btyskotliwych pomystow. Nie przeszli
do trzeciego poziomu Lonergana, ktory jest aktem wydawania
osadu, a tym bardziej do jego czwartego etapu, ktory jest odpowie-
dzialnym dziataniem. ByliSmy tak petni szacunku dla ,,procesu”
rozmowy, ze mieliSmy niemal fobie na punkcie podejmowania
decyzji.

Jest to powazny problem dla chrzescijan, ktéorym powierzono
ewangeliczne polecenie gtoszenia Chrystusa Swiatu. Skutkiem tego
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jest co$, co — moim zdaniem — stoi w sprzecznosci z tym, czym
Papiez Franciszek konsekwentnie pragnie, aby Kosciot byt: otwarty
na $wiat, misyjny, a nie zamkniety w zakrystii. Zastanawiatem sie
czasem podczas obu etapdéw synodu, czy synodalno$¢ nie odzwier-
ciedla napiecia obecnego w umysle i sercu samego Franciszka.

Ze wszystkich papiezy mojego zycia Franciszek jest zdecydowa-
nie tym, ktérego znatem najlepiej. Bytem z nim przez trzy paz-
dzierniki: dwa juz wymienione i trzeci na Synodzie o mtodych
w 2018 roku. W ciagu tych cudownych miesiecy widywatem go
praktycznie codziennie i miatem kilka okazji, aby z nim poroz-
mawiaé. Spotkatem go rowniez podczas wizyty ad limina i na
kilku innych audiencjach. Zawsze uwazalem go za uprzejmego,
zabawnego i przystepnego; raz odbylisSmy krotka, ale intensywng
rozmowe duchowga. Uwazalem go za mojego ojca duchowego
i szczerze optakuje jego odejicie. Requiescat in pace. B

25 kwietnia 2025 roku

Ttum. Piotr Bednarski
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Jeszcze o Franciszku
w kontekscie historycznym
i politycznym

tukasz Kobeszko

Pojawiajq sie gtosy publicystow postulujace, aby nowy Papiez
»utrzymat dystans od zro$nietego z religia populizmu”. Tym-
czasem bardzo czesto zapomina sie, ze zakonczony w Poniedzia-
tek Wielkanocny pontyfikat byt w istocie pierwszym w nowej
epoce XXI-wiecznego populizmu, rozlewajacego sie globalnie juz
po abdykacji Benedykta XVI. Papieze z Bawarii i Buneos Aires
byli co prawda dwoma ostatnimi ziemskimi gtowami KoSciota
urodzonymi jeszcze przed wybuchem II wojny §wiatowej, jednak-
ze catkowicie odmienny byt klimat ideowy ksztattujacy obydwu
hierarchéw. Przy czym populizm znacznie mocniej uksztattowat
Franciszka.

Papiez Ratzinger byl, jak do tej pory, ostatnim Wikariuszem
Chrystusa pochodzacym ze ,,starej” Europy. Kontynentu i formacji
intelektualnej doswiadczajacej wszystkich meandréw przemian
ideologicznych ery nowoczesnej — od nazistowskiego totalita-
ryzmu poprzez nadzieje na budowe sprawnej chrzescijanskiej
demokracji w czasach kanclerzy Konrada Adenauera i Ludwiga
Erharda. Pokoleniu Ratzingera przyswiecata wizja powojennego
konsensusu europejskiej chadecji i socjaldemokracji. Ta wizja
zbudowata z kolei podstawy zachodnioeuropejskiej liberalnej
demokracji proceduralnej i panstw welfare state, ktora to jednak
zaczeta powoli cofac sie po swiatowym kryzysie energetycznym
w potowie lat 70. XX wieku i pod naciskiem nowej ideologii libe-
ralnej symbolizowanej przez rzady Margaret Thatcher i Ronalda
Reagana. Ten neoliberalizm lat 8o., co byto zreszta ciekawym para-
doksem, duzo bardziej szanowat konstrukcje demokratycznych
i,,staroliberalnych” checks & balances niz pdzniejsze, wspodtczesne
populizmy i wszelkie jego historyczne odstony: najpierw bedaca
swoistym requiem dla starej demokracji liberalnej postpolityka
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»cieptej wody w krainie” pod koniec dekady zerowej XXI wieku,
a nastepnie prezentujaca ekspansywny radykalizm instytucjo-
nalny demokracja okraszona przymiotnikami ,,nieliberalna” oraz
»,walczgca”.

Abdykacja Benedykta XVI byta wiec swoistg zapowiedzig konca
epoki postpolityki trwajacej od zmian 1989 roku. W tym takze
konca tej epoki na gruncie koscielnym, przynoszac koniec epoki
szanowanych powszechnie procedur i konsensualnej rownowagi
pomiedzy r6znymi skrzydtami Kolegium Kardynalskiego. Zasta-
pita ja dos¢ szybko nowa konstrukcja, zblizona do populistycz-
nej ,,woli politycznej” lidera i jego wspotpracownikéw, czynigca
z papieza nie tyle stuge i straznika doktryny i obyczajow, ktory
nie narzuca KoSciotowi swoich wtasnych refleks;ji teologicznych,
co absolutnego wiladce i kreatora doktryny, liturgii, a nawet oby-
czajow. Tworce odwotujacego sie przy tym do typowych dla pono-
woczesnego populizmu haset partycypacyjnych w postaci procesu
synodalnego (jak w praktyce wygladata i wyglada ta partycypacja
synodalna, w ktoérej uczestniczyto niespelna 1% katolikéw na
Swiecie, jest tematem na oddzielng i znang juz dyskusje).

Papieza Bergoglia, pierwszego Ojca Swietego epoki nowego
populizmu, TikToka, rozwinietych mediéw spotecznosciowych,
trollingu, fake newséw i rozpadu wspolnoty wartosci wolnego
Swiata zachodniego — mylnie liczni europejscy komentatorzy zali-
czyli do obozu obroncéw starej, zachodnioeuropejskiej liberalnej
demokracji. Najczesciej jako sztandarowe argumenty podawano
tutaj niektére zbiezne kierunki myslenia w papieskim naucza-
niu spotecznym z reprezentantami wspomnianego wyzej nurtu:
kwestie migrantow, ekologie, podkreslenie wiekszej roli kobiet
i otwarcie na r6znorakie mniejszo$ci. W przeciwienstwie jednak
do poprzednika Franciszka zupelnie nie uksztaltowat europejski
kierunek myslenia, zrodzony po II wojnie Swiatowej jako pana-
ceum na do$wiadczenie totalitaryzméw, w ktérym jako cztowiek,
kaptan i teolog rozwijat si¢ Ratzinger. Zdecydowana wiekszo$¢
zycia Papiez z Argentyny przezyt bowiem w kraju autorytarnych,
wysoce niestabilnych dyktatur wojskowych oraz tam, gdzie zrodzit
sie prawzor nowoczesnych populizméw — ruch peronistyczny.

Z jednej strony peronizm pragnal przezwyciezy¢ sprzecznosci
pomiedzy prawica i lewicg, czesto odwotujac sie do figur ,,0jca
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i matki narodu”, zwtaszcza w kontekscie wizerunku publicznego
dwoch zon generata Juana Peréna: Evy (Evity) i podczas ostatniej
kadencji w latach 7o. trwajacej niespeina rok — Isabel (Isabelity).
Przez to podkreslenie czynnika kobiecego miat wiec sitg rzeczy
oblicze feministyczne, oczywiScie niekoniecznie w takim zna-
czeniu, jakie wspolczesnie przypisujemy temu pojeciu. Peréna
fascynowata rownoczesnie dynamika rozwijajgcych sie w Europie
po I wojnie §wiatowej ruchéw masowych: faszyzmu, narodowego
socjalizmu, a takze komunizmu, chociaz rodzimych przedstawi-
cieli tych kierunkéw traktowat wybitnie instrumentalnie, widzac
w nich jedynie narzedzie do osiggania wtasnych celéw politycz-
nych, a nie koalicjantow.

Peronizm, pomimo faktu, ze w 1947 roku Evita Perén podczas
podrézy do Europy zostata przyjeta z honorami przez Papieza
Piusa XII, od lat 50. zaczat przybiera¢ wyrazny rys antyklerykalny,
widzac mimo wszystko w tradycyjnym spoteczenstwie katolickim
(o gtownie wtoskich i hiszpanskich korzeniach) rywala w rzadzie
dusz, a w hierarchii Kosciota — zwolennikéw antyperonistowskiej
opozycji i niechetnej ekipie wiadzy oligarchii. Ow antyklerykalny
rys by¢ moze wplynal, nawet na poziomie podswiadomym, na
widoczng u Franciszka statg krytyke ,,klerykalizmu”, tak sympa-
tycznie swojg drogg odbierang przez niektérych obserwatoréw nad
Wistg. Tuz przed pierwszym upadkiem Per6na, latem 1955 roku
podburzeni przez niego ,,descamisados” (dost. ,,ludzie bez koszul”,
miejska biedota popierajaca wtadze peronistowskie) zaatakowali
i sprofanowali katedre i inne koScioty w Buenos Aires, za co argen-
tynski przywddca zostat przejSciowo ekskomunikowany przez
Piusa XII. Do petnej rekoncyliacji Perona z Kosciotem doszto juz
w czasie jego wygnania w Madrycie pod koniec pontyfikatu Jana
XXIII w 1963 roku.

Z drugiej strony ruch peronistow wpisywat sie w rosngce
w potowie XX wieku tendencje antykolonialne i dazace do
upodmiotowienia na arenie miedzynarodowej krajow, ktore
kiedy$ nazywato sie Trzecim Swiatem, a dzisiaj — Globalnym
Potudniem. Wyrazem tych nastrojow byt przeciez dynamicznie
rozwijajacy sie Ruch Niezaangazowanych, ktory narodzit sie na
kilka miesiecy przed pierwszym obaleniem Peréna w 1955 roku
podczas Konferencji w Bandungu.
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Woweczas przyszly Papiez wchodzit w doroste zycie. Jego kolejne
etapy formacji kaptanskiej — wstgpienie do seminarium, nastepnie
nowicjat do Towarzystwa Jezusowego, studia teologiczne w Cole-
gio Maximo San José w San Miguel — przebiegaty rownolegle do
kolejnych, powaznych wstrzaséw politycznych w jego ojczyZnie po
pierwszym upadku Peréna. Te wstrzasy to m.in. obalenie dwoch
prezydentow — Artura Frondiziego w 1962 i Artura Umberta Illii
W 1966 roku, nastepnie porwanie i zamordowanie przez lewicowy
odtam partyzantki peronistycznej bytego prezydenta Pedra Eugenia
Aramburu w 1970 roku (jednym z porywaczy-bojownikéw byt...
ksigdz katolicki). Sam powrdt Perona z wygnania we frankistow-
skiej Hiszpanii w 1973 roku, w miejsce oczekiwanej stabilizacji
przyniost kolejne walki frakcyjne pomiedzy peronistowska lewicg
a prawica, ktére mialy miejsce juz na lotnisku podczas powita-
nia lidera. Ostatnia, krotka kadencja przywodcy miata charakter
duzo bardziej prawicowo-konserwatywny niz ta z lat 50. Nowy-
-stary Per6n nie poszedt w strone radykalnej lewicy ani teologii
wyzwolenia, powtarzajac swoje stynne powiedzenie, ze lewica
jest jak satata — konieczna do potraw i rbwnowazaca ich smak,
ale w nadmiarze — niezbyt strawna.

Generat-prezydent zostat w 1974 roku pochowany jak naj-
bardziej po katolicku, z r6zaficem w reku, a Msze pogrzebowg
koncelebrowali argentynscy biskupi. Podobnie zresztg i wbrew
rozpowszechnionym do dzisiaj w Polsce stereotypom — w strone
teologii wyzwolenia nie poszedt wcale o. Bergoglio SJ. Kolejne lata
argentynskiego dramatu to nieudolne i krétkie rzady ostatniej zony
Peréna, obalonej przez armieg, i kilkuletnia dyktatura junty woj-
skowej kierowanej przez trzech generatow — Jorge Rafaela Videle,
Roberta Eduarda Viole i Leopolda Galtieriego. Ten ostatni szybko
upadt po nieudanej probie odzyskania Falklandow w 1982 roku
i niespotykanej w 6wczesnym Swiecie zachodnim intensywnej
kontrakcji wojennej ze strony rzagdu Wielkiej Brytanii. Ostatnie
lata sprawowania wtadzy junty wojskowej o. Bergoglio spedzit co
prawda w RFN i byta to dla niego pierwsza okazja, aby zobaczyc,
jak wyglada zwyczajne zycie w wolnym i demokratycznym spo-
eczenstwie zachodnioeuropejskim.

Argentyna, w ktorej dziatat przyszly Papiez i biskup Rzymu, nie
miala szczegblnego szczescia i w latach 8o. oraz go., gdy najpierw
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dos¢ nieSmiato prezydent Raul Alfonsin, a nastepnie juz w spo-
so6b zdecydowany przedstawiciel kolejnego pokolenia peronistow
Carlos Menem zwrdcili sie ku neoliberalizmowi, szeroko zakro-
jonej prywatyzacji i powigzaniu kursu argentynskiego peso do
dolara amerykanskiego. Nieprzygotowane na te radykalne reformy
spoteczenstwo doznato dotkliwego zubozenia, czego finalnym
efektem byto bankructwo kraju i megakryzys na poczatku XXI
wieku. Kolejni przywddcy peronistowskiej Partii Justycjalistycznej,
zwlaszcza zmarly przedwczes$nie Néstor Kirchner, a nastepnie jego
zona, pozujaca na nowg Evite Perén Cristina Fernandez de Kirch-
ner, miotali si¢ w polityce miedzynarodowej pomiedzy wspotpracg
z Chinami, Rosjg i pozostatymi krajami grupy BRICS, rzagdzonymi
przez nowych populistow Hugo Chaveza i Evo Moralesa Wene-
zuela i Boliwig oraz USA, a w polityce wewnetrznej — dokony-
wali coraz czesciej posuniec realizujgcych postulaty radykalnego
progresywizmu obyczajowego. Za rzagdéw Fernandez de Kirchner
Argentyna zostata w 2010 roku pierwszym krajem Ameryki Lacin-
skiej legalizujgcym matzenstwa jednoptciowe. W koncu, za rzg-
dow ostatniego do tej pory peronistycznego prezydenta — Alberta
Angela Fernandeza — w 2020 roku zalegalizowano réwniez aborcje
do 14 tygodnia ciazy.

W tym wiec niezwykle ztozonym klimacie ideowym swojej
ojczyzny, ale i radykalnych zmian na $wiecie trwat i rozwijat sie
266. pontyfikat Papieza i rzady 8. suwerena Panstwa Watykan-
skiego. Papieze, jak wszystkie osoby publiczne, pozostaja dzie¢mi
swojej epoki i swoich mniejszych lub wigkszych ojczyzn. Réwniez
pontyfikaty, pomimo stabngcego oddziatywania globalnego, wciaz
W pewien tajemniczy sposOb wigzg sie z losami $wiata. Czy nowy
pontyfikat bedzie tym nowym znakiem czasu i zapowiedzia nowej
ery, czy tez czasem uspokojenia po okresie Sturm und Drang,
doswiadczanego zwtaszcza w ostatnich latach? Przekonamy sie
po majowym konklawe. O



Diuga podroz przed konklawe
tukasz Kobeszko

becnie emerytowany kardynat Walter Kasper w rozmowie

z ,,Der Spiegel” opublikowanej 18 kwietnia 2005 roku, a wiec
w dniu rozpoczecia konklawe, ktore wybrato Benedykta XVI, pro-
stolinijnie i z niemieckg precyzja scharakteryzowat nastréj dni,
w ktorych kardynatowie elektorzy odliczaja juz ostatnie godziny
do porannej Mszy o wybor papieza i popotudniowego, procesyj-
nego wejscia do Kaplicy Paulifiskiej w Patacu Apostolskim w stro-
jach choéralnych. Na pytanie tygodnika, co si¢ wowczas dzieje
w Rzymie, odpowiedziat: ,,Spotykamy si¢ ze soba, razem jemy,
popijamy likier”.

Pod powierzchnig zwyczajnych zdarzen i prozaicznych, cho¢
tez przyjemnych ludzkich czynnosci, ale takze wsr6d zmiennych
wydarzen dziejowych, rozwija si¢ wielka ,,liturgia” Historii,
poprzez ktérg Boza Opatrznos¢ sprawuje swoje nieprzeniknione,
nieprzerwane rzady nad swiatem. Stusznie wiec przed kilkoma
dniami zwrocit uwage w rozmowie z portalem Radia Watykan-
skiego inny, rbwniez emerytowany kardynat, takze z niemiecko-
jezycznego obszaru jezykowego — Christoph Schonborn, Zze wybor
papieza dokonuje sie przed Bogiem, w Kaplicy Sykstynskiej przed
wizerunkiem Sadu Ostatecznego Michata Aniota. Papieza wybie-
raja kardynatowie zgromadzeni woko6t Chrystusa. Konklawe jest
wiec aktem w najwyzszym stopniu liturgicznym, zgodnie z grec-
kim Zrédtostowem ,,Agitovpya” — ,,publiczny czyn”. Jezeli liturgia
nie tylko stanowi szczyt, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota,
i zarazem jest zrodtem, z ktérego wyplywa cata jego moc - to jest
robwniez podstawowg zasadg i generatorem mocy utrzymujgcym
istnienie §wiata i ludzi. Ta moc, zakorzeniona w istniejgcej poza
czasem dynamicznej mitosci Trojcy Swietej, utrzymuje kierunek
wychylonej ku wieczno$ci wedréwki dziejow cztowieka, nada-
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jac im wcigz nowa jako$¢ i rodzaca ciagle nowe i Swieze owoce.
Konklawe pokazuje zarowno ciggtos¢ Kosciota w czasie, jak i jego
zdolnos¢ do trwania w kazdej epoce.

Swiadomosc¢ tej liturgii dziejow wydaje sie szczegdlnie widoczna
w polskiej kulturze. JesteSmy bowiem jedng z nielicznych spo-
tecznosci, w ktérych konklawe i wybér Wikariusza Chrystusa na
ziemi zauwazaja znaczace dzieta duchowej kultury narodu. Uwaga
poSwiecona temu, co dzieje sie ,,tam hen na Watykanie”, jeszcze
mocniej osadza nas w tradycji zwigzkéw z Wiecznym Rzymenm,
a przez to w uniwersalnej wspolnocie Kosciota katolickiego, nie-
zaleznie od skomplikowanych nieraz kolei loséw indywidualnych
i zbiorowych oraz ptynnych okolicznosci spoteczno-politycznych.

Najbardziej znanym utworem, posrednio dotykajacym kwestii
nie tylko wyboru papieza, ale takze jego unikalnej roli w zyciu
ludzkosci, pozostaje Stowiariski papiez Juliusza Stowackiego. Ory-
ginalnie zostat on napisany w gorgcym czasie Wiosny Ludow,
najprawdopodobniej w pierwszej potowie 1848 roku, gdy Wieszcz
z Paryza poprzez Drezno dotart w okolicach Swigt Wielkanoc-
nych do Poznania i Wielkopolski z nadziejg na wybuch powstania
narodowego. Wiersz nie byt wiec wprost reakcja na aktualne kon-
klawe — to odbyto si¢ bowiem dwa lata wczeSniej, w czerwcu 1846
roku, gdy wyjatkowo na Kwirynale, a nie w Kaplicy Sykstynskiej,
kardynatowie wybrali papiezem pdZniejszego btogostawionego,
wielkiego Piusa IX. Stowacki pisat utwor niewatpliwie w nastroju
rewolucyjnego uniesienia. Julian Klaczko, wybitny krytyk i eseista,
w czasie Wiosny Ludow korespondent ,,Deutsche Zeitung”, tak
wspominat posiedzenie poznanskiego komitetu rewolucyjnego,
na ktérym pojawit sie poeta:

Na to powstaje Stowacki — jakbym go widziat w tej chwili
— i stojac ze skrzyzowanymi na piersiach rekoma, podnie-
sionym gtosem przemoéwit w te stowa: ,,C6z wy myslicie?
Wam si¢ zdaje, ze dzisiaj potrzeba jeszcze jak dawniej ar-
mat, putkéw, oficeréw? A ja wam powiadam, ze dzisiaj
przysztaepoka Swietej anarchii” Chciat
mowic dalej, ale mu nagle przerwat Stefaniski (Walenty
Stefaniski, ksiegarz, dziatacz Komitetu Narodowego Pol-

skiego w Poznaniu w 1848 roku — przyp. aut.), ktéry po-
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styszawszy potaczenie tych dwoch wyrazéw swigto§¢
i anarchia, rzucit mu si¢ w zachwycie do noég i wy-
ciagajac rece, krzyczat: ,,Mistrzu! Wielkie stowo rzektes”.
Ta komedia przerwat watek mysli Stowackiemu, ktory
usiadlszy, juz nie mowit wiecej (Stowacki. Romans Zycia,
oprac. P. Hertz, seria ,,Ludzie zywi”, Warszawa 1961,
S. 259—260).

W listopadzie 1848 roku Papiez Pius IX w wyniku oblezenia Kwi-
rynatu przez wtoskich rewolucjonistow musiat ewakuowac sie
do Gaety na wybrzezu tyrreniskim na niemal dwa lata. Latwo
z perspektywy czasu ocenia¢ Stowiariskiego papieza, jak robi to
wiekszo$¢ wspotczesnych badaczy, traktujac wiersz jako wyraz
utraty wiary Stowackiego w dotychczasowy, znany mu model pa-
piestwa, ktory wowczas wydawat sie upadac¢ pod naporem wyda-
rzen politycznych i miedzynarodowych. Papiez wszakze powrdcit
do Rzymu dzigki pomocy wojsk Napoleona III, wkrétce nie tylko
prezydenta, ale rbwniez cesarza Francuzéw. Z drugiej strony kon-
klawe z 16 pazdziernika 1978 roku otworzyto nas na profetyczna
i mesjanistyczng interpretacje utworu. Wydawat sie ja podtrzy-
mywac Jan Pawet II, odwotujac sie czesto do figury ,,stowian-
skiego papieza”, chociazby w stynnej homilii na Wzgoérzu Lecha
w GnieZznie w czerwcu 1979 roku, gdzie wytozyt idee jednosci
duchowej i kulturowej ziem pomiedzy Battykiem, Adriatykiem
i Morzem Czarnym.

Dzisiaj jednak mozna tez pokusi¢ si¢ 0 mniej obcigzone histo-
rycznie interpretacje wiersza. Stowacki w pierwszych stowach
utworu dostrzegt niezmienng w dziejach ludzkosci i samego
Kosciota sytuacje konfliktow i sporéow — dzisiaj powiedzielibySmy
radykalnej polaryzacji — i naturalng zdolno$¢ pontyfikéw do bycia
powszechnym, a wiec katolickim znakiem jedno$ci manifestowa-
nej podczas rejsu wspélnoty Chrystusa na niespokojnych wodach
dziejow.

Posrod niesnasek Pan Bog uderza / W ogromny dzwon,
/ Dla stowianskiego oto papieza / Otworzyt tron. Twarz
jego stowem rozpromieniona, / Lampa dla stug, / Za nim

rosnace p6jda plemiona/ W $wiatto, gdzie Bog.

19
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Wieszcz odwoluje si¢ do ,,sakramentalnej mocy” papieza, moga-
cej wzig¢ Swiat w dion - ta moc objawiana jest co prawda w po-
studze mitosci, ale zawsze dzieki i w wyniku posiadanej przez
papiezy taski sakramentu kaptanistwa i bycia szafarzem pozosta-
tych misteriow wiary.

(...) Zdrowie przyniesie, rozpali mitos¢ / I zbawi Swiat; /
Whnetrze kosciotéw on powymiata, / Oczysci sien, / Boga

pokaze w tworczosci Swiata, / Jasno jak dzien.

Prosto owe powymiatanie i oczyszczenie odnosi¢ mozna do po-
wszechnie obowigzujacego i powtarzanego jak mantra w dzisiej-
szej debacie publicznej dyskursu o reformie rzekomo ,,zmurszatej
i patriarchalnej instytucji KosSciota zamknietej na §wiat”. Warto
jednak wyjs¢ poza codzienny, publicystyczny banat. Poeta wy-
raznie wigze powymiatanie wnetrz koscioléw i zamiatanie sieni
z jakiego$ rodzaju epifania Boga w swiecie i jego dziejach. Takie
tajemnicze objawienie ukaze, méwigc jezykiem Listu Sw. Pawla
apostota do Efezjan, jak ,,ogarngé duchem, czym jest Szerokosc,
Dtugosé, Wysokosc¢ i Gtebokosé, i poznaé mitos¢ Chrystusa, prze-
wyzszajaca wszelkg wiedze”. Nie musi by¢ to zapowiedZ niesa-
mowitych i sensacyjnych wydarzen w dziejach, mozna bowiem te
stowa odczytac jako wezwanie do dostrzezenia w postudze Piotra
aspektu sakramentalnego, ktore jest w stanie, cho¢ nie zawsze
w oczywisty i namacalny sposob, przemienic caty $wiat.

Zegnamy sie jednak z romantyzmem i zmierzamy ku zupetnie
nowej epoce. Najbardziej znana i moim zdaniem jedna z najwy-
bitniejszych polskich powiesci — Lalka Bolestaw Prusa — zaczyna
si¢ interesujaca obserwacja:

W poczatkach roku 1878, kiedy $wiat polityczny zajmo-
wat sie pokojem san-stefafiskim, wyborem nowego papie-
za albo szansami europejskiej wojny, warszawscy kupcy
tudziez inteligencja pewnej okolicy Krakowskiego Przed-
mie$cia niemniej goragco interesowata sie przysztoscig
galanteryjnego sklepu pod firma J. Mincel i S. Wokulski.
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Prus miat na mysli krotkie, dwudniowe konklawe z lutego opi-
sywanego roku, ktére wybrato papiezem wybitnego Leona XIII,
bez dwoch zdan tworce nowoczesnej katolickiej nauki spotecz-
nej, autora m.in. Rerum novarum oraz Immortale Dei — encyklik
dajacych nowy i wyrazny impuls do zaangazowania katolickiego
w zycie publiczne i polityczne, jakze dalekich od poetyki wspot-
czesnych, zdobywajacych polubienia w mediach spotecznoscio-
wych fanpage’6w w stylu ,,Kosciét wolny od polityki”. Mozna
przy tym z przekgsem zauwazyc, ze nasz pisarz umiescit dyskusje
o konklawe na podobnym poziomie, co plotki o losach warszaw-
skiego sklepu artykutéw niekoniecznie pierwszej potrzeby. Nie-
mniej Prusowi udato sie pokazaé, ze wybor papieza, niezaleznie
od ducha epoki, wcigz pozostaje waznym tematem publicznym
na roéwni ze zwyczajnymi problemami i zjawiskami, ktore przy-
nosi codzienne zycie. Czy w zwigzku z tym trzeba koniecznie,
w duchu ,,bycia ponad to wszystko”, narzeka¢ na codzienne
typowania papabili przez dziennikarzy i publicystow, niekiedy
na rowni z typowaniem wynikéw wyboroéw prezydenckich i re-
zultatow Ligi Mistrzow? Konklawe wraz ze swoim liturgicznym
i misteryjnym aspektem wchodzi w naszg codziennos¢, zwyktosé
i cielesnos¢, pokazujac, ze obydwie rzeczywistosci trwajg i facza
sie, nie przeciwstawiajgc sie sobie, ale wzajemnie si¢ dopelniajac.

Konklawe z czasow Wokulskiego i Leckiej, z 1878 roku, oraz
to z 2025 roku naznaczone sg prowadzonymi przez Rosje woj-
nami. Tamta, toczona przeciwko Turcji, czg§ciowo zakonczyta
sie niezbyt udanym pokojem w San Stefano podpisanym wczesng
wiosng 1878 roku (konieczna byta korekta tamtego pokoju na
konferencji w Berlinie w czerwcu tego samego roku) — przyniosta
zmiany na mapie Starego Kontynentu, zapewniajac niepodlegtos¢
Rumunii, Butgarii oraz Serbii, cho¢ armia carska nie zdobyta, jak
dumnie zapowiadano, samego Konstantynopola.

Podobny nastr6j niepewnosci w zwigzku z losami §wiata pano-
wat podczas najkrotszego konklawe w XX wieku, 1 i 2 marca
1939 roku, na ktérym po $mierci Piusa XI wybrano papiezem
kardynata Eugenia Pacellego, przyjmujacego imie Pius XII. Wtedy
tez Konstanty Ildefons Galczynski napisat przejmujacg i zdecydo-
wanie prorocka Modlitwe za pomysiny wybor papieza. Odwotuje sig
ona nie tylko do wcze$niejszego o niemal sto lat wiersza Stowac-
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kiego oraz idei ciggtosci naszych dziejow, zanurzonych w bliskim
zwiazku ze Stolicag Apostolskg i papiestwem, przywotujac postac
jezuity Macieja Kazimierza Sarbiewskiego piszacego w jezyku
tacinskim i przyjaznigcego sie z Papiezem Urbanem VIII:

(...) grzmie stowy litanii / bo tak ongi$ praszczur w Waty-

kanie / modlit Sarbiewski,

ale rowniez do literackiego toposu Matki Bozej Krolowej Polski,
ktorej kult teologiczny byt systematycznie rozszerzany przez Pa-
piezy Piusa X, Benedykta XV i Piusa XI. Niewykluczone, ze wias-
nie ten element utworu Mistrza Ildefonsa jest znacznie bardziej
kluczowy niz koncowe wersy, méwigce o papiestwie, ktore ,,roz-
ozy sie pod polskim debem”:

(...) Maryjo, gwiazdo dla Piotrowej todzi / w Tobie jedy-
nie i trud, i zaptata, uczyn Watykan nowa wiosna $wiata,

ktéra nadchodzi.

Roézne bywaty co prawda koleje zycia i wolty ideowe Gatczyn-
skiego — Czestaw Mitosz ironicznie pisal w wydanej na emigracji
Historii literatury polskiej, ze w korowodzie jego wierszy pojawiali
sie Matka Boza, Jan Sebastian Bach i Jozef Stalin, jednakze zarliwe
wezwanie modlitewne:

(...) Daj kardynatom natchnienia i hartu, / aby nowy pa-
piez mocniej jeszcze / Scisnat ster Swiata, co §wita w bole-

$ci / na zgube czartu

— pozostaje aktualne i w czasie najblizszych dni.

W koncu docieramy do jednego z ostatnich tekstow literackich
Karola Woijtyly — opublikowanego pod koniec pontyfikatu, wczes-
ng wiosng 2003 roku. Odchodzacy Papiez spoglada w nim na
kolejne konklawe, podkreslajac wielki ciezar odpowiedzialnosci
kardynatéw zebranych w Kaplicy Sykstynskiej, ktorzy wybierac
bedg Biskupa Rzymu, dzierzgcego postuge kluczy. Postuga ta taczy
wieczno$¢ i terazniejszos¢, przechowujac do§wiadczenia i catg
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tradycje przesztosci. Jest wiec takze uniwersalnym kluczem do
zrozumienia ludzkiego losu i jego odwiecznego przeznaczenia.

(...) Ostateczna przejrzystos¢ i swiatto.

Przejrzystos¢ dziejow —

Przejrzysto$¢ sumien —

Potrzeba, aby w czasie konklawe Michat Aniot uswiado-
mit ludziom -

Nie zapominajcie: Omnia nuda et aperta sunt ante oculos
Eius.

Ty, ktory wszystko przenikasz — wskaz!

On wskaze...

Podazamy wiec w te dni na rzymskie wzgorza razem ze Stowac-
kim, Prusem, Gatczynskim, Wojtyla, a takze wraz z podrézujagcym
swoja Iter Romanum (,,Drogg rzymska”) Sarbiewskim na spotka-
nie nowego Papieza, ktory kontynuowac bedzie ,,wspolng troske
o dziedzictwo kluczy, kluczy Krélestwa”. @



Marzenie
o papiezuintegralnym

Tomasz Dekert

encyklice Fratelli tutti (8) zmarty Papiez Franciszek nawoty-

wat do tego, abySmy snuli marzenia o powszechnym brater-
stwie, ktore rozumiat — jak sie zdaje — w spos6b naturalistyczny,
wynikajacy ze wspodlnoty natury ludzkiej, bycia ,,dzie¢mi tej sa-
mej ziemi” i tym podobnych cech. By¢ moze jestem beznadziej-
nym cynikiem, ale za grosz nie wierze w mozliwo$¢ zbudowania
takiego braterstwa wsréd upadtych ludzi (tzn. nas wszystkich),
natomiast marzenie o nim wydaje mi si¢ stratg czasu, a moze
nawet niebezpieczng mrzonka. Niebezpieczng, bo pachnie pe-
lagianistyczng w swej istocie probg zbudowania ludzkimi sitami
Krolestwa Bozego na ziemi. A na poziomie spotecznym mogtoby
sie skonczy¢ jakas fatszywg ideologia, gotowg poswiecac jednost-
ki na rzecz ,,szczescia ludzkosci” czy innych podobnych pustych
haset. Marzenie o powszechnym braterstwie to glupota. Ale moze
niekoniecznie gltupota jest marzenie o dobrym papiezu. Na pew-
no jest bardziej realistyczne — w konicu papiez jest jeden, a ludzi
miliardy.

Jak wiadomo, co najmniej kilkukrotnie w czasie trwania pon-
tyfikatu Franciszka pojawialy sie gtosy, Ze jest on heretykiem. Nie
mnie wydawac osady w tych sprawach. Jesli jednak przyjac¢ ogolne
ujecie herezji mowigce, ze stanowi ona wyjecie jakiego$ aspektu
z catosci wiary, jego amplifikacje i reinterpretacje oraz przeciw-
stawienie innym czeSciom doktryny, to bez watpienia pontyfikat
Jorgego Bergoglia miat rys heretycki. Dzielit on i przeciwstawiat
sobie rzeczy, ktére powinny pozostaé potgczone. Zabierat si¢ do
definiowania wadliwych jego zdaniem stanowisk w taki sposob,
ze generowat podzialy tam, gdzie ich nie byto. Dzielenie i prze-
ciwstawianie sobie w ogble wydawato si¢ jakims$ jego zasadni-
czym modus operandi, jakby nie potrafil inaczej. Innymi stowy,
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Franciszek nie byt dobrym papiezem. Za to wytyczyt pewne
kierunki dla refleksji o tym, co dzi§ oznacza nie by¢ dobrym
papiezem, w oparciu o ktére mozna, no c6z... pomarzy¢ o tym
dobrym. A zatem pomarzmy.

Najpierw jedno takie marzenie ogblnostrukturalne, dotyczace
nie tylko papieza, ale kazdego biskupa. Mam je w sobie, odkad
w ksigzce Azisa Atiyi Historia KoSciotéow wschodnich przeczy-
tatlem opis wyboru i obowigzkéw biskupa u Koptow. Wyboru
dokonywano na drodze specyficznie skonstruowanego losowania
i dopiero po nim komunikowano wybrancowi, ze ma zosta¢ bisku-
pem (mogt to by¢ np. mnich z odlegtego klasztoru, ktory w czasie
wyboru byt nieobecny). Zdarzato sie ponoc, ze takiego wybranica
trzeba byto przywozi¢ na przyjecie sakry w tancuchach, bo nie
kazdy z nich byt tym faktem zachwycony, a niektérzy probowali
ratowac sie przed stanowiskiem ucieczka. Wynikato to z faktu, ze
wigzato sie z nim oczekiwanie, ze biskup bedzie glebiej sie modlit,
wiecej poscit i prowadzit swietsze zycie niz ktokolwiek inny. Nie-
watpliwy przywilej, jakim jest pozycja nastepcy apostotow, miata
wigzac sie z ogromnymi wymaganiami i odpowiedzialnoscig. Bo
»(...) kto by miedzy wami chciat sta¢ sie wielkim, niech bedzie
waszym stuga. A kto by chciat by¢ pierwszym miedzy wami, niech
bedzie niewolnikiem waszym, na wzor Syna Czlowieczego, ktory
nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu” (Mt 20, 26-28). Nawet jesli Atiya zarysowat
obraz wyidealizowany, to jego kontury sg wtasnie takie, Ze mozna
o czymS§ takim marzy¢. Ot6z ja wiasnie marzg o tym, aby kazdy
biskup i kazdy potencjalny papiez raczej drzat na mysl o czekaja-
cej go stuzbie i ogromie odpowiedzialnosci, niz gromadzit popar-
cie, nie méwigc o snuciu intryg w celu objecia Tronu Piotrowego
i realizacji jakiej$ innej niz Ewangelia agendy:.

PrzejdZmy na poziom bardziej szczegbtowy. W Liber Pontificalis,
zbiorze biograméw rzymskich pontyfikow, siegajagcym od Piotra
Apostota az do konca IX wieku, przy catym zréznicowaniu, cha-
rakteryzujgcym te powstale w réznych czasach i spod r6znych pioér
teksty, daje sie wychwyci¢ pewien wzorzec opisu danego papieza,
a w kazdym razie jego wstepnych czesci. Poza podstawowymi
informacjami typu, kim byt on z pochodzenia, czyim byt synem
itp., mowa jest tam najczes$ciej o jego mitosiernym i hojnym
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stosunku do duchowienistwa i ubogich, o jego wktadzie architek-
toniczno-budowlanym i zdobniczym w koS$cioty rzymskie oraz
w liturgie (obie te kwestie nalezy rozpatrywac tgcznie) i wreszcie
o0 jego poczynaniach na polu doktrynalnym, gtéwnie przeciwdzia-
tania herezjom. To, co jest dla mnie uderzajace w tych opisach,
to integralne ujecie tych spraw. S3 one podane jako normalnie
wspotistniejgce ze sobg i w ten sposob sktadaja sie na pewien
model, ktéremu pozwole sobie w moich marzeniach sie prowadzié.

Franciszek starat si¢ pokazaé jako pasterz troszczacy sie o r6z-
nego rodzaju ubogich i wykluczonych. Bez watpienia bardzo
duzo na ten temat méwit czy pisat, zapewne prowadzit rowniez
r6znego rodzaju dziatania charytatywne, choéby za posrednic-
twem swojego jatmuznika, kard. Krajewskiego (czy zawsze byly
to sensowne dziatania, zostawmy teraz na boku). Jednoczesnie
jednak nie moge oprzec sie wrazeniu, ze nie chciat lub nie potrafit
spozycjonowac tego swojego ukierunkowania na wykluczonych
jako zwykltego dziatania Kosciota w logice Ewangelii. Zaposred-
niczat je natomiast w pewnej kontrze, krytyce niektorych aspek-
tow zycia Kosciota, w tym liturgicznych i doktrynalnych, ktére
rzekomo to wykluczenie wspomagaty lub do niego prowadzity.
Dlatego nagle opcja na rzecz wykluczonych zaczynata obejmowac
rozwodnikéw zyjacych w nowych zwiazkach (Amoris laetitia),
calg kategorie swieckich (synod o synodalnosci, walka z ,klery-
kalizmem”) czy odsiadujacych w zaktadach karnych innowier-
coOw (wielkoczwartkowe obrzedy Mandatum w wigzieniach). Na
przyktadzie tej ostatniej kwestii mozna zobaczy¢, ze czgsto owo
»wykluczenie” byto fikcjg, a przeciwstawianie np. regut liturgicz-
nych rzekomemu aktowi mitosci w stosunku do ludzi Zyjacych na
marginesie bywato wynikiem sztucznie stworzonej sytuacji. Nikt
bowiem od Papieza nie oczekiwal, ze celebracje Mszy Wieczerzy
Panskiej odprawi w zaktadzie karnym. Robigc to, przeksztatcit
akt liturgiczny w pewien manifest, ktorego rdzeniem byto wtasnie
przeciwstawienie sobie regut kultu i ,,mitosci”, co byto komplet-
nie niepotrzebne. Pisatem o tym po pierwszym Franciszkowym
»Lwieziennym” Mandatum.

Marze o papiezu, ktéry bytby jak Stefan II (752-757), o kto-
rym Liber Pontificalis podaje, ze: ,,mitowat koscioty Boze i w nie-
wzruszonej trwatosci zachowywat tradycje koscielng. Chetnie
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pomagat biednym Chrystusowym, z wielkg statoscig gtosit stowo
Boze, czgsto odwiedzal wdowy i sieroty, byt réwniez, dzieki
mestwu od Boga, bardzo meznym obronca swojej owczarni”".
Albo (a najlepiej i) jak Leon II (682-683), ktory oprocz tego, ze
miat by¢ znany ze swojego biblijnego i klasycznego wyksztalcenia,
kwiecistosci mowy oraz biegtosci w $piewie liturgicznym, dat sie
rébwniez poznac jako ,,(...) mitosnik ludzi ubogich, zaangazowany
w troske o biednych nie tylko nastawieniem ducha, ale takze oso-
bistym wysitkiem i pracg”?.

Jestem wielkim zwolennikiem opcji dla ubogich i wykluczonych.
Jak dla mnie catg Kurie Rzymskg mozna zamieni¢ w przytutek dla
bezdomnych, alkoholikéw, prostytutek, uchodzcéow czy sierot,
ktorym sam papiez i kuriali$ci bedg przez cze$¢ dnia ustugiwac.
Z pewnoscig wolatbym czyta¢ newsy z Watykanu, ze jaki$ agre-
sywny nietrzeZwy bezdomny pobit jakiegos kardynata, niz ze
ten kardynat wraz z grupa innych duchownych urzadzili sobie
gejowska orgie. Mysle tez, ze na Sadzie owemu kardynatowi 1zej
bedzie z siniakami po pobiciu niz z... no dobrze, dajmy temu
spokdj, wiadomo, o co chodzi. Powaga Kosciota w zaden spos6b
nie ucierpi, wrecz przeciwnie, jesli p6jdzie on radykalnie w strone
stuzby ubogim. Nie gadaniem czy ,,nastawieniem ducha”, ale
realnie. Jednoczes$nie jednak nie moze si¢ to odbywac na zasadzie
tamania nadprzyrodzonego wymiaru Kosciota, ktory kryje sie
w wiernie zachowywanym depozycie wiary, a przede wszystkim
w kulcie. Nie ma miedzy tymi wymiarami najmniejszej sprzeczno-
Sci czy wzajemnego wykluczenia. Nie trzeba rezygnowac z piekna
i bogactwa kultu (tych nieszczesnych ,,babcinych koronek”, ktore
tak wadzity Franciszkowi, ale takze ztota, srebra i kosztownych
materiatow, o ktorych tak duzo mowig zapisy w Liber Pontificalis),
aby stuzy¢ ubogim i dba¢ o wykluczonych. Byleby byli to praw-
dziwi wykluczeni, a nie ideologicznie zdefiniowani poszukiwacze
przywilejow. I byle ci, ktorzy korzystajg z bogactw na rzecz kultu,
nie robili tego dla wtasnego wyniesienia. Wiadza musi by¢ stuzba,
kult — chwata oddawang wytacznie Bogu, mitos¢ blizniego — dawa-
niem mu tego, czego naprawde potrzebuje w swietle Ewangelii,
a nie tego, czego drugi cztowiek po prostu chce, troska o depozyt
wiary — troska o zbawienie. Papiez, ktory potrafitby to taczyé
w jedna catos¢, jest moim papiezem wymarzonym. B
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Biaty dym, rados¢ i nadzieja,
smutek i trwoga
Pawet Grad

Eminentissimum ac reverndissimum dominum, dominum Ro-
bertum Francisum... w tym momencie, w ciggu utamka se-
kundy, zanim kard. Mamberti dokonczyt formute, przez gtowe
przelecialy mi trzy mysli (czy tez raczej jedna mysl kierujaca si¢
w te trzy strony): ,,kard. Sarah?! — dzieki Bogu!”, ,,Sarah?! — to
niemozliwe!”, ,jjak na drugie imie ma kard. Sarah — Franciszek?”.
To byt utamek sekundy, jak bltyskawica, a stowa Sancte Romane
Ecclesiae Cardinalem Prevost dotarty juz jak gtuchy, sttumiony
grzmot, nieproporcjonalny do tego rozblysku nadziei i radosci.
Nie pamietatem, wtasciwie nie znatem — jak chyba wielu z nas
— kard. Prevosta. Wiec zdziwienie, ale zaraz z tej wielkiej niewia-
domej zaczeta wytaniac si¢ obawa, zgodnie z logikg leku poura-
zowego: kim jest ten nieznany mi cztowiek? Miat zastapi¢ mi
Ojca Swietego Franciszka — ojca, przez ktorego czutem sie czesto
niezrozumiany; ojca, ktorego gesty i stowa, komentowane jako
przyjazne i mitosierne, odczuwatem nieraz wrecz przeciwnie. Ba-
fem si¢ i nie chciatem kontynuacji tych problemoéw.

Zycie z Franciszkiem wymagato wielkiej dyscypliny uczu¢, bez
ktorej tak tatwo bylo osung¢ sie albo w niepostuszenstwo i odrzu-
cenie, albo w usprawiedliwianie, a nawet pusty entuzjazm wobec
jego pontyfikatu. Im dtuzej trwal pontyfikat Papieza Franciszka,
tym bardziej zapewnienia poboznych i poczciwych ludzi, ktorzy
mowili mi, jakie to dobro znaleZli w tym czy tamtym stowie Ojca
Swietego, postrzegatem jako cudowny znak, ze Kosciét weigz staé
na nadzieje i rados¢ wobec swojego Ojca — pomimo catego smutku
i trwogi, jakie we mnie potrafit wzbudzi¢ Papiez. A przeciez zawsze
musiatem zwalczy¢ w sobie podejrzenie, Ze ci pobozni i poczciwi
ludzie s3 w stanie si¢ zdoby¢ na takie stowa, bo po prostu nie
rozumiejg lub — to nawet bardziej prawdopodobne — nie chca



Pawet Grad Biaty dym, radosé i nadzieja, smutek i trwoga

przyja¢ do wiadomosci, co wtasciwie robi Papiez Franciszek. Sam
przeciez stosowatem podobny zabieg w ramach wspomnianej
dyscypliny uczu¢. Gdy ukazato sie Amoris laetitia, gdy docieralty
do nas pomruki o ,,likwidacji” Summorum Pontificum, ktore potem
zrealizowaly sie w postaci Traditionis custodes, zawsze przychodzit
taki moment, kiedy staratem sie odwroci¢ wzrok, wzig¢ kilka gle-
bokich oddechéw i z naiwnym ,,nic to” na ustach starac sie zy¢
dalej tak, jakby wtasciwie nic sie nie stato. Staralem sie widzie¢
raczej dobro w tym catym ztu, ktére wydawato sie triumfowac. Pil-
nowalem sig, przede wszystkim przed samym sobg. Nawet teraz,
gdy pisze te stowa, zastanawiam sie, jak bezposrednio wolno mi
nazwac to, co czutem, zeby nie zaszkodzi¢ sobie i tym, ktorzy
beda to czytat. Wydaje mi sig, ze byto to doSwiadczenie wielu
katolikow. Niezaleznie od tego jednak, co naprawde czuliSmy, to
nie nasze uczucia, ale sama ta sytuacja, w jakiej sie znalezliSmy,
byta patologiczna.

Wina za te sytuacje nie spada zreszta wytacznie na Papieza
Franciszka. Mechanizm frustracji nadprzyrodzonych pragnien
katolikow wobec widzialnych przejawéw Ciata Chrystusa —
liturgii, magisterium, urzedu - jest niestety gteboka czescig sys-
temu adaptacji instytucji koScielnych do wspotczesnego Swiata.
To wtasnie ta frustracja, to niezaspokojenie odpowiada za stres
pourazowy, z jakim przyjalem nieznane mi nazwisko Prevost.
W tym zawiedzionym pragnieniu nie chodzi o ,,styl”, nie chodzi
o takie czy inne idiosynkrazje albo ideologie. Tu chodzi o gteboko
katolickie, Swigte pragnienie, aby urzad biskupa Rzymu byt dla
catego Swiata manifestacjg chwaty Bozej. Mowie ,,urzad”, bo nie
chodzi o osobowos¢ papieza, w kazdym razie nie bezposrednio.
Osobista swieto$¢ papieza jest blogostawienstwem i z pewnoscig
bardzo pomaga, ale nie o tym pragnieniu — pragnieniu Swi¢tego
papieza — tu mowie. Nie uznaje tez argumentu, ze osobista Swie-
to$¢ jest wszystkim, czego powinnismy oczekiwaé od Ojca Swie-
tego, a raczej ze taka osobista SwietoS¢ jest catkowicie niezalezna
od jej konkretnej manifestacji w urzedzie. Zdrowa, jednoznaczna
nauka, piekna i godna liturgia — to sa rzymskie przejawy swieto-
$ci, w tym osobistej $wietoSci papieza. Nie kazdy Swiety papiez,
niestety, manifestuje swoje cnoty w ten sposob, ale oSmiele si¢
twierdzi¢, ze kiedy wtasnie nie manifestuje ich w ten sposoéb, jest
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to zawsze ze stratg dla wiernych; stratg duchowg. Podobnie papiez
nie musi by¢ §wietym, aby w ten sposéb sprawowac swoj urzad:
ostatecznie to nie on jest Zrodtem tej chwaty. Pragnienie, o ktérym
mowie, sprowadza si¢ do oczekiwania, ze Papiez Swietego Kosciota
Rzymskiego bedzie uzywat tych kanatow taski, ktorymi tylko
on dysponuje, ktorych jest straznikiem i stugg i dzieki ktérym
wszyscy wierni — w tym on sam — mogg sie zbawic.

...qui sibi nomen imposuit Leonem Decimum Quartum. Pierwsza
ulga. Imie Papieza z XIX wieku, wieku doktrynalnego nonkonfor-
mizmu. Dwa dni pdzniej Leon XIV powie, ze jednym z gtéwnych
powoddéw wyboru tego imienia jest che¢ nawigzania do dziedzic-
twa nauki spotecznej Rerum Novarum w kontekscie rewolucji
cywilizacyjnej, jaka nadciaga w zwiazku z rozwojem nowych
technologii. Oczywiscie radykalizm spoteczny jest tg czeScia
katolickiej ortodoksji, ktéra najlepiej wypada w oczach Swiata.
Nie zmienia to faktu, ze to zapewnienie Leona XIV nie brzmi
tak, jakby papiez chciat schlebia¢ Swiatu, wyciagajac najmniej
odrzucajacy przedmiot ze skarbca doktryny katolickiej.

Z podobng, by¢ moze nadmierng ekscytacjg rzucaliSmy sie od
pierwszych dni na inne drobne gesty i stowa Leona XIV: mucet,
w ktoérym wyszedt do ttumu wieczorem 8 maja, a ktérego nie
zalozyt Franciszek; pierwsze stowa pozdrowienia (oczywiscie
odetchngtem, styszgc Chrystusowe Pokéj wam zamiast Dobry
wieczor); to, co mowit w swych pierwszych homiliach; fakt, Ze na
pierwszych Mszach §w. pojawit si¢ z krzyzem papieskim Benedykta
XVIi$w. Jana Pawta II (odpowiednio 9 maja w Kaplicy Sykstyn-
skiej i ro maja nad grobem $w. Piotra Apostota). Po prawdzie
fakt stabej znajomosci postaci Roberta Prevosta przed wyborem
tylko dodatkowo uzasadnia to i tak uzasadnione zwracanie uwagi
na takie sygnaty. Z drugiej strony wielka niepewnos¢ — zarowno
niepewnos¢ wielkich nadziei, jak i wielkich obaw — zywionych
przez wszystkie strony wewnatrzkoscielnego konfliktu odpowiada
za tapczywosé, z jaka rzucamy sie na te oznaki i z jaka wyszar-
pujemy je sobie rozpaczliwie, szukajgc potwierdzenia, ze Papiez
(tym razem) nas nie zawiedzie.

Nie ma, niestety, ucieczki od tego niepokoju w sytuacji, w jakiej
zostawit nas poprzedni pontyfikat. Nie mozemy wiedzieé, czy
Leon XIV nas nie zawiedzie. Mozemy jednak stara¢ sie, aby nasza



Pawet Grad Biaty dym, radosé i nadzieja, smutek i trwoga

pewnos¢ co do tego, kim jest Leon XIV, rosta proporcjonalnie do
jego stow i czynow i nie uprzedzata ich. Juz teraz jednak ma on
u mnie kredyt zaufania, ktéry w gruncie rzeczy nie wynika z tego,
kim byt, ale kim sie wilasnie stat: Papiezem. O
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Leon XIV: Papiez jednosci
czy turbopapie2?’

Tomasz Rowiriski

wyboru kard. Prevosta na papieza mozna wyczytac¢ konty-

nuacje obecnego kursu KosSciota — przynajmniej w sensie
personalnym. Amerykanin, misjonarz o dyskretnym, lecz konse-
kwentnym profilu, dotychczas prefekt Dykasterii ds. Biskupow,
byt bliskim wspoétpracownikiem Papieza Franciszka. To wtasnie
ten pontyfikat dat mu najwieksze pole dziatania — najpierw jako
peruwianskiemu biskupowi, a nastepnie jako gtéwnemu ,,archi-
tektowi” nominacji biskupich.

Amerykanin o latynoskiej duszy

Robert Francis Prevost urodzit sie w Chicago w 1955 roku. Od
mtodosci zwigzany z augustianami, zdobyt wyksztatcenie w za-
kresie matematyki, filozofii i prawa kanonicznego. Szybko odna-
lazt swoje miejsce na misjach w Peru, gdzie przez ponad dekade
petnit rozmaite funkcje duszpasterskie, naukowe i administracyj-
ne. Przez wiele lat formowat mtodych kaptanéw jako rektor se-
minariéw; byt takze prowincjalem oraz przetozonym generalnym
zakonu augustianow.

W 2014 roku Papiez Franciszek uczynit go biskupem Chiclayo
w Peru, gdzie przyszty Papiez odegrat znaczacg role podczas
politycznych kryzyséw targajacych krajem. Byt takze cztonkiem
episkopatu peruwianskiego, petniagc wysokie funkcje w jego struk-
turach. Jako biskup pozostawat szczegdlnie aktywny w obronie
roli KoSciota jako mediatora i stabilizatora w rozchwianym
spoteczenstwie.

Kluczowa rola w nominacjach biskupich
W 2023 roku kard. Prevost objat jedno z najwazniejszych stano-
wisk w Kosciele: prefekta Dykasterii ds. Biskupéw. To z tej pozy-
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¢ji mial wptyw na ksztatt hierarchii katolickiej, byt promotorem
wigkszego zaangazowania Swieckich i lokalnych wspdélnot w pro-
ces wyboru pasterzy diecezji — budzacego niepokdj postulatu ,,de-
mokratyzacji” Kosciota.

Nowy Papiez wielokrotnie wypowiadat si¢ w duchu tzw. ,,syno-
dalnosci”, opowiadajac sie za bardziej kolegialnym i stuchajacym
stylem sprawowania wtadzy w Kosciele. Wypowiedzi te — cho¢
nie bez racji wskazujgce na potrzebe lepszego rozeznania potrzeb
wspolnot lokalnych — mogg jednak prowadzi¢ do zatarcia réznicy
miedzy autorytetem duchowym a oczekiwaniami spotecznymi, co
nierzadko przywotuje echo btedéw modernizmu.

Cien trudnej przesztosci

W USA media przypomniaty w ostatnim czasie jego decyzje z cza-
sow, gdy byl prowincjatem augustianéw — pozwolit wowczas na
zamieszkanie skazanego za pedofilie ks. Jamesa Raya w klasztorze
znajdujacym sie nieopodal szkoty. Kaptan ten przez dwa lata od-
prawial sakramenty, zanim zostat usuniety. W 2024 roku pojawity
sie rowniez oskarzenia o probe tuszowania przypadkow naduzyé
w jego bylej diecezji w Peru.

W Swietle tego, ze Papiez Franciszek powotat go na straznika
przejrzystoSci w doborze biskupow, kontrowersje te niepokoja
i wymagajg jasnego stanowiska. Trudno przeciez oczekiwag,
by Kosciét po doSwiadczeniach zwigzanych z naduzyciami
mogt ignorowaé podobne zarzuty wobec swoich najwyzszych
przedstawicieli.

Synodalnoséirola kobiet
Leon XIV, cho¢ nie opowiada sie za Swigceniem kobiet, co — jak
sam twierdzi — grozitoby ich ,,klerykalizacja”, mocno akcentuje
potrzebe zwiekszenia ich obecnosci na wyzszych stanowiskach
w Kosciele. Pod jego kierownictwem Dykasteria ds. Biskupow
otworzyla sie na udziat kobiet w procesach decyzyjnych - co bu-
dzi pytania o granice tego zaangazowania.

Nowy Papiez odegrat rowniez role w blokowaniu niemieckiej
,Drogi Synodalnej” - projektu, ktéry miat wprowadzi¢ §wieckich
do realnego zarzadzania KoSciotem. Sprzeciwit si¢ tym samym
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rozwigzaniom, ktére mogtyby znieksztatci¢ nature Kosciota jako
hierarchicznej wspélnoty ludu Bozego.

Nie jest jasne jego stanowisko wobec atakow, jakie w czasie
pontyfikatu Papieza Franciszka przeprowadzono szczegblnie na
doktryne moralnga. Z jednej strony mozna przeczyta¢, ze chtodno
przyjat deklaracje Fiducia supplicans, z drugiej — da sie ustysze(,
ze byt popierany przez skrajnie progresywnych cztonkéw druzyny
Papieza Franciszka, jak Austen Ivereigh czy ks. James Martin.
Z pewnoscia wiele informacji dotyczacych Papieza Leona XIV jest
dzi$ niepewnych i to ostatecznie jego czyny pozwolg nam oceni¢
rozpoczynajacy sie pontyfikat.

Papiez z krajurdéznorodnosci religijnej

Niektorzy komentatorzy zaczeli od poczatku utyskiwag, ze Papiez
wspomniat w swoim pierwszym stowie m.in. o budowaniu mo-
stow i dialogdw, co brzmi jak dobrze znana w ostatnich latach
koscielna, zeswiecczona nowomowa. Jednak dodajmy, ze Papiez
pochodzi z kraju, gdzie tradycjonali$ci i moderniSci trwale znaj-
duja sie w ostrym zwarciu — jak zresztg w catym Kosciele. Nie
musi to zatem oznacza¢ kataklizmu i przymusowej unifikacji, jak
za czasOw Franciszka, ale rzeczywista wole ,,pojednania Kosciota
samego z soba”. Skoro Leon XIV, méwiac w pierwszych stowach
o pokoju, bezposrednio odwotat sie do Zmartwychwstatego jako
prawdziwego zrodta tego pokoju, moze wolno mie¢ takie oczeki-
wania lub chociaz marzenia.

Co ciekawe, w mediach spotecznos$ciowych pojawily si¢ infor-
macje, ze kard. Prevost byt widziany przy odmawianiu nadzwy-
czajnej formy rytu rzymskiego. Moze to by¢ plotka, jak wiele
stow, ktore znajdujemy w mediach spotecznosciowych, jednak by¢
moze rzeczywiscie takie wydarzenie miato miejsce. Warto zatem
nowemu Papiezowi uwaznie sie przygladad, a jeszcze go nie oce-
niaé. Przynajmniej nie pospiesznie. Czy jego wizja synodalnosci
mogtaby takze uwzglednia¢ gtos tradycji katolickiej, a nie tylko
socjologii teologicznej, ktérg promowat Franciszek? To naprawde
pokaze dopiero przysztosé.
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Konklawe i geopolityka

By¢ moze wybor Roberta Prevosta oznacza takze porazke na kon-
klawe opcji prochinskiej, do ktorej nalezeli Pietro Parolin, Matteo
Zuppi czy Luis Tagle. Wszyscy trzej nalezeli do zdecydowanych
zwolennikdw tajnego porozumienia pomiedzy Stolica Apostolska
a Chinami, ktérego pozytywnych efektow dla Kosciota nigdy nie
byto nikomu dane zobaczy¢. Za to widzieliSmy same pozytki dla
Pekinu w postaci spacyfikowania katolickiego Kosciota podziem-
nego w Chinach i przejecia wtadzy nad katolikami - takze tej
religijnej — przez politycznych nominatéw partii komunistyczne;j.
Trzeba mie¢ nadzieje, Zze w tym zakresie nastapi uzdrowienie lub
przynajmniej poprawa sytuacji.

Imig wielkiego poprzednika

Godny szacunku jest wybér imienia przez nowego Papieza. Kar-
dynat Prevost, zainteresowany sprawami spotecznymi, takze
strukturalnym i globalnym ub6stwem, wydaje sie nawigzywac
do dzieta odnowy katolickiej nauki spotecznej, ktéra podjat Leon
XII w XIX wieku. Leon XIII rowniez reagowat na problem struk-
turalnej nedzy, jaka dotykata wtedy robotnikéw, a jednoczes-
nie widziat potrzebe odpowiedzi innej niz ta dana przez Karola
Marksa.

Mozna mie¢ nadzieje, ze majacy doswiadczenie w pracy z bied-
nymi kard. Prevost bedzie potrafit p6js¢ za najlepszymi tropami
z encyklik Benedykta XVI Caritas in veritate oraz Franciszka Lau-
dato si’, wskazujac KosSciotowi i Swiatu droge do odrzucenia
zaborczego modernizmu cywilizacyjnego. Wazne jednak w tym
wszystkim jest, by ten modernizm nie byt zastepowany jeszcze
nowszymi ideologiami, ale prymatem Boga — czego domagat si¢
w swojej encyklice Franciszek. Tego uwiktania sam Papiez z Argen-
tyny, pomimo warto$ciowej teologii zawartej w jego encyklice,
sam unikng¢ nie potrafit.

Nowy papie2, nowe nadzieje?

Wybér Roberta Prevosta na Stolice Piotrowa jako Papieza Leona
X1V zapowiada kontynuacje pewnej wizji KoSciota, ktorg realizo-
wat Papiez Franciszek, ale nie wyklucza tez znaczacych korekt. Po
pierwszym wystapieniu stanowisko Leona XIV zdaje si¢ mocno
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osadzone religijnie, misyjne i — miejmy nadzieje — rzeczywiscie
nastawione na stuchanie. Czy pontyfikat Leona XIV bedzie obar-
czony ryzykiem dalszego rozmywania autorytetu religijnego, jesli
nie zostanie zakorzeniony w Tradycji i Magisterium? Oczywiscie.
Moze si¢ nawet zdarzy¢, ze tagodniej usposobiony od Franciszka
Papiez Prevost bedzie kolejnym turbopapiezem, ktory zechce wia-
ra i naszymi sumieniami rzadzié, a nie ich strzec.

Na koniec dodam, ze Papiez Leon XIV stoi przed heroicz-
nym zadaniem utrzymania katolickiej jednosci, ktora trzeszczy
w szwach. Jak mozna by¢ papiezem jednosci — co juz jest Leonowi
prorokowane — w czasach, gdy w Kosciele nie ma juz faktycz-
nie jednej religii, a nominalni katolicy wierzg wedle rozmaitych
upodoban czy religijnych ideologii, czesto dalekich od prawdzi-
wej religii? I jednocze$nie te swoje upodobania chca narzucac
w Kosciele wszystkim?

Pokusg dla ,,papieza jednosci” moze by¢ zastgpienie myslenia
i dziatania w kluczu rzeczywistej jednosci koscielnej polityczng
rownowaga — podobna do tej, jaka przez dekady wdrazano we
wspoélnocie anglikanskiej. Efekt jest znany: coraz wyrazniejsze
rozchodzenie sie poszczegdlnych wspolnot anglikanskich o innych
preferencjach, innym podejsciu do prawdy religijnej, sakramen-
tow i zasadach moralnych. Oczywiscie Kosciot katolicki ma boska
gwarancje trwatosci, ale nie traktujmy jej magicznie, podziat znow
moze przyjs¢. O



Przeciw pesymizmowi’

Peter Kwasniewski

idz¢ wiele paniki i pesymizmu wsr6d tradycjonalistow
w zwigzku z Leonem XIV, gléwnie ze wzgledu na jego cigg-

tos¢ myslenia z Franciszkiem. Uwazam, Ze taka reakcja jest bte-

dem - z kilku prostych powodow.

I.

Nigdy nie byto prawdopodobne, ze otrzymamy papieza, ktory
w wielu aspektach nie bylby w ciagtosci z Franciszkiem i men-
talnoscig Soboru Watykanskiego II. Tak, mogliSmy marzy¢
o Sarahu, Erdé czy Pizzaballi, ale gdy si¢ nad tym zastanowic,
progresywisci mieli wigkszo$¢ przez caty czas; a nawet kon-
serwatysta musiatby przynajmniej formalnie wyrazi¢ uznanie
dla swojego poprzednika i dla ostatniego soboru. Mozna tego
zatowag, ale ,,tak to dziata”.

Mato prawdopodobne byto tez, ze uda si¢ unikna¢ papieza
z pokolenia ,,boomer6w”. Istnieje jednak ogromna réznica
miedzy kim$ urodzonym w 1936 a kim$ z 1955 roku. Bergo-
glio dorastat w euforii Soboru Watykanskiego II i na zawsze
zostal naznaczony tym ,,doswiadczeniem Woodstock”. Prevost
miat tylko 1o lat, gdy Soboér sie zakonczyt, i cho¢ réwniez
dorastat w tej posoborowej pustyni, jego relacja do samego
wydarzenia byta zupetnie inna. Powiedzmy to tak: Bergoglio
byt emocjonalnie wspotzalezny od Soboru Watykanskiego II,
podczas gdy Prevost jest mu zobowigzany tylko na poziomie
koncepcyjnym. To krok na drodze do kolejnego papieza, ktory
bedzie jeszcze mniej przywigzany do soboru, az nadejdzie
czas, gdy papiez bedzie traktowatl Vaticanum II jako jeden
z wielu soboréw — i nic wiecej. Tak, to bardzo powolny proces,
ale tak wiasnie dziatajg ludzkie pokolenia — musimy pamietacd,
ze natychmiastowe wyniki dajg komputery, nie historia.

* Tekst z profilu Petera
Kwasniewskiego w mediach
spotecznosciowych

publikujemy za jego zgoda.
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3. Rodznica osobowosci i podejscia moze przynies¢ OGROMNA
zmiang w praktyce. Istnieje niezliczona ilo$¢ oznak, ze Prevost
jest zupelnie inng osobowoscia niz Bergoglio — i to w pozy-
tywny sposOb — oraz ze nie chce chodzi¢ po §wiecie, robigc
sobie wrogdéw i niszczac ludzi. Gdybysmy nawet tylko zyskali
kilka lat oddechu, bylby to sukces na tym etapie. Co wiecej,
nie ma watpliwosci, ze jednym z powodéw wyboru Ameryka-
nina bylo posprzatanie finansowego chaosu w Watykanie: ,,Na
pewno Amerykanin potrafi zebra¢ fundusze i rozwigzywac
problemy!”. Ale zeby to dobrze zrobié, trzeba przesta¢ pro-
wadzi¢ wojne z konserwatystami i tradycjonalistami, ktorzy
przynajmniej czeSciowo wptywajg na opinie publiczng, a co
za tym idzie — na przeptyw datkoéw. Cztowiek, ktory probuje
naprawié instytucje, chetniej okaze rozwage i zaprosi r6zne
strony do stotu.

4. Kazdemu cztowiekowi na wysokim urzedzie jesteSmy winni
modlitwe, danie mu szansy na pelnienie postugi, pozwole-
nie na popetnianie btedéw (jak kazdemu grzesznemu czto-
wiekowi), a takze powstrzymanie si¢ od przedwczesnych
potepien. To nie naiwno$¢ ani pobozne Zyczenia — to spra-
wiedliwos¢ i mitos¢, ktore jesteSmy winni naszym ojcom na
kazdym poziomie: w rodzinie, w parafii, w diecezji, w Kosciele
powszechnym.

Nie zrozumcie mnie Zle: nie twierdze, Ze nie nalezy pietnowac
zta, kiedy trzeba. Ale czy musimy to robi¢ 24/7? Czy nie mozemy
okaza¢ odrobiny samodyscypliny i zamiast kolejnej tyrady —
odmowic r6zaniec? A moze... rozwazyC ignorowanie papieza przez
dtuzsze okresy, zeby nie popas¢ w subtelng papolatrie, ktoéra czyni
z niego alfe i omege katolicyzmu?

Niektorzy, czytajac to, z pewnoscig beda mieli che¢, by powie-
dzie¢: ,,Aha! To dlaczego sam nie stosowates sie do tych rad wobec

"’

Franciszka? Zawsze go krytykowates!”. Ot6z w rzeczywistosci
przez pierwsze kilka lat bardzo si¢ staratem tego nie robi¢ i wska-
zywalem na wszystkie dobre i ortodoksyjne rzeczy, ktére mowit
i robil (mozna to przeczyta¢ w pierwszych rozdziatach mojej Drogi
od hiperpapalizmu do katolicyzmu, tom 2). Dopiero gdy btedy
i nieprawosci zaczely wotaé o pomste do nieba, nie mogtem juz
milcze¢ — nadszedt czas konfrontacji i potepienia. W przypadku
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Leona XIV nawet si¢ do tego punktu nie zblizylimy, wiec dlaczego
nie zacza¢ od zyczliwosci i dobroci zamiast wrogosci?

Na koniec przypomnienie dla wszystkich:

Nie modli¢ sie za kogos, bo uwazamy go za beznadziejny przy-
padek - to forma grzechu rozpaczy.

Poniewaz modlitwa jest realna, a taska, o ktora prosimy, réwniez
jest realna — zty papiez moze staé sie gorszy, jesli nie bedziemy
sie za niego modli¢, a dobry moze stac sie jeszcze lepszy dzieki
naszym modlitwom. Dlatego nigdy nie przestane prosi¢ Pana,
by zestat swoja taske na tego cztowieka, ktéry niesie na barkach
ciezar Swiata. @
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Gdzie jest siostra Twoja?

O modelu toksycznej ,matki”

i niemozliwym ojcostwie kaptana
w ,fajnym” Kosciele

Z psycholog Katarzyng Wozinskq rozmawia Karolina Staszak

Czy gtos kobiet w Kosciele jest brany pod uwage? Ich mqgdre zaangazowanie w zycie Kosciota

bywa niezastgpione, ich obecnos¢ w gremiach doradczych jest wazna — co do tego nie ma

watpliwosci. Czy jednak sam fakt bycia kobietq sprawia, Ze nieistotne staje sig, jaki system

wartosci wnosi ona do koscielnych instytucji i do naszej wspélnoty wiary? Czy Kosciotowi

moze doradzaé kobieta, ktéra — w imie ,,ewangelii fajnosci” — usituje np. znormalizowaé

pornografie? Jesli gtos kobiet cos znaczy, moze warto postuchac takze tych realnie zaanga-

Zowanych w Kosciot.

Karolina Staszak: Od jakiegos czasu wi-
dzimy w Kosciele tendencje do udowad-
niania, ze katolicyzm moze by¢ ,,fajny”
— ze mozna go wlgczy¢ w nowoczesny styl
Zycia, gdzie liczy si¢ przede wszystkim su-
biektywne poczucie szczescia, ktore zosta-
to utozsamione z dobrostanem i doczesnym
sukcesem. Tym ,,szczeSciem” nierzadko je-
stesmy epatowani poprzez media spotecz-
nosciowe. Ono czesto stanowi wrecz towar,
ktory usituje sie nam sprzedac. W tym celu
wmawia si¢ katolikom, Ze jesli nie mamy
przyklejonego usmiechu do twarzy, to jest
z nami cos nie tak. Czy w KoSciele jest
ci wesoto? Czy w Kosciele musi by¢ nam
wesoto?

Katarzyna Wozinska: Z jednej strony ka-
tolik ma by¢ pogodny, bo Jezus zwyciezyt
$mieré. Katolicka narracja podkreslajaca
rado$¢ odnosi si¢ do Zmartwychwstania
i nadziei, jaka ono z sobg niesie. Z dru-

giej strony Pan Jezus z jakiego$ powodu
btogostawit smucacych si¢... No i pamie-
tajmy, co wydarzylo si¢ trzy dni przed
Zmartwychwstaniem: Meka, Ukrzyzowa-
nie, Smier¢ Boga. Pogodny, ale i dzwigajacy
swoj krzyz katolik co tydzien uczestniczy
w uobecnieniu Ofiary i staje pod Krzyzem.
W naszej wierze jest aspekt powagi i smut-
ku - i bynajmniej nie jest on nieistotny czy
drugoplanowy. Krzyz wydarzyt sie i musi
sie wydarza¢ w zwigzku z naszg kondy-
cja duchowa. Wigc nie, nie musi nam by¢
wesoto. Wiara dostrzega i te radosna, i te
petna smutku czesé rzeczywistosci — tak
doczesnej, jak i duchowej.

K.S.: Kiedy stysze, jak glosiciele ,,fajnej
ewangelii” drwiq z innych katolikéw za
brak usmiechu, mysle sobie, ze jest to bar-
dzo niesprawiedliwe, bardzo ranigce. Mysle
wtedy o tych kobietach, ktére codziennie
na Mszy Swietej modlg sie za cate rodziny,
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za Kosciét, za Polske i swiat. Mysle o tym,
jak przezywamy Eucharystie, czyli Ofiare
Chrystusa, w ktorg poprzez przyjecie Jego
Ciata wigczamy sie, by zjednoczy¢ z Jego
bélem nasze cierpienie i cierpienia, ktore
na siebie bierzemy i Mu przynosimy, np. za-
gubienie naszych nienawréconych bliskich,
ich mrok...

K.W.: Niestety jako ludzie mamy pro-
blem z balansowaniem réznych wymia-
row, dlatego po okresie, ktory zidentyfi-
kowano jako epoke ,,nadmiernej powagi”,
nadeszta epoka jej niedostatku. I bywa,
ze rywalizujemy ze soba, kto przedstawi
sprawy najpowazniejsze z wieksza lekko-
Scia, zartobliwie, z dystansem, a nawet
machnieciem reki. To taki test na nowo-
czesno$¢ — nie bra¢ rzeczy powaznych zbyt
powaznie.

K.S.: W samym Kosciele wydarza si¢ wie-
le rzeczy, ktore raniq wiernych. Kosciot
jest dzis nie tyle ré6znorodny, co po prostu
podzielony. Roznorodnos¢ jest natural-
na i dobra, natomiast podziat jest wtedy,
gdy jedna strona rani drugg. Mam na my-
sli obiektywne zranienia, czyli takie, ktore
wynikajq z tamania Prawa Bozego, z bra-
ku szacunku do Bozego kultu. Chodzi mi
o bol eklezjalny, w ktérym przejawia sie
troska osoby wierzgcej — o Koscidt, o stan
duchowy naszych braci i siéstr, o przyszte
pokolenia, o naszq misje¢ ewangelizowania
Swiata, ktora staje pod znakiem zapytania,
o liturgie itp. Paradoksem jest to, ze kiedy
taki bol wyrazamy, niejednokrotnie oskarza
sie nas o ,,dzielenie” Kosciota...

K.W.: Pierwsza reakcja, z jaka sie czesto
spotykamy, to bagatelizowanie, jak w ka-
barecie: 0j tam, oj tam. Przesadzasz, nie
traktuj tego tak powaznie! Ale jesli nie od-
puszczamy, jesli konsekwentnie wskazuje-
my, ze dzieje si¢ co$ ztego, ze ten $miech
jako$ mato jest $mieszny, ze nie wszystko
da sie polaczy, ze nie kazde spotkanie jest
dobre — wywotujemy niepokoj. Nastepu-
je wiec proba zagtuszenia. Jesli nadal nie
uznajemy, ze sprawa jest zamknieta, bo
waznych spraw nie mozna tak po prostu
zamknag, zostajemy oskarzeni o przerdz-
ne rzeczy: wywyzszanie si¢, ocenianie, sa-
dzenie, faryzeizm, prozelityzm, niepostu-
szefistwo... O duzo rzeczy da sie oskarzyc
osobe, ktora z waznych powodow psuje
dobry nastr6j reszcie. Niestety dziS ten do-
bry nastr6j wysuwa sie na plan pierwszy
kosztem uczciwego poszukiwania Prawdy,
ktéra nie zawsze zapewnia dobre samopo-
czucie. A czesto boli.

K.S.: Méwisz o reakcjach bardzo powszech-
nych nawet wsréd tych katolikow, ktérzy
cho¢ sami nie znieksztatcajq Ewangelii,
to jednak nie rozumiejq, ze reagowanie
na zamet — nie jest sianiem zametu. Dzis
jednym z najpowazniejszych probleméw
Kosciota jest reinterpretowanie czy nawet
cenzurowanie Ewangelii. Niektorzy chrze-
Scijanie chcq by¢ bardziej ewangeliczni od
samego Pana Jezusa i w tym celu traktujg
Jego przestanie wybiérczo. W ich wizji ka-
tolicyzmu juz nie ma miejsca na mowienie
o tym, ze jakies zachowanie jest grzechem,
bo rzekomo nie wolno nam zasmucac ludzi
komunikatem, ze robig cos ztego. Musimy
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wszystkich ,,przyjgc”. Mamy juz chyba do
czynienia z nowym kulturowym katolicy-
zmem, ktory nie chce si¢ narazac swiatu,
lecz pragnie by¢ przez wszystkich lubiany.

K.W.: A konsekwencje tego mozna zoba-
czy¢ przez analogie: co dzieje sie w grupie
z dzieckiem, ktore jest sktonne odda¢ ro-
wieSnikom wszystko, byle je tylko lubia-
no? Nie tylko nikt tak naprawde go nie
lubi - co najwyzej te chipsy, ktore dzi$ roz-
dat — ale w dodatku nikt go nie szanuje.
A jak w tym momencie interweniujemy?
Uczymy dziecko szacunku dla samego
siebie, wspieramy je, by poczulo swoje
kompetencje, site — by mocno staneto na
nogach... Strategia przymilania si¢ nie
przynosi owocow. I sprawia, ze tracimy

SW0j3 tozsamosé.

K.S.: Niedawno mielismy okazje zoba-
czy¢ jaskrawy przyktad tracenia tozsa-
mosci przez katolikow. Widzielismy, jak
w celu szerzenia ,,fajnej ewangelii” ,.fajny”
ksigdz wypacza przestanie Pana Jezusa,
afirmujgc dumng z siebie aktorke filmow
pornograficznych. I widzieliSmy tez mo-
del ,,fajnej” katoliczki, ktora jest przede
wszystkim wesota — bawi jq nawet upadek
drugiej kobiety. Mowie oczywiscie o rozmo-
wie gospodarzy kanatu ,Trzy Swiaty”, ks.
Tomasza Maniury i Moniki Hoffman-Pi-
szory, z aktorkq filméw pornograficznych
Polg. Sq to postacie bardzo znane. Ksigdz,
misjonarz oblat Maryi Niepokalanej, jest
gtownym organizatorem najwickszego
w Polsce mtodziezowego wydarzenia ,,Fe-
stiwal Zycie” w Kokotku oraz konsulto-

rem Rady ds. Duszpasterstwa Mtodziezy
przy Konferencji Episkopatu Polski. Z kolei
wspotprowadzgca kanat to influencerka,
ktéra bywa zapraszana w charakterze pre-
legentki na wydarzenia zwiqzane z ewan-
gelizacjq, gdzie mowi np. o ,,duchowosci
kobiet”, a dostownie przed chwilg ogtosita
na swoim Instagramie, ze zostata zapro-
szona przez bp. Grzegorza Suchodolskiego
do Rady ds. Apostolstwa Swieckich. Roz-
mowa z panig Polg zostata zdjeta kilka dni
po publikacji dzigki interwencji niektérych
biskupow, ale prowadzgcy do tej pory nie
przeprosili za nig, lecz postawili si¢ — jak
to zwykle bywa — w roli ofiar katolikow
wzamknietych” na dialog, ,,hejterow”. Jak
wynika z ich oSwiadczen, nie majq pojecia,
gdzie popetnili blgd. Przy tym istotny jest
fakt, ze — jak w jednym z ostatnich mate-
riatow podkresla pani Monika — patronem
kanatu ,,Trzy Swiaty” jest bp Artur Wazny.
Ksigdz Maniura natomiast zapewnia, zZe
swojq dziatalnos¢ rozeznaje z przetozony-
mi zgromadzenia. A zatem wydaje sig, Ze
dgzenia, ktorych ilustracjg byta rozmowa
normalizujgca pornografie, majg mocne
wsparcie instytucjonalne — episkopatu oraz
zgromadzenia misjonarzy oblatow. Kto ma
w pamigci ten film, a wyswietlono go blisko
50 tysiecy razy, stusznie moze zadawac so-
bie pytanie, czy byt to eksperyment np. spod
znaku nowej ewangelizacji. W tej rozmowie
pojawito sig tak wiele alarmujqcych proble-
mow, ze nie sposob nie zareagowac na ten
materiat. Zacznijmy od ogétu do szczego-
tu. Co mozesz powiedziec o klimacie tego
spotkania jako psycholog?
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K.W.: WidzieliSmy rozmowe, ktéra mia-
ta pewne zatozenia. Pierwsze zatozenie:
fakt, ze kto$ robi co§ bardzo ztego, czyni
go bardzo atrakcyjnym rozmoéwcg. Dru-
gie zatozenie: nie wolno mu uczynic ja-
kiegokolwiek dyskomfortu, zestresowaé
go, uSwiadamiajac mu, jakie popetnia
zto. Trzecie: gdy damy przestrzei do po-
znania osoby czyniacej zto jako ,,fajnej”,
wtedy bedziemy prawdziwie ewangelicz-
nymi §wiadkami Jezusa. Uda sie¢ to, jesli
go$¢ poczuje si¢ z nami Swietnie, z nami
— przedstawicielami Kosciota. Wtedy mo-
zemy jednocze$nie naleze¢ do Kosciota
i by¢ OK. Dostrzegam w tym ze strony
prowadzacych przedmiotowe traktowa-
nie zaproszonej do rozmowy kobiety
oraz postawe, ktorg nazywamy virtue
signalling, czyli sygnalizowanie cnoty.
Demonstruja oni, ze reprezentuja te faj-
niejszg czgs$¢ katolikow, przyjmujaca i ak-
ceptujacg kazdego. W dodatku te czes¢
Swiadoma, ze nie wystarczy nie nazywac
zta, ktore popetnia dana osoba, i by¢ mi-
tym, ale trzeba jeszcze odcinac¢ si¢ od Ko-
Sciota i wskazywac na jego btedy. W tym
wywiadzie czgsto prowadzacy robig to
na site. Mam wrazenie, ze najpewniej,
najbardziej ,,u siebie” wszyscy rozmoéw-
cy czuja sie wtedy, gdy moga osigé¢ na
krytyce Kosciota. Jest to temat, do ktore-
go rozne watki prowadza — nawet te naj-
bardziej ktopotliwe i zenujace, méwigce
0 zajeciu pani Poli, czyli biznesie porno-
graficznym. Czasami wyglada to tak, ze
gospodarze nie wiedza, co powiedzie¢,
by speini¢ wymienione wyzej zalozenia,
bo realno$¢ pracy otwartej i szczerej roz-

moéwczyni momentami powala. Wtedy
mozna zmieni¢ temat na zaniedbania
Kosciota — i tu mozna emocjonalnie od-
poczaé. Mysle, ze tak naprawde ta rozmo-
wa w gospodarzach programu wzbudzita
ogromne napiecie. Ich mocne, skrajne re-
akcje — nie tylko w moim odbiorze, ale
wielu komentujacych - sa tego dowodem.
Chociaz sg bardzo r6zne, to obie moim
zdaniem wynikajg z napigcia.

K.S.: Napiecie wywotuje oczywiscie boha-
terka programu. Na samym poczqtku pani
Monika, prowadzqgca, méwi podekscytowa-
na: ,,Dzisiaj mamy cudownego goscia, na
ktorego ja si¢ tak bardzo cieszytam jak jesz-

12

cze na zadnego innego!”. Potem z tq samq
emocjg podkresla, ze pani Pola nie przyszia,
Zeby da¢ Swiadectwo nawrdcenia, poniewaz
kobieta caty czas gra w ,filmach dla doro-
stych” i ,,jest z tego dumna”. I Pola to z wiel-
kq radoscig potwierdza. Podobno byta lekko
zmieszana przed rozmowg, ale na filmie wy-
daje si¢, przynajmniej w poréwnaniu z pro-
wadzgcymi, swobodna. Ksigdz natomiast
jest mocno spiety, jednak w czasie rozmo-
wy nastepuje jakas jego przemiana, o ktérej
moéwi wprost. Wyznaje, ze na poczqtku byt
zZmieszany, na szczescie w pewnym momen-
cie poczut si¢ dobrze w towarzystwie pani
Poli. Caty czas jednak widac, ze jest na tyle
zestresowany, Ze nawet jesli probuje cos wy-
Humaczyé z perspektywy nauki Kosciota, to
robi to bardzo niezrecznie...

K.W.: Wiele pokazuje tutaj mowa ciata.
Ksiadz dostownie prosi o mozliwos¢ po-
wiedzenia czegokolwiek — nawet sktada
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dtonie w gescie btagalnym, aby mu po-
zwolono co$ powiedzie¢. Jego wspotpro-
wadzgca natomiast czesto ktadzie swoje
dlonie na kolanach pani Poli w geScie,
ktory sygnalizuje blisko$¢ przyjaciotek,
dobre porozumienie. Pani Monika jej po-
takuje i jakby podpisuje sie pod jej stowa-
mi, punktujac palcem momenty, gdy Pola
krytykuje Kosciét, np. kwestie konieczne-
go w naszej duchowosci zalu za grzechy,
ktory jest dla niej nie do przyjecia.

K.S.: Szokujgce jest to, Ze w reakcji na ko-
lejne wyznania aktorki filméw pornogra-
ficznych pani Monika dostownie piszczy
z zachwytu, jest rozbawiona jej stylem zy-
cia. Moze masz racje, ze wynika to z po-
trzeby roztadowania napiecia... Zachowuje
sie jak mtodsza siostra, ktéra chciataby sie
jak najwiecej dowiedziec, co takiego robi
ta ,starsza siostra”. Na przyktad kiedy
pani Pola wyznaje, ze piszq do niej chtop-
cy, ktorzy ,,wychowali si¢” na jej filmach,
prowadzqgca reaguje Smiechem. Czyli aktor-
ka filméw pornograficznych komunikuje,
ze uzaleznia od siebie mtodych mezczyzn
i ksztattuje ich seksualnos$c, a chrzeicijan-
ka okazuje wobec tej informacji jakiegos
rodzaju entuzjazm. Dalej np. Pola chwali
sie, Ze jej specjalnoscig jest uczenie mez-
czyzn masturbacji, i uzywa tutaj wulgarne-
80 sformutowania, na co prowadzqca znow
jest rozbawiona. Co wiecej, ona wcigz
prowokuje kobiete do dalszych opowiesci
o0 szczegbtach prowadzenia biznesu por-
no. Natomiast kiedy ksiqgdz usituje by¢
ksiedzem, pani Monika okazuje zniecier-
pliwienie. W pewnym momencie mowi np.

»Zejdziemy na ziemie?”, gdy ksigdz pro-
buje cokolwiek powiedzie¢ o zbawieniu...

K.W.: I to ,,ziemi¢” oznacza po prostu
opowies¢ o stylu zycia, jaki uprawia ta
dziewczyna — o tym, jak to zorganizowag,
jak sie na tym zarabia, ile ma sie wySwiet-
len, jakie watki trzeba na tych filmach po-
kazac¢ itp. Dowiadujemy si¢ o wielu szcze-
gotach, ktore nastepnie w zaden sposdb
nie s3 obrobione moralnie. Wtasciwie one
nie s3 w jakikolwiek sposéb obrobione,
chociazby pod wzgledem spotecznym, psy-
chologicznym. Gdyby prowadzacy chcie-
li zrobi¢ warto$ciowg rozmowe, zamiast
Slizgac sie po wszelkich watkach, mozna
bytoby pogltebi¢ osobowy wymiar tego, co
robi pani Paulina — takie jest jej prawdzi-
we imie. Absolutnie pogtebienia rozmowy
tutaj brak. Ba! Watki, ktére az prosza sie
o pogtebienie, s3 po prostu ucinane. Mam
poczucie, Ze to jest celowy zabieg wynika-
jacy z zatozen programu. Przy tym jednak
naprawde duzo mozemy sie dowiedzie¢
o sposobie takiego zarobkowania w inter-
necie. Do tego stopnia, ze zaciekawione-
mu widzowi pozostaje juz tylko skorzystac¢
z oferty — w drugiej minucie nagrania po-
dany zostat adres jej konta na Instagramie,
wiec od razu mozna byto sprawdzi¢, obej-
rze¢ zdjecia, a potem za linkiem p6js¢ da-
lej, czyli do strony docelowej, gdzie znaj-
duja si¢ filmy pornograficzne.

Warto zauwazy¢, ze wokoét jej instagra-
mowego konta buduje si¢ cata spotecz-
nosé, do ktorej kazdy moze sie wiaczyc.
Ta spotecznos¢ jest zresztg przedstawiona
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tutaj jako grupa ludzi wspierajacych sie
nawzajem. Jest to wspolnota dobra, wraz-
liwa, uczaca sie... A méwimy o spotecz-
nosci twoércow i odbiorcow materiatow
pornograficznych... I reakcja gospodarzy
sprowadza sie do potakiwania: tak, spo-
fecznosé, wsparcie, to bardzo wazne. I tyle.

K.S.: Skoro juz pojawit si¢ watek Instagra-
ma, to chwile przy nim zostanmy. Wspo-
mniatas o tym, ze pani Monika wyraza
mowgq ciata bardzo dobre porozumienie
z aktorkq. Wesztam dzis na instagramo-
we profile obu pat i chyba zrozumiatam,
co je tqczy. To sq dwie dziewczyny, ktore
zyjq bardzo mocno w Swiecie wirtualnym.
Obie wystawiajg na widok publiczny, es-
tetyzujq i monetyzujq swojq prywatnosc.
Ich Swiatem naturalnym jest estetyczny
Instagram i one w roli ,,gwiazd”. Pani Pola
jest instapornogwiazdq, a pani Monika —
instamamgq. Dla tych, ktérzy nie wiedzg,
nalezy zrobic tu dopowiedzenie, mianowicie
Monika Hoffman-Piszora zbudowata swojg
obecnos¢ w sieci na tresciach zwigzanych
z macierzyristwem. Jej misjq jest pokazanie,
Ze ,,Zycie z dziecmi obcigzonymi wyzwania-
mi rozwojowymi moze byc tak samo pickne
jak z dziecmi bez takich trudnosci”. Wzbu-
dzita tym projektem ogromny entuzjazm.
Niewiele 0s0b osmiela si¢ zauwazyc, ze es-
tetyzowanie macierzyristwa, a tym bardziej
monetyzowanie dzieciristwa swoich pociech
jest samo w sobie mocno kontrowersyjne.

K.W.: Zycie na Instagramie jest w ogole
bardzo duzym problemem. Rozmawiam
w gabinecie z kobietami i styszg, jak wiel-

ka role w ich codziennoSci odgrywaja
spotecznosciowki tego typu. I nie jest to
dobra rola. Mowig, po pierwsze, o standar-
dach, ktore kobiety sobie narzucaja — stan-
dardach ustalonych przez t¢ wykadrowana
rzeczywisto$¢ i niemozliwych do realizacji.
Kobiety majg wrazenie, ze dowiadujg sie
o jakiej$ prawdzie, ktora je inspiruje, ale to
wszystko jest zaaranzowane. Dlatego ukry-
tym kosztem, jaki ponosza, jest znerwico-
wanie, depresyjnosé, bo im si¢ wydaje, ze
to sa standardy, ktére powinny spetniaé.
Druga opcja to prezentowanie swojego
upiekszonego zycia i monetyzowanie tego
fatszu — o macierzynstwie, rodzicielstwie,
kobiecosci, ale tez o katolickosci. Jestem
przekonana, ze to jest bardzo niebezpiecz-
ne duchowo. Mozna tak powiedzie¢ od
strony psychologicznej, mozna stworzy¢
taka teori¢ i ona bytaby logiczna, nato-
miast od strony wiary trzeba z cala pew-
noscig stwierdzi¢, ze jest to niebezpieczne.
I to jest bardzo kobieca pokusa — Insta-
gram jest przeciez specyficznie kobieca
platforma spotecznosciowa. W ogole caty
ten ruch estetyzacji czegokolwiek wyda-
je mi sie bardzo duzym zagrozeniem dla
chrzescijan. A tak sie dzisiaj w duzej mie-
rze robi ewangelizacje — tworzac produkt
sprzedazowy, wizerunkowy. Jesli my, jako
katolicy, idziemy w takim kierunku, to
sami wsadzamy si¢ w sposéb mySlenia,
ktory jest z definicji ktamliwy.

K.S.: Czyli méwimy o dwéch pokusach —
zapychanie si¢ tadnymi obrazkami cudze-
go Zycia oraz prozne eksponowanie siebie.
Ale zycie na Instagramie daje niesamowite
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porozumienie, co wida¢ na przyktadzie bo-
haterki i gospodyni programu ,Trzy Swia-
ty”. Co ciekawe, one majq takze wspolnych
odbiorcow, tak wynika z tej rozmowy. Ale
pani Monika jest nie tylko mamgq z Insta-
grama, bo rowniez na tym kanale wystepuje
pod pseudonimem ,,Matka”, przy ks. Toma-
szu jako ,,Ojcu”. Stowa te dla chrzeScijan
majg ogromne znaczenie. Dlatego chciata-
bym porozmawiaé o macierzynstwie, kto-
re wedtug naszej wiary jest powotaniem
kazdej kobiety, chodzi o macierzyristwo
biologiczne i/lub duchowe. Znam wie-
le wspaniatych kobiet w Kosciele, bardzo
réznych, o rozmaitych temperamentach,
o réznych postaniach, w réznych sytuacjach
zyciowych. Wszystkie one byty poruszone
tym, jak szkodliwa spotecznie, ranigca Ko-
Sciot, uprzedmiotawiajgca kobiete byta roz-
mowa ,,Matki” i ,,Ojca” z aktorkq filmow
pornograficznych. A przede wszystkim jak
bardzo zachowanie ,,Matki” nie licowato
z gtebokgq tresciq, ktorg niesie to stowo. Jak
powinna si¢ zachowac matka?

K.W.: Matka to jest kto§, kto funkcjonu-
je w zywiole odpowiedzialnosci — odpo-
wiedzialnoSci za innych i troski o innych.
I w zwiazku z tym — w zywiole przewi-
dywania. Naprawde, macierzynstwo,
rodzicielstwo to jest zywiot, w ktorym
nieustannie si¢ martwisz i przewidujesz
mozliwe konsekwencje negatywne. Nasze
mozgi sa tak skonstruowane, bo to jest
potrzebne w tej roli. Dzieci, ktore sa pod
nasza opieka, nie przewiduja, zyja tu i te-
raz, wiec zywiot rodzicielski to uzupetnia.
Co sie wydarzyto z tej troski, z tej odpo-

wiedzialnosci, z tego przewidywania kon-
sekwencji w rozmowie z panig Pauling?
Poza tym, ze dbano o to, by nie poczuta,
ze robi co$ ztego? Nic. A bytoby o kogo
si¢ zatroszczy¢ i zadbac. Nie tylko o stan
duchowy samej bohaterki, ale takze o to,
jak ona wptywa na innych ludzi. Aktor-
ka filméw pornograficznych méwi nam
o chtopcach, ktorzy dziekuja jej, ze sie
na niej ,,wychowali”. O kobietach, kto-
re podobno juz akceptuja swoj cellulit,
bo zobaczyty go u aktorki — naprawde
chrzescijanie moga chwali¢ pornografie
za ,ciatopozytywny” przekaz, tak jak
robi si¢ podczas tej rozmowy? Ustysze-
liSmy o ludziach podejmujacych z pania
Pola ,,wspotprace”, czyli nagrywajacych
razem z nia, jak uprawiajg seks. O mezu,
z ktérym réwniez robi te filmy, spetniajac
jego marzenia. On jest tu takim wielkim
nieobecnym tej rozmowy... Pola méwi tez
o obserwatorach — jeden z jej hitow miat
6 milionéw odston, wiec to jest bardzo
duza widownia! I w konicu ta rozmowa na
kanale ,,Trzy Swiaty” miata blisko 50 ty-
siecy odston! Ilu mtodym osobom, w tym
mtodym katolikom, ,,Matka” i ,Ojciec”
po prostu polecili dziatalnos¢ aktorki por-
nograficznej?! W ilu gtowach wprowadzili
zamet co do tego, czym w ogole jest por-
nografial Czy w ogole istnieje dobro i zto?

K.S.: W ktéryms z poprzednich wywiadow
pani Monika méwita, ze ma w sobie bardzo
duzo empatii. Zastanawia mnie to stowo
»empatia”, ktére jest dzis chyba naduzy-
wane. Empatia jest rozumiana jako ,,wczu-
wanie si¢ w perspektywe drugiej osoby”.
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Ironicznie mozna by powiedziec, ze pani
Monika rzeczywiscie Swietnie to robi — Pola
jest dumna z tego, Ze uprawia seks przed
kamerg, i ,Matka” tez jest dumna. Moze
wiec empatia to o wiele za mato?

K.W.: Nalezy rozr6zni¢ empatie i synto-
nie. Empatia to jest umiejetno$¢ wchodze-
nia w perspektywe drugiej osoby, ale nie
w tym celu, zeby utraci¢ wilasna, lecz by
lepiej dostosowac swoja reakcje do tego,
co sie zrozumiato. Nie po to, zeby prze-
sta¢ by¢ soba, nie po to, by zamienic si¢
w kopie tej drugiej osoby. Syntonia jest
czym§ takim. Wtedy jakby sie podigczasz
pod stan cztowieka, z ktérym rozmawiasz.
Mam wigc watpliwos¢, czy tutaj w ogole
mozemy moéwié o jakiejkolwiek empatii.
Empatia to wspolcierpienie. Jest taki bar-
dzo wazny moment w tej rozmowie. Pola
moéwi o tym, jak jej mama cierpi. I to zo-
staje tak strasznie obSmiane przez pania
Monike. Pola méwi co$ takiego wrazliwe-
go, delikatnego, czyli wreszcie peka, na
chwileczke si¢ rozszczelnia ten pancerz
osoby zadowolonej z siebie. Wspomina,
ze mama podczas Wigilii prosita jg, zeby
przestata nagrywad, ze moéwita o swoim
wstydzie i o tym, Ze ja to boli. Pola zacyto-
wala jej stowa: ,,Paulinka, to jest przeciez
taki wstyd, ja chodze do kosciota”. Poja-
wit sie ,,kosciét’, wiec mozna byto to ob-
$miac — jakby mama bata sie tylko o swoj
wizerunek katoliczki. I pani Monika to
robi. ObSmiewa to w sposéb obrzydliwy.

K.S.: ,,Matka” obSmiewa cierpienie praw-
dziwej mamy...

K.W.: A mogta ten watek delikatnie wy-
korzysta¢ do rozmowy pogtebiajacej. Na
przyktad: ,,Powiedzialas wczesniej, ze por-
nografia nic ci nie odebrata, nie zniszczyta
ci relacji, jednak relacja z mama si¢ zmie-
nita?”. Bo pani Paulina wczes$niej mowita,
ze jej relacje s3 w $wietnym stanie, a tutaj
widzimy, jak ten ,,swietny stan” wyglada,
jesli chodzi o bliskich. Kiedy sie robi an-
kiety, w ktorych ludzie maja uszeregowaé
najwazniejsze dla siebie wartosci, to wszy-
scy praktycznie zawsze wskazuja, ze rodzi-
na jest na pierwszym miejscu. U niej na
poziomie deklaracji najwazniejsze s3 rela-
cje, ale co to wtasciwie znaczy? W jakim
sensie s3 najwazniejsze? Kiedy Pola przed-
stawia sw0j system wartosci, to mowi,
ze dla niej wazne s3: ona sama, relacje
z bliskimi i joga kundalini. To wszystko
wlasciwie sprowadza si¢ do niej. Ale na
ten system wartoSci ks. Maniura moéowi
co$ w rodzaju: ,,Sita jest we wspoélnocie,
Bog tez jest wspolnota!” — zupetnie nie-
adekwatna reakcja. Bo czy tu naprawde
chodzi o wspoélnote, czy o te jednostke,
ktora stawia sie w centrum i chce sie czué
zawsze najlepiej? Mnie to si¢ kojarzy ra-
czej z mysleniem przeciwnym chrzescijan-
stwu. Wiesz, na czym polega wspotczesny
satanizm? Bo nie na zjadaniu chomikow

na cmentarzu...

K.S.: Na afirmacji siebie. Na postawieniu
swojego ego w centrum.

K.W.: A do czego stuzg relacje w satani-
zmie? Do zapewnienia sobie komfortu. Do
czasu, kiedy mnie jest dobrze, to jeste$s mi
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potrzebny do czego$. Drugi cztowiek ma
funkcje uzytkowa, podporzagdkowang mo-
jemu ,,ja”. Postawe pani Poli mozemy na-
zwac ,,uSmiechnietym nihilizmem”. Jest
to postawa cztowieka wspodtczesnego,
ktoéry osobowym Bogiem nie jest zainte-
resowany, bo mu to do niczego nie jest po-
trzebne. Sam sobie wystarcza absolutnie.

K.S.: To, co si¢ dzieje na tym filmie, bardzo
przypomina mi powiedzenie: ,,Diabet jest
matpg Boga”. Aktorka porno z takg swo-
bodg opowiada o swoim Swiecie, ktory jest
karykaturg wspolnoty, relacji, mitosci, zycia
duchowego, a ks. Tomasz za kazdym razem
naiwnie usituje wskazac, ze w katolicyzmie
jest wszystko bardzo podobne... Ale w tym
momencie mysle o tym, jak ta internetowa
»Matka” wypiera prawdziwg mame Poli
i szydzi z matczynego bolu. To jest niezwyk-
le przejmujgce...

K.W.: Bo co to za bdl, ze ona wstydzi si¢
przed ludzmi dziatalnosci swojej corki?!
Przeciez chodzi o to, zeby niczego si¢ nie
wstydzié. Jest to czesS¢ szerszego dyskursu,
w ktérym wstyd jest czym$ takim paso-
zytniczym, ze jak kto§ sie czego$ wstydzi,
to znaczy, ze nie przepracowat jakiego$
tematu, czego$ nie zrozumiat... Podobny
sposob myslenia widzimy u ks. Maniury,
gdy w pewnym momencie méwi, ze na
poczatku spotkania czut sie zmieszany,
bo obawiat sie, co ludzie powiedzg na te
rozmowe, ale zaczyna si¢ z tego wyzwalad.
I przyczepia do tego pseudoreligijng inter-
pretacje, wedtug ktorej wstyd, zazenowa-
nie, zaklopotanie oznaczaja, ze jest si¢ za

mato ewangelicznym. Sktada autokrytyke,
Ze jeszcze nie jest wystarczajaco ewange-
liczny i jeszcze nie upodobnit sie do Jezu-
sa, bo Jezus nie miatby tych uczu¢, ktore
on ma. A przeciez zaklopotanie, konster-
nacja, zazenowanie, wstyd — czy te emocje
oznaczaja, ze jesteSmy ograniczeni w mi-
fosci? Czy moze jednak majg jakas wazna
funkcje? One s3 naszymi wewnetrznymi
sygnalizatorami! Oczywiscie, moze byc
wstyd nieuzasadniony, przesadny itp. Ale
my tu jesteSmy w samym $§rodku dyskur-
su, w ktorym wstyd z definicji jest nieade-
kwatny. Ksiadz siedzi na kanapie z aktorka
filmoéw porno, ktéra moéowi mu, ze uczy
mezczyzn — tu cytat — ,,wali¢ konia”, i ten
ksigdz chciatby nie czu¢ zazenowania?
Czy to zazenowanie jest raczej znakiem,

ze jeszcze ma kompas wewnetrzny?

K.S.: Ewidentne jest jednak to, ze ten kom-
pas stara si¢ rozstroi¢ wspoétprowadzqgca.
Podczas tej rozmowy dwa razy pojawia sie
nawiqzanie do Ewangelii o jawnogrzesz-
nicy. Kiedy po raz pierwszy ks. Maniu-
ra referuje ten fragment, wyczuwalne jest
ogromne napiecie. Przytacza stowa Pana
Jezusa, ale poprawia si¢ niezrecznie. Brzmi
to tak: ,,I na koricu Jezus mowi do tej ko-
biety: «I co, nikt ci¢ nie potepit? 1dz i nie
grzesz wiegcej», to znaczy nie: «IdZ i Zyj»”
— i wtedy pani Monika moéwi: ,,No!”. Jed-
nak ksigdz wraca do prawidtowej wersji:
10 znaczy: «I1dzZ i nie grzesz wiecej»”. Su-
mienie jednak na chwile zadziatato. Ale to
jeszcze nie sq stowa skierowane do Poli. Ko-
munikat w jej strong jest juz sformutowany,
jak nalezy. Pod koniec rozmowy ks. Tomasz
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znéw przytacza historie o jawnogrzesznicy:
»Jezus powiedziat tej kobiecie: «IdzZ i nie
grzesz wiecej. 1 zyj po prostu». No wiec ja
tez chce ci powiedziec: Zyj i kochaj swoje
zycie. Jak bedziesz swoje zycie kochata, to
innych tez bedziesz kochata...”. To jest tak
bardzo oczywiste, ze ,,fajna” katoliczka wy-
musza na ,,fajnym?” ksiedzu cenzurowanie
stow Pana Jezusa. To ona jest jakby jego
przewodnikiem duchowym. Z okazji chwi-
lowego odejscia z kanatu ,,Trzy Swiaty” ks.
Tomasz na Instagramie napisat o pani Mo-
nice: ,,Chciatbym jak ona umieé kochaé
cztowieka...”. To przed niq ten ksigdz
chce sie wykazad, stqd to pytanie, ktore
pada pod koniec rozmowy: ,,I co, Matka
jest dumna?”.

K.W.: Tak, on pyta jakby: Czy jeste§ dum-
na z mojej postawy? Czy wystarczajaco
sie postaralem?

K.S.: Wiec to jest jakas dziwna sytuacja,
z jednej strony ks. Tomasz probuje spetnic
jej oczekiwania, z drugiej — przyznaje, Ze te
rozmowy sq mu potrzebne, bo dzieki nim
»poznaje siebie”. Mysle, ze jako Kosciot po-
nosimy bardzo duzy koszt tej szczegolnej
terapii.

K.W.: Tutaj tak naprawde wszyscy wszyst-
kich traktuja przedmiotowo. Ksigdz robi
sobie publiczng terapig, pani Monika
promuje swojg marke osobistg i ksigz-
ke, a oboje wykorzystuja panig Pauline
w celu fajnokatolickiego znormalizowania
grzechu. Bo ona nie zostala potraktowana
jako osoba w catosci. Zaproszono j3 ze

wzgledu na to, czym sie zajmuje — gospo-
darzy interesowata aktorka filméw porno-
graficznych, a nie to, kim jest Paulina tak
naprawde. Nie to, co znajduje si¢ pod ta
rola. Powtérze: ona zostata potraktowana
przedmiotowo!

K.S.: Pokazano nam grzech i przykleili mu
twarz tej konkretnej dziewczyny. Zlepiono
kobiete z grzechem i dodano do tego met-
ke: ,Jestes fajna”. Dostownie tak! Finatem
spotkania byto przeciez wreczenie jej ksigz-
ki autorstwa pani Moniki pt. Jeste$ fajna,
czemu towarzyszyto zapewnienie ksiedza,
zZe jest to przestanie dla Poli. Chociaz nic
warto$ciowego na jej temat nie wiemy.
W kazdym razie ,,nieocenianie” jest tu mi-
tem. Zdecydowanie chodzi o to, by ocenié
cztowieka, ktory epatuje grzechem — ale tyl-
ko pozytywnie!

K.W.: Mam wrazZenie, ze prowadzacy nie
stuchali jej uwaznie. Byli tak skupieni na
tym, by krytykowac Kosciot, ze nawet jej
stowa interpretowali pod swojg teze. Na
przyktad ks. Maniura miat takg refleksje
na temat odejscia pani Poli z Kosciota:
»woluchata$ tych kazan. (...) Gdyby te tre-
sci jakos cie prowadzity, gdyby odpowia-
daty na twoje potrzeby, to pewnie z dniem
bierzmowania bys si¢ nie pozegnata z Ko-
Sciotem...”. A przeciez ona chwile wczes-
niej powiedziata, ze miata Swietnego ksig-
dza, ktory bardzo do niej trafiat, bardzo
rezonowat z jej potrzebami. Ale narracja
prowadzacych musi sie zgadzac z zatoze-
niami — jesli co$ jest nie tak, to winien jest
Kosciét. Bardzo duzo idzie w to energii.



110 Christianitas gg-100/2025 ROZMOWY ,CHRISTIANITAS”

K.S.: Kiedy ksigdz probuje by¢ ksigdzem, to
z jednej strony widaé, ze brakuje mu wie-
dzy, ale z drugiej — jak juz wspomniatysSmy
— po prostu nie ma tu wiele do powiedze-
nia. Mysle, ze ten medialny duet jest bar-
dzo szkodliwy nie tylko ze wzgledu na to,
zZe stac ich na tak Zenujgce rozmowy jak ta
z paniq Polg, ale takze dlatego, zZe jest to
antyprzyktad wspotpracy ksiedza z kobie-
tq. Taka wspotpraca jest oczywiscie mozli-
wa i bywa pickna — kobieta moze wspieraé
kaptanistwo mezczyzny, ojcostwo kaptana.
Jest jednak wazny warunek — ona musi, naj-
ogolniej i wprost rzecz ujmujqgc, byc¢ zapa-
trzona w Chrystusa.

K.W.: Taka relacja ze strony kobiety wy-
maga duzo ostroznosci wobec samej sie-
bie, wobec swoich motywacji. Reflektor
musi by¢ puszczony tam, na zewnatrz, ku
Chrystusowi, ale musi by¢ tez caty czas
badanie wewnetrzne, badanie siebie. Ina-
czej taka przyjazn moze sie skonczy¢ ad-
orowaniem kaptana.

K.S.: Albo adorowaniem siebie kosztem ka-
ptana, ktoremu nie pozwala sie by¢ ojcem,
jak w przypadku tu omawianym. Mysle, ze
to jest przestroga dla ksiezy, ktérzy wcho-
dzq w takie relacje, gdzie kobieta wcale nie
jest zakorzeniona w Kosciele, a chce ka-
pltanowi ttumaczy¢ zycie, a nawet jego ka-
ptaristwo. Widac po tej rozmowie, ze pani
Monika niewiele wie o duchowosci chrze-
Scijariskiej. Jest np. taki moment, w ktorym
Pola opowiada, ze dzieki jodze ma kontakt
ze swoimi emocjami, a prowadzqca jest tym
zachwycona, twierdzgc, ze w Kosciele bra-

kuje takich praktyk, ktore wyciszajq i po-
zwalajg zrozumie( siebie. Pytanie wigc: jak
w tym ,,fajnym” katolicyzmie wyglgda zy-
cie duchowe, jak wyglgda modlitwa? Innym
bardzo waznym wqtkiem jest ukazany tu
stosunek ,,Matki” do Matki Bozej. Na drob-
ng uwage ksiedza, ze zycie Maryi réznito
si¢ od ich zZycia, pani Monika méwi: ,,Tak,
ona miata jedno dziecko, a ja mam sze-
Scioro”. Taki niby zart... Ale znow ,,Mat-
ka” wypiera Matke. Wcze$niej wysmiata
mame biologiczng pani Poli, teraz Matke
Bozq. Wydaje mi sig, ze ten model ,,fajnej”
katoliczki po prostu nie moze stac przy ka-
ptanie, ktory miatby by¢ ojcem duchowym,
odpowiedzialnym wychowawcq...

K.W.: W tym, co ona oferuje ksiedzu,
jest duzo takiej nowomowy koscielnej,
ktoéra nie jest nawet z psychologii ani
z coachingu, bo my jako psychologowie
nie mamy ,,.kochaé” swoich pacjentow.
To jest nomenklatura wtasnie ,,fajnoko-
Scivtkowa”, nomenklatura nowego kato-
licyzmu kulturowego. Jezeli ksiadz jest za-
chwycony tym, jak pani Monika ,,kocha
drugiego cztowieka”, to o jakie kochanie
mu chodzi? Czy o takie ,,kochanie”, ktore
jest zaaranzowane na tym nagraniu? Co
to znaczy to ,,kochaé”, ktore jest niby
takim zachwycajacym punktem ewan-
gelicznym, do ktérego wszyscy mamy
dojs¢? Czy to jest jakis taki cel emocjo-
nalny, ktory si¢ wyraza w tym, ze druga
osoba czuje sie z nami dobrze? Wydaje
mi sig, ze na to sie Pan Jezus z nami ni-
gdy nie umawiat. Nigdzie nie powiedziat:
ChodZcie po swiecie i pamigtajcie, ze kaz-



Katarzyna Wozinska, Karolina Staszak Gdzie jest siostra Twoja?.. 111

dy ma si¢ z wami czu¢ dobrze. To w ogole
nie jest ta religia!

K.S.: Wiesz, ja nie wierze w takie publicz-
ne kochanie. Tym bardziej w wykonaniu
kogos, kto jest zalezny albo nawet uzalez-
niony od atencji. Kogos, kto musi by¢ ,,lu-
biany”, bo od tego zalezy jego medialny
wizerunek, a w konsekwencji zyski.

K.W.: No wtasnie — publiczne kochanie...
Zobacz, ze czasami przez podobienstwo
stow odkrywa si¢ zasadnicze r6znice. Ce-
lem tego spotkania byto wtasnie ,,publicz-
ne kochanie”, czyli niby ta ewangeliczna
mitos¢, ktora rzekomo wyraza sie tym,
o czym przed chwilg powiedziatySmy, ale
przeciez pani Pola tez moéwi o ,,mitosci”
w kontekscie swojego zawodu. Mowi, ze
nie podejmuje ,,wspotpracy” z ludzmi,
z ktérymi nie czuje vibe’u — bo to trzeba
robi¢ ,,z mitosci”. JesteSmy tu w jakich$
dziwnych rejonach. Moze to jest ta joga
kundalini? Sg nurty ezoteryczne, w kto-
rych seks jest droga wyzwolenia, spetnie-
nia ponad wszelkimi podziatami materii.
Jaki wspanialy rozwdj duchowy - i jesz-
cze mozna to zmonetyzowad! Tak wiec
0 mitosci mozna moéwié réznie. Kiedy ks.
Tomasz zachwyca si¢ tym, ze pani Moni-
ka ,,kocha drugiego cztowieka”, to moze
warto zapytaé, o jakim kochaniu my tu
moéwimy, skoro druga kobieta opowiada
jej o tym, ze tkwi w nierzadzie, a ona ja

po prostu afirmuje.

K.S.: Mysle, ze bardzo wazne jest to, zZe ta
dziewczyna, Pola, nie jest pogankq, ona jest

poprzez przyjete sakramenty chrzescijankg,
siostrg w Chrystusie. A zatem oni wobec niej
majg konkretny obowigzek. Ksigdz Maniura
podczas tej rozmowy utoZsamia nawracanie
z kamienowaniem, co jest zupetnym pomy-
leniem pojec. Swiety Jakub pisze: ,,Bracia
moi, jesliby ktokolwiek z was zszedt z drogi
prawdy, a drugi go nawrdcil, niech wie, ze
kto nawrécit grzesznika z jego btednej dro-
gi, wybawi dusze jego od Smierci i zakryje
liczne grzechy”. Ale zeby kogos nawrécic
na droge Prawdy, trzeba sprobowaé dotrzeé
do prawdy o danej osobie i o jej sytuacji. To
mogtoby si¢ odbyc poza kamerami, a jesli
konieczne byto nagranie rozmowy, to tez
mozna byto zrobic to mgdrze. Jak myjslisz,
jak by mogto to wyglgdac?

K.W.: Prowadzacy musieliby przede
wszystkim normalnie, adekwatnie reago-
waé. Oczywiscie to zalezy od tego, jaka
kto ma formacje¢ duchowg i intelektual-
ng, ale przeciez zdolnos$¢ do szybkich,
adekwatnych reakgcji to chyba jest cos, co
powinno charakteryzowaé gospodarzy
takich programéw. Nie zabierajmy si¢ do
takich rozmoéw na antypodach Kosciota
z ludZzmi, ktorzy czynig duze zto i s3 z tego
dumni, jezeli kompletnie nie mamy do

tego przygotowania!

K.S.: W opisie odcinka czytamy, ze rozmo-
wa dotyczy seksualnosci, ale oni nie rozma-
wiajg o seksualnosci cztowieka, lecz o jej
patologii. Caty czas méwiqg o pornografii
i nigdzie nie jest powiedziane, czym ona
jest. Styszymy: ,,Pornografia jest jak néz”,
czyli moze byc¢ i zta, i dobra, zaleznie od
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sposobu uzycia — tak méwi Pola i pare mi-
nut pézniej potwierdza to ks. Maniura.

K.W.: W tym materiale teologia jest, de-
likatnie méwiac, bardzo dziwna. To jest
wtasnie to niebezpieczenistwo dawania
ludzi nieprzygotowanych na trudne fron-
ty. Pada np. teza: ,,Bez zta nie ma dobra”.
A wigc jezeli zto jest konieczne, by zaist-
niato dobro, to wtasciwie powinni§my
by¢ wdzieczni ztu... Zatem: kazde zto jest
ostatecznie... dobre. Kazde zto jest przez
Boga chciane i wtasciwie wrecz aranzowa-
ne. Ksigdz méwi: ,,...zadze ludzkie byly, s
i beda. Tak jak powiedziatas z tym nozem
— wazne jest, co my z tym zrobimy. Gene-
ralnie wszystko jest od Boga”. Zadza nie
jest od Boga! Zadza to jest niepohamowa-
ny pociag seksualny. Sam pociag pochodzi
od Boga, stuzy dobrym celom, ale po grze-
chu pierworodnym cztowiek jest zdolny do
uzycia drugiego czlowieka. To nie jest od
Boga! Pornografia nie jest od Boga! Zto nie
jest z Boga! Tutaj mamy zupetnie odwro6-
cong teologie. Poza tym to ich poréwnanie
pornografii do noza... W podrecznikach re-
ligii dla pieciolatkow sa takie obrazki, gdzie
dziecko ma pokazag, co stworzyt Bog, a co
zrobit cztowiek. I jest narysowane np. ja-
btuszko i tyzeczka. I dziecko ma zaznaczyc,
ze Bog stworzyt jabtuszko, a cztowiek ty-
zeczke. JesteSmy na tym poziomie niezro-
zumienia. Tak Ze nie, n6z nie jest od Boga
- no6z wytworzyt cztowiek dzieki dtoniom
i moézgowi, ktére ma od Boga.

K.S.: Jesli mamy tu etap przedszkolny —
oblany! — to nawet trudno si¢ dziwic, ze

prowadzqcy nie przeczytali przed rozmo-
wq zadnych badan na temat pornografii.
Pola w pewnym momencie opowiada o tym,
jak zaczeta sie jej przygoda z pornografiq.
Moéwi, ze gdy byta matq dziewczynkq, to
bardzo lubita zdjecia nagich kobiet, ktore
w tamtym czasie pojawiaty sie na ostatniej
stronie gazetek z programem telewizyjnym.
Wskazuje wiec na moment, kiedy zaczeta
sie uzalezniaé, bo mowi, ze czekata na te
gazetki. Pani Monika, ,,Matka”, jest tym
zachwycona. Mowi, ze to jest niesamowi-
te, ze mata Pola dostrzegta pickno nagiej
kobiety. I zaczyna sie taki Zenujqcy, nostal-
giczny watek, ze kiedys to pornografia byta
dostepna na ulicy.

K.W.: Potowa polskich dzieci przed dzie-
siatym rokiem Zycia oglada porno - tak
pokazuja najnowsze raporty. Kosciot po-
winien o tym krzycze¢! Tymczasem ,,faj-
ny” KosSciét w osobach ks. Maniury i pani
Moniki normalizuje pornografie. Tak, te
gazetki, o ktérych wspomina pani Pola,
to byto popularne zr6dto niezdrowej fa-
scynacji seksem w wulgarnej wersji. Ta-
kie wyznanie Poli powinno zadziata¢ jak
alarm dla ,,Matki” — powinna si¢ zaintere-
sowad, ze wlasnie czasami tak sie to zaczy-
na, od jednego, drugiego obrazka. Ale zeby
sie zmartwi¢, ze tu si¢ zaczyna co$ ztego,
zeby nazwad to niebezpieczenstwem, to
trzeba by przyznaé, ze obecny styl zycia
tej kobiety jest ztem.

K.S.: Szczytem absurdu jest moment,
w ktérym aktorka filméw pornograficznych
mowi: ,,Ja [jako osoba mtoda] oglgdatam
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filmy i nie uwazam, zeby to miato na mnie
zty wptyw...”. I tu nie ma zadnej reakcji!

K.W.: A zatem powiedzmy co$ na temat
pornografii. Po pierwsze, pornografia —
a ta w formie filmoéw szczegdlnie — jest
bardzo silnym narkotykiem wykorzystu-
jacym mechanizm, w ktérym mézg sam
produkuje substancje, od ktorej sie uzalez-
nia. S3 to tzw. strzaly dopaminowe. Poza
potrzeba kolejnych dawek stopniowo
nastepuje przyzwyczajenie, zobojetnie-
nie na t¢ sama dawke, wiec trzeba dostar-
cza¢ wiecej coraz mocniejszych bodzcow,
co wkreca cztowieka coraz dalej w strefe
mroku, dewiacji, okrucienstwa. Po dru-
gie, mozgi dziecka i nastolatka dzialaja
inaczej niz mézg dorostego — dzieci sa
wrecz bezbronne wobec takich bodzcow.
Po trzecie, korzystanie z pornografii za-
zwyczaj wystepuje w duecie z masturbacja
- i to bynajmniej nie jest neutralne dla
powstajacych szlakow w mézgu. Po czwar-
te, myS$lenie o sobie, o innych, o mitosci,
intymnosci, o tym, co normalne w sferze
seksualnosci, zostaje na zawsze naruszo-
ne. Pornografia realnie, fizycznie zmienia
struktury mézgowe, uposledzajac obsza-
ry zwigzane z samokontrolg i mysleniem.
Teoria? Przektada sie na bolesng prakty-
ke, np. mnéstwo mezczyzn niezdolnych
do wspbétzycia z prawdziwa kobietg — tak
mocno uwarunkowali si¢ na bodzce z in-
ternetu. A to wierzchotek gory lodowej. Sa
opracowania, ksiazki, artykuty... I przede
wszystkim miliony ztamanych zyciorysow,
zniszczonych rodzin, morze ludzkiego
cierpienia.

K.S.: Gdyby ta ,,Matka” chciata ustyszeé
ludzi uzaleznionych od pornografii, ktorzy
zostali uratowani z tego natogu, to zrozu-
miataby, ze tylko uznanie wlasnego grzechu
otwiera cztowieka na taske Bozg, ktora po-
trafi catkowicie przemienic serce, uzdrowicé
z dnia na dzien. Dlatego tak wazne jest
nazywanie grzechu grzechem! Ale jak gto-
sisz ,,fajng ewangeli¢” i chcesz ,,fajnego”
Kosciota, to odbierasz ludziom szanse na
zycie.

K.W.: Znieczulasz ich na taske. Dtuzej
moga w tym tkwi¢ z mniejszym albo zad-
nym dyskomfortem.

K.S.: Kiedy mysle o zachowaniu pani Mo-
niki, to ona nie jest w moich oczach zadng
»Matkg”, ale ,,siostrg” Poli. I chciatabym
ja zapytaé: ,Gdzie jest siostra Twoja?”. Jest
to oczywiscie nawigzanie do pytania, kto-
re skierowat Bog do Kaina, kiedy ten zabit
swojego brata. W Katechizmie KoScio-
ta Katolickiego w kontekscie przykazania
»hie zabijaj” jest omowione gorszenie jako
grzech, ktory moze doprowadzié¢ do Smier-
ci duchowej blizniego. To sq m.in. réine
manipulacje, ktore odciggajq od wartosci
moralnych. Tak widze te rozmowe — jako
utwierdzanie dziewczyny, ktora bardzo blg-
dzi i pocigga za sobg innych, w jej grzechu,
a wiec w duchowej Smierci.

K.W.: Mysle sobie o tytule kanatu ,,Trzy
Swiaty”... W tej rozmowie pada takie zda-
nie, ktére mnie zmrozito: ,,Chodzi o to,
zeby te Swiaty na siebie wptywaty”. Se-
rio? O to chodzi, zeby ten $wiat na Was
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i na Waszych widzéw wptynat? Pani Pola
przyszia reprezentowac swiat pornografii,
pornografii rzekomo niewykorzystujacej
cztowieka, bo jak sama siebie sprzedajesz,
a nie przez wytwornie, to pono¢ juz nie
ma uprzedmiotowienia. A jak wejdziesz
W to z mezem, tak jak ona, to juz w ogble
jest wspaniale — zaczniesz sie z nim lepiej
dogadywag, spetniasz jego marzenia... Po-
wtorze, ten maz jest takim wielkim nie-
obecnym tej rozmowy. Pani Pola méwi, ze
to byt jego pomyst. On jest streczycielem
ich seksu, sprzedaje i siebie, i ciato swojej
zony. Zabrakto watku matzenstwa — czym
jest matzenistwo, kim jest maz, czym jest
seks w matzenistwie?

K.S.: Wspomniatas o mezu pani Poli jako
wielkim nieobecnym tej rozmowy. A ja my-
sle o drugi wielkim nieobecnym — bp. Artu-
rze Waznym. W materiale, w ktérym ks.
Maniura ogtasza swéj powrét do kanatu po
chwilowej przerwie zwigzanej z tym, zZe nie
udzwigngt krytyki, pani Monika ogtasza,
ze ,,Artur” jest patronem projektu ,,Trzy
Swiaty”. Rodzi sie wiec pytanie, czy bp
Wazny widziat ten wywiad... W kazdym
razie mamy: ,,Ojca”, ktéry nie moze by¢
ojcem, ,,Matke”, ktora z catq pewnosciq nie
spetnia tu roli matki, oraz pasterza Koscio-
ta, ktory zgodzit si¢ zostac w tym uktadzie
HArturem”. Ciekawe, prawda?

K.W.: Ta rozmowa jest bardzo przejmuja-
cq ilustracja kryzysu ojcostwa w ,,fajnym”
Kosciele. Ksigdz Maniura, zamiast spet-
nia¢ role ojca, jest tutaj chtopcem na te-
rapii, ale tak naprawdg chtopcem do bicia.

Ogladajac ten materiat, miatam nadzieje,
Ze on zaczyna sie orientowac, w co wdep-
nal, ale wyglada na to, ze krytyka tego
odcinka i konieczno$¢ obrony catego pro-
jektu ,,Trzy Swiaty” spowodowaty u niego
wyparcie tego doSwiadczenia. A byto ono
przykre. Ksiadz nie byt w stanie obronié
swojego punktu widzenia przed nikim
podczas tej rozmowy. DomyS$lam sig, ze
ta jego nieumiejetnos¢ to wiasnie powod,
dla ktorego pani Monika weszta z nim
we wspotprace. Bo gdyby byt w stanie co-
kolwiek obroni¢ z nauki KoSciota, to cata
ta sytuacja by nie zaszta, bo w ogble ten
kanat by nie powstat. A tak istnieje pro-
gram, w ktoérym kazdego mozna posadzi¢
na tle oktadki ,,Playboya” — bo taki mamy
tu wystréj. Program, w ktorym dwie bar-
dzo niekompetentne osoby moga krytyko-
wacé i kompromitowac Kosci6t, promujac
wtasng wersje fajnokatolicyzmu. I taki
uktad dostaje patronat od kolejnej oso-
by, ktora redefiniuje swoja role. Woli by¢
»wArturem”, ktory zresztg pare odcinkow
wcze$niej takze zasiadatl na tle oktadki
»Playboya” i dat sie wciggnaé w bardzo
niezreczny dialog z prowadzaca... Owce
zostaja opuszczone na kazdej flance.
A my? Mozemy wyg, bo chyba takim krzy-
kiem rozpaczy jest nasza rozmowa.

Czy ta kastracja, ponizanie i dezercja mez-
czyzn z ich rél maja by¢ jaka$ forma do-
cenienia ,,kobiecosci” w Kosciele? Jakiej
,,kobiecosci”!?

K.S.: Niestety chodzi o model ,,fajnej ko-
biecosci”. I wydaje sig, ze on jest nie tylko
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doceniany, ale wrecz promowany, skoro bp
Grzegorz Suchodolski zaprosit panig Mo-
nike do Rady ds. Apostolstwa Swieckich.
A przeciez widziat omawiany przez nas
materiat, bo problem byt do niego zgtasza-
ny wprost. Szczerze mowigc, mnie brakuje
na to stow... Czujesz sie wypychana przez
Kosciot?

K.W.: Nie, nie czuje si¢ wypychana...
Moze bardziej wygtlupiona? Strasznie mi
po tej informacji gorzko. Co sie dzieje?
O co chodzi? Sztorm jest tak silny, ze nie

wiadomo, gdzie t6dz, gdzie morze. @



POSTSCRIPTUM
- .Fajny” Kosciot
w ofensywie

Caie to wydarzenie ma bardzo ciekawy kontrapunkt. W naj-
nowszym odcinku na kanale ,.Trzy Swiaty” ,,Matka” i ,0j-
ciec” rozmawiajg z parg charyzmatykow — Krzysztofem, ktory do
niedawna byt jezuickim klerykiem, oraz jego partnerka Klaudia.
Tworza oni parg, o ktorej w ostatnim czasie zrobito si¢ bardzo
gtos$no. Zewszad dosiega ich bardzo mocna krytyka (czeSciowo
uzasadniona), ale takze zwykty hejt, przez co nalezatoby zato-
zy¢, ze oboje moga obecnie doSwiadczac jakiego$ rodzaju kryzysu
emocjonalnego. Rozmowa z nimi jest jednak prowadzona zupet-
nie inaczej niz z aktorkg filméw pornograficznych. Pani Klaudia
rowniez krytykuje KoSciol, ale z perspektywy osoby wierzgcej
(cho¢ nieco zagubionej). Méwi wiec o braku zywej wiary wsrod
katolikéw, o braku modlitwy, o tym, ze musimy wzig¢ odpowie-
dzialnos¢ za Koscidt, o tym, ze trzeba zacza¢ mowié koscielnym
jezykiem, o potrzebie zycia Stowem Bozym, o pozytkach z ascezy,
a przede wszystkim o tym, zZe istnieje grzech, z ktérego Bog potra-
fi cztowieka uwolni¢. Nawet wymienia te grzechy: masturbacja,
pornografia... Czy moze nas dziwié, ze tym razem prowadzacy
nie ztapali porozumienia ze swoimi gos¢mi? Od samego poczatku
pani Klaudia jest przez prowadzacych ustawiona w roli niemadre;j,
zbyt wymagajacej neofitki, a ,,Matka”, ktora przed chwilg afir-
mowata aktorke filméw pornograficznych, poucza ja, czym jest
dojrzatos¢ w Kosciele... Oczywiscie goscie najnowszego odcinka
moéwig kontrowersyjne rzeczy, bo w poszukiwaniu zywej wiary
i zaniedbani przez srodowisko jezuickie zeszli na protestanckie
manowce, ale z catag pewnoscia sg to ludzie wierzacy, przejeci Pa-
nem Bogiem. Jestem przekonana, Ze ani ,,Matce”, ani ,Ojcu” nie
przeszkadzaja protestanci — byleby byli ,,fajni”... I znéw docho-
dzi na tym kanale do uprzedmiotowienia bohateréw, bo z 0s6b




przezywajacych ogromny kryzys, takze wizerunkowy, zrobiono
tto, na ktérym ks. Maniura mogt wreszcie wystapic jako ksiadz
Kosciota katolickiego. Mogt w koncu wyciggngé Katechizm i po-
uczaé, co Kosciot moéwi np. o rozeznawaniu. A przede wszyst-
kim mogt raz jeszcze podkreslié, Ze jego udzial w projekcie ,,Irzy
Swiaty” byt, w przeciwienstwie do dziatan bohateréw nowego
odcinka, rozeznany z przetozonymi. ,,Fajny” Kosciét juz nie jest
taki milutki — rozpoczat swojg inkwizycje. I manifestuje swoje
instytucjonalne umocowanie.

KS




Oredownictwo Krolowej.
Maryja - wszechmoc
btagajjca.

Nauka rekolekcyjna

Dom Hervé Courau OSB

Rekolekcje Stowarzyszenia §w. Benedykta Patrona Europy (ASB-
PE) — cztery nauki wygtoszone w Opactwie Notre-Dame de Triors
w dniach 5-6 pazdziernika 2024 roku

Nauka pierwsza

Wprowadzenie: Krdl jest taskawy, gdy kréolowa jest

u jego boku

Ludzkos¢ pragnie zbawienia, lecz nie wie, jak je osiagna¢é. Czuje
jednak dobrze, ze zbawienie moze pochodzi¢ jedynie od Boga.
Jak jednak dosiegna¢ Boga, jak dotrze¢ do Wszechmogacego? Jak
sktonic¢ Jego Serce do okazania nam mitosierdzia?

Czy mamy oredownika, ktéry potrafi sprawic, ze Pan nas wystu-
cha? Sam Bo6g dat nam takiego Oredownika (zob. 1 J 2,1) — jest
nim Pan Jezus. Ale mamy takze Oredowniczke — jest nig Naj-
Swietsza Maryja Panna, ktora jest nasza Matka, Krolowa catego
stworzenia. Ona wtada nawet sercem Boga.

Przez te dwa dni bedziemy rozwaza¢ te role Maryi. Jest Ona
wszechmocna wobec serca Bozego, wszechmocna przez swoje
btaganie — ommnipotentia supplex.

Bedziemy postepowacé krok po kroku. Najpierw wstuchamy
sie¢ w Stary Testament, w ktérym znajdziemy kobiety potrafiace
prosba sktonié serca swoich mezoéw. Wsrod nich sg rowniez kro-
lowe, ktore zapowiadaja Maryije, s3 jej prefiguracjg.

Nastepnie skierujemy nasz wzrok na samg Naj$wietszg Panne
i zwrocimy uwage, ze posiada Ona wszystkie cechy doskonatej
Oredowniczki: jest nam serdecznie i niezachwianie oddana, wie,
jak przemawia¢ do Pana, a On wystuchuje Jej prosb.
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Dlatego nazywana jest ,,wszechmoca btagajaca — omnipotentia
supplex”. Sprobujemy tez przesledzi¢ historie tego tytutu w dzie-
jach chrzescijanistwa.

Na poczatek przeczytajmy fragment z Ksiegi Nehemiasza. Pro-
rok Nehemiasz byt jednym z Izraelitéw deportowanych do Suzy
podczas niewoli babiloniskiej. Pragnat wroci¢ do Ziemi Swietej,
aby odbudowac¢ Jerozolime, ktora popadta w ruine. Byt urzedni-
kiem krola Artakserksesa, ale spelniat swoje zadania z widocznym
smutkiem:

Krél mi rzekt: ,,Czemu tak smutno wygladasz? Przeciez
nie jeste$ chory! Nie, lecz masz jakie$§ zmartwienie?”.
I przerazitem si¢ do najwyzszego stopnia, i rzektem kro-
lowi: ,,Niech krél zyje na wieki! Jakze nie mam smutno
wygladaé, gdy miasto, gdzie sg groby moich przodkéw,
jest spustoszone, a bramy jego s3 strawione ogniem”.
I rzekt mi krol: ,O co chciatby$ prosi¢?”. Wtedy pomo-
dlitem sie do Boga niebios i rzektem krélowi: ,,Jesli to
bie, to prosze, aby$ mnie postat do Judy, do grodu gro-
béw moich przodkéw, abym go odbudowat”. I rzekt mi
krol, podczas gdy krolowa siedziata obok niego: ,,Jak
dtugo potrwa twoja podréz? I kiedy powrdcisz?”. I krdl,
gdy podatem mu termin, raczyt mnie wyprawi¢ (Ne 2,
1-6).

Nehemiasz przedstawit swoje pragnienie, zgadzajac sie na to, ze
krol postanowi, jak sam zechce. Nie odwolywat sie do sprawie-
dliwosci, lecz do krolewskiego serca. Opisanie wtasnych przezyc
mialo sktoni¢ monarche do okazania dobroci. Prorok prosit o ta-
ske. Jak jednak wyprosi¢ taske?

Nehemiasz miat szczescie — przy krolu byta krolowa. To jej obec-
nos¢ sprawita, ze atmosfera rozmowy wypetnita sie tagodnoscia.
Ten szczeg6t nie jest bez znaczenia. W obecnosci krolowej krol
byt sktonny do wielkodusznosci.

Tak wiec krol, obok ktorego siedziata krolowa, stat sie taskawy.
Mozna przypuszczaé, ze gdyby krélowej tam nie byto, serce
wladcy nie byloby tak otwarte i sktonne do okazania dobroci.
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Tytut ,,kr6lowej” lub ,,pani” — domina, ktora cieszy si¢ petna
taskawoscig krola, pojawia si¢ w Pismie Swietym jeszcze w jed-
nym miejscu. W naszej liturgii Spiewamy psalm 44, a w nim te
stowa: Astitit regina a dextris tuis in vestitu deaurato. W tlumacze-
niu ten fragment psalmu brzmi:

Staneta krolowa po prawicy twojej w ubiorze ztotym (Ps
44, 10).

Dzi$ my rowniez — jak Nehemiasz — jesteSmy wygnancami. Prag-
niemy zaangazowac sie w budowe nowego Jeruzalem - Jeruzalem
niebieskiego. Czy znajdziemy krolowa, ktora, przebywajac u boku
Krola, swoja cichg obecnoscia sktoni Jego serce ku nam?

Krdolowa sktania ucho kréla
Oczywiscie, jak juz powiedzieliSmy i jak dobrze wiemy, to Naj-
Swietsza Maryja Panna jest naszg krolewskg Oredowniczka.
Rozwazmy wiec ten temat, przygladajac sie¢ innym kobiecym po-
staciom ze Starego Przymierza, ktore wstawiaty sie u krola, aby
uzyskac ocalenie.

W Pismie Swietym czytamy o Abigail i Batszebie, zonach krola
Dawida. Pismo opowiada nam tez histori¢ krolowej Estery.

Abigail byta najpierw zong ,,okrutnego i wystepnego” Nabala,
ktory rozgniewat Dawida, przez co narazit siebie i sw6j dom na
$mier¢ (por. 1 Sm 25). Jednak Abigail, uprzedzajac to, co miato si¢
wydarzy¢, zabrata ze sobg dary i wstawita si¢ u Dawida za swoim
mezem. Jej piekno i madros¢ zjednaty jej zyczliwos¢ krola, ktory
oszczedzit Nabala. Po jego $mierci Dawid pojat Abigail za Zone.

Co do Batszeby, znamy jg lepiej — byta zong Uriasza Chetyty,
a Dawid zgrzeszyt z nia ciezko i doprowadzit do Smierci jej meza.
P6zZniej jednak zostata jego prawowita matzonka, a sam krél odpo-
kutowat za swoje czyny. Syn Dawida i Batszeby, Salomon, zostat
wyznaczony na nastepce tronu. Pod koniec zycia Dawida inny
jego syn, Adoniasz, zaczat rosci¢ sobie prawa do korony. Wtedy
Batszeba, matka Salomona,

weszta do sypialni bardzo juz podesztego w latach krola

(...), uklekta i oddata poklon krélowi, a krol ja zapytat:
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,Czego chcesz?”. Wtedy odrzekta mu: ,,Panie méj! Ty$
poprzysiagt twojej stuzebnicy na Pana, Boga twego: Sa-
lomon, twoj syn, bedzie krolowal po mnie i on bedzie
zasiadat na moim tronie. A oto teraz Adoniasz stat sie
krélem! A ty, panie méj, krélu, nic o tym nie wiesz (1 Krl

1, 15-18).

Batszebe wspart prorok Natan, a wowczas krol Dawid przysiagt
Batszebie:

»Na zycie Pana, ktory wyratowat mnie z wszelkiego utra-
pienia! Jak przysigglem ci na Pana, Boga Izraela, méwiac,
ze Salomon, twoéj syn, bedzie krélowat po mnie i on be-
dzie zasiadat na moim tronie po mnie, tak wtasnie dzi$
uczynie”. Wtedy Batszeba, upadiszy twarzg do ziemi, od-
data pokton krélowi oraz powiedziata: ,,Niech zyje moj

pan, krél Dawid, na wieki!” (1 Krl 1, 29-31).

Jednak prosby ztozone przez Batszebe krolowi nie zawsze przyno-
sity zamierzony efekt. Gdy Salomon zostat juz krélem, sytuacja
sie zmienita. Pewnego razu kr6lowa matka przedstawita swoje-
mu synowi pro$be Adoniasza, jego przyrodniego brata. Adoniasz
chciat pojaé za zone Szunemitke Abiszag, ktorg wczesniej spro-
wadzono do kréla Dawida, aby go ogrzewata. Oto jak potoczyta
sie ta historia. Batszeba powiedziata do Adoniasza:

,Dobrze, ja powiem o tobie krolowi!” Batszeba wiec we-
szta do krola Salomona, aby przemoéwi¢ do niego w spra-
wie Adoniasza. Wtedy krél wstal na jej spotkanie, oddat
jej pokton, a potem usiadl na swym tronie. A wtedy po-
stawiono tron dla matki kréla, aby usiadta po jego prawej
rece. Ona wtedy powiedziata mu: ,,Mam do ciebie jed-
na mata prosbe. Nie odmawiaj mi!”. A kr6l jej odrzekt:
,»Pros, moja matko, bo tobie nie bede odmawiat”. Wtedy
przemoéwita: ,,Niech Abiszag Szunemitka bedzie dana za
zone twemu bratu Adoniaszowi!”. Odpowiadajac na to,
krol Salomon rzekt swojej matce: ,,A dlaczego prosisz dla

Adoniasza o Abiszag Szunemitke? Pro$ raczej dla niego
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o witadzg krélewska, bo on jest moim starszym bratem
i ma za sobg kaptana Abiatara i Joaba, syna Serui!”. Na-
stepnie kr6l Salomon przysiagt na Pana, méwiac: ,,Niech
mi Bég to uczyni i tamto dorzuci, jesli Adoniasz nie na

swa zgube poruszyt te sprawe” (1 Krl 2, 18-23).

Kr6l odnosi sie z wielkim szacunkiem do krélowej matki. Z tego
powodu decyduje sie na odejscie od dworskiej etykiety. Jesli krolo-
wa nie zostata wystuchana, to dlatego, ze w jej prosbie brakowato
madrosci — jej spetnienie moglo da¢ mocny orez w rece konku-
renta krola Salomona, a to nie byto zgodne z Bozym planem. Po-
dobnie podczas Meki Panskiej nie byto zgodne z Bozym planem,
aby Pitat postuchat nalegani swojej zony.

Postacie Abigail i Batszeby pomagaja nakresli¢ szkic obrazu
Najswietszej Maryi Panny, naszej Oredowniczki u Boga.

Postuchajmy teraz bardzo wymownej opowiesci o krolu, ktory
wystuchat prosb swojej zony. Chodzi o Aswerusa i Estere. Znacie te
historie. Dzieje si¢ ona w Suzie. Haman, najwyzszy urzednik kro-
lewski, uzyskat od kréla Aswerusa, wladcy Persow i Medow, zgode
na zaglade narodu zydowskiego. Krélowa Estera takze nalezy do
tego narodu, cho¢ krél o tym nie wie. Postanawia ocalié¢ swj lud
i przemo6wi¢ w tej sprawie do kréla. Zgodnie z krélewskim pra-
wem krolowej nie wolno byto wejs¢ do komnaty krolewskiej bez
pozwolenia. Estera, poktadajac ufnos¢ w mitosci kréla, odwaza
sie ztamac to prawo:

Przeszedlszy przez wszystkie bramy, staneta przed kro-
lem. A on siedziat na tronie swego krolestwa, strojny we
wszystkie swoje wspaniate szaty, caty w ztocie i drogich
kamieniach, i byt bardzo surowy. I podniést majestatyczne
swe oblicze, i spojrzal w najwiekszym gniewie. A krélowa
zachwiala sie, zmienita swoj wyglad, zbladta i pochylita
sie na gtowe stuzgcej, ktoéra ja wyprzedzata. I przemienit
Bog usposobienie krola na taskawe, tak ze zaniepokojony
zeskoczyt ze swego tronu i wzigt j3 w ramiona, az przyszta
do przytomnosci. I odezwat si¢ do niej bardzo tagodnie,
i rzekt jej: ,,CoOz ci to, Estero? Jam brat twoj, badz dobrej

my§li! Nie umrzesz, poniewaz nasze zarzadzenie odnosi
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sie do ogodtu, przybliz sie!”. I wyciagnat ztote berto, i poto-
zyl je na szyi jej, i pocatowat ja, i rzekt: ,,Méw do mnie!”.
I rzekta do niego: ,Ujrzatam cie, panie, jak aniota Bozego
i zatrwozyto sie serce moje od strachu przed majestatem
twoim, poniewaz jeste§ godny podziwu, panie, a oblicze
twoje jest petne wdzieku”. A gdy to méwita, znowu upa-
dta z wyczerpania. Krél za$ przestraszyt sie, a cata stuzba
jego pocieszata ja. I rzekt krdl do niej: ,,Co ci sie stato,
krolowo Estero, i jaka jest pro$ba twoja? — chocby to byta
potowa krolestwa, bedzie ci dane”. Na to Estera odpo-
wiedziata: ,,Jesli sie to podoba krélowi, to niech przyjda
krol i Haman na uczte, ktora ja przygotowatam dla nie-
go”. T rzekt krol: ,,Zawotajcie szybko Hamana, aby spetnit
wole Estery”. Tak przyszli krél i Haman na uczte, ktora
Estera wydala. I odezwat si¢ krol do Estery po napiciu si¢
wina: ,,Jakie jest zyczenie twoje, a bedzie spetnione, i co
za prosba twoja? Chocby to byta potowa krolestwa, stanie
sie” (Est 5, 1b-6).

Krol zostatl oczarowany wrazliwym pieknem swojej matzonki.
Dwa rozdzialy dalej czytamy:

Rzekta krolowa Estera: ,,Krélu, jesli mnie darzysz zyczli-
woscia i jesli krolowi sie podoba, to niech bedzie darowa-
ne mi zycie na moja prosbe i lud mé6j na moje zyczenie!
Albowiem sprzedano nas, mnie i méj lud, aby nas wygta-
dzi¢, wymordowac i zniszczy¢. Gdyby nas sprzedano tylko
jako niewolnikéw i niewolnice, milczatabym, chociaz nie
wynagrodzi nigdy ciemiezyciel szkody krélowi”. A na to
odpowiedziat krol Aswerus i rzekt krolowej Esterze: ,,Kt6z
jest ten, ktory zawziat sie w sercu swoim, aby to uczynic,
i gdzie on jest?”. I odpowiedziata Estera: ,,Tym przeciw-
nikiem i wrogiem jest Haman, ten niegodziwiec”. Haman

za$ zatrwozyt si¢ wobec kréla i krolowej (Est 7, 1-6).

Estera osiaga to, czego pragneta. Ta piekna krolowa jest proroczg
zapowiedzig, figura NajSwietszej Maryi Panny, ktora przez czyste
piekno swojej duszy zachwycita samego Boga. Maryja réwniez
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uzyskata gwarancje zbawienia swojego ludu, zbawienia dla catej
ludzkosci. Ona przyjeta naszego Zbawiciela.

Najswietsza Dziewica prosi o zycie dla siebie, przede wszyst-
kim jednak prosi o ocalenie catego swojego ludu. Jednoczesnie
wskazuje osobe wroga. Jest on potezny i pyszny, i juz zaplanowat
zagtade rodzaju ludzkiego. Maryja jednak miazdzy go swoja mata,
niepokalang stopg. Wtasnie w ten sposob zabiega o krolewskie
upodobanie.

Mozna by zarzuci¢ krélowej Esterze, ze postuzyta sie swoim
wdziekiem, aby uwies¢ kréla, podobnie jak cérka Herodiady, ktora
swoim tancem tak zauroczyta kréla Heroda i jego wspoibiesiadni-
kow, ze krol powiedziat do niej: ,,Pro§ mnie, o co chcesz, a dam ci
(...), nawet potowe mego krolestwa” (Mk 6, 22-23).

Jednak nie o to chodzi Esterze. Najswietszej Dziewicy rowniez
nie zalezy na realizacji jakich$ swoich osobistych planéw. W ich
sercach wszelka intencja jest czysta. Zaden egoizm nie mieszka
w sercu tej, ktora catkowicie oddata si¢ Panu i swojemu ludowi.

W tym kontekscie przychodzg na mysl takze postacie Sw. Marii
Magdaleny i sw. Marty, ktore przez swoje tzy i mitos¢ wyjednaty
zmartwychwstanie swojego brata tazarza. Jezus wzruszyt sie
boélem swoich przyjaciotek.

Przypomnijmy sobie takze Piesn nad Pie$niami, w ktérej Umi-
towany méwi do Umitowanej, ze czuje sie pokonany jednym jej
spojrzeniem (,;Oczarowatas me serce, siostro ma, oblubienico,
oczarowata$ me serce jednym spojrzeniem twych oczu”; Pnp 4, 9).

,»Piekno zbawi Swiat” — powiedzial Dostojewski, i jest to bardzo
prawdziwe. U Boga piekno przyzywa wszelkg taske, nad ztem za$
triumfuje. Piekno dusi diabta, ktory nienawidzi kazdej harmonii.
Oczywiscie chodzi tu przede wszystkim o nasze piekno moralne
— piekno, ktore jest owocem cno6t. Dusza petna cnét promieniuje
tym picknem wokot siebie.

Na zakonczenie tej krotkiej medytacji mozemy zadac sobie pyta-
nie, na ile staramy si¢ mie¢ dusze piekna przed Bogiem. Pigkng
przez modlitwe, piekng przez mitos¢, piekna przez dobre uczynki,
piekna przez ozdoby gtebokiej kultury chrzescijanskie;j.
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Nauka druga

Maryja, Matka Jezusa i nasza Matka

Wczoraj wieczorem mogliSmy rozwazac prawde, ktoéra czesto po-
wraca na kartach Pisma Swietego: surowo$¢ mezczyzny jest czesto
tagodzona — przez co staje si¢ bardziej ludzka i sprawiedliwa — gdy
kobieta jest obecna u jego boku. Na przyktad piekno cielesne
i moralne krolowej Estery zdotato zmiekczy¢ budzaca postrach
postawe Aswerusa, krola Persow i Medoéw. Wspominalismy takze
o Abigail i Batszebie, a z postaci z Nowego Testamentu — o §w.
Marcie i $w. Marii Magdalenie.

Wszystko to byto zorientowane na ukazanie centralnej roli
Najswietszej Dziewicy w ekonomii naszego zbawienia.

Kazda kobieta, kazda na swoéj sposéb, moze wcieli¢ sie w role
krolowej, ktora znajduje taske w oczach kroéla i dzieki ktorej
on tagodnieje. C6z to jednak oznacza ,,znalez¢ taske w oczach
kr6la”? Na czym skupiajg sie jego oczy? WspominaliSmy o pieknie
moralnym, o rozbudowie i ugruntowaniu cnoét, ktére sprawiaja,
ze osobowos¢ cztowieka staje sie atrakcyjna. Jednak tylko kobieta
moze zrodzi¢ wtadcy potomstwo. Zony Jakuba s3 pouczajacym
przyktadem, jak staraé sie o wzgledy meza. W ich przypadku
tym sposobem byta ptodnos¢. Przypomnijmy sobie zwtaszcza,
jak Rachela, najpierw bezptodna, walczy o to, aby nie popas¢
w nietaske, a p6zniej raduje si¢ jako matka Jézefa i Beniamina,
ulubionych synéw Jakuba (zob. Rdz 29, 31 — 30, 24). Zblizone
przezycia wypetnialy serce Anny, matki proroka Samuela (zob. 1
Sm 1).

Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku Dziewicy Maryi. Jej macie-
rzynstwo raduje serce Boga. Ona jest Matka Jezusa i nasza Matka.
Jak mowi §w. Augustyn, rodzi Chrystusa, catego Chrystusa, cate
Jego Cialo, tak Gtowe, jak i cztonki.

Jesli wiec Jezus jest krolem calego Swiata, to Maryja, Jego
Matka, jest krolowa. Swiety Bernard rozwaza te godnoé¢ Dziewicy
Maryi, ktora sytuuje ja ponad aniotami i archaniotami. Za chwilg
przeczytam wam fragment kazania §w. Bernarda na Narodzenie
Najswietszej Maryi Panny. W tym dobrze znanym kazaniu autor
porownuje Najswietsza Dziewice do akweduktu, do kanatu, przez
ktory sptywaja do nas wszelkie taski od Boga. Jest to zatem akwe-
dukt, ktory bierze swoj poczatek w Bozym sercu, a jego krancem
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jest cata ziemia. Zaiste Matka Boza potrafita sktoni¢ do siebie
Serce Boga. Przez pigkno swych cn6t Maryja wstapita wzwyz, az
do Zrodia wszelkiego piekna. Oto stowa $w. Bernarda:

Zarzyta sie w szukaniu taski mito$¢, jasniato w ciele dzie-
wictwo, rzucala si¢ w oczy pokora w ustugiwaniu. Bo jesli
»Kto sie uniza, wywyzszony bedzie” (Ek 14, 18), co moze
by¢ wyzszego nad taka pokore? Dziwita sie Elzbieta, ze
przyszta do niej, i méwita: ,,A skadze mi to, ze przyszta
matka Pana mego do mnie? (Ek 1, 43). Ale juz wiecej
niech podziwia to, ze na wz6r Syna i Ona sama stuzy¢
przyszta, nie za$ po to, aby Jej stuzono (por. Mt 20, 28).
Stusznie zatem 6w Piewca Bozy, Spiewajac w podziwie
dla Niej, moéwit: ,,Ktéraz to jest, ktéra idzie jako zorza
powstajaca, pickna jako ksiezyc, wybrana jako stonce,
ogromna jako wojska uszykowane porzadnie?” (Pnp 6,
9). Zaprawde, wstapita ponad rodzaj ludzki, wstapita az
do anioléw, owszem, nawet ich przewyzszyta, i cale stwo-
rzenie niebieskie pozostawia za soba. Albowiem koniecz-
ng jest rzecza, azeby czerpata obficiej niz aniotlowie wode

zywa, ktorg ma zlewaé na ludzi’.

Swiety Bernard podkresla trzy cnoty Dziewicy Maryi: zarliwa mi-
tos¢, dziewictwo i pokore. My takze mozemy zada¢ sobie pytanie,
jak moglibySmy wzrasta¢ w tych trzech obszarach, ktore tak bar-
dzo podobaja sie Bogu. Najpierw nalezy modli¢ si¢ i prosic, aby
sam Pan wspomagal nasza mitos¢, dziewictwo i pokore. Mitos¢
jest cnota, ktorej praktykowanie przynosi dobroczynne skutki.
Jest ona zrédtem szczescia, uszczesliwia nas samych i innych wo-
kot nas, a takze otwiera nam pewna droge do nieba. Spéjrzmy
W nasze serca i zastanowmy sie, co moglibySmy zrobié, aby poko-
chac tego cztowieka, wobec ktorego obecnie odczuwamy jedynie
chtod, a moze nawet niecheé.

Czystos$¢ dotyczy kazdego cztowieka, stosownie do jego stanu
zycia. Méwiac precyzyjnie, cnota czystosci przybiera r6zne formy
w zaleznosci od powotania. Ale w istocie zawsze szukamy czysto-
$ci duszy - aby zostata przeniknieta Bozym Swiattem i otworzyta
sie na mitos¢ Boga i na mitos¢ do tych, ktérych On nam posyta,
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aby$my ich kochali. Czy mam jakie$ nieuporzagdkowane przy-
wigzanie, ktore zaciemnia moja mitos¢ do Boga? Czy nie rani
ono wylacznej mitosci, ktérg winienem darzyé mojego wspot-
matzonka, jesli jestem w matzenistwie? Wszystkie te rany mozna
uleczy¢. W niebie $w. Maria Magdalena przewodzi chérowi dzie-
wic! Aby uleczy¢ te rany, istnieje tylko jeden sposéb — powiedzie¢
Panu, ze Go kochamy, i udowodni¢ to czynami.

Wreszcie pokora — ta piekna cnota, ktéra jest rowniez pochodna
mitosci. Chodzi o to, aby zaja¢ wlasciwe sobie miejsce przed
Bogiem i adorowa¢ Go. Chodzi o to, aby oddac si¢ stuzbie bliz-
nim i unika¢ przesadnych roszczen dotyczacych praw, ktore sobie
przypisujemy. Pokora jest piekna. Jest otwarta na innych, stucha,
stuzy, potrafi przywrdci¢ prawde, rozbraja konflikty. Rozwigzuje
wszystkie problemy. Dom Paul Delatte w swoim Komentarzu
do Reguty $w. Benedykta pisze, ze ,,pierwszym lekarstwem na
wszelkie zto jest pokora, a Srodkiem do osiggniecia pokory — upo-
korzenie”. Tak, jesli chcemy wzrasta¢ w pokorze, musimy by¢
gotowi na przyjecie upokorzen. Nie chodzi o to, aby celowo je
sobie organizowad. Nie chodzi tez o to, aby wprowadza¢ bliZniego
w zaklopotanie przez ostentacyjne rzucanie si¢ mu pod nogi. Nie
- chodzi o to, aby bez zwracania uwagi na siebie przyjmowac
i akceptowac drobne sytuacje, ktore sa dla nas jakim§ umartwie-
niem. To wilasnie przez nie Pan daje nam prawdziwg mozliwos¢
wzrastania w pokorze i upodabniania sie do Jego §wietej Matki.

Matka Boza posiadata te trzy cnoty w stopniu najwyzszym,
a takze, oczywiScie, wszystkie inne. Dlatego w chwili Zwiastowa-
nia Archaniot Gabriel pozdrawia mtodg Dziewice Maryje jako
»peina taski”. Orygenes z podziwem rozwaza znaczenie tego
niezwyktego pozdrowienia:

Podobnych stéw nie mogtem znalez¢é w catym Pismie.
(...) Pozdrowienie to zostato zarezerwowane wytacznie
dla Maryi. Gdyby wszak Maryja wiedziala, ze stowa takie
skierowano réwniez do kogo$ innego — a posiadata prze-
ciez znajomos$¢ Pisma, byta swieta i w codziennych roz-
mySlaniach zapoznawata sie z przepowiedniami prorokéw
- nie przerazitoby jej to niezwykte pozdrowienie. Dlatego

tez aniot moéwi jej: ,,Nie lekaj sie, Maryjo™?.
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Maryja staje sie¢ Matka, Matka Boga. Aniot méwi to, cho¢ nie
wprost, gdy zapowiada jej dziewicze macierzynstwo. Taki cud
moze dokonac sie tylko przez dziatanie samego Boga i dla Niego
samego. Dziewica Maryja otrzymata od Aniota dobrg nowine.
Przyjeta od niego Ewangelie — byta pierwsza osoba, ktora przyje-
fa ewangelizacje. Dobra nowina pochodzaca od Boga to najwaz-
niejsze wydarzenie w chrzeScijanstwie. My takze jg ustyszeliSmy,
a Bog udziela ,,wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary
prawdzie”3. Najpierw jednak jest dar Boga. Gdy dobra nowina
zostaje ogtoszona, Bog — przez swojego Aniola — czeka na wolng
odpowiedz cztowieka.

Swiety Bernard pieknie opisuje to Boze oczekiwanie na ,;Tak”
Maryi, na jej Fiat:

Na ustach Twoich zawisto pocieszenie nieszczesliwych,
odkupienie niewolnikow, wyzwolenie skazancow, wresz-
cie zbawienie wszystkich synéw Adamowych, catego
rodzaju Twego. Daj, Dziewico, odpowiedZ najrychlej.
O Pani, wyrzeknij stowo, ktorego czeka ziemia, czekajg
otchtanie, czekaja sami nawet niebios mieszkancy! Row-
niez i Sam Krodl i Pan wszystkich, o ile pozadat §licznosci
Twojej (por. Ps 44, 12), o tyle tez pozada przyzwolenia
Twego, bowiem od niego uzaleznit zbawienie s§wiata.
A skoro podobata$ sie Mu z milczenia, wiecej sie przy-
podobasz z odpowiedzi, bo¢ On Sam wota z niebios ku
Tobie: ,,O §liczna miedzy niewiastami” (Pnp 35, 9); ,,spraw,
niech ustysz¢ glos Twéj” (Pnp 2, 14)! Jesli wigc sprawisz,
ze ustyszy glos Twoj, On sprawi, ze oglada¢ bedziesz zba-
wienie nasze (por. Ba 4, 24; £k 2, 29). CzyzZ to nie jest to
samo, czego$ szukata, do czego$ wzdychata; o co dniami
i nocami btagalnie si¢ modlitas? C6z wiec? Ty zeS to jest,
ktorej obiecano, czy innej czekamy (por. Mt 11, 3)? O,
bez watpienia! Ty$ to, nie inna. Ty ze$ to — powiadam
— owa obiecana, owa oczekiwana, owa upragniona (...).
Odpowiedzze wigc co rychlej Aniotowi, a przez Aniota
Panu. Odrzeknij stowo i przyjmij Stowo; powiedz swo-
je, a pocznij Boze; wydaj z siebie przemijajace, a posiadz

Stowo wiekuiste?.
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W Ewangelii Zwiastowanie zostato ukazane jako wydarzenie
bardzo intymne. Dziewica jest sama, slyszy pozdrowienie aniota,
ktore wywotuje w niej zaniepokojenie. Czy jednak w tej oddzielo-
nej od $wiata izbie nazaretanskiej sg tylko dwie osoby? Gdy Ma-
ryja wypowiada swoje ,,;Tak”, obecny tam Duch Swiety ostania ja
swym cieniem, aby uczynic z niej $wiatynie, Stowo staje sie w niej
ciatem. A zatem $w. Lukasz moéwi o czterech obecnych osobach,
aniele, Maryi i dwoch Osobach Boskich. Jest tam jednak obecny
takze Ojciec Przedwieczny, otoczony zastepami aniotoéw, ktorzy
z podziwem patrza na swoja Krélowa.

Gdy Maryja przyjeta Stowo, jej nadprzyrodzone pigkno jeszcze
wzrosto. To wydarzenie byto to dla niej jakby konsekracja, jakby
posSwieceniem $wiatyni. Matka Cecylia Bruyére, pierwsza ksieni
Opactwa $w. Cecylii w Solesmes, pisze o Dziewicy Maryi, odno-
szgc do niej teksty Bozego Oficjum na Poswiecenie Kosciota:

Do niej odnosi sie kazda linijka Oficjum na Poswigcenie
Kosciota. Gdy podziwiamy konstrukcje swiatyni: Dei
structura est, Dei @dificatio est; ,Swiatynia Boza jest $wie-
ta, Bog ja zbudowat i wzniést”, jakze nie pomyslec o Niej?
Zadna ludzka istota nie byta tak jak ona mieszkaniem
Swietego Swietych. In quo orat sacerdos; ,,w ktérej modli
sie kaptan” — Najwyzszy Kaptan, Kaptan na wieki na wzoér
Melchizedeka, zamieszkal w Niej; zadna $wiatynia nigdy
nie byta miejscem zamieszkania Pana tak jak Ona. Czy-
tamy o Swiatyni Salomona, ze ogien zstapit z nieba i po-
chlonat ofiary (zob. 2 Krn 7, 1), a dym kadzidta napetnit
cate wnetrze tak, ze nikt nie odwazyt sie wejs¢, bo zstgpit
tam Bozy majestat. Pamietamy lek, jaki ogarnat lud Bozy
u stop Synaju; ludzie poscili i modlili sie, aby moc patrzec
na to wznioste widowisko, ale tylko Mojzesz wstapil na
gore, by oglada¢ Pana twarza w twarz (zob. Wj 19, 10-24)
- na tyle, na ile jest to mozliwe na ziemi — i rozmawiat
z Bogiem jak przyjaciel. Jakze wielki byt to cztowiek! Ale
gdy spojrzymy na Maryje, jakze bardzo przewyzsza ona
Mojzesza: Vere locus iste sanctus est; ,,zaiste, miejsce to jest
Swiete”. Ona jedna nie mogta, jak Jakub, powiedzie¢: ,et

ego nesciebam - a ja nie wiedziatam” (zob. Rdz 28, 16—
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17). Ci, ktérzy byli przy Maryi, nie domyslali sie niczego.
Nawet Swiety Jozef doswiadczyt tego samego zdumienia,
co Jakub. Trzeba byto, aby aniot przyszedt i powiedziat
mu: ,,Jozefie, synu Dawida, nie boj sie wzigé¢ do siebie Ma-
ryi, twej matzonki.” (Mt 1, 20). Wtedy Swiety Jozef musiat
zawota¢: ,,Zaiste, miejsce to jest Swiete, ale ja nie wiedzia-
tem”. Byt zmieszany i peten podziwu z tego powodu, ze
doswiadczyt bezposredniej interwencji Pana i ze byta ona

konieczna.

Tak wiasnie swieci pogtebiali kontemplacje wielkiej tajemnicy
Maryi — Matki Jezusa, Matki Boga, ktory zbawia.

Maryja jest rowniez naszg Matka, szczegblnie od Meki Pana na
Krzyzu. Po tym, jak bez bélu wydata na swiat Gtowe Kosciota,
w bélu i tzach zrodzita Jego cztonki — kazdego z nas. Jako nasza
matka jest niezwykle czuta i wrazliwa, poniewaz dla nas cierpiata.
Dla niej rowniez, tak jak dla kazdego cztowieka, sprawy nabieraja
wartosci przez trud, jaki si¢ w nie wktada. Swiety Jan Pawet II
powiedzial: ,,Matka Boza jest Matka wszedzie tam, gdzie Jezus jest
Zbawicielem”. Jest Matka calego Kosciota i Matkg kazdego z nas.

Jej macierzynistwo jest pokorne, dziewicze i postuszne, ale takze
odpowiedzialne, petne milosci i wolnosci. Dziewica Maryja,
Matka Krola, jest rowniez naszg Matka.

Maryja wstawia sie za nami

Skoro Ona jest naszg Matka, troszczy si¢ o nasze zycie i wzrost —
to istota macierzynstwa. Dlatego poszukuje dla nas tego, co jest
nam potrzebne, aby nam to da¢. Szuka dla zycia Bozego, szuka
taski. Ale, jak mowi §w. Bernard, zycie Boze przed Wcieleniem
byto niemal niedost¢pne:

,»Na poczatku byto Stowo”. Juz zrédto wytryska, ale tym-
czasem jeszcze tylko w Sobie Samym. Dalej: ,,A Stowo
byto u Boga” (J 1, 1), zamieszkujac zgota niedostepne
Swiatto (por. 1 Tm 6, 16), a Pan méwit od poczatku: ,,Ja
mysle o was (...) mysli pokoju, a nie udreczenia” (Jr 29,
11). Ale w Tobie Samym jest My$l Twoja i co myslisz, tego

my nie wiemy. ,,Bo kt6z poznat umyst Paniski? Albo kto
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byt rajca jego?” (Rz 11, 34). Przeto Mysl Pokoju wstapita
w Dzieto Pokoju: ,,Stowo Ciatem sie stato i juz mieszka

miedzy nami” (por. J 1, 14)°.

Aby objawi¢ nam swoje Stowo, Boég postuzyt si¢ niepokalanym
stworzeniem, ktore wiernie nam je przekazato. Swiety Bernard
nazwal Maryje akweduktem, ktérym doptywa do nas strumien
Boskiej wody. To pordwnanie przedstawiono na jednym z witrazy
w naszym Kosciele:

Sptywa Akweduktem 6w Strumien Niebieski, nie obfitujg-
cy wszakze, jak zrodto, ale wlewajacy w oschte serca nasze
krople taski, jednym wiecej, innym mniej. Akwedukt jest
pelen (por. £k 1, 28), by wszyscy brali z pelnosci (por. J 1,
16), wszakze nie samg brali Petnos¢.

Jesli sie nie myle, juz zmiarkowaliscie, kogo chce nazwac
Akweduktem, ktory biorac z Ojcowskiego serca petnosé
tego Zrédta, nam je dal, jezeli nie w takiej obfitosci, jak
jest, to przynajmniej w takiej, jaka mozemy zmiescic.
Wiecie przeciez, komu rzeczono: ,,Badz pozdrowiona, ta-
ski pelna” (Ek 1, 28). Dziwimy sie, ze mogt by¢ znalezion
taki Akwedukt, mianowicie tak wysoki, iz jego wierzcho-
tek — na ksztatt owej drabiny, ktéra ogladat Jakub (por.
Rdz 28, 12) — dotykat nieba, co wiecej, przewyzszat niebo
i mogt dosiegnaé owego Nader Zywego Zrodta wod, ktore
sa ponad niebem (por. Ps 148, 5). Dziwit sie tez Salomon
i mowil, niejako bliski bedac zwatpienia: ,,Niewiaste mez-
na ktoéz znajdzie?” (Prz 31, 10). Dlatego wiasnie przez tyle
czasu brakowato rodzajowi ludzkiemu potokéw taski, po-
niewaz jeszcze nie posredniczyt 6w tak bardzo upragniony

6

Akwedukt, o ktérym moéwimy”.

Naszym zadaniem jest teraz kontemplowanie roli Maryi wzgle-
dem Kosciota i kazdego z nas. Im bardziej wpatrujemy sie w te
Dziewice, tym bardziej sie nawracamy. Kontemplacyjne wejrze-
nie czesto przynosi wiecej owocow dla naszego nawrdcenia niz
surowe umartwienia!
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Nauka trzecia

Az dotad rozwazaliSmy moc wstawiennictwa, zwracajac uwagg, ze
jest ono szczeg6lnie skuteczne, gdy Osoba, ktora sie za nami wsta-
wia, zdobyta serce Boga. Obrazy biblijne pozwolity nam uzmysto-
wic sobie prawdy, ktore same w sobie brzmig nieco abstrakcyjnie.

Skierowali$my nasze spojrzenie na Dziewice Maryje, ktora
jest szczegb6lnie skuteczng Oredowniczky, poniewaz jej serce
jest zjednoczone z naszymi sercami, a jednocze$nie z sercem
jej Syna. Jest Matkg Jezusa i jej modlitwy nigdy nie zostang
odrzucone. Jest nasza Matka, jest kanatem catego naszego zycia
nadprzyrodzonego.

Kontynuujmy nasza kontemplacje, aby gtebiej wyry¢ te prawdy
w naszej duszy. Wazne jest, aby uciekanie si¢ do Matki Bozej
stato sie dobrym nawykiem tych, ktérzy pragng szybko dojs¢ do
Swietosci.

Ona naprawde jest nam bardzo bliska, a jednoczesnie jest bar-
dzo bliska Bogu, blizsza niz jakiekolwiek inne stworzenie. W dal-
szej czeSci kazania o akwedukcie sw. Bernard odnosi si¢ do Listu
do Hebrajczykow i przekonuje, ze Dziewica Maria jest wyniesiona
ponad Aniotow:

Ktéremuz bowiem z aniotéw byto kiedy rzeczono (por.
Hbr 1, 5): Duch Swiety zstapi na cie, a moc Najwyzszego
zaémi tobie, a przeto co sie z ciebie narodzi Swigte, bedzie
nazwane Synem Bozym (por. £k 1, 35)? Zresztg ,,praw-
da z ziemi powstata” (por. Ps 84, 12), nie ze stworzenia
anielskiego; nie aniotéw, ale nasienie Abrahamowe przyj-
muje. Wielka to rzecz dla aniota, ze jest stuga Pana; ale
Maryja zastuzyta na cos$ wyzszego — ze jest Matka. Przeto
plodnos¢ Dziewicy jest wybitng chwala, i o tyle wyzsza
sie stata od aniotéw z powodu szczegélnego daru, o ile
z wiekszym wyrdznieniem w poréwnaniu do aniotow
przyjeta imie Matki. Te taske znalazta petna juz taski, ze
mitoScia gorejaca, dziewictwem nienaruszona, pokora
Bogu oddana, stata si¢ zarazem bez poznania meza brze-
mienng, bez bélu niewiesciego rodzicielka. Mato to jest
powiedzie¢: co sie z Niej narodzi, Swietym sie zowie, ale:

jest Synem Bozym?.
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Ona wstapita na wysokosci i zaczerpneta z Najwyzszego Zrodta,
aby - dzieki ,,petni taski” oraz dzieki szczegélnemu darowi ,,za-
cienienia”, tzn. bycia ostonigta cieniem Ducha Swietego — poczaé
Jezusa. Oto co moéwi $w. Bernard:

Na wysokosciach i ponad aniotéw, skoro Ona przyjeta
Stowo bezposrednio z serca Ojcowskiego, jak napisa-
no: ,,Dzien dniowi opowiada stowo” (Ps 18, 3). Zaiste;
,»dzien” to Ojciec, albowiem ,,0de dnia do dnia zbawie-
nie Panskie” (Ps 935, 2). A czyz takze Dziewica nie jest
»dniem”? I to przeSwietnym! Catkiem promiennym
dniem jest Ta, ktoéra ,,idzie jako jutrzenka powstajaca,

piekna jako ksiezyc, wybrana jako stonice” (Pnp 6, 10)8.

Tak, Dziewica Maryja zostata wyniesiona na wysokoS¢ niepojeta
dla naszych matych umystow. W absolutnie wyjatkowy sposob
uczestniczy w zyciu Boga. Jej szczeScia z niczym nie mozna po-
réwnac. Nie przeszkadza to jednak $w. Teresie od Dziecigtka Jezus
uwazac sie za szczeSliwsza niz Maryja! Postuchajmy, co pisze do
Celiny:

Co do Najswietszej Maryi Panny to musze Ci powiedzied,
z jakg prostota do Niej sie odnosze; spostrzegam niekie-
dy, ze méwie do Niej: ,,Alez moja dobra Najswietsza Pa-
nienko, stwierdzam, ze ja jestem szczg$liwsza od Ciebie,
bo mam Ciebie za Matke, a Ty, Matuchno najdrozsza,
nie masz Najswietszej Maryi Panny, aby Ja mitowac...
To prawda, ze jeste$ Matka Jezusa, ale tego Jezusa da-
ta$ mi catego... a On na krzyzu oddat nam Ciebie, aby$
byla Matka nasza. A tak jesteSmy bogatsze niz Ty, skoro
my posiadamy Jezusa, a Ty jeste§ Matka nasza! Niegdys,
w pokornym swoim unizeniu, pragnetas by¢, gdy czas
nadejdzie, mata stuzebnica szczesliwej Dziewicy, kto-
ra dostapi tego zaszczytu, iz bedzie Matka Boga?, a oto
ja, nedzne stworzenie, nie stuzebnicg jestem, ale dziec-
kiem Twoim! Maryjo, jestes Matka Jezusa i mojg takze
Matka"°.

133

8 Tamze, 11, s. 245.

9To pragnienie Maryi
zostato wyrazone

w objawieniach, ktore
otrzymata $w. Elzbieta
Wegierska (przyp. ttum.).
10 $w. Teresa od Dziecigtka
Jezus, List do Celiny,

18 X 1892, w: §w. Teresa
od Dzieciatka Jezus, Listy,
ttum. I. Koperka, Krakow

2015.



134

' $w. Ludwik

Maria Grignion

de Montfort, Traktat

o prawdziwym nabozeristwie
do Najswietszej Maryi
Panny, 149, https://
betesdaz24.pl.

12 Orygenes, dz. cyt., s. 151.

Christianitas gg-100/2025 DUCHOWO0S¢

Tak, my takze uczestniczymy w radosci naszej Matki. Wynie-
siona do takiej godnosci, jest osoba najwlasciwsza do tego, aby
wstawiac sie za nami. Jednak Najswietsza Panna, pomimo swo-
jej tak wzniostej godnosci, nie budzi w nas leku. Pozostaje nam
bardzo bliska. Poznata nasze cierpienia, nasze trudnosci, nasza
pielgrzymia droge w swietle wiary. Oczywiscie nigdy nie popelnita
grzechu, ale cierpiata z powodu podtosci diabta, zwtaszcza gdy
patrzyta na swojego Syna na Krzyzu.

Swiety Ludwik Maria Grignion de Montfort zapewnia nas, ze
dzieki swoim wyjgtkowym cnotom Maryja jako Matka moze
przedstawi¢ Bogu wszystko, co pragniemy Mu ofiarowacé:

Tak, Maryja, ktérej prosby Syn nigdy nie odrzuca, lecz
zawsze mito$nie przyjmuje, sprawia, ze wszystko, mate
czy duze, cokolwiek swemu Synowi przedstawia, znajdu-
je u Jego Majestatu przychylne przyjecie. Wystarczy, aby

Maryja przedstawita, a Jezus to przyjmuje i zatwierdza''.

Jej prosby nigdy nie sg odrzucane i caty czas modli sie za nami.
Mozemy odnies¢ do niej stowa, ktérymi autor Listu do Hebraj-
czykoéw opisat Chrystusa: ,,zawsze zyje, aby si¢ wstawiac za nimi”
(Hbr 7, 235). I to jest jej wlasna macierzynska misja. Orygenes
zwraca uwage:

Stwierdzenie: ,,Znalazta$ taske”, byto czyms$ zwyczajnym;
wszak i przed Maryja inne kobiety ,,znajdowaty taske”
(zwtaszcza Estera). Natomiast powiedzenie: ,,Poczniesz”,
nie byto zwyczajne: ono jako obietnica zostato skierowa-

ne wylgcznie do Dziewicy'?.

Wystarczy jej jedno stowo, aby dokonat sie cud, co pokazuje jej
dialog z Synem na weselu w Kanie Galilejskiej. Jej wszechmoc
w macierzynskim wstawiennictwie jest rOwniez darem od Boga —
darem, ktorego mamy dopiero przedsmak. Swiety Bernard opisat
juz kontrast miedzy tym, co tu, na ziemi, wiemy o Najswietszej
Maryi Pannie, a tym, co dowiemy sie o jej roli w Niebie:
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Niebo ogarnia obecnos¢ ptodnej Dziewicy, ziemia czci Jej
pamiec. W ten to sposoéb odbywa sie tam — urzeczywist-
nienie wszelakiego dobra, tu — jego wspomnienie; tam —
sytosé, tu — nikta zaledwie ofiara pierwocin; tam - rzecz,

tu za$ imie'3.

Maryja jest wszechmocna u Serca Bozego

poprzez swojg modlitwe

Wszystko, co dotychczas powiedzieliSmy, pozwala nam uznaé
Najswietszg Maryje Panne za nasza doskonatg Oredowniczke —
Te, ktora wspiera nasze modlitwy i wspomaga je swoja wtasng
prosba. Bog zawsze jej wystuchuje, poniewaz prosi o to, co Jemu
si¢ podoba. Zawsze otrzymuje to, o co prosi, poniewaz prosi
Boga wszechmogacego. Uczestniczy wiec w Jego wszechmocy. Jest
wszechmocna poprzez swoja modlitwe — Ommnipotentia supplex.
Zatrzymajmy sie na chwile nad tym jej tytutem.

W Zyczeniach na Boze Narodzenie 2022 roku ksieni Opactwa
Sainte-Marie des Deux Montagnes w Kanadzie przypomniata ten
piekny tytut Maryi: Omnipotentia supplex. Napisatem do niej, ze
bardzo mi sie on spodobal, i zapytatem, czy zna jego pochodze-
nie. Matka ksieni wskazata mi dobrze udokumentowang prace
zatytutowang ,,Ommnipotentia supplex” — wszechmoc btagajgca.
Najswietsza Maryja Panna, Kr6lowa u boku Krola, wstawia sie
i uczestniczy w Jego wszechmocy, uzyskujac przez zastugi swej
mitosci i tez wszystko, o co prosi. W dalszej cze¢Sci naszych roz-
wazan bede w znacznej mierze opierac si¢ na tym tekscie, opubli-
kowanym w pracy zbiorowej".

Niewatpliwie jest to tytul, ktory przycigga uwage, choc¢ jego
geneza nie jest pewna. O Wszechmocy Boga méwimy czesto.
Wiemy, ze wystarczy, aby Bog przemoéwit, a rzeczy sie stajg. Choc
niektorzy wspotczesni sceptycy — widzac ogrom zta na swiecie —
kwestionuja Boza wszechmoc, prawda jest inna. B6g dopuszcza
zto. Bozy plan pozostaje dla nas tajemnicg, ale wierzymy, ze jego
realizacja ostatecznie doprowadzi do triumfu Bozej mitosci. Bog
jest wszechmogacy — Kosciot to wyznaje, a my w to wierzymy:
»Wierze w Boga, Ojca wszechmogacego...”.

Jednak wszechmoc stworzenia wydaje si¢ czym$ dziwnym.
Jeszcze bardziej zaskakujace jest zestawienie dwoch pozornie
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sprzecznych poje¢: wszechmocy i btagania. Chrystus Pantokra-
tor, ukazany w majestacie, zdaje si¢ nie mie¢ niczego wspodlnego
z Marig Magdalena, ktora btaga za swoim bratem tazarzem...

Wyrazenie ,,wszechmoc btagajaca” to tak zwany oksymoron.
W kulturze chrze$cijanskiej znajdziemy wiele takich wyrazen. To
paradoksy ewangeliczne, weZzmy na przyktad wyrazenie ,,ptodna
dziewica”. Jesli przyjrzymy sie blizej tytutowi Ommnipotentia sup-
plex, dostrzezemy w nim nawet podwdjny oksymoron — poniewaz
zestawia ono abstrakcyjne pojecie (wszechmoc) z przymiotnikiem
(btagajaca), ktory nie tylko personifikuje wszechmoc, ale takze
sugeruje cate spektrum zachowan btagalnych.

A jednak to wyrazenie do nas przemawia. Wiemy, ze Maryja
jest stworzeniem, a zatem mozna powiedzie, Ze nieustannie
btaga Stworce o swoje istnienie. A jednoczesnie jest nasza Matka
w porzgdku taski i wcigz btaga o zycie duchowe dla nas.

Wiemy jednak, Ze jest ona takze Matka Jezusa. A jako Matka ma
nad Nim wtadze macierzynska. Ewangelia méwi nam, ze w Naza-
recie Jezus ,,byt im (czyli swoim ludzkim rodzicom) poddany”
(Ek 2, 51). Gdy Matka Jezusa prosi Go, aby pomégt nowozencom
w Kanie, wie, ze Jej wystucha. Ostatecznie otrzymuje wszystko,
czego pragnie, poniewaz pragnie jedynie tego, czego chce Bog.
Dzigki swojemu postuszenstwu i doskonatemu zjednoczeniu swo-
jej woli z wolg Boza ma pewnos¢ osiggniecia celu. Jest wszech-
mocna przez wszechmoc swojego Syna.

Tak jak doskonatosc jej czystosci pozwala nazywac ja abstrak-
cyjnym okresleniem Niepokalane Poczecie (a nie tylko niepoka-
lanie poczeta), tak tez doskonatos¢ jej macierzynskiej wtadzy nad
Synem zastuguje na okreslenie ,,wszechmoc” — omnipotentia.

Dzigki naszej synowskiej wrazliwosci rozumiemy, ze Maryja
doskonale tgczy w sobie te dwa aspekty — btagania i mocy. Cie-
szymy sie zatem, mogac uzywac tego tak petnego kontrastu tytutu.

Geneza tego okreslenia pozostaje jednak tajemnica. Nie udato
sie go dotad odnalez¢ u zadnego starozytnego autora. Wielu przy-
pisuje go $w. Bernardowi, cho¢ w jego pismach nie pojawia si¢
ono w tej formie. Inni ogbélnikowo wskazuja na jego patrystyczne
pochodzenie, ale bez precyzyjnych odniesien — méwig oni, ze
postugiwali si¢ nim niektorzy Ojcowie Kosciota. Najczesciej, jak
w tekScie ojca Regameya, do ktorej sie odwotujemy, jest ono po
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prostu okreslane jako zapisane w tradycji. Prawdg jest, ze w tra-
dycji patrystycznej mozna znalez¢ liczne teksty moéwiace o par-
tycypowanej wszechmocy Maryi. Na przyktad w VIII wieku sw.
German z Konstantynopola pisat:

Ty (o Maryjo) bytas domem ciata, domem, w ktérym On
spoczal. (...) Dlatego przyciagnat Cie do siebie. (...) Oto
dlaczego udziela Ci wszystkiego, o co prosisz dla swoich
nieszczesnych dzieci, oddajac swoja Boska moc na stuz-
be Twoim modlitwom. (...) Dzieki Twojej macierzynskiej
wiladzy nad samym Bogiem uzyskujesz mitosierdzie dla

najbardziej zrozpaczonych grzesznikow'>.

W tradycji tacinskiej temat wszechmocy wstawiennictwa Maryi
rozwazal Swiety mnich Piotr Damiani w XI wieku. W jednym
z hymnoéw ku czci Maryi napisat:

Czyz Boska moc moze sprzeciwi¢ sie¢ Twojej mocy, skoro
to z Twojego ciata zaczerpneta poczatek wtasnego ciata?
Zblizasz sie do ztotego ottarza pojednania, nie tylko bta-
gajagc, ale tez oczekujac postuchu jako wtadczyni bardziej
niz stuzebnica — non solum rogans sed imperans, domina
non ancilla (...).

Zwr6¢ na nas swe oczy, o Wyjatkowa Matko! W Twoje
rece powierzono wszystkie skarby Bozego mitosierdzia,
tylko Ty zostata§ wybrana, by na zawsze otrzymac tak
cudowng taske'®.

Jutro bedziemy kontynuowac naszg podr6z przez wieki w po-
szukiwaniu zrozumienia tytutu Omnipotentia supplex. Na razie
zachowajmy je w naszych sercach i proSmy Dziewice Maryje, aby
pomagata nam wzrasta¢ w dzieciecym zaufaniu do niej. ProSmy
naszego Aniota Str6za, aby nauczyt nas podziwia¢ piekno Krolo-
wej Aniotow.

Nauka czwarta
JesteSmy w trakcie poszukiwania historycznych $ladow tytutu
Matki Bozej, ktory od poczatku naszych rozwazan stanowi dla
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nas punkt odniesienia. Swiety German z Konstantynopola w VIII
wieku oraz $w. Piotr Damiani w XI wieku wyrazaja podobna
mysl, lecz nie postuguja sie tym sformutowaniem.

Swiety Bernard poswiecil wspaniate kazania mitosiernej postu-
dze Najswietszej Maryi Panny i jej powszechnemu posrednictwu.
Przyktadem moze by¢ przytoczony fragment, w ktérym Maryja
ukazana jest jako akwedukt czerpigcy taske wprost z Serca Bozego.
W pismach $w. Bernarda oba elementy rozwazanego tytutu —
»wszechmoc” i ,,btagajgca” — sg obszernie rozwijane, analizowane
i uzasadniane, jednak nigdy nie wystepuja tacznie w jednym
sformutowaniu.

W kolejnych wiekach idea ta pozostaje obecna w literaturze
poboznej, aczkolwiek nie pojawia sie samo sformutowanie. Te ideg
mozna odnalez¢ miedzy innymi w Traktacie o prawdziwym nabo-
zenistwie do Najswietszej Maryi Panny autorstwa sw. Ludwika Marii
Grigniona de Montforta. Oto przyktad zawarty w punkcie 27:

Maryja bowiem stoi nieskonczenie nizej od swego Syna,
bedacego Bogiem, i dlatego nie daje Mu rozkazéw tak,
jakby to czynita matka ziemska wzgledem podwtadne-
go sobie dziecka. Maryja, przebéstwiona przez owa taske
i chwate, ktéra przebdstwia wszystkich Swietych, nie prosi
0 nic, nie zada niczego, nie czyni nic, co by sie sprzeciwia-
o przedwiecznej i niezmiennej woli Bozej.

Gdy wiec czytamy w pismach $w. Bernarda, $w. Bernar-
dyna, $w. Bonawentury i innych §wietych, ze zaréwno
w niebie, jak i na ziemi wszystko, nawet sam Bég, podlega
Najswietszej Maryi Pannie, to chca oni przez to powie-
dzie¢, iz wtadza i moc, ktorych Pan Bog raczyt Jej udzieli¢,
sa tak wielkie, ze zdaje sig, jakoby Ona posiadata te sama
wtladze, co Bog. Jej zas modlitwy i prosby sa u Pana Boga
tak wszechpotezne, ze wprost uchodza za rozkazy przed
Majestatem Boga, ktory nigdy nie odrzuca prosb swej uko-

chanej Matki, bo pokorne s3 zawsze i zgodne z Jego wola'7.

W tym wtasnie momencie §w. Ludwikowi Marii przychodzi na
mys$l odniesienie sie¢ do wydarzenia opisanego w Starym Testa-
mencie. Sadze, ze owocnym bedzie przytoczenie catego tego
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fragmentu, zanim wrécimy do rozwazan Traktatu. Chodzi o kon-
sekwencje uczynienia przez Aarona zlotego cielca dla Izraeli-
tow, gdy Mojzesz przebywal z Bogiem na gorze Synaj. Oto opis
biblijny:

Aaron kazat postawi¢ ottarz przed nim (ztotym cielcem)
i powiedziat: ,,Jutro bedzie uroczystos¢ ku czci Pana”.
Wstawszy wczesnie rano, dokonali catopalenia i ztozyli
ofiary biesiadne. I usiadt lud, aby jes¢ i pié, i wstali, zeby
sie bawié.

Pan rzekl wowczas do Mojzesza: ,,Zstap na dot, bo sprze-
niewierzyt sie lud twoj, ktéry wyprowadzites z ziemi
egipskiej. Bardzo szybko odwrdcili sie od drogi, ktorg im
nakazatem, i utworzyli sobie posag cielca ulanego z me-
talu i oddali mu pokton, i ztozyli mu ofiary, méwiac:
«Izraelu, oto twoj bog, ktory cie wyprowadzit z ziemi
egipskiej»”.

I jeszcze powiedziat Pan do Mojzesza: ,Widze, ze lud ten
jest ludem o twardym karku. Zostaw Mnie przeto w spo-
koju, aby rozpalit si¢ gniew moj na nich. Chce ich wynisz-
czy¢, a ciebie uczyni¢ wielkim ludem”.

Mojzesz jednak zaczat usilnie btaga¢ Pana, Boga swego,
i méwié: ,,Dlaczego, Panie, ptonie gniew Twoj przeciw
ludowi Twemu, ktéry wyprowadzites z ziemi egipskiej
wielka moca i silng rekg? Czemu to majg moéwié Egipcja-
nie: W ztym zamiarze wyprowadzit ich, chcac ich wygubi¢
w gorach i wygtadzi¢ z powierzchni ziemi? Odwrd¢ zapal-
czywos¢ Twego gniewu i zaniechaj zta, jakie chcesz zestaé
na Twoj lud. Wspomnij na Abrahama, Izaaka i Izraela,
Twoje stugi, ktérym przysiagles na samego siebie, mo-
wigc do nich: «Uczynie potomstwo wasze tak liczne jak
gwiazdy niebieskie, i catg ziemie, o ktérej méwitem, dam
waszym potomkom, i posiadg ja na wieki»”. Wowczas to

Pan zaniechat zla, jakie zamierzal zesta¢ na swoj lud (Wj

32, 5-14).

Swiety Ludwik Maria odwotuje sie do tego wydarzenia i porow-
nuje moc modlitwy Maryi do mocy modlitwy Mojzesza:



140

18 Tamze.

9 A Tanquerey, Précis
de théologie ascétique et

mystique, Paris 1924.

Christianitas gg-100/2025 DUCHOWO0S¢

Jezeli Mojzesz sita swej modlitwy zdotat tak skutecznie
powstrzymaé Bozy gniew na Izraelitow, iz najwyzszy
i nieskonczenie mitosierny Pan, nie moggc sie oprze¢, pro-
sit Mojzesza, by ten nie wstrzymywat zapalczywosci Jego
gniewu wobec owego buntowniczego ludu, to c6z dopiero
sadzi¢ o modlitwie pokornej Maryi, godnej Matki Boga,
ktéra wobec Majestatu Bozego potezniejsza jest niz prosby
i oredownictwo wszystkich anioléw i swietych w niebie

i na ziemi'®,

Ksigdz A. Tanquerey w swoim dziele poswieconym teologii asce-
tycznej i mistycznej'® podkresla, ze ta moc Maryi nie pochodzi
od niej samej, lecz z danej jej wtadzy oredownictwa. Ona jedy-
nie wypetnia swojg role. Zdaje sie¢ méwic¢ do Boga: ,,Chciates,
Panie, abym byta odbiciem Twojego milosierdzia i oredowniczka
mojego ludu. Oto moja misja. Przedstawiam Ci Twoje wtasne
mitosierdzie w catej jego czystosci i btagam, odwotujac sie do
niego”. Bog, nie chcac odmoéwié niczego, co stuszne, tej, ktora
czci i mituje bardziej niz wszystkie stworzenia, sprawia, ze moz-
na powiedzied, iz jest ona wszechmocna przez swoje btagania
— Omnipotentia supplex.

Pochodzenie tego tytutu jest prawdopodobnie wschodnie,
poniewaz jest podobny w tonie do inwokacji Akatystu ku czci
Bogurodzicy: ,JOblubienico nienaruszona”, ,,gwiazdo Stofice nam
ukazujaca”. NajSwietsza Panna pozwala nam wyraznie ujrze¢
chrzescijanska dychotomig: jesteSmy grzesznikami, ktérym prze-
baczono. Znamy nasza nedze, ale znamy takze Boze mitosierdzie.
Papiez Franciszek powiedziat kiedys, ze przylgnawszy mocno do
tych dwodch biegundw — jednego pozytywnego, drugiego negatyw-
nego — jesteSmy jak zarobwka, ktora §wieci, mozemy promieniowac
radoscig dzieci Bozych. Jesli nie mamy swiadomosci, ze jesteSmy
grzesznikami, mamy dusze faryzeusza i nie mozemy wystawiac
Bozego mitosierdzia. Je$li natomiast jesteSmy $wiadomi naszego
grzechu, ale nie trzymamy si¢ Bozego mitosierdzia, popadamy
w rozpacz i $wiatlo gasnie. Musimy wiec by¢ trwale podtgczeni do
obu biegunéw, aby o$wieca¢ innych radoscig i pokora.

W Maryi — mimo tego, ze jest Niepokalana — doskonale splataja
sie chwata wszechmocy i postawa pokornego btagania. Wyraze-
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nie Omnipotentia supplex jest wiec swego rodzaju streszczeniem
chrzescijanstwa, odzwierciedleniem unizenia Pana, o ktérym
mowi Sw. Pawel w Liscie do Filipian: ,JOn, istniejgc w postaci
Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na roéwni by¢ z Bogiem,
lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi” (Flp 2, 6-7).
Pamietajac o zasadniczej r6znicy miedzy Chrystusem a Maryja, do
niej rowniez mozna odnies¢ te stowa. Kontemplujmy wiec Matke
Boza, ktora bedac chwalebng Theotokos, uznaje sie za ,,stuzebnice
Paniskg”. Czynili to z pozytkiem wielcy pisarze koscielni, przynie-
sie to korzy$¢ takze naszej modlitwie.

Tytut Omnipotentia supplex byt wiec przez wieki przekazywany
ustnie i nie zachowaly sie zapisane $lady jego uzycia. Przypomina
on nieco podziemng rzeke, ktéra nawadniajac, pozwala wzrastac
i rozkwita¢ duchowosci. Zostat on zapisany dopiero w XIX wieku
i zyskat znaczng popularno$¢ wsréd grupy katolickich pisarzy
z konca tego stulecia i pierwszej potowy XX wieku, ktorzy szcze-
golnie czcili objawienia Matki Bozej w La Salette (1846 rok).
Cenili je nawet wyzej niz o pézniejsze o dwanascie lat objawienia
z Lourdes. Ich zdaniem tajemnicze i bolesne przestanie Ptaczacej
Dziewicy z Alp zostato niejako przestoniete zbyt przyjaznym
u$miechem Niepokalanej z Lourdes.

Léon Bloy (1846-1917) kochat Matke Boza z La Salette i tak
w trzech linijkach naszkicowat jej obraz: ,,Dziewica najpierw sie-
dziata i ptakata w gtebi wagwozu, potem wstata i przemoéwita do
dzieci, w koncu - kilka krokéw dalej, na skraju réwniny, z twarzg
zwrécong ku Wiochom - zostata uniesiona ku Niebu, w swojej
niewystowionej postawie Wszechmocy btagajacej”.

P6t wieku pozniej Paul Claudel nadat wyrazeniu ,,Wszech-
moc btagajaca” znaczenie szersze i zwigzat je z Niepokalang
z Lourdes: ,,B6g wyznacza spotkanie w Lourdes, aby da¢ upust
swojemu mitosierdziu wobec catej ludzkiej nedzy. Te poslubiong
przez Maryje nedze mozna stusznie nazwaé omnipotentia sup-
plex”. Zwrdéémy uwage na dwie mysli Claudela. Po pierwsze,
kwestia charakterystyczna dla jego duchowosci: Boze mitosierdzie
potrzebuje ludzkiej nedzy, aby mogto sie objawié. Jest to mysl
prawdziwa, ale odwotujac sie do niej, nalezy zachowa¢ precyzje,
albowiem sam w sobie Bog nie potrzebuje nikogo, aby jasnie¢
petnia doskonatosci.

151



142

Christianitas gg-100/2025 DUCHOWO0S¢

Co jednak szczegoblnie istotne, Claudel rozszerza znaczenie tego
wyrazenia: nie odnosi si¢ ono juz tylko do Maryi, ale do calej
ludzkosci. Cata ludzka nedza przyzywa serdeczne i czute Boze
mitosierdzie. Claudel pisze w innym miejscu: ,,Ommnipotentia sup-
plex! To nie tylko NajSwietsza Dziewica. Do nas samych rowniez
stusznie odnosi si¢ to okreslenie!”.

Ostatecznie to Louis Massignon (zm. w 1962 roku), zainspiro-
wany swoimi kontaktami z chrzescijariskim Wschodem, wpro-
wadzit ten tytut w krwiobieg kultury i przyczynit sie do jego
upowszechnienia.

Zapamietajmy zatem, ze Maryja jest wszechmocna dzieki swo-
jemu niezrbwnanemu pieknu oraz dzieki wiedzy o tym, jak trafi¢
do Serca Jezusa. Wie ona lepiej niz siostry fazarza, jak btagac
swego Syna, aby poruszyc Jego serce. My takze uczestniczymy w tej
wszechmocy btagajacej — przez nasze cierpienia, na miare naszej
zgody na absolutng zaleznos¢ od taski Bozej, oraz poprzez nasze
duchowe pigkno, ktére wzrasta, jesli nasze zycie staje si¢ bardziej
chrztem, ktéry przyjeliSmy.

Zakofczenie

Na zakonczenie chciatbym przytoczy¢ fragment jednego z dziet
Dom Delatte’a. Pisze on w nim o przyjmowaniu sakramentalnej
Komunii Swietej przez Dziewice Maryje jako najdoskonalszym
sposobie przebywania Pana z Jego Matka. To jest to wyjatko-
we miejsce, w ktorym Krolowa spotyka Krola i wstawia si¢ za
Kosciotem:

Czasami w dzietach Bozych pojawiaja sie pewne wydarze-
nia, ktére sg niezmiernie tajemnicze, sprawiajace wraze-
nie sprzecznos$ci. Ta sprzeczno$¢ zdaje sie dotyczy¢ takze
czesci zycia Najswietszej Dziewicy. Chodzi mi o to, co do-
tyczy obecnosci Boga. Na pierwszy rzut oka Matka Boza
jakby podazata droga zstepujaca: patrzac po ludzku, Pan —
zamiast jednoczy¢ si¢ z Nig coraz bardziej — coraz bardziej
sie oddala, jakby umyka jej coraz bardziej od momentu
Wcielenia. Zobaczcie: na poczatku Pan jest prawdziwie jej
dobrem. Nalezy do Niej i tylko do Niej. Potem nadchodza
dni Bozego Narodzenia i Nazaretu. Pan nadal nalezy do
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swojej Matki, ale jednoczesnie nalezy takze do innych.
I trzeba przyznad, ze im bardziej oddaje si¢ innym, tym
mniejszg role ma do odegrania NajsSwietsza Dziewica. Gdy
Pan ma dwanascie lat, wskazuje swojej Matce, poprzez te
nieskonczenie tajemnicza i znaczaca trzydniowa nieobec-
nos¢, jakie trudne i wymagajace obowiazki muszg podjaé
i On, i Jego Matka. Widzimy tez, ze po rozpoczeciu zycia
apostolskiego Pan w jeszcze mniejszym stopniu ,,nalezy”
do swojej Matki. Wreszcie na Kalwarii jakby sie jej wy-
zbywa. Odchodzi i pozostawia Najswietsza Dziewice w re-
kach $wietego Jana. Jeszcze przez jaki$ czas Pan pozostaje
na ziemi. Nadchodzi jednak chwila, gdy Pan wycofuje sie
w wieczno$¢ i pozostawia swojg Matke samg, catkowicie
sama. Tak wiec Komunia Swieta byta dla Serca Pana jedy-
nym sposobem przebywania ze swojg Matka.

My zas, ktorzy znamy Serce Pana, ktorzy dobrze wiemy,
ze zycie Matki Bozej byto nieustannym wstepowaniem ku
wyzszej doskonatosci, uczymy si¢ przez ten ostatni dar
Pana dla Jego Matki, jaka jest rzeczywista warto$¢ Ko-
munii Swietej. I okazuje sie, ze ten nieskonczenie bliski
i czuty sposob, ktérym Pan sie postuzyl, aby pozostac ze
swoja Matka, ten ostatni dar Pana, ktory nalezy jedno-
cze$nie do czasu i do wiecznosci — Jego rzeczywista obec-
no$¢ w Najswietszej Eucharystii, ten wtasnie sposob jest
do naszej dyspozycji. To, co po Wniebowstgpieniu wy-
starczato Najswietszej Dziewicy az do $witu wiecznosci,
to samo zostalo nam dane. My réwniez uczestniczymy
w Swietej komunii Boga z Jego ludem. ,,Stowo stato sie

cialem”, Emmanuel zamieszkal wsrdéd nas, peten taski

i prawdy (por. J 1, 14).

Teraz wystarczy odwotac sie do stow §w. Ludwika Grigniona de
Montforta:

Po Komunii Swietej w gtebokim skupieniu, z zamknietymi
oczami wprowadz do Serca Maryi Jezusa Chrystusa. Od-
dasz Go Jego Matce, ktéra Go przyjmie z mitoscia, posadzi
na zaszczytnym miejscu, w gtebokiej pokorze Go uwielbi,
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doskonale Go ukocha, czule obejmie i odda Mu w duchu
i w prawdzie wiele powinnosci, ktére naszemu ciemnemu
umystowi sg catkiem nieznane. Mozesz takze w gtebokiej
pokorze serca trwa¢ w obecnosci Jezusa, przebywajace-
go w Maryi, lub jak niewolnik stana¢ przed bramg kro-
lewskiego patacu, w ktérym Kroél rozmawia z Krélowa;
a w przekonaniu, ze oni rozmawiajac ze soba, ciebie nie
potrzebuja, wznie$ sie w duchu do nieba i obejmij cata
ziemie, proszgc wszystkie stworzenia, by za ciebie Jezu-
sowi i Maryi sktadaly hold dzigkczynienia, uwielbienia

29 $w. Ludwik Maria i mitosci: Pojdzcie, upadnijmy i poktoimy sie=.

Grignion de Montfort,

dz. cyt., 270-271. Amen. O

Ttum. Tomasz Glanz



Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat trzydziesty
osmy:

O tygodniowej stuzbie

lektora
Dom Paul Delatte OSB

Przy positkach braci nie powinno brakowac czytania. Nie-
chaj jednak nie czyta pierwszy lepszy, kto przypadkiem
wzial ksiazke do reki. Lektor ma rozpocza¢ w niedziele

stuzbe, ktorg bedzie sprawowal przez caty tydzien'.

,»Przy positkach braci nie powinno brakowac czytania”. Zwyczaj
ten, jak twierdzi Kasjan?, nie pochodzi od mnichéw egipskich,
lecz od kapadockich3. Swiety Benedykt znalazt go rowniez u $w.
Cezarego*. Rozumiemy intencje tego zwyczaju: chodzito o to, aby
oderwa¢ zakonnikow od skupiania sie na jedzeniu, nawet jesli
i tak byto ono zupetnie niewyszukane, aby przez zajecie intelek-
tu sprawami nalezgcymi do poboznosci pohamowaé zmystowa
przyjemnos¢ z picia i jedzenia. Taki pow6d wskazuje Sw. Bazyli.
Kasjan tymczasem podaje inny: ,,Niewatpliwie mnisi z Kapadocji
przyjeli ten zwyczaj nie tyle po to, aby zapewnié¢ pokarm ducho-
wy dla umystu, ale po to, aby ukréci¢ niepotrzebne i frywolne
pogawedki, a takze ktotnie, ktore zwykle wybuchaty podczas po-
sitkow. Nie widzieli innego sposobu, aby je zwalczy¢”. Tradycja
monastyczna jednomyslnie przyjeta zwyczaj lektury podczas po-
sitkow. Czesto nawet brano dostownie liczbe mnoga uzyta w Re-
gule (,,przy positkach braci”, mensis fratrum), czytano zatem przy
pierwszym stole — tzn. podczas positku wspolnoty, przy drugim
- tzn. podczas positku petnigcych stuzbe w kuchni, przy stole
opata i gosci, przy stole chorych, a nawet przy stole mnichow
wystanych poza klasztor, tj. bedacych w podrozy.

Co czytano? ,W zakonie §w. Benedykta — jak méwi Dom A. Cal-
met — czytano najczesciej Pismo Swiete. I skoro kazda czes¢ roku
liturgicznego miata wtasciwe dla siebie ksiegi Pisma do czytania

' DE HEBDOMADARIO
LECTORE. Mensis fratrum
lectio deesse non debet, nec
fortuito casu qui arripuerit
codicem legere ibi, sed
lecturus tota hebdomada
dominica ingrediatur.

2 Inst., IV, XVIL

3 Zob. sw. Bazyli

Wielki, Reg. brev.,, CLXXX.
4 Sedentes ad mensam
taceant, et animum lectioni
intendant. Cum autem
lectio cessaverit, meditatio
sancta de corde non

cesset. Si vero aliquid opus
fuerit, qua mensae praeest
sollicitudinem gerat, et quod
est necessarium nutu magis
quam voce petat. Nec solae
vobis fauces sumant cibum,
sed et aures audiant Dei
verbum (Reg. ad virg., XVI).
Zob. Reg. ad mon., IX.
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w chorze, w refektarzu czytano to, co nie byto czytane w kosciele,
tak aby w ciggu roku przeczyta¢ cate Pismo Swiete, czy to w cho-
rze, czy w refektarzu. Czesto kontynuowano lekture homilii,
ktoérej czytanie rozpoczeto podczas nocnych wigilii. Czytano
takze zywoty i opisy meki swietych i meczennikoéw”. By¢ moze
w czasach $w. Benedykta czytano takze Regute, co sugerujg stowa:
»Chcemy tez, by ta Reguta czesto byta czytywana we wspolno-
cie, aby zaden brat nie mogt sie ttumaczy¢ jej nieznajomoscia”
(66, 8). Zgodnie ze wspolczesnym zwyczajem do listy tej dodaje
sie¢ wybrane dziela historyczne, ktére w jakis sposob sg zwigzane
ze sprawami Kosciota albo z zyciem monastycznym. Mozemy
odnies¢ znaczne korzysci z lektury przy positkach. Jesli refektarz
jest miejscem, w ktorym odnawiamy swoje sity, jest jednoczesnie
miejscem prostej modlitwy i przyjemnej, prawie niezauwazalnej
pracy intelektualne;j.

Poméwmy teraz o lektorze. Ma on wazne zadanie, ktore
powinno by¢ wykonane z powagg. Tego zadania nie bedzie wiec
wykonywat pierwszy lepszy brat, kto§ wybrany przypadkiem ani
tym bardziej ktos, kto sam si¢ zglosi, wiedziony pragnieniem bycia
stuchanym, ktos, kto wezmie sobie ksiege i bedzie improwizowat.
Czytanie podczas positku to stuzba okreslona w Regule, podej-
mowana w niedziele i trwajgca przez caty tydzien. Przy koncu
rozdziatu, w ostatnim zdaniu, ktére wydaje sie¢ dodane pozniej
i podyktowane przez doSwiadczenie, $w. Benedykt powrdci do tej
zasady: to nie czyje$ pragnienie, nie przypadek, nie zbieg okolicz-
nosci, nie hierarchiczny porzadek wspoélnoty powinny wskazywac
czytajacych i Spiewajacych, tak w refektarzu, jak i w choérze. Opat
do wykonywania tych postug wyznaczy tych, ktérych mozna
ustyszed, ktérych mozna zrozumied, ktdrzy moga by¢ rzeczywiscie
uzyteczni dla swoich braci, mogg ich ,,zbudowaé”. W czasach sw.
Benedykta nie kazdy potrafit czytac. Nawet dzisiaj umiejetnosé
dobrego publicznego czytania, do tego w wielkim refektarzu, nie
jest wcale powszechna. Ludzie maja r6zne zdolnosci, ale trudno
jest zosta¢ lektorem bez przygotowania. Tylko wtedy, gdy cztowiek
jest przygotowany do czytania, moze, czytajac, okazac szacunek
swoim stuchaczom i sobie samemu. Trzeba umie¢ rozumnie
oddziela¢ zdania i utrzymaé odpowiedni rytm, wtasciwie akcen-
tujac poszczegolne czesci czytanego tekstu. Mozna tego dokonac
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nawet w czytaniu nazywanym recto tono (jednym gtosem). Cho¢
tak naprawde nie ma czytania recto fono — rozumienie czytanego
teksu i wynikajgce z niego akcentowanie co chwila znaczgco
modyfikujg linie, po ktorej przebiega lektura. Nie jest konieczne,
aby lektor miat mocny gtos, jego gtos nie musi by¢ tez czysty.
Wazne jest jednak, aby znat swoje mozliwosci, wiedziat, gdzie
czyta, i dostosowat sie do tych okolicznosci. Trzymana w ryzach
wola, aby by¢ styszanym na krancach sali, prowadzi do nieswia-
domego dostosowania srodkéw do zamierzonego celu. Trzeba
czyta¢ wolno, precyzyjnie artykutowac te gtoski i sylaby, ktérych
w zwyklym sposobie méwienia nie wymawia sie starannie, jed-
nak bez przesadnego akcentowania glosek dzwiecznych. Trzeba
pamietad, Ze nie jest to czytanie dla siebie ani zwykta rozmowa.
Wsréd hatasu, w sytuacji, w ktorej stuchacze z natury rzeczy sa
rozproszeni, my$l zawarta w tekscie powinna dociera¢ do kazdego,
gdziekolwiek sie znajduje, tak aby nie musiat wysilac sie, aby ja
uchwycic.

Zaczynajac ja, niech po Mszy i Komunii poprosi wszyst-
kich o modlitwe, aby Bég oddalit od niego ducha wynio-
stosci. On powie pierwszy, a wszyscy niech trzykrotnie
powtdrza po nim werset: Panie, otworz wargi moje, a usta
moje beda glosi¢ Twoja chwate (Ps 51[50], 17). Tak po
otrzymaniu btogostawienistwa rozpocznie swoja stuzbe
jako lektor3.

Aby rozpoczac¢ te stuzbe, podobnie jak stuzbe w kuchni, koniecz-
ne jest blogostawienistwo, przez ktére otrzymuje sie inwestytu-
re. Btogostawienstwo lektora dokonywato sie po Mszy Swietej
i Komunii w niedziele. Brat, ktory miat podja¢ te misje, prosit
wszystkich o modlitwe, czy to wypowiadajgc jaka$ formute, czy
to padajac na twarz, czy tez sktaniajac sie gteboko. Powtarzat
trzy razy werset ,,Panie, otw6rz wargi moje”, a cata wspoélnota
powtarzata go za nim. P6Zniej opat udzielal btogostawienstwa,
prawdopodobnie $piewajgc jakas kolekte. Potem lektor rozpo-
czynat swoja stuzbe. Wspoétczesnie zachowujemy catg te litur-
gie®, a w kolekcie prosimy Boga, aby oddalit od lektora ,,ducha
wyniostosci i niewiedzy”’. Nasz Swiety Ojciec wyraznie wska-
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5 Qui ingrediens post missas
et communionem petat

ab omnibus pro se orari,

ut avertat ab ipso Deus
spiritum elationis. Et dicatur
hic versus in oratorio tertio
ab omnibus, ipso tamen
incipiente: Domine, labia
mea aperies, et 0s meum
adnuntiabit laudem tuam. Et
sic accepta benedictione
ingrediatur ad legendum.

6 Przyjelismy takze

bardzo starozytny

Zwyczaj proszenia o
btogostawienistwo przed
czytaniem towarzyszacym
kazdemu positkowi. Zob.
Udalryk, Consuet. Clun., 1.
II, c. XXXIV.

7 Formuta, ktorej uzywamy,
bardzo przypomina

te zapisana juz przez
Smaragdusa: Averte,
quaesumus, Domine, ab

hoc famulo tuo spiritum
elationis, ut humiliter legens,
sensum intellectum capiat

lectionis.
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8 Et summum fiat
silentium, ut nullus
musitatio vel vox nisi
solius legentis ibi audiatur.
Quae vero necessaria sunt
comedentibus et bibentibus
sic sibi vicissim ministrent
fratres, ut nullus indigeat
petere aliquid. Si quid
tamen opus fuerit, sonitu
cuiuscumque signi potius
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zuje tylko na niebezpieczenstwo pychy. Powtdrzmy raz jeszcze:
w jego czasach tylko elita byta zdolna do dobrego, pozbawionego
btedéw i barbaryzméw czytania po tacinie. Ta nadprzyrodzona
czujnosé, aby unika¢ wywyzszania samego siebie, jest jednak za-
wsze na czasie. Lektor znajduje si¢ w sytuacji wywyzszenia — on
sam przemawia, a wszyscy milczg. Moze mu si¢ zdawac, ze jego
»Wystep” jest efektowny, moze mie¢ pokuse rozgladania sie wo-
kot siebie, aby upewnic sie o powszechnym podziwie dla swoich
umiejetnosci.

Powinna by¢ zupetna cisza, aby nigdzie nie byto stycha¢ zad-
nego szeptu ani gtosu, oprocz gltosu samego lektora. Co za$ jest
potrzebne przy jedzeniu i piciu, niechaj bracia tak sobie wzajem-
nie podaja, aby nikt nie potrzebowat o nic prosic. Jesliby jednak
czegos$ jeszcze brakto, prosi¢ nalezy raczej za pomoca jakiego$s
zrozumiatego znaku niz stowami. I niechaj nikt przy stole nie
o$miela sie zadawaé pytan dotyczacych czytanego tekstu czy tez
czegokolwiek innego, aby w ten sposéb nie stwarza¢ okazji [do
rozmowy], chyba zeby przetozony chciat powiedzie¢ kilka stow
ku zbudowaniu®,

Catkowita i gteboka cisza powinna panowa¢é przy stole. To
rygorystyczne prawo od zawsze 1 wszedzie obowigzywato u mni-
chow?. W refektarzu wiec nie moze by¢ styszalny zaden szept
czy glos, ,,oprocz glosu samego lektora”. Jakiekolwiek wymiany
mysli s3 zabronione, nawet przyciszonym gtosem czy do ucha
sasiada. Bytoby czym§ absolutnie niestosownym wymienianie
liscikow albo czytanie na boku jakiej$ bardziej interesujacej dla
siebie ksigzki. Nalezy takze odrzucic¢ zartobliwe czy przeSmiewcze
zachowania i aluzje, ktore wyrazaja sie przez gesty, uSmiechy, ciag-
13 wymiane spojrzen. Bez watpienia nie mozna by¢ w refektarzu
jakby zamrozonym, tam samo zresztg jak w oratorium. Ale te

de ipsa lectione aut aliunde quicquam requirere, ne detur occasio; nisi forte prior pro aedificatione voluerit aliquid breviter

dicere.

9 Zob. teksty legislacyjne zestawione przez Dom E. Martene’a w jego komentarzu. Est autem eis et in capiendo cibo

summum silentium (Rufin, Hist. monach., c. III, Rosweyde, s. 458). Tantum silentium ab omnibus exhibetur, ut, cum in

unum tanta numerositas fratrum refectionis obtentu consederit, nullus ne muttire quidem audeat praeter eum, qui suae

decaniae preest, qui tamen si quid mensae superinferri vel auferri necessanum esse pervideret, sonitu potius quam voce

significat (Sw. Jan Kasjan, Inst., IV, XVII); zob. $w. Pachomiusz, Reg., XXXIII, $w. Cezary z Arles, Reg. ad virg., XVI.



Dom Paul Delatte 0SB Komentarz do Reguty $w. Benedykta

drobne manifestacje przezy¢ i uczué, nawet jesli nikogo nie rania,
rzadko s3a budujace.

Nawet mito$¢ braterska nie daje powodéw do ztamania ciszy.
Kasjan méwi, ze u $w. Pachomiusza: ,,kazdy zakonnik miat kaptur
spuszczony na oczy, tak ze nie widziat nic oprocz stotu i jedzenia
przed sobg. Dzieki temu nikt nic nie wiedziat o tym, co i jak je
jego sasiad, ani o wieloci jego porcji”. Swiety Benedykt widzi te
sprawy w sposOb bardziej taskawy i peten uprzejmosci. Bracia,
jak mowi, bedg sobie wzajemnie podawali wszystko to, czego
im potrzeba. W ten sposéb nikt nie bedzie musial o nic gltosno
prosi¢ i bedzie zachowane zaréwno prawo ciszy, jak i prawo
mitosci. Nikt nie powinien by¢ tak zajety swoim positkiem, zeby
nie méc dostrzec, czego brakuje jego braciom. Pamietajmy, Ze $w.
Benedykt chce, aby podczas catego positku przy stotach czuwali
i postugiwali bracia petnigcy stuzbe w kuchni i ich pomocnicy.
Jesli pojawi sie potrzeba poproszenia o co$ sgsiada albo kogos
ze stuzby kuchennej, ma si¢ to dokonac raczej przez gest albo
ustalony sygnat dzwiekowy niz przez stowa, sonitu cuiuscumque
signi potius petatur quam voce. W wielu starozytnych regutach
znajdujemy takie same stowa. Najwyrazniej chodzito o jakis
dyskretny znak, gdyz jaki§ wiekszy hatas tak samo szkodzitby
skupieniu i stuchaniu lektora jak mowa. Wspoétczesne zwyczaje
monastyczne wyrugowaty wszelkie sygnaty dzwiekowe, nawet te
niezbyt glosne. Tylko w kawiarniach wzywa sie kelnera, dzwonigc
tyzeczka w szklanke czy pukajac w stot.

Cisza refektarza moze by¢ naruszona nie tylko przez nieuwage
czy wymiane stow zwiagzang z positkiem, lecz takze, jak zauwaza
$w. Benedykt, przez pytania dotyczace czytanego tekstu albo
czegokolwiek innego. Obecnie nikomu nie przysztoby na mysl
zadawanie pytan przelozonemu w czasie positku, ale moglibySmy
odczuwac pokuse krotkiej wymiany mysli z sgsiadem. Reguta sie
temu sprzeciwia, ,,aby w ten sposob nie stwarza¢ okazji”, ne detur

»I0

occasio, do gtupstw, do kiétni, do pychy. Stowo ,,ztemu”'®, mali-
gno, nie nalezy do tekstu oryginalnego. Jest to glosa dodana
przez analogie do dwoch innych fragmentéow Reguty (43, 8;
54, 4). Godziny, ktére poswiecamy ciatu z powodu koniecznosci
zyciowych, tak samo jak te bezposrednio po positkach, sg czasem

niebezpiecznym. Trzeba wiec odpowiednio si¢ zabezpieczy¢ przed
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1% stowo to znajdowato sie
w tekscie komentowanym

przez Autora (przyp. ttum.).
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' Nec alicujus audiatur
sermo, nisi divinus, qui ex
pagina proferatur, et ejus
qui praeest Patris (Reg. 1. SS.
Patrum, VIII). Ad mensam
specialiter nullus loquatur,
nisi qui praeeest, vel qui
interrogatus fuerit (§w.
Makary, Reg., XVIII).

"2 Frater autem lector
hebdomadarius accipiat
mixtum, priusquam
incipiat legere, propter
communionem sanctam, et
ne forte grave si ei ieiunium
sustinere. Postea autem cum
coquinae hebdomadariis et
servitoribus reficiat.

3 By¢ moze bezposrednio
przed, a nie ,,na godzine
przed”, jak petniacy stuzbe
w kuchni. Ci ostatni

mieli by¢ wzmocnieni
przed najbardziej
meczacym, bezposrednim
przygotowaniem positku.
4 7Zob. Explication
ascétique et historique de la
Regle de saint Benoit,

¢ XXXVIIL

Christianitas gg-100/2025 DUCHOWO0S¢

zasadzkami diabelskimi. To wtasnie jest jednym z powodow, dla
ktorych uswiecamy positki modlitwa, lektura, cisza. Nasz Swiety
Ojciec pozwala tylko przetozonemu na powiedzenie kilku stow
»ku zbudowaniu”. Ma to by¢ jednak wypowiedz krotka i przeto-
zony nie powinien si¢ czu¢ do niej zobowigzany'".

Brat petnigcy tygodniowg stuzbe lektora otrzyma przed
rozpoczeciem czytania nieco wina zmieszanego z woda,
ze wzgledu na Komunig §w. i aby nie byto mu zbyt ciezko
post znosié. Pézniej zas$ zje positek razem z bra¢mi petnia-

cymi tygodniowg stuzbe w kuchni i przy stole'?.

Ostatnie dyspozycje odnosza sie do positkow brata petnigcego
tygodniowa stuzbe lektora. Nasz Swiety Ojciec méwi najpierw,
ze przed rozpoczeciem czytania'3 lektor otrzyma mixtum (dost.
mieszanke). Stowo to znaczyto u starozytnych albo wino zmie-
szane z substancjami, ktére wzmacniaty jego smak i moc, albo
(najczesciej) wino rozcienczone wodg. Jesli chciano podkresli¢, ze
chodzi o czyste wino, uzywano stowa merum. Stowo mixtum nie-
kiedy oznaczato po prostu wino albo jakikolwiek napéj, tak jak
czasownik miscere (od ktorego pochodzi mixtum) oznaczat ,,;roz-
la¢ do picia”. Mozliwe, ze dla sw. Benedykta owo mixtum dawane
lektorowi oznaczato po prostu kubek wina zmieszanego z woda'4;
pewne jest jednak, ze niedtugo po nim zaczeto te ,,mieszanke”
praktycznie utozsamia¢ z dodatkowym matym positkiem dla stuz-
by kuchennej (,,kubek napoju i kawatek chleba). Mixtum stato
sie wiec matym kubkiem wina, w ktoérym zamaczano kilka ka-
watkéw chleba.

Nasz Swiety Ojciec wskazuje dwa powody wprowadzenia tego
zwyczaju. Oba majg swoja wartos¢ tylko wtedy, gdy chodzi o lek-
ture towarzyszacg pierwszemu — i czesto jedynemu — positkowi.
Pierwszy z nich — ,,ze wzgledu na Komunie $w.”, propter com-
munionem sanctam, odnosi si¢ do niedziel i uroczystosci, gdyz
tylko w tych dniach wszyscy mnisi przystepowali do Komunii.
Picie ,,mieszanki” traktowano w tym przypadku bez watpienia
jako ablucje. W pierwszych wiekach Kosciota (tak jak obecnie
przy okazji niektérych obrzedow liturgicznych: $wigcen, profe-
sji itp.) komunikujgcym podawano tyk wina niekonsekrowanego
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(niekiedy z odrobing chleba), aby utatwi¢ im potkniecie $wietych
postaci i zabezpieczy¢ sie przed jakims wypadkiem. W klasztorach
$w. Benedykta positek nastepowal prawdopodobnie niedtugo po
Mszy swietej'S. Mozliwe tez, ze na Monte Cassino rzeczy miaty
sie tak, jak opisano w ,,Regule Mistrza” — obiad rozpoczynat sie¢
od podania Swieconego wina, w ktérym zamaczano kilka kawat-
kéw chleba. Mistrz poleca, aby lektor rowniez otrzymywat ten
nap6j, i uzasadnia: ,Gdy przy pierwszym stole opat ze wszystkimi
otrzymaja wino i on podobnie otrzyma swoja porcje wina, aby
nie ryzykowa¢ wyplucia sakramentu i w ten sposéb rozpocznie

czytac”'®

. W niedziele i uroczystosci, jak napisat Sw. Benedykt,
bracia petnigcy stuzbe w kuchni otrzymywali swo6j dodatkowy
positek po Mszy swigtej, a wigc w te dni jedli oni wraz z lektorem.
W dniach, w ktérych nie przyjmowano Komunii, ,,mieszanka”
miata przynajmniej ten walor, ze nieco fagodzita gtéd i pozwalata
doczekac bez zbytniego zmeczenia do positku, ktéry wspolnie
spozywali lektor, bracia petnigcy stuzbe w kuchni i ich pomocnicy.
Nasz Swiety Ojciec nie pisze, czy lektor otrzymywat ,,mieszanke”
rébwniez przed kolacjg.

Bracia powinni czyta¢ i $piewac nie wedtug kolejnosci, ale

tylko ci, ktorzy moga zbudowac¢ stuchajacych'”.

Wyjasnienie tego krotkiego zdania zostato podane w komentarzu
do polecen, od ktorych zaczyna sie ten rozdziat. B

Ttum. Tomasz Glanz
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'S Zob. Komentarz Pawta
Diakona do rozdz. 33,
S-333-334-

16 Reg. Magistri, XXIV,

14, cyt. za: Reguta Mistrza.
Reguta sw. Benedykta, ttum.
o. TM. Dabek, Krakow
2006, s. 201; zob. tez tamze,
XXVII. Warto przeczyta¢
komentarz Dom A. Calmeta
do tego fragmentu, a takze
w Ouvrages posthumes Dom
J. Mabillona (t. II,

s. 272-320), Traité ot 'on
réfute la nouvelle explication
que quelques auteurs
donnent aux mots de Messe
et de Communion qui se
trouvent dans la Régle de
saint Benoit, oraz ’'Addition
au précédent traité.

7 Fratres autem non per
ordinem legant aut cantent,

sed qui aedificant audientes.



' DE MENSURA CIBUS.
Sufficere credimus ad
refectionem cotidianam

tam sextae quam nonae,
omnibus mensis, cocta

duo pulmentaria propter
diversorum infirmitatibus, ut
forte qui ex illo non potuerit
edere, ex alio reficiatur.

Ergo duo pulmentaria cocta
fratribus omnibus sufficiant
et, si fuerit unde poma

aut nascentia leguminum,
addatur et tertium.

2 Sw. Bazyli Wielki, Reg.
fus., XIX, $w. Jan

Kasjan, Conlat., 11,
XVI-XXVIL

3 $w. Jan Kasjan, Conlat.,

XXI, XI-XVIL

Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat trzydziesty
dziewigty:

O mierze positku

Dom Paul Delatte OSB

Sadzimy, ze na gtéwny codzienny positek, czy to w po-
rze Seksty, czy w porze Nony, wystarcza dla kazdego stotu
— biorac pod uwage niedomagania réznych braci — dwie
potrawy gotowane, aby ten, kto jednej jes¢ nie moze, po-
silit si¢ druga. Tak wigc dwie potrawy gotowane powinny
wystarczy¢ wszystkim braciom; jesli sg takze owoce albo

$wieze jarzyny, mozna doda¢ i trzecig'.

Jesli Ojcowie Pustyni mogliby przeczyta¢ ten rozdziat Reguty, by¢
moze uznaliby, ze sg to przepisy dla mnichéw, ktorzy porzucili
surowe zycie! Bez watpienia niektorzy z ich mistrzow? zalecali,
podobnie jak Sw. Benedykt, rozsagdek w kwestiach wstrzemiezli-
wosci i postu, ale i tak nawet najobfitsza miara positku u mni-
chéw wschodnich byta mniejsza niz to, co Nasz Swiety Ojciec
ustalit jako codzienng racje zywnosciowg dla wszystkich swoich
synéw. Co wiecej, mowa jest nawet o trzech potrawach! Zauwaz-
my, ze $w. Benedykt wprowadza ten rezim z pewna rezerwa, jako
rozumny kompromis (,,sadzimy, ze wystarcza”, sufficere credi-
mus), pozostawiajac opatowi mozliwo$¢ dodania czego$ ponad
ustalong miare. Taka taskawos¢ jest usprawiedliwiona, gdy uzna-
my catkowicie stuzebny charakter umartwienia3, a takze bedzie-
my pamietac, ze celem przySwiecajgcym $w. Benedyktowi byto
otwarcie dostepu do zycia monastycznego tym licznym duszom,
ktére nadmierna surowo$¢ na zawsze trzymataby z dala od nie-
go, dostosowanie Reguly do zwyktych warunkéw zycia i do za-
chodniego temperamentu, a takze do tych miejsc zZycia mnichow,
w ktorych surowszy klimat zmusza do kompensowania brakow
ciepta zewnetrznego przez wigkszg dawke energii pochodzacej
z wewnatrz. Trzeba doda¢, ze pisze on prawo dla ludzi, ktorzy
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nie tylko odprawiajg dtugie oficja, ale tez duzo czasu poswiecaja
pracy na wolnym powietrzu. Pozywienie, ktore im daje, jest zbli-
zone do pozywienia wieSniakéw — proste i obfite.

Na kazdy st6t4 (tzn. na stoty mnichéw siedzacych w matych
grupach wokoét swoich dziekanéw albo tez na stét braci, stét pet-
nigcych stuzbe i sté6t opata) bedg wiec podawane dwie potrawy
gotowane, cocta duo pulmentaria’. Swiety Benedykt nie widzi
potrzeby doktadniejszego okreslania natury tych potraw, a nawet
nie uwaza tego za mozliwe. Zwyczaje dotyczace tej kwestii byly
bardzo rézne, nie ma potrzeby pisania tutaj ich historii. Podstawe
diety mnichéw zawsze stanowity warzywa. W minionych wiekach
jajka, ryby i produkty mleczne znacznie rzadziej goscily na ich
stotach. W Cluny codziennie gotowano fasole i bob. Traktowano
te warzywa, jakby byly nakazane przez Regule®. Oczywiscie, $w.
Benedykt nie zmusza do przygotowywania dwoch potraw. Pozwala
na nie, aby wszystkie apetyty mogly zosta¢ zaspokojone i sity
wszystkich odnowione, propter diversorum infirmitatibus. Dodaje,
ze dzieki tej dwoistosci brat, ktory nie moze je$¢ jednej potrawy,
moze przynajmniej posili¢ sie drugg. Ale czy zgodnie z Regutg
mozemy skorzysta¢ z obydwu? Komentatorzy zgadzajg sie tu ze
soba i z powszechnym zwyczajem, dajac odpowiedZ twierdzacg.
,»lak wiec dwie potrawy gotowane powinny wystarczy¢ wszyst-
kim braciom”, powtarza $§w. Benedykt. Jako trzecig mozna podac
Swieze owoce i warzywa, jesli sg tatwo dostepne, tzn. s3 w ogro-
dzie klasztornym, si fuerit unde.

Jadlospis, ktory wlasnie podat sw. Benedykt, obowigzuje
codziennie i przez caly rok. Tak ma wygladaé rezim zywieniowy
w klasztorze, niezaleznie od tego, czy beda dwa positki w ciagu
dnia, jak przez znaczng czes$¢ roku, czy tylko jeden, jak w Wielkim
Poscie i w czasie innych postow okreslonych w Regule. Taka jest
przynajmniej najbardziej utrwalona? interpretacja tego fragmentu
Reguly: ,,na gtéwny codzienny positek, czy to w porze Seksty, czy
w porze Nony”, ad refectionem cotidianam tam sextae quam nonae.
Swiety Benedykt moéwi tylko o positku w porze seksty albo nony:
Gdy posilano sie w porze seksty, wieczorem jedzono kolacje, ale
positek potudniowy byt positkiem najwazniejszym i mozliwe jest,
ze odktadano i zachowywano z niego nie tylko jedna trzecig funta
chleba, o czym $w. Benedykt powie za chwile, ale i inne potrawy
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4 Niezaleznie od tego,

co na ten temat méwi Dom
A. Calmet, zapis

w najlepszych
manuskryptach jest
wiasnie taki, a nie omnibus
mensibus, co znaczytoby
1,0 kazdej porze roku”.
Trzeba jednak przyznad,
ze niekiedy odrézniano
rezim zywieniowy letni od
zimowego. Zob. Katon, De
re rustica, ¢. LVI-LVIL.
Katon chciatby, zeby
robotnicy w czwartym
miesigcu dostawali hemine
(ok. 270 ml) wina, a trzy
heminy — w miesigcach:
dziewiatym, dziesiatym
ijedenastym. W tym
samym miejscu mowi

o pulmentarium z oliwek.
S Pulmentarium oznacza
jakakolwiek potrawe,
zwlaszcza potrawe

z pokrojonych duszonych
warzyw (ragout), purée,
kleik. Zob. komentarz
Dom A. Calmeta do tego
fragmentu.

® Bernard z Cluny, Ordo
Clun., p. 1, c. VI, XLVII;
Udalryk, Consuet. Clun.,
1. 11, c. XXV.

7 Zob. przede wszystkim
komentarz Dom

A. Calmeta.
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8 Panis libra una propensa
sufficiat in die, sive una

sit refectio sivi prandii et
cenae. Quod si cenaturi
sunt, de eadem libra tertia
pars a cellarario servetur
reddenda cenandis.

9 Zob. §w. Grzegorz

Wielki, Dial., 1. 1, ¢. XI,
P.L, LXXVII, 212.

'® Zob. Dom B. van
Haeften, De nomine
monachorum, 1. X, tract. III-
IV; C Lancelot, Dissertation
sur Phemine de vin et sur

la livre de pain de saint
Benoist et des autres anciens
religieux, Paris 1667, drugie
wydanie uzupelnione 1668;
Dom J. Mabillon, Acta SS.
O.S.B., Saec. IV,, P. L, Praef.,
152-165.

' Zob. Pawet Diakon, De
gestis Langobardorum, 1. 1V,

¢ XVIIL, P.L. XCV, 548.
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najbardziej nadajgce si¢ na skromng kolacje. W czasie postow
monastycznych jedzono w porze nony, w czasie Wielkiego Postu
jedyny positek byt wieczorem, codziennie jednak podawano te
samg ilo$¢ pozywienia. Nasz Swiety Ojciec uznat, ze indywidu-
alna gorliwos$¢ moze sktoni¢ mnicha do podjecia wielkopostnych
»ograniczen w jedzeniu i piciu” (49, 5), ktore jednak majg by¢
zgodne z troska o zdrowie i z postuszenstwem. Wiekszos¢ staro-
zytnych ksiag zwyczajow dostarcza dowodow stusznosci tego, co
napisaliSmy w tym komentarzu.

Jeden, hojnie odwazony funt chleba jest dostateczna por-
cja na caty dzien bez wzgledu na to, czy bracia jedza tylko
jeden positek, czy tez dwa, w potudnie i wieczorem. Jezeli
maja jes¢ takze wieczorem, szafarz zachowa jedng trzecia

tego funta, aby ja poda¢ do kolacjig.

Kazdego dnia, niezaleznie od tego, czy jest jeden positek, czy dwa
— obiad i kolacja, funt chleba wystarczy. Funt ,,hojnie odwazo-
ny”, nawet z naddatkiem, propensa. Jesli ma by¢ kolacja, szafarz
zachowa na wieczo6r jedng trzecig z tego funta. Mozliwe, ze na
ciescie jeszcze przed upieczeniem zostawiano znaki utatwiajace
dokonanie podziatu®. Toczyly sie i tocza nieskonczone dyskusje
na temat, jaka doktadnie ilo$¢ chleba oznaczata owa libra propen-
sa, podobny spér dotyczy heminy wina, o ktorej bedzie mowa
w rozdziale nastepnym'®. Wszystkie te badania mogg stuzy¢ za-
spokojeniu ciekawosci i wykazaniu erudycji, nie s3 jednak istotne
przy komentowaniu i wyjasnianiu $wietej Reguly. Nawet zaktada-
jac, ze iloS¢ chleba i wina nie zmieniata sie w zaleznosci od pory
roku i regionu, w ktérym potozony byt klasztor, widaé wyraZnie,
ze Nasz Swiety Ojciec przyjmuje miary zwyczajowe i traktuje je
w sposOb przyblizony, a nie rygorystycznie. Jego funt chleba to
troche wiecej niz 6wczesny funt, a objetos¢ jego heminy jest by¢
moze wymierzona tak, aby zaspokoi¢ potrzeby stabych. W dys-
kusjach dotyczacych ilosci chleba i wina rozstrzygajace wydaja
sie wyniki starafi mnichéw z Monte Cassino o zachowanie miar
wyznaczonych przez $w. Benedykta. W 581 roku, gdy zostali wy-
pedzeni przez Longobardow'’, zaniesli te miary ze sobg do Rzy-
mu. By¢ moze dzieki Papiezowi Zachariaszowi (741-752) odnalazt
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je Petronax i inni odnowiciele zycia monastycznego w Cassino'?.
W koncu opat Monte Cassino Teodemar wystat Karolowi Wiel-
kiemu miary chleba i wina takie, jak ustalit je §w. Benedykt'3.
Wszystkie te starania bylyby zbyteczne, jesli funt i hemina bytyby
miarami niezmiennymi, znanymi przez wszystkich i w ciggtym
uzyciu. Przy okazji wida¢, ze w przesztosci starano sie nie tylko
wejs¢ w posiadanie relikwii Sw. Benedykta, ale tez doktadnie za-
chowywac ustalone przez niego normy szczegbtowe 4. Zgodnie
z najnowszymi badaniami funt rzymski to 327,45 grama's. Byto-
by to zbyt mato na codzienne wyzywienie cztowieka pracujace-
go w polu. Dom A. Calmet pisze, Ze mozna przypuszczad, iz Sw.
Benedykt jako swojg miare nie wybrat funta rzymskiego, ktory
byt rowny dwunastu uncjom rzymskim, lecz tzw. funt handlowy,
ktory byt rowny szesnastu uncjom'®. Wielu komentatoréw uwa-
7a, ze to takze zbyt mato. Nasze konstytucje madrze stanowia, ze
skoro nie wiemy doktadnie, jaka byta waga funta sw. Benedykta,
chleb nalezy dawa¢ w ilosci rozumnie ustalone;j.

Jesliby praca byta bardziej wyczerpujaca, opat ma wtadze
co$ jeszcze dodad, skoro uzna to za stosowne. Trzeba jed-
nak przede wszystkim unika¢ braku umiaru, aby nigdy
zaden mnich sie nie przejadat. Nic bowiem nie jest tak
sprzeczne z zyciem chrzescijafiskim jak niepowsciagliwosc.
Pan nasz powiada przeciez: Uwazajcie na siebie, aby wa-
sze serca nie byty ociezate wskutek obzarstwa i pijanstwa
(Ek 21, 34). Mtodszym chtopcom nalezy dawac nie taka
samg porcje jak dorostym, lecz mniejszg, zachowujac

umiarkowanie we wszystkim'”.

Codzienna i zwykta miara positku mogta by¢ uznana za obfi-
ta. Jednak sw. Benedykt zostawia opatowi swobode dorzucenia
czegos, jesli uzna to za stosowne, np. w sytuacji bardzo wyczer-
pujacej pracy. Zamiarem Naszego Swietego Ojca nie jest wiec
w zadnym razie, aby wszystkich swych mnichéw zmusi¢ do he-
roicznych umartwien i nadzwyczajnych wyrzeczen. Zadaniem
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"2 Tamze, 1. VI, . XL, P.L.
XCV, 650-651.

'3 pawet Diakon, Epist. I,
P.L. XCV, 1585.

"4 Na Monte Cassino
przechowuje si¢ odwaznik
z brazu o wadze

1550 gramow, ktory

Dom L. Tosti uwaza

za libra propensa $w.
Benedykta: Della vita di
San Benedetto, 1892, capo
V, s. 194. Ale czy nie jest
to waga bochenka, ktory
byt dzielony dla kilku
mnich6w? Zob. Dom

A. Calmet, komentarz do
rozdz. 39, s. 39—40.

'S Ch.v. Daremberg,

E. Saglio, Dictionnaire

des Antiquités grecques et
romaines, hasto: Libra, TV.
16 ‘We Francji najbardziej
rozpowszechniony byt funt
paryski, ktory dzielit sie na
16 uncji, uncja rownata si¢
30,59 grama.

7 Quod si labor forte
factus fuerit maior, in
arbitrio et potestate

abbatis erit, si expediat,
aliquid augere, remota

prae omnibus crapula, et

ut numgquam subripiat
monacho indigeries; quia

nihil sic contrarium est omni

christiano quomodo crapula, sicut ait Dominus noster: Videte ne graventur corda vestra crapula. Pueris vero minori aetate

non eadem servetur quantitas, sed minor quam maioribus, servata in omnibus parcitate.
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18 Zob. $w. Jan Kasjan,
Inst., V, VIII;

$w. Augustyn, Confess.,

1. X, ¢. XXXI, P.L., XXXII,

797 i nast.

19 Pisze o tym

Udalryk: Consuet. Clun.,
1. II, c. XXXV, zob. tez:
1. III, ¢. XVIIL
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opata nie jest niszczenie, lecz budowanie naleznej rownowagi
miedzy pracg a odnowa sit fizycznych, ktora jest wymagana do
pracy. Opat ma tylko czuwa¢, aby nie przekracza¢ umiaru, aby
ta dodatkowa porcja nie prowadzita do takomstwa, aby zadnego
mnicha nigdy nie zaskoczyta niestrawnosé — wstydliwe nastep-
stwo obzarstwa. Nie ma bowiem nic bardziej ponizajacego niz
takie przekroczenie umiaru, nie tylko dla mnicha, ale w ogoble
dla chrzescijanina, a Nasz Pan zwracat sie do wszystkich swoich
ucznioéw, gdy mowit: ,Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie
byly ocigzate wskutek obzarstwa i pijaiistwa (Ek 21, 34)”. Swiety
Benedykt dodaje, ze dzieci w klasztorze otrzymaja taka miare po-
sitku, jaka jest odpowiednia dla ich wieku. I chociaz zastuguja na
wyrozumiato$¢, jednak przy postepowaniu z nimi nalezy pamie-
tac¢ o surowosci zwigzanej z tym rodzajem zycia, jakie prowadza.

By¢ moze wspodlczesnie takomstwo ma tendencje do przejawia-
nia sie raczej w wyjatkowosci i wyrafinowaniu positkéw niz w ilo-
$ci pozywienia. Dzi§, o dziwo, trzeba niekiedy zach¢ca¢ mnichéw
do jedzenia, jakby byli manichejczykami i jakby odzywianie si¢
byto czyms ztym. Mozna spotka¢ dziwakow, ktorzy uwazajg jedze-
nie i picie za ponizajace, i niszcza samych siebie przez te obsesje.
Takich nalezy mocno pilnowa¢, a nawet przymuszac do jedzenia.
Poza tymi patologicznymi przypadkami opat zostawia kazdemu
troske o to, aby przed Bogiem ocenit, co ma zjes¢, a od czego moze
sie powstrzymac. Jemy, aby zy¢. Zjadamy tyle, ile jest konieczne,
aby$my mogli pracowac i uczyni¢ zado$¢ postuszenistwu. Zawsze
pilnujemy zaréwno nakazéw wiedzy o odzywianiu i higieny, jak
i ascetyki chrzescijanskiej, aby nie wchodzi¢ w przesyt'®. Nie
wolno dopusci¢ do tego, aby refektarz i to, co nas tam czeka, stato
sie znaczacym problemem, jaka$ wielka i statg troska naszego zycia.

Idea dodatkowej porcji pozywienia majgcej zrbwnowazyc
zwiekszone potrzeby zostata generalnie dobrze przyjeta i byta
realizowana w roéznych formach. Sredniowieczne ksiegi zwycza-
jow i karty fundacji czesto wspominaja o zwiekszonych porcjach
i dodatkowych positkach. W Cluny na koniec positku, po fasoli
i warzywach, podawano z reguly jakas potrawe z jajek, ryb czy
sera. Mogta ona by¢ podawana kazdemu na osobnym talerzu
albo w jednym naczyniu na dwoch'?. Wspodiczesne zotadki nie
datyby rady obfitym positkom naszych dawnych poprzednikéw. To
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prawda, ze puszczano im krew, czesto nawet co miesigc, ale jakby
po to, aby od razu wyréwnac te strate, pacjent dostawat znaczny
positek dodatkowy i poddawany byt kuracji wzmacniajacej.

Migsa natomiast zwierzat czworonoznych nie powinien
nikt w ogdle jada¢ oprocz chorych, ktérzy sa szczegdlnie
ostabieni®®.

Przypomnijmy sobie, co $w. Benedykt powiedziat na temat cho-
rych: ,Takze na spozywanie potraw miesnych wypada pozwa-
la¢ dla wzmocnienia chorym bardzo ostabionym” (36, 9). Tu
znajdujemy ten sam zakaz spozywania miesa przez tych, ktorzy
dobrze sie¢ maja, i ten sam wyjatek na korzy$¢ braci powaznie
chorych lub ostabionych. Ale w tym miejscu $w. Benedykt pre-
cyzuje przedmiot zakazu: ,,mieso zwierzat czworonoznych”, car-
nium vero quadrupedum. Czy nalezy rozumie¢ te stowa w sensie
Scistym? Czy zatem mieso ptakow jest dozwolone lub tolero-
wane? Jakkolwiek dziwne mogtoby si¢ to wydawac, nie mozna
zaprzeczyC, ze w czasach Sw. Benedykta i przez wiele wiekow
pOzZniej ptactwo byto uwazane przez wielu (nie twierdzimy, ze
przez wszystkich?') za pozywienie dajace sie pogodzi¢ ze wstrze-
miezliwos$cig. Mozna sie byto go wyrzec w ramach umartwie-
nia, ale uwazano, Ze jest to mieso gorszej jakosci, ze cho¢ moze
bardziej delikatne i lepsze w smaku niz mieso zwierzat czworo-
noznych, jest jednak mniej sycgce i mniej zdatne do rozpalania
pozadliwosci. Ponadto czyz w Ksiedze Rodzaju nie jest napisane,
ze ryby i ptaki zostaly stworzone tego samego dnia i ,,wody je
wywiodly” (Rz 1, 21)? Czy trudno jest traktowac jak ryby dzi-
kie ptactwo wodne, ktore zywi sie rybami i smakuje jak one?
Jakakolwiek bytaby wartos¢ argumentow przytaczanych niegdy$
dla uzasadnienia zgodnosci jedzenia miesa zwierzat dwunoznych
ze wstrzemiezliwos$cig monastyczna, taki zwyczaj po prostu byt.
Kazdy wie, ze nawet dzisiejsza kazuistyka toleruje w dni postne
mieso niektérych ptakéw wodnych. Dziwne bytoby jednak, gdy-
by pojawito sie ono na stole mnichéw. Ta kwestia jest dla nas
praktycznie rozstrzygnieta®>. O

Ttum. Tomasz Glanz
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2% Carnium vero
quadrupedum omnimodo
ab omnibus abstineatur
comestio, praeter omnimo

debiles aegrotos.

2T Sw. Cezary z Arles
wyraznie zakazat jedzenia
miesa ptakow, pozwolit
na to tylko chorym: Reg.
ad mon., XXIV; Reg. ad
virg., Recapitulatio, XVII.
22 Historia tego zagadnienia
jest dobrze opracowana
w komentarzu Dom

A. Calmeta. Czytaj takze:
Dom M. Herrgott, Vetus
disciplina monastica,
Praef., s. XII-XXXII,
Dom G. Berthelet, Traité
historique et moral

de Iabstinence de la
viande et des révolutions
qu’elle a eues depuis le
commencement du monde
jusqu’d présent, etc., Rouen,
1731, P. 111, c. I-1II. Dom
A.-J. Mége utrzymywat,
ze $w. Benedykt zakazat

jedzenia migsa ptakow.



' DE MENSURA POTUS.
Unusquisque proprium
habet donum ex Deo, alius
sic, alius vero sic; et ideo
cum aliqua scrupulositate

a nobis mensura victus
aliorum constituitur. Tamen
infirmorum contuentes
inbecillitatem, credimus
heminam vini per singulos

sufficere per diem.

? Ch.V. Daremberg,
E. Saglio, Dictionnaire
des Antiquités grecques et

romaines, hasto: Hemina.

Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat czterdziesty:

O mierze napoju
Dom Paul Delatte OSB

Kazdy otrzymuje wiasny dar od Boga, jeden taki, a drugi
taki (1 Kor 7, 7), dlatego tez tylko z pewnymi zastrzezenia-
mi ustalamy ilo$¢ pozywienia stosowng dla innych. Majac
jednak wzglad na stabos¢ chorych sadzimy, ze jedna hemi-

na wina na dzieni wystarczy dla kazdego'.

Caty ten rozdziat wyglada jak pomnik tej ojcowskiej madrosci,
o ktorej wspominali$my tak czesto. Ujawnia sie ona tutaj wrecz
namacalnie w trosce, z jaka s3 potraktowane najbardziej przy-
ziemne szczegdly naszego zycia. Najpierw mamy stwierdzenie
roznic istniejgcych miedzy ludZzmi w tym, co dotyczy ciata, duszy
i otrzymanych task: ,,Kazdy otrzymuje wtasny dar od Boga, je-
den taki, a drugi taki (1 Kor 7, 7)”. Wiasnie z powodu tych cech
indywidualnych Nasz Swiety Ojciec wyznaje, ze przystepuje do
ustalania tego, co dotyczy zycia innego cztowieka z wahaniem
i pewna obawa. W tych sprawach nie moze by¢ mowy o wyzna-
czeniu jednej miary, niezmiennej i rygorystycznie przestrzeganej,
jakiegos prokrustowego toza, do ktorego mieliby sie dopasowac
wielcy i mali. Nie bytoby tez wcale korzystne bra¢ siebie samego
za model, do ktoérego inni maja si¢ dostosowac. Jaki zatem po-
winien by¢ nasz punkt odniesienia? Bedziemy wrazliwi - méwi
$w. Benedykt — na stabo$¢ matych i stabych; tych, ktérzy maja
mato sit fizycznych, ale tez tych, ktorym brakuje sity moralne;j.
I majac na wzgledzie wszystkie te stabosci, ,,sgdzimy, ze jedna
hemina wina na dzien wystarczy dla kazdego” zakonnika. Hemi-
na rzymska miata miare okoto ¢wierci litra (doktadnie 0,2736 1)
Pamietajmy jednak o tym, co zostato powiedziane w komentarzu
do poprzedniego rozdziatu.
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Jesli zas$ kto$ z taski Pana moze si¢ bez wina obejs¢, niech
wie, ze otrzyma szczeg6lna nagrode. Gdyby warunki miej-
scowe, praca albo skwar letni kazaty pi¢ wiecej, niech de-
cyduje o tym przetozony, zwracajac wszakze uwage, by nie

dochodzito nigdy do przesytu lub zgota pijafistwa3.

Po wskazaniu rozumnego ,,ztotego Srodka” Reguta, dbajaca jed-
noczesnie o ducha umartwienia, postuszenstwa i wyrozumiato-
$ci, przewiduje najwazniejsze sytuacje, ktore moga sie wydarzyc.
Oto mnich, ktéry uwaza, ze moze zy¢ bez wina albo zadowoli¢
sie mniejszg miarg. Bog sprawit, ze tryska zdrowiem i sktania go
w sercu, aby podjat takie wyrzeczenie. Niech wiec prosi swojego
opata o pozwolenie, ktore w takiej sytuacji jest konieczne (49,8-
10), i —jesli je uzyska — niech wyrzeknie si¢ wina i cieszy si¢ po-
dwobjna zastuga: hojnosci i postuszenistwa.

Ale tak jak bywaja przypadki, ze hemina to zbyt wiele, tak tez
zdarzajg si¢ sytuacje, w ktorych ta miara to zbyt mato: wymaga-
jace warunki klimatyczne w jakim$ miejscu, nadzwyczajna, szcze-
golnie meczaca praca, upat nie do wytrzymania w Srodku lata, loci
necessitas, labor, ardor aestatis — w takich okolicznoS$ciach stuszne
wydaje sie zwiekszenie miary napoju. Decyzja w tej materii nalezy
do przetozonego. Ma on jednak caly czas mie¢ baczenie, aby nikt
przy okazji sie nie upit albo nie doszedt do stanu przesytu, bardzo
bliskiego upiciu. Komentatorzy podajg szczegoty dotyczace tych
dodatkowych miar napoju przyznawanych mnichom podczas
positkéw albo miedzy nimi. W Cluny oprécz porcji wina zawsze
podawanej do positku (,,miary sprawiedliwej”, jak mawiano) dos¢
czesto dawano dodatkowo ,,miare mitosierng” albo mieszanke
zwang pigmentum skomponowang z wina, miodu, cynamonu
i gozdzikow.

Czytamy wprawdzie, ze picie wina w ogdle mnichom nie
przystoi, ale skoro w naszych czasach nie mozna o tym
mnichéw przekonad, zgdbdZmy si¢ przynajmniej na to, ze
nalezy pi¢ mato, a nie az do przesytu, gdyz wino przy-

wodzi do upadku nawet cztowieka madrego (Syr 19, 2)%.
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3 Quibus autem donat Deus
tolerantiam abstinentiae,
propriam se habituros
mercedem sciant. Quod si
aut loci necessitas vel labor
aut ardor aestatis amplius
poposcerit, in arbitrio prioris
consistat, considerans in
omnibus ne subrepat satietas

aut ebrietas.

4 Licet legamus: Vinum
omnimo monachorum

non esse, sed quia nostris
temporibus id monachis
persuaderi non potest, saltim
vel hoc consentiamus ut

non usque ad satietatem
bibamus, sed parcius, quia:
Vinum apostatare facit etiam

sapientes.
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5 Narraverunt quidam
abbati Pastori de quodam
monacho qui non bibebat
vinum, et dixit eis: Quia
vinum monachorum omnino
non est (Verba Seniorum:
Vitae Patrum, V, 1V, 31,

H. Rosweyde, s. 570).

6 Sw. Atanazy, Vita S.
Antonii, ¢. VII, P.G. XXVI,
853. Zob. $w. Augustyn, De
moribus Eccles. cathol.,

1. I, . XXXI, P.L. XXXII,
1339, $w. Hieronim, Ep. LII,
11, Ep. XXII, 35, P.L. XXII,
536-537; tamze, 420.

¢ VII, H. Rosweyde,

s. 713.

8 Ut non usque ad
satietatem persistamus

in edendo (Sw. Bazyli
Wielki, Reg. contr., IX).

9 Ubi autem necessitas loci
exposcit, ut nec suprascripta
mensura inveniri possit, sed
multo minus aut ex toto
nihil, benedicant Deum

qui ibi habitant et non
murmurent, hoc ante omnia
admonentes, ut absque

murmurationibus sint.
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Mozna by powiedzie¢, ze $w. Benedykt jakby nieco sie wstydzi
swego ojcowskiego mitosierdzia i z niejakim zalem wspomina
heroizm Ojcéw Pustyni. ,,Czytamy — jak moéwi — ze picie wina
w ogole mnichom nie przystoi”. Te stowa Nasz Swiety Ojciec
znalazt w Verba Seniorum?. Czytal takze w zywocie $w. Antonie-
go, Ze ani on, ani inni gorliwi asceci w ogoble nie jedli migsa i nie
pili wina®. Nie byt to jednak zwyczaj powszechny. Z ,Opowiadan
dla Lausosa (Historii Lausiaca)” na przyktad dowiadujemy sie, ze
mnisi z Nitrii pili wino’, na korzystanie z tego napoju zezwalat
tez swoim mnichom i mniszkom $w. Cezary z Arles. Jednak w na-
szych czasach — kontynuuje §w. Benedykt — ,,nie mozna mnichéw
przekonaé” do surowych zasad Ojcéw. Jesli wiec mamy pic¢ wino,
zgddzmy sie przynajmniej na to, aby nie pi¢ az do przesytu®.
Pozostanmy przy tym, ,,gdyz wino przywodzi do upadku nawet
cztowieka madrego (Syr 19, 2)”. Na Monte Cassino i w Vicovaro
$w. Benedykt pit wino (D 3), chociaz tatwo bytoby mu zadziwiac¢
innych swym umartwieniem. Byt przeciez do niego zaprawiony,
wystarczyto tylko przypomnie¢ sobie Subiaco. Ale stawszy sie
ojcem rodziny, dostosowat swoje postepowanie do mozliwosci
i stusznych zwyczajow swoich mnichow.

Gdzie za$ warunki miejscowe s3 tego rodzaju, iz nie moz-
na znalez¢ nawet wyzej okreslonej miary wina, lecz tylko
znacznie mniej lub nawet ani kropli, niech ci, ktoérzy tam
mieszkaja, blogostawia Boga i nie szemraja. To zalecamy

przede wszystkim, by nigdy nie byto szemrania®.

Nalezy wiec ograniczy¢ sie do heminy, ktora jest ,,ztotym S$rod-
kiem” miedzy catkowitg abstynencja i pijanstwem. Trzeba jednak
przewidzie¢ takie okolicznosci, Ze nawet ta ograniczona miara
bedzie nieosiggalna. Klasztor moze by¢ ubogi, w okolicy moze nie
by¢ winnic — w efekcie mozna bedzie zapewnic braciom znacznie
mniej wina, a nawet moze go nie by¢ wcale. W takiej sytuacji
mnisi bedg btogostawi¢ Boga, od ktérego pochodzi i wino, i brak
wina, bedg sie takze stara¢ z wytrwatoscig znosi¢ te drobng nie-
dogodnos¢ i wyprowadza¢ z niej dobro. Brak wina nie stanowi
Smiertelnego zagrozenia, a my jesteSmy jak ci, ktorzy staja do
zawodow: ,,Kazdy, ktory idzie w zawody, od wszystkiego sie po-
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wstrzymuje: oni, aby otrzyma¢ wieniec znikomy, a my — trwaty
(1 Kor 9, 25)”. Nigdy nie nalezy szemra¢ ani si¢ z smuci¢ z powo-
du spraw takich jak ta. Przede wszystkim — powtarza z moca Nasz
Swiety Ojciec — mnisi zmuszeni do wstrzemigzliwosci od wina
maja takze zachowac wstrzemiezliwo$¢ od szemrania. O

Ttum. Tomasz Glanz
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Stowa wygloszone w kosciele
Saint-Sulpice narozpoczecie
pielgrzymki do Chartres

ks. Jean-Francois Thomas

Stowa wygtoszone przez ojca Jean-Frangois Thomasa w kosciele
Saint-Sulpice na rozpoczecie 43. pielgrzymki Chrétienté (7 czerwca
2025):

Drodzy pielgrzymi,
wyruszacie w pielgrzymke pod czujnym i opiekunczym spojrze-
niem wszystkich niebianskich zastepéw i dworu Swietych. Naj-
Swietsza Dziewica jest poruszona waszym zapatem i oddaniem.
Jak pisat Charles Péguy, wasz znamienity poprzednik na szlakach
Beauce, zwracajac sie do Matki Bozej:

Widzisz nas idacych ta prosta droga, / Catych w kurzu,
btocie, z deszczem w zebach (...) Idziemy przed siebie,
rece w kieszeniach, / Bez zadnego wyposazenia, bez bata-
ganu, bez stow, / Rownym krokiem, bez pospiechu, bez
pomocy (...) / Widzisz nas idacych, jesteSmy piechota. /
Idziemy zawsze tylko jeden krok na raz. (La Tapisserie de
Notre-Dame, 1913)

Dwadzie$cia wiekoéw chrzescijanskiej Francji poprzedza was
- ludy i krélowie, $wieci i grzesznicy, meczennicy i zoinierze,
biedni i bogaci, potezni i mali. Na waszych barkach spoczywa
dziedzictwo tak wielu modlitw, tak wielu poSwiecen, tak wielkiej
mitosci. Jest przed czym drze¢, otrzymujac w spadku taki skarb,
ale ruszajcie bez strachu, z szacunkiem, pozostawiajgc odpowied-
nie miejsce ciszy i kontemplacji, unikajac pustej gadaniny i po-
wierzchownosci, poniewaz rozrywka nie ma tu miejsca. Wasze
buty beda wznieca¢ kurz lub grzezna¢ w btocie, niebo zesle na
was deszcz i stonice, a wasze obolate stopy stang si¢ by¢ moze
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pierwszym dowodem waszej mitosci do Boga. Bedziecie rozmy-
§la¢ o panowaniu naszego Pana w niebie i na ziemi. Wasze bole,
wysitki, umartwienia beda matymi kamieniami, ktére skromnie
przyczynia sie do budowy tego dzieta.

Wielkie fatszerstwo $wiata nie zaczeto sie dzisiaj, nawet jesli
mamy wigcej Srodkéw do popetniania zta niz nasi odlegli przod-
kowie. Ta procesja, ktora potaczy Najswietszg Dziewice z Paryza —
patronke Francji w dniu jej Wniebowziecia — z Matka Boza posrod
pol i zboza, wpisuje si¢ w to, co gtosit juz prorok Izajasz:

Jakze piekne sa na gorach nogi postanca, ktoéry zwiastuje
pokdj, ktory zwiastuje szczescie, ktory zwiastuje zbawie-

nie, ktéry moéwi do Syjonu: ,,Two6j Bog kroluje!”. (Izajasz)

W naszych czasach, petnych herezji, dekonstrukcji catego chrze-
Scijanskiego przestania i diabelskiego oporu wobec Objawienia,
kazdy krok zwyktego straznika przyczynia sie do panowania
Boga, ktore jest rzeczywiste, nawet jesli nie jest uznawane i ak-
ceptowane. Od kazdego z was zalezy, czy w tych radosnych i spar-
tanskich dniach marszu nabierzecie rozpedu. Nie wolno wam
potem ostabna¢ w tym locie, a wiele bedzie zalezato od tego,
jak przezyjecie kazda chwile, jak ofiarujecie kazdg niedogodnos¢,
kazdy dyskomfort.

Zgromadzcie sity duchowe i pokarm dla duszy, aby wytrwac
w czesto wrogim $wiecie, ktory chce ubostwiaé cztowieka, ktory
dazy do zjednoczenia wszystkich narodéw w wiezy Babel i marzy
o zbudowaniu na ziemi raju przeciwstawnego Bogu. Wasza piel-
grzymka, petna Zycia, jest Swiadectwem odmowy uklekniecia
przed panami tej ziemi i ich dzietami $mierci. Ale nie dajcie si¢
zwie$¢: Zty wykorzystuje kazdg okazje, nawet najswietsza, aby
sprobowac posung¢ swoje pionki. Badzcie wiec czujni — poprzez
uwaznos¢ serca, czeste przyjmowanie sakramentow, zakorzenienie
w modlitwie, praktykowanie pokuty. Swiety Piotr nieustannie nas
ostrzega:

Badzcie trzezwi, czuwajcie; wasz przeciwnik, diabet, jak

ryczacy lew, krazy wokoét was, szukajac, kogo pozrec.
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Opierajcie si¢ mu, mocni w wierze (...). (Pierwszy List sw.
Piotra)

Charles Baudelaire, ten udreczony nadprzyrodzong rzeczywi-
stoscia, dobrze podsumowat sytuacje naszych chorych wiekow,
stwierdzajac, ze wigkszos¢ ludzi wierzy w Boga, ale Go nie kocha,
podczas gdy kocha diabta, w ktoérego nie wierzy.

Podczas swojej pielgrzymki studzy krolestwa Bozego, powrdécie
do rozwazania dwoch sztandaréw z Cwiczeri duchowych $w. Igna-
cego Loyoli, poniewaz chodzi tu o odwieczng walke — w historii
ludzkosci i w historii kazdego cztowieka: Wtadca i prawdziwy
dowoddca, Chrystus, nasz Pan, stoi w pokornym miejscu wraz
z armig skruszonych grzesznikow, ktorymi jesteSmy, podczas gdy
Lucyfer - w swoim przerazajacym wygladzie — gromadzi wraz
ze swoimi oddziatami demonéw wszystkich ludzi pragnacych
zaszczytow, przyjemnosci i Swiatowej chwaty. Trzeba wybrac
strone — oczywiScie strone Boga — i trzymac¢ sie jej, kulejac
i kustykajac.

Swiety Augustyn, ocalaty z grzechu i herezji, patrzy juz tylko na
Miasto Boze i radzi nam:

JesteSmy podréznikami. Czym jest podr6z? Powiem to
jednym stowem: posuwanie si¢ naprzod. Niech zawsze nie
podoba ci sie to, kim jestes, abys osiagnat to, kim jeszcze
nie jeste$... IdZ zawsze naprzéd, idZ zawsze, dodawaj za-
wsze. Nie zatrzymuj si¢ na drodze, nie cofaj sig, nie schodz
z drogi. Ten, kto nie idzie naprzdd, pozostaje w miejscu.
Lepiej by¢ kulawym na drodze niz biegaczem poza drogg.

(Kazania)

Ciemnos¢, ktora spadta na ziemie — jak podkreslit Pius XII w 1939
roku — nie jest fatalnoscia, dopoki pozostajg pokorne i wierne
dusze, nawet jesli jest ich tylko niewielka garstka. Nie zbtagdZmy
i pozostanmy w tym nieustannym orszaku zmierzajacym do raju.
Niech te trzy dni doprowadza was do Zmartwychwstania.
Drodzy pielgrzymi, zabierzcie ze sobg bogactwa Tradycji i wt6z-
cie do swoich toreb intencje za Kosciét i za Papieza Leona XIV.
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Badzcie spokojnymi kulawymi, entuzjastycznymi, catkowicie
zwroéconymi ku niebu.

Niech Najswietsza Dziewica otoczy was swoim ptlasz-
czem mitosierdzia, niech aniotowie i wszyscy Swieci
towarzyszg waszym Spiewom i wspieraja wasze kroki.
Niech krolestwo Boze ogarnie wasze serca. @
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Po katolickich sladach (10):
Mary Douglas

Pawet Grad

i6dmego marca pamietnego roku 1968 Mary Douglas,

woéwcezas wschodzgca gwiazda antropologii, ktéra dwa lata
wczesniej opublikowata swoja przetomowg prace Purity and
Danger', wygtosita w dominikanskim kolegium Blackfrairs
w Oksfordzie wyktad z okazji dnia $w. Tomasza z Akwinu. Wy-
ktad nosit tytut Pogarda dla rytuatu (Contempt for Ritual) i byt
antropologiczng analizg antyrytualistycznych tendencji w Ko-
Sciele i kulturze wspoétczesnej. Douglas wskazywata, Ze z antro-
pologicznego punktu widzenia tendencje te maja jednoznacznie
destrukcyjny i antykulturowy charakter. Po wyktadzie Douglas
zostata zaproszona przez braci dominikanéw na kolacje, ktora
odbywata sie w refektarzu konwentu. Wydaje sie, ze badaczka
uznala to zaproszenie za przyktad pogardy dla rytuatu, o ktorej
przed chwilg miata wyktad: uprzejmie odmoéwita dominikanskim
gospodarzom, zaznaczajc, ze bracia w meskim zakonie nie majg
prawa zaprosi¢ kobiety do wspolnego stotu. W konsekwenciji zja-
dta positek w osobnym pomieszczeniu, podczas gdy bracia posi-
lali si¢ w refektarzu®.

'z nieznanych mi powodéw tytut tej najczeSciej czytanej pracy Mary Douglas zostat
na polski przetozony jako Czystos¢ i zmaza (ttum. M. Bucholc, Warszawa 2007),
podczas gdy zgodnie z oryginalnym tytutem i duchem wywodoéw autorki nalezatoby
raczej thumaczy¢ go jako Czystos¢ i zagrozenie. Nie chcac wprowadza¢ w ramach tego
jednego tekstu niewystepujacego nigdzie indziej w polskich publikacjach tytutu tej
znanej ksiazki, ale tez chcac uniknaé stosowania przyjetego polskiego ttumaczenia,
postuguje si¢ tu tytutem oryginalnym.

2 Opowies¢ ta pochodzi od filozofa o. Fergusa Kerra OP, ktory prawdopodobnie zna ja
z pierwszej reki. Zob. T. Larsen, Slain God. Anthropologists and Christian Faith, Oxford

2014, 8. 161.
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Ta scena jest sama w sobie skondensowanym symbolem Zycia
i tworczosci Mary Douglas. Okolicznosci historyczne (rok 1968),
miejsce zdarzenia (konwent zakonny w sercu wiodgcej zachodniej
uczelni), osoba bohaterki (katoliczka i wybitna antropolozka),
temat jej wyktadu (pogarda dla rytuatu) oraz swoiste odwrocenie
ol (Swiecki antropolog poucza zakonnikéw o rytuatach organi-
zujacych ich zycie) — wszystko to zebrane w jednym wydarzeniu
tworzy wielowymiarowa przypowies¢ o zmaganiach intelektual-
nych Mary Douglas z wielkim tematem religii i rytuatu. W zma-
ganiach tych czerpata ona tylez z dosSwiadczen sekularyzujgcego
sie spoteczenstwa i Kosciota, w ktérym zyta, jak i z osobistych
doswiadczen gorliwej katoliczki wychowanej w silnie zhierarchi-
zowanym i zrytualizowanym srodowisku.

Mylitby sie jednak ten, kto by sadzil, ze jest to przypowies¢
o reakcyjnej kontrrewolucjonistce, ktorej zasadniczym celem byta
perwersyjna apologia ,,spoteczefistwa tradycyjnego” za pomoca
zdobyczy antropologii kulturowej. To prawda, ze sama Douglas
miata §wiadomos¢ prowokacyjnego charakteru jej pogladow
i dziatan (takich np. jak te przy okazji kolacji 7 marca 1968 roku).
W przedmowie z 1996 roku do swojej innej wielkiej ksigzki, Sym-
boli naturalnych, ktéra powstata z rozwinigcia wspomnianego
wyktadu u dominikanéw, pisata tak:

Teraz, kiedy (...) patrze na to z perspektywy czasu, widze,
ze moje intencje jako socjologa religii byly wywrotowe
i zgodne z duchem czaséw. Chciatam uwolni¢ socjologie
religii od konfesyjnych lojalnosci zakorzenionych w sta-
rych instytucjach [chodzi o to, ze wtasciwie do potowy
XX wieku socjologia religii rozwijata si¢ przede wszyst-
kim w instytucjach naukowych podlegtych Kosciotowi
i wspolnotom protestanckim — P.G]. Jednoczesnie moje
intencje jako antropologa byly wyraznie reakcyjne. Za-
miast obala¢ stary porzadek, chciatam przywroci¢ dawne
podejscie teoretyczne, podejscie Durkheimowskie, i uczy-
nic je pomocnym w zrozumieniu nas samych. W pewnym
sensie ta ksigzka byta ksigzka kontrkulturowa, poniewaz
bytam mniej zainteresowana atakowaniem form spotecz-

nych, gdy tracity one swoje znaczenie, oraz dobijaniem
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3M. Douglas, Natural
Symbols. Explorations in
Cosmology, London-New
York 196, s. xiii. Cytaty z tej
pracy podaje we wiasnym
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polskie ttumaczenie

(M. Douglas, Symbole
naturalne, thum.

E. Dzurak, Krakéw 2004)
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4T Rowinski, W rytuatach
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w: tenze, Bekarty Dantego.
Szkice o zanikaniu
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w nim, oprocz zasadniczej
diagnozy niedostosowania
posoborowej reformy
liturgicznej do ustalen
antropologii (wbrew
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wybor fragmentoéw z pracy

Douglas Symbole naturalne.
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ludzi w nie uwiktanych, zanim formy te catkiem umra,
a raczej przede wszystkim zrozumieniem, w jaki sposob

w ogole one zyskaly swoje znaczenie3.

Wprost pada tu wyznanie reakcyjnych intencji (przynajmniej
teoretycznych)... A jednak istotng teza teorii rozwijanej przez
Douglas jest to, ze protest i reakcja, ktore daza do obalenia ist-
niejgcego porzadku (tradycyjnego czy porewolucyjnego), nie s3a
pierwszymi, podstawowymi odruchami tradycji. Ta ostatnia jest
zainteresowana przede wszystkim racjonalnym (cho¢ nie racjona-
listycznym) uporzgdkowaniem ludzkiego Zycia za pomocg gestej
sieci symbolicznie nasyconych rytuatow. ,W rytuatach jest zy-
cie” — to majace dzi$ site rewelacji odkrycie banatu, ktory moze
by¢ zaskakujacy tylko dzieki powszechnemu panowaniu antyry-
tualistycznego przesadu. Banat ten znaczy nie tylko to, ze rytuaty
nie stanowig zagrozenia dla ,,zycia”, ale rbwniez to, ze zycie ludz-
kie, zycie spotecznych i rozumnych istot, rozkwita wtasnie dzie-
ki rytuatom. Rytuat jest podstawowym narzedziem cywilizacji;
nadaje regularnos¢ dziataniu i nasyca znaczeniem ludzkie Zycie,
ktore bez rytuatow staje sie zwierzece, chaotyczne i pozbawione
wyraznego kierunku.

Zdaniem Douglas wspélnoty tradycyjne czy tez ,,wspolnoty
hierarchiczne” (zeby postuzy¢ sie blizszym jej terminem) zaintere-
sowane sg przede wszystkim wzmacnianiem granic wewngtrz zycia
swoich cztonkéw (oddzielaniem czystosci i zmazy, grzechu i Swie-
tosci, reprezentowaniem organicznego zréznicowania wspélnoty),
a nie zaznaczaniem zewngtrznej granicy oddzielajacej wspolnote
od jej srodowiska. Oczywiscie, i ten element jest tu obecny, ponie-
waz system regut i rytuatow odréznia tych, ktorzy je akceptuja,
od tych, ktdrzy ich nie akceptuja. Niemniej wspélnoty tradycyjne
i hierarchiczne sg raczej inkluzywne (co nie znaczy, ze nie maja
one granic ani regut ,,wejscia”), natomiast catkowita koncentracja
na oddzieleniu, protescie i reakcji wobec zewnetrza jest zdaniem
Douglas charakterystyczna raczej dla sekt i enklaw — matych grup,
ktore zazwyczaj sa wewnetrznie mato zr6znicowane i egalitarne.
Problem ,hierarchii”, czyli w gruncie rzeczy inkluzywnej, silnie
zrytualizowanej i wewnetrznie zr6znicowanej wspolnoty, w kto-
rej dobro jednostek jest chronione dzigki rozproszeniu wtadzy
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i podporzadkowaniu si¢ rozumnemu prawu, a nie arbitralnej woli
jednostek, jest najwyrazniejszym katolickim $§ladem jej mysli,
a zarazem jednym z gtéwnych przedmiotow jej antropologicznych
badan. Tym $ladem chciatbym p6js¢ w tym tekscie.

Pytanie o ,katolickie ,,Slady” w wypadku tej myslicielki jest
zresztg nieco zbyt zachowawcze. Dzieto Douglas to po prostu
dzieto zrodzone z do§wiadczenia katolickiego i podjete w znacz-
nej mierze po to, zeby doswiadczenie to zrozumieés. Co wie-
cej, ten wysitek zrozumienia do$wiadczenia religijnego nie byt
zorientowany na myslenie przeciwko niemu, nie byt podsycaniem
zagrazajacego pewnosci wiary niepokoju, rzekomo immanentnie
zwigzanego z uczciwie prowadzonymi poszukiwaniami intelek-
tualnymi. Zapewne wedle pewnych dogmatycznych przekonan
naszej epoki powinno to stanowi¢ §wiadectwo zar6wno nie-
dojrzatosci Douglas jako badaczki, jak i jako osoby wierzacej.
Wydaje sie, Ze czesto przyjmowane jest dzis$ zatozenie, zgodnie
z ktorym pomiedzy wiarg religijng a jakakolwiek uczciwag aktyw-
noscig umystows, zwlaszcza dotyczacg samej religii, istnieje co
najmniej napiecie. Sa okresy i Srodowiska, w ktérym to zatozenie
0 napieciu zamienia sie w zatoZenie o sprzecznosci i obowigzuje
niemal w formie plemiennej reguty tabu. Jednym z momentéw
przekroczenia przez Douglas tego tabu byta rozmowa z badaczka
partenogenezy Helen Spurway. Miato to miejsce na University
College London w czasie, gdy Douglas byta tam profesorem. Spur-
way chciata porozmawia¢ ze znang antropolog na temat rozpo-
wszechnionych wsréd przedstawicieli réznych religii przekonan
religijnych dotyczacych dziewordédztwa. Douglas chetnie przed-
stawila swojej kolezance antropologiczne teorie tych doktryn, po
czym zaproponowata, ze moze jej wyjasni¢, dlaczego ona, Mary
Douglas, wierzy w dziewicze narodziny Jezusa Chrystusa. Reakcja
byto niedowierzanie przemieszane z oburzeniem: ,W tych czasach!
Na tej uczelni! Ustysze¢ cos takiego... odebrato mi mowe!”®.

Alan Macfarlane, profesor historii i antropologii, ktéremu
w wywiadzie udzielonym na rok przed $miercia Mary Douglas
opowiedziata te historie raz jeszcze, przyznat sie, ze rbwniez on,
jak i wielu innych ludzi, zastanawia sie, ,,w jaki sposob taczy ona
wiare katolickg z byciem antropologiem?””. Reakcja Douglas byto
pelne rozbawienia i zaskoczenia politowanie: ,,wybacz mi, ale
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to bardzo prostackie pytanie (ignorant question)” — ustyszat jej
uczony kolega. Ta reakcja Douglas jest interesujaca i pouczajaca
przynajmniej z dwoch powodow.

Po pierwsze, wida¢ w niej pelng samodzielnos¢ i niezaleznos$¢
intelektualng stojacg za przekonaniem, ze w gruncie rzeczy pro-
blem, o ktory pytal Macfarlane, a ktéry odczuwa réwniez dzis tyle
0s6b wierzgcych, jest tak bardzo pozorny, ze nawet nie warto sie
nim zajmowa¢. Douglas byta wyraznie zaskoczona i rozbawiona,
poniewaz szukata poprzez badania o$wietlenia zjawisk religijnych
nie po to, aby usprawiedliwi¢ wlasng wiare zagrozong watpieniem
lub szyderstwem §wiata. Nie zareagowata na pytanie Macfarla-
ne’a nerwowo ani ze szczegblnym poruszeniem. Nie byto w tej
reakcji przejecia zakompleksionego ,,katolickiego uczonego”, ktory
przyjmuje cierpliwie tego typu indagacje, bo zaktada, ze sg one
najwazniejszymi pytaniami ,,cztowieka wspotczesnego”. Nie byto
tez nerwowosci nadgorliwego apologety, ktory wprawdzie uwaza
takie problemy za wyraz kryzysu, w jakim znajduje si¢ raczej kul-
tura wspolczesna niz wiara, ale przecenia jego glebig. Byta to pro-
stolinijna odpowiedzZ kogos, kto najchetniej nie zaprzatatby sobie
glowy tego typu prostackimi pytaniami. Paradoksalnie, jak sadze,
to wtasnie z takiej perspektywy mozna dopiero odpowiedzie¢ na
intelektualne wyzwania wspotczesnosci stajgce przed Kosciotem,
a nie wtedy, gdy uwewnetrzniwszy sobie gteboko problem sprzecz-
noSci miedzy wiarg a ,,klimatem intelektualnym epoki”, czyni si¢
z usuwania tej domniemanej sprzecznosci zasadniczy cel swojej
dziatalnosci umystowej. W dziedzinie intelektualnej rowniez dziata
podstawowe prawo Christianitas®: nie ci buduja naprawde cywili-
zacje chrzescijanskg, ktorych zasadniczym celem jest jej ocalenie,
ale ci, ktorzy prostolinijnie szukaja Boga i Jego prawdy:.

Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze to umitowanie prawdy
oraz talenty intelektualne sprawity, ze Mary Douglas jest
jednym z najwybitniejszych przedstawicieli tej dyscypliny,
a ksiagzka Purity and Danger znalazta sie na liscie ,,Times Lite-
rary Supplement” stu najbardziej wptywowych ksigzek niebele-
trystycznych opublikowanych po II wojnie Swiatowej. Douglas
byta profesorem na University College London, Northwestern
University, a takze wyktadowczynig na New York University,
Columbii, Yale i Princeton, cztonkiem Akademii Brytyjskiej.
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Za swoje osiagniecia otrzymata Order Imperium Brytyjskiego.
Na University College London co roku odbywa sie wyktad jej
imienia (wyktady zawieszono na czas pandemii COVID-19).
Wszystkie te zaszczyty i osiagniecia s3 tylko tatwymi do wyli-
czenia oznakami uznania wsréd profesjonalistow i szerokiej
publicznosci, ktéra bynajmniej nie zawsze podzielala przeciez
Swiatopoglad badaczki czy jej wiare religijng. Warto miec to
wszystko w pamieci, mySlgc o tej spokojnej pewnosci siebie,
z jaka Douglas uznawata (z uSmiechem) pytania w rodzaju tych
zadanych jej przez Macfarlane’a za ,,prostackie”. To po pierwsze.

Po drugie, zastanawiajgce jest zdziwienie Douglas (,,0h,
really?!”), ze on, Alan Macfarlane, rowniez zadawat sobie to
,prostackie pytanie”. Wtasciwie nie powinno j3 to dziwié. Juz
w latach powojennych, gdy pracowata w Biurze Kolonialnym,
gdzie pojawiato si¢ wielu przedstawicieli jej przysztej dyscypliny
naukowej, irytowato ja, gdy styszala, ze ,,zaden antropolog nie
moze by¢ uczciwym katolikiem”?. Na Oksfordzie, gdzie uzyskata
swoje stopnie naukowe, nie spotkata sie juz z antykatolickimi
uprzedzeniami'®. Moze dlatego, ze swoj doktorat obronita
u Edwarda Evana Evansa-Pritcharda, ktory umiat stworzy¢
warunki pracy naukowej wolne od antyreligijnych uprzedzen.
Warto jednocze$nie pamietaé, o czym wiadomo skadinad, ze
katolicyzm tego wybitnego antropologa i niektérych jego uczniow
rowniez byt powodem ztosliwych komentarzy na Oksfordzie'".
Douglas twierdzi, ze jedyny przyktad antykatolickich przesadow,
jaki zapamietata z tych czaséw, dotyczy sytuacji, o ktérej opo-
wiedzial jej sam Evans-Pritchard. Warto przytoczy¢ te anegdote
(Douglas nazywa ja legenda), poniewaz moéwi ona co§ waznego
na temat uprzedzen antykatolickich:

Nie spotkatam sie z zadnymi antykatolickimi uprzedze-
niami na Oksfordzie. Ale Evans-Pritchard opowiadat cza-
sem pewna historie o Cambridge. Hutton ustgpowat ze
swojej katedry antropologii na Cambridge, a Evans-Prit-
chard oraz Penniman (kurator Pitt-Rivers Museum) byli
posrod tych, ktorzy mieli wybrac jego nastepce. Evans-
-Pritchard byt zdeterminowany, aby na katedrze obsadzi¢

Meyera Fortesa, i przekonat Pennimana, aby go popart.
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Zapytali wiec Huttona, czy bytby zadowolony, gdyby For-
tes zostat jego nastepca. ,,Zdecydowanie nie, Fortes jest
zydem”. Wtedy zaproponowali Audrey Richards. ,,Nie,
ona jest kobieta. Zadnych katolikéw, zydéw, kobiet”, od-
powiedziat delikatnie Hutton. ,,Kogo zatem bys$ wybrat?”,
zapytali go, a on wskazat Fiirera-Haimendorfa. ,,Ale prze-
ciez Fiurer-Haimendorf jest katolikiem”, zaprotestowali.
»lak, ale jest tez Austriakiem — jego katolicyzm sie nie
liczy, poniewaz jest po prostu elementem dziedzictwa

kulturowego”"?.

Tacy ludzie jak Evans-Pritchard, ktory byt konwertyta, czy Mary
Douglas, dla ktorej katolicyzm byt czyms wiecej niz tylko ,,kultu-
rowym” dziedzictwem, a ponadto byli rodowitymi Brytyjczyka-
mi, nie mogli liczy¢ na taryfe ulgows. Ich katolicyzm byt uwazany
za papistowskie sekciarstwo w kraju, w ktérym zyli, oraz dziwac-
two w Srodowisku, w ktorym sie obracali.

Zgota inaczej sytuacja wygladata na bardziej otwarcie laickim
wydziale antropologii na University College London, na ktérym
Douglas przepracowata znaczng cze$¢ swojej kariery uniwersytec-
kiej, to jest lata 1951-1977 (po czym na 11 lat wyjechata do USA,
by wréci¢ na reszte emerytury na Wyspy Brytyjskie w roku 1988.
Wtedy tez zostata wybrana cztonkiem Akademii Brytyjskiej i do
konca zycia, do roku 2007, mieszkata i pracowata w Londynie).
Na University College,

pomimo wszystkich regulacji prawnych na rzecz toleran-
¢ji, wiedziatam, ze jest czym$ dziwacznym by¢ praktyku-
jacym katolikiem (poza italianistyka i wydzialem historii
Sredniowiecznej). Jak okreslit to pewnego razu Noel An-
nan: gtéwny nurt na tej uczelni byt racjonalistyczny
i radykalny. W rezultacie od czasu do czasu styszatam te
dobrze znane docinki. Daryll Forde zwykt mnie, do$¢ czu-
le, prowokowa¢ takim pytaniem: ,,jak znosisz t¢ hipokry-

zj¢ zwigzang z byciem katoliczka?”.

To wtasnie na UCL wydarzyta si¢ przywotywana wcze$niej roz-
mowa z Helen Spurway. ,,Zaprawiona w unikaniu konfrontacji
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zachowywatam spokoj, ale prywatnie uznawatam takie komen-
tarze za powierzchowne” "3
Komentarze te musiaty sie wydawa¢ powierzchowne dla kogos,

kto tak dogtebnie i od srodka doswiadczyt tego, czym jest ,,bycie

, wyzna po latach Douglas.

katoliczka” oraz co ta forma zycia ma wspdlnego z ,,hipokryzja”.
Mary Tew, bo tak brzmiato jej panienskie nazwisko, urodzita sie
w roku 1921 w rodzinie pracownika brytyjskiej stuzby kolonial-
nej. Ta okoliczno$¢ zadecydowata o tym, Ze znaczng cze$¢ swojego
dziecinstwa i mtodosci spedzita z dala od rodzicow.

Zostatam oddana dziadkom, gdy skonczyltySmy z moja
siostra odpowiednio pie¢ i trzy lata. To, co nazywano
»odsylaniem dzieci do domu”, byto zwyczajna czescia
zycia brytyjskiej rodziny kolonialnej. Uwazano, ze biate
dzieci nie wytrzymaja trudnych warunkéw zycia w tropi-
kach. M§j ojciec stuzyt wowczas w Indian Civil Service
w Birmie. Zycie z dziadkami byto zyciem we wspélnocie

hierarchicznej'4.

Aby unikng¢ nieporozumienia co do tego, co w ustach Douglas
znaczyto sformutowanie ,,wspoélnota hierarchiczna”, warto przy-
wotacé jej wlasne wyjasnienie, stosujace sie w rownym stopniu do
domu dziadkoéw, katolickiej szkoty, do ktorej uczeszczata, Koscio-
fa katolickiego w ogodle oraz niektorych plemion ,,prymitywnych”,
ktorymi sie zajmowata jako antropolog:

Jesli miatabym opisa¢ kulture hierarchiczng w kilku
stowach, zaczetabym od tego, czym hierarchia nie jest.
Hierarchia nie jest wertykalna struktura sprawowania
wladzy zdominowana przez wzorzec jednokierunko-
wej komunikacji z géry na doét. Nie jest ona systemem
wymagajacym bezwarunkowego postuszenstwa wobec
arbitralnych fiat zsytanych z gory. Cho¢ takie moze jest
popularne dzisiejsze rozumienie tego stowa, to blizej
jego wtasciwego znaczenia byt Max Weber, gdy pod-
kreslat znaczenie porzadkujacych i uniwersalizujgcych
zasad biurokracji. Hierarchie jest tatwo skontrastowac

z pragmatyczng kulturg indywidualizmu: to w tej ostat-
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niej znajdziecie systemy rozkazéw ptynacych z goéry na
dot, systemy tworzace jakby drabiny dla jednostek, po
ktorych te ostatnie mogg sie wspinaé lub pomiedzy kto-
rymi mogg przeskakiwad, gdy nadarzy sie okazja. Indy-
widualizm wytwarza filozofie rownosci oraz praktyke
nieréwnosci oparta na wladzy i zamoznosci. W systemie
indywidualistycznym nic nie jest ustalone: ani pozycja,
ani wladza; panuje w nim wielka konkurencja. Oferuje
on wielkie cierpienia osobiste (kazdy moze by¢ w dowol-
nym momencie zepchnigty na dét, albo, zgodnie z reguta-
mi wspétzawodnictwa, wyrzucony poza system) i wielkie
radosci dla zwycieskich jednostek. Hierarchia ogranicza
wspo6tzawodnictwo i ustanawia autorytet. Jej instytucje
obliczone s3 na przeciwdzialanie koncentracji wtadzy
w jednym miejscu. Jest systemem pozycji, w ktérym
kazdy ma swoje miejsce, a kazde miejsce ma przypisana
role do odegrania w czasie; wzor tych pozycji jest spojny,
a role wzajemnie skoordynowane. W przeciwienstwie do
zaskoczen i nieoczekiwanych rozczarowan kultury in-
dywidualizmu, mieszkancy hierarchii sg wystawieni na
smutek, frustracje i marnowanie wtasnych talentow, ale
przynajmniej zawsze maja jakie$ racjonalne wyjasnienie

tego stanu rzeczy'>.

Takim miejscem byt wtasnie dom dziadkéw Douglas: z wyraz-
nie okre$lonymi przestrzeniami przynaleznymi ré6znym miesz-
kancom (glowie rodziny, dzieciom, stuzbie), z przypisanymi
zasadami regulujgcymi wzajemne stosunki, z rozproszeniem
wtadzy miedzy dziadka, czyli oficjalng gtowe domu reprezentu-
jaca go na zewnatrz, oraz babcig, ktora sprawowata wladze we-
wnatrz. Ten hierarchiczny porzadek byt zrozumiaty za sprawa
tego, ze domownicy zyli wedle jego regut, ale nie dlatego, ze byt
wypowiedziany.

Pod tym wzgledem hierarchiczny tad w przyklasztornej szkole
w Roehampton, prowadzonej przez siostry ze Zgromadzenia
NajSwietszego Serca Jezusa, byt jeszcze bardziej ztozony i jasniej
wyartykutowany niz w domu dziadkow:
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Wszystkie pory dnia byly oddzielone brzmieniem dzwo-
néw, w ktoére bity wychowanki wyznaczone do tej od-
powiedzialnej roli. Formalizm stopni szacunku objawiat
sie w ubiorze. DygatySmy wobec Wielebnej Matki, jesli
spotkatySmy ja przypadkiem. Szacunek miat réwniez
swoj kod koloréow: jesli zostatySmy wezwane na spo-
tkanie z Wielebna Matka, zaktadatySmy brazowe reka-
wiczki, podobnie gdy wybieratySmy sie do kaplicy oraz
uczestniczylySmy w lekcjach doktryny. W dni §wigteczne
zmienialy§my nasze czarne stroje na biate, w tym réow-
niez, oczywiscie, biate rekawiczki. Podobnie jak w domu
moich dziadkow, byta tutaj jakby podwojna hierarchia.
Wielebna Matka cieszyta sie najgtebszym szacunkiem
jako gtowa calego systemu; najwazniejsza nauczycielka,
nazywana Przetozona Generalna, byta druga, ale faktycz-
nie stanowita ostateczng instancje w sprawach dotycza-
cych szkoty. Siostry nigdy nie ganily sie nawzajem ani nie
upokarzaty. WidziatySmy to tylko raz (...). Bylysmy wtedy
zszokowane i oburzone.

Nie byto to srodowisko, w ktérym panowataby rywali-
zacja. Przewodniczaca byta wybierana przez siostry (nie
byto mowy o gtosowaniu) sposrod tych dziewczat, ktore
najwierniej przestrzegaty regul; nie chodzito wigc o to, czy
kandydatka jest popularna albo czy najlepiej sie uczy ani
tym bardziej czy jest najlepsza w zajeciach sportowych.
Panowata tam wyraZna presja moralna skierowana prze-
ciwko osobistej préznosci, przeciwko ,,pokazywaniu sie”.
Jesli ktoras z nas odnosita sukcesy w nauce, nie powinna
sie byta tym chwali¢ — Zadna nie chciata zosta¢ napietno-
wana jako ,,bystrzak”. GratySmy w gry oparte na rywali-
zacji, jak hokej czy netball zima, tenis i krykiet latem, ale
nie robity$my tego bardzo powaznie. Gry przypominatly
raczej wystepy choreograficzne. Jesli kto§ okazywat satys-
fakcje ze zwyciestwa, spotykato sie to z taka dezaprobata,
jakby byl najgorszym przegranym. Wciaz jestem gleboko
zszokowana, gdy krykiecisci albo pitkarze pokazuja sie
w telewizji, a zwyciezcy otwarcie cieszg sie z upadku swo-

ich przeciwnikow.
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Roéwniez granice przestrzenne mialy gleboki sens. Siostry
zyty w niedostepnej dla nas sferze nazywanej ,Wsp6l-
nota”. Réwniez na zewnatrz, cho¢ ogrody byly rozlegte,
uczennice miaty wstep tylko w okreslone miejsca. W §wie-
ta, ku naszej wielkiej radosci, miatySmy ten przywilej, aby
wej$¢ na szkolng farme i przypominajace padok miejsce

nazywane ,,Potudniem Francji”lé.

Hierarchie moga mie¢ r6zny charakter i by¢ ustrukturyzowane
wedle réznych regul, ale w tym kontekscie szczegblne znaczenie
ma to, ze wtasnie Ko$ciot katolicki jest instytucja hierarchiczna:

Kiedy moéwig ,,hierarchia”, pamietam o tym, ze Kosci6t
rzymski nazywa sam siebie hierarchia. Czasem przechodzi
on przez sekciarskie fazy wycofania sie na okopane pozy-
cje, a w kazdym czasie jego wybrani cztonkowie otrzymu-
ja przywilej doswiadczen ekstatycznych [Douglas uwazata,
ze doswiadczenia ekstatyczne s3 uniwersalnym modelem
zachowan religijnych raczej w egalitarnych sektach niz
hierarchiach — P.G.]. Lecz wedle swojej wtasnej oceny
jest on wielka, inkluzywna, uporzadkowang hierarchig
z systemem stopni od nowo ochrzczonego parafianina do
papieza'”.
W dobie skandali zwiazanych z tzw. ,,naduzyciami wtadzy”,
ktére najczesciej polegaja wilasnie na uwiadzie wiadzy autoryte-
tu, ktory to uwiad stwarza przestrzen dla arbitralnej przemocy
i naduzy¢ ze strony os6b ,,wysoko postawionych”, te stowa maja
szczegblne znaczenie. Warto miec je w pamieci za kazdym razem,
gdy slyszymy, ze ztu w Kosciele winna jest jego ,,hierarchiczna”
struktura.

Zauwazmy, ze Douglas gesta siatke wewnetrznego uporzadkowa-
nia organicznej struktury hierarchicznej przeciwstawia organizacji
sekty, w ktorej nacisk pada na zewnetrzne granice. Wewnetrzny
porzadek w hierarchii zaprowadzany jest za pomocg rytuatu.
OczywisScie wspolnoty hierarchiczne, zwtaszcza jesli przechodza
turbulencje zwigzane z narastaniem napiecia na swoich granicach,
wywotanego réznicami migdzy nimi a otaczajacym je srodowi-
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skiem spotecznym, rowniez podkreslaja swoje granice. ,,Inklu-

z 299

zywno$¢” katolickiej hierarchii wedtug Douglas nie oznaczata
braku Scistych regut przynaleznosci. Cérka Douglas wspomniata,
ze matce zalezato, aby w swojej katechezie poznata klasyfikacje
potepionych przez Kosciot herezji. To witasnie to jedynie aspek-
towe podobienstwo do zamknietej sekty sprawia, ze tak tatwo
jest przedstawié i skrytykowac hierarchiczng wspoélnote Kosciota
jako wspolnote zamknietg. Po te karykature hierarchii Koscielnej
siega sie chetnie zwtaszcza wtedy, gdy chce si¢ zmusi¢ Kosciét do
zmiany albo porzucenia charakterystycznej dla niego struktury
hierarchicznej oraz zwigzanego z nig rytualizmu.

Z drugiej strony to samo podobienstwo oznacza rowniez realne
zagrozenie dla wspolnot hierarchicznych: wymuszona okolicz-
nosciami kryzysu absolutyzacja regut odr6zniajacych cztonkow
wspolnoty od zewnetrza moze prowadzi¢ do przeksztatcenia sie
tezy o niezbednosci rytualizacji jako narzedzia organizacji zycia
wedtug rozumnego celu (takiego jak np. cel nadprzyrodzony)
w teze o niezbednosci rytualizacji jako zasadniczego celu trwania
wspolnoty hierarchicznej. Siegajac po uswiecong autorytetem
Nowego Testamentu metafore, po ktorg siegaja rowniez antyry-
tualiSci i protestanci rdéznych epok: litera naprawde moze zabijaé.
Dotykamy tutaj obecnego w docinkach wobec Douglas watku
,katolickiej hipokryzji”, ktérg mozna by tez w jezyku bardziej
ewangelicznym nazwac¢ problemem ,,faryzeizmu”. Faryzeizm
polega na faktycznym zerwaniu zwigzku mi¢dzy wykonywanym
rytualem a przemiang sposobu zycia i myslenia, ktérg ma on
powodowaé. Naturalny zwigzek zycia i rytuatu zostaje rozdzielony:.
Juz w 1966 roku Douglas pisata:

Dtuga historia protestantyzmu $wiadczy o ciagtej potrze-
bie kontrolowania form rytualnych majacych tendencje
do kostnienia i wypierania uczu¢ religijnych. W kolejnych
przyptywach gniewu reformacja grzmiata przeciwko pu-
stym, skostniatym rytuatom. Dopoki w chrzescijanstwie
jest zycie, dopoéty jak echo powtarzane bedg przypowiesci
o faryzeuszu i celniku oraz napomnienia, ze zewnetrzne
formy moga stac sie puste i by¢ szyderstwem z tego, co

symbolizuja. To dobrze i stusznie o tyle, o ile dotyczy
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naszego wtlasnego zycia religijnego, strzezmy sie jednak
bezkrytycznego przenoszenia naszego leku przed forma-
lizmem na osad innych religii. Ruch ewangelicki wpoit
nam przekonanie, ze kazdy rytuat to pusta forma, ze kaz-
da kodyfikacja zachowan jest obca naturalnym odruchom
wspotczucia i ze kazda religia to zdrada prawdziwej religii
wewnetrznej. Stad juz tylko krok do przyjecia pewnych

zatozen co do religii pierwotnychls.

Ten fragment brzmi wiasciwie jak obrona protestantyzmu. I rze-
czywiscie, jest to poparty rozpoznaniem antropologicznym wyraz
zrozumienia dla czesci antyfaryzejskich motywacji protestan-
tow. Dalsze rozwazania Douglas wskazujg jednak, ze katolicyzm
i w ogole kazda hierarchiczng religie nalezy wtasciwie traktowac
tak jak owe rytualistyczne i hierarchiczne ,religie pierwotne”.
Okazuje sie wtedy, ze chrzeScijanska krytyka faryzeizmu moze
sie obroci¢ przeciwko samemu chrze$cijanstwu niczym choroba
autoimmunologiczna. Antropologiczne rozpoznania Douglas pro-
wadzg wiec raczej do glebszego sensu ewangelicznej krytyki fa-
ryzeizmu: ,[Czyncie wiec i zachowujcie wszystko, co wam poleca,
lecz uczynkow ich nie nasladujcie. Méwia bowiem, ale sami nie
czynia” (Mt 23, 3). Problem z faryzeuszami nie polega na tym, ze
nakazuja zachowywanie przepis6w rytualnych, ale ze sami nie
czynig tego, co nakazuja: w tym roOwniez nie spetniajg przepisow
rytualnych ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 24). Dostrzezenie zagroze-
nia przeksztatcenia si¢ hierarchii w faryzejska sekte nie powinno
jednak prowadzi¢ do przyjecia optyki antyrytualistycznej, zgod-
nie z ktorg rytualy wraz z catg, normujaca zycie ludzkie, gesta
siatka regut nie s3 godne zachowywania.

W tym $wietle mozna zrozumie¢, dlaczego zachowanie Douglas
podczas kolacji 7 marca 1968 roku nie byto po prostu gestem
reakcyjnej kontrrewolucjonistki. Mito$nicy hierarchii nie znaj-
duja zadnej przyjemnosci w kontestacji i ,,pokazywaniu si¢”. Sg
jednak takie sytuacje, w ktorych samo trwanie przy rytuale bedzie
nieuchronnie w ten sposéb odebrane przez tych, ktorzy go juz
porzucili. Antyrytualistyczny kryzys Kosciota katolickiego jest pod
tym wzgledem tym bardziej dotkliwy, ze w roli kontestatorow
stawiaja sie ci, ktérzy przez swoja wierno$¢ niezmiennej tradycji
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muszg dziata¢, nolens volens, wbrew zamiarom os6b powotanych
do tego, aby wtasnie tej tradycji strzec. Historia o kolacji Douglas
u dominikanéw A.D. 1968 jest w gruncie rzeczy raczej pouczajacg
i smutng historig o pomroce naszych czaséw niz budujaca opo-
wiescig o heroizmie nonkonformistow.

Obraz wspélnot hierarchicznych, jaki szkicuje Douglas, poza
wspomnieniami czyhajacych na nie sekciarskich zagrozen, jest
jednak jednoznacznie pozytywny. Mozna wiec zapytac: skoro
byto tak wspaniale, to czemu si¢ skonczyto? Katolicka szkota
w Roehampton wcigz dziala, cho¢ wcale nie jest prowadzona
przez siostry, a codzienne zycie pod wzgledem stopnia rytualiza-
¢ji nie przypomina tego, jakie wiodta tam przed II wojng Swia-
towa Mary Tew. To samo, per analogiam w skali makro, dotyczy
Kosciota. Tendencje, ktére obserwowata i komentowata Douglas
w latach 60. i 70., wydaly swe owoce. Antyrytualistyczne plany
staty sie szarg rzeczywistoscia katolickiego zycia. Ponizszy frag-
ment jest przeprowadzong przez Douglas w Purity and Danger kry-
tyka teorii historyka Starego Testamentu, atakujgcego kaptanska
formalizacje ,,ideatow etycznych” zawartych w nauczaniu proro-
kow. To, co w 1966 roku byto krytyka teorii historyka, dzi§ brzmi
raczej jak krytyka praktyki spotecznej, w tym koScielnej:

To nie jest historia, ale zwykty antyrytualistyczny prze-
sad. Btedem jest bowiem przypuszczenie, ze moze istnie¢
religia w catosci wewnetrzna, bez regul, liturgii, bez ze-
wnetrznych znakéw stanéw wewnetrznych. Forma ze-
wnetrzna jest warunkiem istnienia zaréwno religii, jak
i spoteczenstwa w ogole. Dziedziczac tradycje ewangelic-
ka, zostaliSmy wychowani w podejrzliwosci wobec forma-
lizmu i poszukujemy spontanicznych ekspresji, jak siostra
pastora, ktorej Mary Webb kazata powiedzie¢: ,,ciastka
i modlitwy wtasnej roboty sg zawsze najlepsze”. Jako
istota spoteczna cztowiek jest tez istotg rytualng. Rytuat
wypierany w jednej formie odradza si¢ w innych tym sil-
niej, im wieksza jest intensywnos¢ interakeji spotecznych.
Bez listow kondolencyjnych, telegraméw z gratulacjami
czy nawet okazjonalnych pocztéwek przyjazn oddalone-

go od nas przyjaciela nie bytaby spotecznie rzeczywista.
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Mozna wrecz powiedzie¢, ze rytuat jest dla spoteczenstwa
czyms jeszcze wazniejszym niz stowa dla mysli. Mozna
bowiem wiedzie¢ co$ i dopiero potem znalez¢ stowa, by
to wyrazi¢. Nie mozna jednak wej$¢ w relacje bez dziatan

symbolicznych .

W 1968 roku Douglas widziata juz jasno, ze antyrytualistyczne
przesady zaczynajg ksztattowac rzeczywistos¢ KoSciota. Obszerne
fragmenty wspominanego juz tu wyktadu Pogarda dla rytuatu we-
szty do ksigzki Symbole naturalne z roku 1970, ktéra to praca nie
dotyczyta przeciez wytacznie wewnatrzkoScielnych dyskusji o re-
formie liturgicznej, ale rozszerzala refleksje Douglas na ten temat
o ogblne, antropologiczne rozwazania nad rytuatem. Natomiast
wspomniany wyktad zaczynat si¢ od takiej obserwacji, ktéra po-
tem nie znalazta si¢ we wspomnianej ksigzce:

Kosciét przezywa dzi$ wielki kryzys zwiazany z rachun-
kiem sumienia. Przyglada si¢ on swojej nauce, swojej tra-
dycyjnej roli, swojej teologii. Zmienia takze swoje rytuaty.
Caly ten reformatorski wysitek zmierza do wprowadzenia
kultu chrzescijanskiego catkowicie w wiek dwudziesty. Jed-
nakze, niestety, cala ta gorliwo$¢ w dostosowywaniu sie do
czasOw wspolczesnych obywa sie bez odwotania do jednej
z najbardziej znaczacych metod krytyki, ktorg wydato to
stulecie, a mianowicie do rozwazan socjologicznych. Stad
pewna naiwno$¢ w spojrzeniu reformatoréw na ich wiasna
role. Wydaja si¢ oni nie zdawac sobie sprawy, jak bardzo
ich poglady naznaczone sg wptywem sekularnego $rodo-
wiska, w jakim zyja. Podobnie nie zastanawiaj si¢ oni nad
tym, czy wierni s3 w stanie podazy¢ za ich pomystami,
ktoére ze swojej strony tez muszg natrafi¢ na ograniczenia
wynikajace ze Srodowiska spotecznego. Co wiecej, owi re-
formatorzy wydajg sie nie dostrzega¢ zadnych trudnosci

w obalaniu jednych form kultu, a zachowywaniu innych®°.

Problem z nowg rzeczywistoscig rytualng Kosciota, podobnie jak
z kazdym porewolucyjnym tadem, nie polega na tym, Ze jest to
rzeczywisto$¢ ,,pozbawiona rytuatu”. Jak widzieliSmy przed chwi-
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la, Douglas uwaza, ze bez rytuatu rzeczywisto$¢ spoteczna, w tym
Swieta spoleczno$¢ Kosciota, nie istnieje. Problem ten polega na
tym, ze rytuat tworzony przez ludzi nalezgcych do spotecznosci
hierarchicznej, ale odczuwajacych w istocie pogarde dla rytuatu,
bedzie wadliwy: nie bedzie spetniat swojej roli, poniewaz bedzie
sprzeczny z zasadniczym celem, jaki stoi przed taka wspélnota.
Spotecznos$¢ Kosciota jest spotecznoscig, ktorej celem jest uswie-
cenie jej cztonkow dzieki przytaczeniu do sakramentalnego cia-
ta Chrystusa, do hierarchicznego organizmu jego KoSciota. To
przylaczenie odbywa si¢ zgodnie z logika wcielenia: gesta sie¢
materialnych zaleznosci, ucielesnionych w zachowaniu, gestach
i rytuale tworzy niejako kanaty dla oddziatywania taski. Laska
respektuje duchowo-cielesna nature cztowieka i przychodzi do
niego poprzez widzialne znaki, w tym przez te najwazniejsze zna-
ki bedgce zarazem tym, co oznaczaja: sakramenty z Eucharystig
na czele. Rytualizm katolicki jest naturalng i najadekwatniejszg
forma organizacji zycia wspolnoty religijnej, ktora stawia sobie
takie wiasnie cele.

W tym kontekscie interesujaco brzmi uwaga Douglas z 1996
roku:

Kiedy niewierzacy znajomi przychodzg na katolicki §lub,
nieodmiennie rozczarowuje ich panujaca na nim powsciag-
liwosé. Nie wiem, co mieli oni nadzieje zobaczy¢, lecz na
mszy §lubnej nie ma tarzania si¢ po posadzce nawy ani
spontanicznych natchnienr Ducha, a nawet Spiew wydaje
sie jakby bezduszny. Katolickie rytuaty, ktére znam, nie
zostaty stworzone do rozbudzania emocji, co Durkheim
uwazat za funkcje rytuatu. Cos jest nie tak: albo z Durk-
heimem, albo z religia. Poniewaz z natury jestem osoba
lojalna, w tej ksiazce chcialabym ocali¢ jedno i drugie.
Australijskie tanice totemiczne nie moga stanowi¢ mode-
lu dla kazdego rodzaju rytuatu. Odpowiedz jest taka, ze
ani Durkheim si¢ nie mylit, ani katolicy nie zaniedbuja
swoich obowiazkéw rytualnych; idea groZznej i potez-
nej Swigtosci formuje sie rzeczywiscie we wspoélnocie,
w ktorej ludzie sktaniaja sie nawzajem do zycia zgodnego

z pewng ideg moralna. Lecz Swietos¢ moze byé wypisa-
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na w sercach i umystach czcicieli na wiele sposob6w: jest
wiele rodzajow religii. Niektorzy rytualiSci chcg osiagnaé
spontanicznosé, celem innych jest koordynacja. Rytuaty
nie dryfuja swobodnie: jesli chcemy wyjasni¢, dlaczego
niektore rytuaty sg ekstatyczne, a inne nie, musimy po-

rownac typy organizacji spotecznej i ich cele®”.

Nie jestem pewien, jakg forme katolickiej Mszy §lubnej miata na
mysli Douglas, ale z pewnoscig nie byta to typowa katolicka Msza
Slubna ani z roku 1996, ani z 2021. Moze miata na mysli Msze
Swiete czasow swojej mtodosci? Trudno powiedzie¢, a nic mi nie
wiadomo, aby Douglas miata korzysta¢ z dobrodziejstw indul-
towych oaz liturgii rzymskiej (Summorum Pontificum ukazato si¢
niespeina dwa miesiace po jej $mierci). Z przekazéw rodzinnych
wiemy, ze byta katoliczkg prowadzaca intensywne zycie sakra-
mentalne do konica swoich dni: na ostatnig pasterke w roku 2006
wybrata sie w eskorcie zapewnionej jej przez proboszcza po tym,
jak zostala wcze$niej napadnieta w drodze z koSciota do domu.
Roéwniez w relacjach zaskakujgco wielu jej znajomych antropo-
logdw pojawia sie motyw wspolnych wizyt w kosciele z Douglas
przy okazji spotkan towarzyskich. Victor Turner wspomnial, ze
podczas jednego z takich wyj$¢ widziat Douglas odchodzaca od
spowiedzi ze zami w oczach. Kosci6t sw. Patryka w londynskim
Soho??, skad odprowadzono Mary Douglas na cmentarz, jest dzis
miejscem starannej celebracji liturgii nowego porzadku: z posza-
nowaniem ducha i rubryk liturgii, ad Deum. Wyzej przywotywa-
tem wspomnienie corki Mary Douglas o tym, Ze matce zalezato,
aby otrzymata ona katecheze nierozwodniong posoborowymi
zmianami w nauczaniu dogmatyki, z uwzglednieniem wyktadu
dotyczacego potepionych herezji. Z tych wzmianek, a takze dzie-
ta Douglas wytania sie obraz katoliczki oddanej swoim sercem
i naprawde wielkim umystem KoSciotowi, ktéra z r6znych powo-
doéw nie mogta zgodzic sie na kierunek wszystkich zmian, jakie
Kosciét ten przechodzit za jej zycia. Postawa ta jednak nie prze-
tozyta sie na uczestnictwo po publikacji nowego mszatu w zyciu
sakramentalnym toczacym sie wedtug starego rytu, ktory niewat-
pliwie uksztattowat Douglas (a bytoby to catkowicie zrozumiate
we wspomnianym kontekscie).
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W kazdym razie jej opis rytuatu Mszy za nowozencéw dobrze
oddaje ducha liturgii katolickiej, tego ducha, ktéry wynika
z zachowania tgcznosci z dawna, rytualistyczng tradycja katolicka.
To, co najbardziej uderza mnie przy lekturze tego opisu, to to,
ze dzi$ na tradycyjny rytuat §lubu katolickiego reaguja w sposob
opisany przez Douglas nie tylko niewierzacy, ale czgsto sami kato-
licy (mam na to $wiadectwa z pierwszej reki po moim wtasnym
§lubie sprawowanym wedtug dawniejszego zwyczaju). To tez jest
jakas miara rozszerzania sie¢ ,,pogardy dla rytuatu” w Kosciele
katolickim. Z przemyslen Douglas nie wynika oczywiscie, ze
katolicy ci tak naprawde sa ,,niewierzacy”, wynika natomiast, ze
ich religia - bo religia, jak styszeliSmy, z koniecznosci uciele$niona
jest w rytuale — jest odmienng religia niz ta wyznawana przez
Kosciot, ktory stworzyt dawne rytuaty Slubne. To w sumie rownie
niepokojacy wniosek antropologiczno-teologiczny.

Zarzut Douglas z wyktadu u dominikanoéw, ze reformatorzy
liturgiczni naznaczeni s3 ,,wptywem sekularnego srodowiska”,
zastuguje na szerszy komentarz. Ot6z w ustach antropologa ma on
nieco inny wydZwiek, niz mogtoby sie wydawac: Douglas uwazata,
za Durkheimem, Ze rytual stanowi w znacznym stopniu wytwor
zycia spotecznego. Dlatego sam wptyw, sekularny lub nie, §rodo-
wiska spotecznego na wyznawcéw danej religii w sumie nie jest
czyms, co powinno dziwi¢ ani niepokoi¢ antropologa. Douglas
nie byta jednak w tym wzgledzie, podobnie jak Durkheim, funk-
cjonalng redukcjonistka, to znaczy nie uwazata, ze religia z jej
dogmatyka i rytuatem jest po prostu projekcjg stosunkéw spotecz-
nych, stuzacg tak naprawde wyltacznie do ich utrwalania i koor-
dynacji. Niemniej byta zdania, Ze stosunki te w sposob naturalny
odzwierciedlajg sie¢ w rytuale religijnym (chodzi przy tym réwniez
o ksztaltowane przez religie stosunki spoteczne, przez co zachodzi
tu sprzezenie zwrotne miedzy rytuatem a religia).

Zasadnicza obserwacja Douglas w tym wzgledzie byta taka, ze
gesta siatka religijnych klasyfikacji oraz regut rytualnych odzwier-
ciedla gestg siatke zaleznosci taczacych jednostke z grupa. Tam,
gdzie zaleznosci te stabng lub zamieniaja si¢ w zmechanizowane
relacje z przedmiotami, jak w spoteczenstwie pdznego kapitali-
zmu, siatka ta ulegnie ostabieniu. Czy musi to jednak oznaczaé
determinizm? Czy w takim razie katolickim antyrytualistom
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mozna cokolwiek zarzuci¢, skoro nie tyle méwia oni sami, ale
mowi przez nich zsekularyzowane spoteczenstwo wspotczesne?

Odpowiedzi Douglas na te pytania wyprowadzaja nas poza uje-
cie deterministyczne. Po pierwsze, niezaleznie od zaleznosci form
religii i rytuatu od typdéw organizacji spotecznej, Douglas uwaza,
ze antyrytualizm jest — z antropologicznego punktu widzenia —
choroba religii. W gruncie rzeczy uwaza tak z bardzo podobnych
powodow, dla ktorych Durkheim sadzit, ze anomia spoteczna,
ktorej ryzyko wzrasta wraz z rozpadem solidarnosci mechanicznej
(a ten proces oceniat raczej pozytywnie), jest stanem najwyzszego
zagrozenia nie tylko dla spoteczenistwa, ale rowniez dla jednostek.
Bez ustalonych regut wspotzycia zycie spoteczne (a czy jest inne?)
staje sie niemozliwe, a jednostki nieszczesliwe. Religia, ktéra reor-
ganizuje si¢ zgodnie ze skryptem antyrytualizmu, wchodzi wlasnie
w stan anomii, rozpada sie.

Ponadto katolicyzm i jego rytualizm nie jest prostym odbiciem
stosunkoéw podziatu pracy spotecznej, podobnie zreszta jak kazda
inna religia. Czy rzymska liturgia Mszy $wigtej jest rzeczywiscie po
prostu odzwierciedleniem porzadku spotecznego czaséw i miejsca,
w ktorych powstata? Jak w takim razie uzasadnic to, ze korzystato
z niej z powodzeniem tyle pokolen wiernych i Swietych? Zalez-
nosci religii od jej kontekstu spotecznego nie mozna rozumiec
zbyt mocno: nie tylko za cene¢ naruszenia religijnej ortodoks;ji,
ale rbwniez za cene wypaczenia opisu antropologicznego. Na
normalizacje swojego zycia wedle objawiajacego si¢ w obrzedach
nadprzyrodzonego logosu moze zdecydowac sie kazdy, niezaleznie
od wynikajacych z socjalizacji predyspozycji. Zaleznosci, o ktorych
mowi Douglas, stanowig o tym, na ile bedzie to tatwe, a na ile
dany typ religii napotyka trudnosci wynikajace z niedostosowania
konstytuowanych spotecznie nawykoéw jednostki do wymogow
danego rytuatu religijnego.

Zarzut Douglas celuje przede wszystkim w to, Ze antyrytu-
alistyczni reformatorzy liturgii katolickiej sa nieswiadomi tych
spotecznych ograniczen swoich pomystéw. Gdyby bowiem
u$wiadomili sobie ten wptyw, a chcieli przy tym pozosta¢ wierni
rytualistycznej i hierarchicznej logice Wcielenia, musieliby porzu-
ci¢ swoje antyrytualistyczne nastawienie. Rzeczg Douglas, jako
antropolozki, ale tez katoliczki, byto im to uswiadomié.
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Powinnam wréci¢ do wiasciwego przedmiotu i podjac te-
mat bezposrednio. Zamiast tego chciatabym powiedziec,
dlaczego jest to niemozliwe. A to dlatego, ze wplyw re-
ligii na moje zycie byt i jest zbyt przemozny i wszech-
ogarniajacy. Ten wyktad miat by¢ bardzo dyskursywny,
ale byt wtasnie taki, jaki byl: dotyczyt miejsc, korytarzy,
tazienek, jedzenia, ubran i rekawiczek, poniewaz tak na-
prawde jego tematem sg tajemnice ciata i duszy, ducha
i materii, umystu i mézgu, ktorych siostry nie bytyby nam
w stanie wyjasnic za pomoca stéw, ale ktorych jako dzieci
uczyly$my sie za posrednictwem przedmiotéw i dziatan.
Wzajemne zaleznosci miedzy religia i tym, co myslatam,
oraz antropologia, ktérg odkrytam i uprawiatam, sg zbyt
mocne i glebokie, aby mozna bylo je rozwiktac. Wszystko,
co moge powiedzie¢, to tyle, ze w moim wypadku byt to
zawsze wewnetrzny dialog religii i antropologii, w ktérym

jedna o$wietlata druga. I juz?3.

& %k 3k

Po polsku ukazaty sie cztery prace Mary Douglas:

Czystos¢ i zmaza, ttum. Marta Bucholc, Warszawa 2007

To z pewnoscia najbardziej wptywowe dzieto badaczki, a zara-
zem pierwsza synteza jej teorii. Ksigzka, jak informuje nas podty-
tut oryginatu, jest ,,analiza nieczystosci i tabu”. Douglas wybiera
pojecie nieczystosci jako klucz do analizy religii jako instytucji
racjonalizujgcej ludzkie zycie za pomocg systemu klasyfikacji.
Autorka ukazuje w swoim wywodzie gteboka ciggtos¢, ale i roznice
miedzy ,,religiami pierwotnymi” a spoteczenstwem wspotczes-
nym, tym samym komplikujac prosty, ewolucjonistyczny obraz
procesu prowadzgcego od religii pierwotnych do spoteczenstwa
nowoczesnego.

Symbole naturalne. Rozwazania o kosmologii, ttum. Ewa Dzurak,
Krakow 2004

Kontynuacja Czystosci i zmazy, a zarazem pelne zanurzenie
w antropologie spoteczenstwa wspotczesnego. Praca ta z pew-
noscia jest najbardziej interesujacg ksigzkg Douglas z punktu
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widzenia analizy pojecia rytuatu oraz zrédet wspotczesnego
antyrytualizmu. Analizie poddawane s3 tu zarbwno obserwacje
terenowe dotyczgce plemion prymitywnych, jak i obserwacje
zycia KoSciota katolickiego lat 60. Zawiera intrygujace rozwaza-
nia dotyczace zwigzku miedzy charakterem rytuatu religijnego
a dominujgcym typem relacji spotecznych. Polski przektad jest
niestety trudny w lekturze z powodoéw stylistycznych.

Ukryte znaczenia. Wybrane szkice antropologiczne, ttum. Ewa
Klekot, Kety 2007

Wybbér esejow z lat 50., 60. i 70. na rézne tematy. Znajdziemy
tam na przyktad odpryski badann Douglas nad plemieniem Lele
z poczatkow jej dziatalnosci, eseje o znaczeniu mitéw, o antropo-
logii $miechu, a takze antropologiczna analize nieczystosci zwia-
zanej z zanieczyszczeniem Srodowiska. Ksigzka zawiera rowniez
retrospektywne autopodsumowania prac prowadzonych przez
Douglas w kazdej z tych dekad.

Jak myslg instytucje, ttum. Olga Siara, Warszawa 2012

Ta krotka ksigzka jest rozwinieciem zasadniczych rozwazan
na temat instytucji i rytuatéow zawartych w Purity and Dan-
ger oraz Symbolach naturalnych ze szczegdlnym, krytycznym
nawigzaniem do dzieta Emila Durkheima. Praca interesujaca
przede wszystkim z punktu widzenia dazenia do przekroczenia
Durkheimowskiego redukcyjnego funkcjonalizmu w socjologii
religii. @



Dwudziestowieczne zmiany
w liturgii katolickiej

a miejsce prawdy

w kulturze religijnej.
Dyskusja z Chantal Delsol

Tomasz Dekert

1. Wprowadzenie

Wsrod wielorakich wymiaréw podejmowanych w Kosciele ka-
tolickim w ciagu ostatnich stu piecdziesieciu lat przedsiewziec
majacych na celu odnowe cywilizacji chrzescijanskiej szczegblne
miejsce zajmuje ten, ktory wigzat sie z namystem i dziataniami
dotyczacymi liturgii. Poczynajgc co najmniej od potowy XIX
wieku i wzrastajgcej wsrod duszpasterzy Swiadomosci kryzysu
wiary i religijnosci dotykajacego mas wiernych, w umystach tych
pierwszych pojawia sie mysl, ze jednym z jego Zrodet jest atro-
fia lub wrecz zanik poboznosci liturgicznej'. Stad zasadniczym
celem wielu przedstawicieli wczesnego ruchu liturgicznego byto
jej ozywienie, poniewaz w nim wtasnie widzieli remedium na
wspomniany kryzys. W stynnym fragmencie motu proprio Papie-
za Piusa X Tra le sollecitudini (1903) na temat muzyki koscielnej,
ktory stat sie dla nich nastepnie zasadniczym punktem odniesie-
nia, czytamy:

Azeby wedlug goracego zyczenia mego prawdziwy duch
chrzescijanski na nowo pod kazdym wzgledem zakwit-
nal i zachowat sie u wszystkich wiernych, gtéwnie staraé
sie trzeba o Swietos$¢ i powage Swiatyni, w ktorej wier-
ni na to wtasnie sie zbieraja, by ducha tego zaczerpnac
Z jego pierwszego i koniecznie potrzebnego zrédta, jakim
jest czynne uczestnictwo (partezipatione attiva) w naj-
Swietszych tajemnicach tudziez w publicznej i uroczystej
modlitwie KoSciota. Na prézno oczekiwaé bedziemy bto-
gostawienistwa z nieba, jezeli nasza stuzba Boza, zamiast

wznosi¢ si¢ w gore z wonnoscig wdziecznosci, wciska

studia

' Zob. A. Reid, The Organic
Development of the Liturgy:
The Principles of Liturgical
Reform and their relation

to the twentieth-century
Liturgical Movement prior to
the Second Vatican Council,
San Francisco 2003,

s. 62—67.
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nimi istnieja pewne nie
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Panu bicz z powr6zkéw, ktoérym Boski Zbawiciel wypedzit

ongi z $wigtyni niegodnych przekupniow?.

Nawet jesli pod pewnym wzgledem Pius X wydaje sie robic¢ to
mimochodem, formutuje tutaj teze fundamentalna: uczestnic-
two w publicznej i uroczystej modlitwie Kosciota (liturgii) jest
pierwszorzednym i najwazniejszym zrédtem ,,prawdziwego du-
cha chrzeicijanskiego”. Sam Papiez natomiast pragnie, aby duch
ten ,,na nowo zakwitnat i zachowat sie u wszystkich wiernych”
(rifiorisca per ogni modo e si mantenga nei fedeli tutti)3.

Jak ujmuje to Christopher Carstens?, logika myslenia Papieza
Sarto przebiegata w sposéb nastepujacy: zaangazowane uczest-
nictwo wszystkich katolikow w liturgii — przenikniecie kazdego
z nich prawdziwym duchem chrzescijanskim — przywrécenie
catego Swiata Bogu (instaurare omnia in Christo = odnowienie
zycia spotecznego i kulturowego w zgodzie z zasadami Ewangelii
i Bozego prawa). Mozna zgodzi¢ si¢ z Carstensem, ze mysl ta
byta zywa réwniez wsréd autoréw i sygnatariuszy konstytucji
o liturgii Soboru Watykarnskiego Il Sacrosanctum Concilium> (dalej:
SC), a wiec dokumentu, w oparciu o ktéry w latach 1964-1975
Koscio6t katolicki poddat sam siebie radykalnej i dogtebnej zmianie
rytualnej w postaci posoborowej reformy liturgicznej. Bazujac,
przynajmniej na poziomie hastowym, na kategorii partezipatione
attiva (ujetej w SC za pomoca nieco odmiennego znaczeniowo
okreslenia participatio actuosa), rozlegte grono hierarchow i eks-

do konica jasne roznice. Przyktadowo fraze partezipatione attiva tacinski ttumacz oddat po prostu jako participatio, co

mozna wyttumaczy¢ tym, ze uznat, iz Papiezowi nie chodzito o jaki$ specjalny rodzaj uczestnictwa, inny niz ten, ktory

ma miejsce, kiedy kto$ ,,jest na Mszy”, por. K. Besole, “Tra le Sollecitudini” at 120: Its Contributions to Today’s Liturgy,

»Adoremus” (November 16, 2023), https://adoremus.org/2023/11/tra-le-sollecitudini-at-120-its-contributions-to-todays-

liturgy/ (dostep: 4 stycznia 2024). Inng r6éznica, ktéra trudniej wyjasnic, jest przetozenie rifiorisca po prostu jako floreat,

a wiec z pominieciem aspektu odnowienia czy rewitalizacji niesionego przez prefiks ,,ri-”. Wydaje sie to w dos¢ istotny

sposob zmieniaé sens tej czeSci dokumentu, ktéra mowitaby wowcezas raczej o trwaniu pewnej zastanej sytuacji, a nie

o odnowie rozumianej jako ozywienie czegos, co ostabto lub zanikto. Poniewaz jednak wtasciwe intencje Piusa X

wyraza tekst wloski, nalezy uzna¢, ze miat on tu na mysli wlasnie ten ostatni sens.

4 Ch. Carstens, How liturgical leaven gives rise to culture, ,,Adoremus” (November 16, 2023), https://adoremus.

org/2023/1 1/how-liturgical-leaven-gives-rise-to-culture/ (dostep: 11 stycznia 2024).

5 Zob. tamze.
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pertéw dokonato przy aprobacie najwyzszej wiadzy koscielnej
transformacji form kultu na takie, jakie miaty w ich zamysle uru-
chamiac¢ i gwarantowaé owo uczestnictwo, a wiec — jesli siegna¢
znowu do mysli Papieza Sarto — prowadzi¢ docelowo do odnowy
chrzescijanskiego charakteru zycia spotecznego i kulturowego.

Z perspektywy ponad potwiecza, ktére mineto od tamtego
czasu, nie sposob nie stwierdzic, ze jesli potraktowac proces
reformatorski odnosnie do liturgii i jego efekty na poziomie cywi-
lizacyjnym jako probe realizacji fundamentalnej mysli (swojego
rodzaju ,,projektu”) Piusa X, to trzeba by uznac, ze albo byta
ona catkowicie btedna w swoich podstawowych zatozeniach, albo
tez coS w jej realizacji zostato przeprowadzone gteboko wadliwie.
Cokolwiek moglibysmy powiedzie¢ o dzisiejszych spoteczen-
stwach i kulturach krajow tradycyjnie katolickich, to nie to, ze
katolicyzm stanowi tam zasadniczy wyznacznik kolektywnych
tozsamosci, chyba Ze negatywny. Najblizsze prawdy bedzie stwier-
dzenie, ze s3 to dzi§ obszary panowania postchrzescijafistwa®.
W tym sensie moje diagnozy sg zbiezne z diagnozami francuskiej
filozof Chantal Delsol, wyrazonymi w jej niedawnej ksigzce La fin
de la Chrétienté. L’inversion normative et le nouvel dge (2021)7. Jed-
noczes$nie w odmienny od niej sposéb widze przyczyny i uwarun-
kowania procesu (a przynajmniej jego ostatnich faz), ktéry do tej
sytuacji doprowadzit. Delsol dowodzi, Ze lezg one — podobnie jak
wszelkie procesy konstytuujace cywilizacyjny wymiar chrzescijan-
stwa katolickiego® — w zwigzkach pomiedzy religia i wtadza, ktore
w ciagu ostatniego stulecia walnie przyczynity sie do deprawacji
rytualnego wymiaru religii, a w konsekwencji do radykalnego
ostabienia wiary w prawde katolickiego uniwersum symbolicz-
nego. Zgadzajac sie z nig co do tego, ze problem rzeczywiscie
lezy w ostabieniu tej wiary, uwazam, ze w swoich rozwazaniach
pomija absolutnie kluczowa kwestie, to znaczy fakt, ze rytualny
wymiar katolicyzmu przeszedt w XX wieku przemiany niemajgce
zwigzku z ewentualnym politycznym uwiktaniem Kosciota, ale
motywowane wewnetrznie, przez teoretyczne dazenie do cato-
Sciowej odnowy.

W moim przekonaniu przyczyna porazki liturgiczno-cywi-
lizacyjnej idei zapoczatkowanej przez Piusa X i wczesny ruch
liturgiczny, a kontynuowanej — przynajmniej w teorii — przez
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6 Kompleksowe ujecie tego
zjawiska, zob. P. Milcarek,
O postchrzescijaristwie.
Konieczne doprecyzowania
wstgpne, ,Christianitas”,
nr 78 (2019), 5. 13-26.

7 Ch. Delsol, La fin de

la Chrétienté. L’inversion
normative et le nouvel dge,
Paris 2021 (korzystam

z wersji elektronicznej

w formacie epub,
pozbawionej paginacji);
wydanie polskie:

Ch. Delsol, Koniec swiata
chrzescijanskiego. Inwersja
normatywna i nowa era,
thum. P. Napiwodzki,
Krakow 2023. Cytuje
zasadniczo za tg ostatnia,
cho¢ miejscami odwotujac
si¢ do oryginatu ze
wzgledu na pewne — moim
zdaniem - niekoniecznie
uzasadnione wybory
interpretacyjne ttumacza.
Kazda taka sytuacja jest
wskazana i wyjasniona za
pomocg przypisu.

8 Delsol generalnie wigze
»chrzescijanstwo jako
cywilizacje”

z katolicyzmem, zob. Koniec
Swiata chrzescijariskiego,

S. 10.
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9 Autor ten zaczat ja
tworzy¢ pod koniec lat 70.
XX wieku, natomiast jej
dojrzata wersje znajdujemy
w jego wydanej po$miertnie
pracy: Ritual and religion

in the making of humanity,
Cambridge 1999. Opieram
sie¢ na przektadzie polskim:
R.A. Rappaport, Rytuat

i religia w rozwoju ludzkosci,
tlum. A. Musiat i in.,
Krakow 2007. Wyniki
moich wczesniejszych
badan opartych na
zastosowaniu koncepcji
Rappaporta do reformy
liturgicznej mozna znalez¢
w: T. Dekert, Reforma kultu
a ,ujezykowienie sacrum”:
(Anty)rytualny faktor
sekularyzacji, ,,Horyzonty
Polityki” 9, nr 27 (2018),

S. 125-142; tegoz,
Catholicism or Post-
Catholicisms?: The effects
of Catholic liturgical reform
considered in the light of
Roy A. Rappaport’s theory
of ritual, ,,Religion and
Theology” 29, no. 3—4
(2022), 5. 229-269.

o Zapozyczam to
wyrazenie od Andrzeja
Wierciniskiego, zob. tegoz,
Magia i religia. Szkice

z antropologii religii, Krakow

2010, S. 119-123.
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Sobor Watykanski 1T lezy w kierunku, w jakim uksztattowato
sie podejscie do liturgii wsrod elit i decydentéw koscielnych,
przede wszystkim po II wojnie Swiatowej i w zwigzku z reforma
po Vaticanum II. Ponizsze rozwazania bedg proba pokazania jego
wadliwosci i wyniklych z niego konsekwencji, w dyskusji z Del-
sol, a w oparciu o sformutowang przez Roya A. Rappaporta teo-
retyczng propozycje rozumienia znaczenia rytuatu religijnego jako
»stabilizatora znaczen” dla trwania i wewnetrznej sity danego
systemu kulturowego?®.

2. Rytuat a ,metaforyzacja” prawd wiary - dyskusja
z Chantal Delsol
Tytutowy dla ksigzki Delsol ,,$wiat chrzescijanski” to cywiliza-

»I0

cja, ktorej zasadniczym ,,podsystemem sterujgcym”'® jest religia
katolicka i ktora, zdaniem autorki, znajduje sie obecnie w sytu-
acji Smiertelnego kryzysu oraz na ostatnim etapie drogi do nie-
uniknionego rozpadu, na ktéra weszta w okresie o§wiecenia. Jak
wspomniatem wyzej, same formutowane przez Delsol diagnozy
tego stanu uwazam w przewazajacej mierze za trafne, jednak na
innych poziomach moja ocena toku jej rozumowania i argumen-
tacji jest bardziej krytyczna. Chciatbym je zatem potraktowac
jako okazje do dyskusji, otwierajgcej w dogodny sposéb droge
dla tropu ,,rappaportianskiego” w probie wskazania jednego by¢
moze z najistotniejszych czynnikéw wspomnianej wyzej poraz-
ki, tj. problemu ,,prawdy” w kulturze religijnej i jego zwigzku
z rytuatem.

Kazda kultura czy cywilizacja, w poczatkowym i zarazem
decydujacym momencie swojej historii, dokonuje pier-
wotnych wyboréw ontologicznych, na ktérych wznosi
calg reszte i na ktorych sie opiera — moralnosc i obyczaje,
prawa i konwenanse. Dla chrzescijanstwa takim decydu-
jacym momentem byt czas pierwszych soboréow, ktore
naszkicowaty kontury pierwszych prawd. Opierajac sie
na nich, cywilizacja chrzescijaniska trwata szesnascie wie-
koéw: Bog, pojecie osoby, moralnosé. (...) Cata cywilizacja
opiera si¢ na prestizu i znacznej randze pierwszych zasad,

zadekretowanych w dawnych czasach, a ktére cywilizacja
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stara si¢ stale odnawia¢, aby moéc trwaé przez stulecia.

Jesli ludzie przestaja w nie wierzy¢, moze dojs¢ do kleski

i katastrofy, a w kazdym razie do przewrotéw o rozmiarze

kataklizmow.

Przychodzi moment, w ktérym wiara w pierwsze zasady

zatamuje sie. Jesli chodzi o nas, to wlasnie zyjemy w czasie

przetomu, gdy dokonuje sie przewr6t dotyczacy pierwot-

nych wyboréw ontologicznych — dotyczacych znaczenia

i miejsca cztowieka we wszechswiecie, natury swiata czy

bogow.

Domyslam sie, ze ludzie z mojego kregu (to znaczy katolic-

cy tradycjonalisci) beda mieli tendencje do zarzucania mi

w tym miejscu pewnego relatywizmu. Moge tylko nabraé

do tego dystansu. Chce tylko poméc zrozumied, ze kazda

cywilizacja ze swoimi prawami i obyczajami zostala zako-

rzeniona w pierwotnych wierzeniach. Gdy wierzenia te sie

zatamujg, prawa i obyczaje beda jeszcze przez jakis czas

trwac bez uzasadnien, silg przyzwyczajenia - taki stan nie

utrzyma sie jednak diugo, bo i one ostatecznie upadnag

pod zarzutem braku legitymizacji. Tym, co tworzy cywi-

lizacje, nie jest prawda — gdyz wszystkie pretenduja do

jej posiadania — ale wiara w prawde. I jedynie ta wiara

gwarantuje trwato$¢ w czasie pierwotnych wyborow''. " Ch. Delsol, Koniec...,

dz. cyt., s. 107-109.

Nie spos6b, moim zdaniem, nie zgodzi¢ si¢ z Delsol, jesli chodzi
o generalng teze¢ na temat fundamentalnego dla kazdej cywilizacji
znaczenia pierwotnych wierzen czy tez, jak ona je okresla, pier-
wotnych wyboréw ontologicznych. Podobnie niekontrowersyjne
albo po prostu stuszne jest jej spostrzezenie, ze gdy dochodzi na
duza skale do zatamania sie czy zaniku tych wierzefi/wyboréw, to
znaczy kiedy niewiara w nie osiggnie w ramach ich podmiotow
spotecznych mase krytyczna, cywilizacja w swoim dotychczaso-
wym ksztalcie i charakterze zatamie sie. Oczywiscie w przypadku
ludzkich kultur i ich upadkéw rzadko kiedy dochodzi do destruk-
¢ji totalnej (wymaga ona w zasadzie eksterminacji danej popu-
lacji), nigdy za$ nie mamy do czynienia z powrotem do jakiego$
stanu przedcywilizacyjnego czy przedkulturowego. Delsol nie
konstatuje ani nie wieszczy w odniesieniu do cywilizacji chrze-
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Scijanskiej ktoregokolwiek z tych stanéw, mowi natomiast o jej
gltebokiej transformacji, polegajacej na dwoéch inwersjach: onto-
logicznej i moralnej. Dotychczasowe konceptualne i aksjologiczne
fundamenty christianitas zostaja w sposob catosciowy i dogteb-
ny zaprzeczone i przewarto$ciowane, dajac podstawy nowemu
tworowi cywilizacyjnemu, w ktérym Delsol - moim zdaniem
niestusznie, cho¢ polemike z tym jej pogladem musze odtozyc
na inng okazje — widzi rodzaj resuscytowanego przedchrzescijan-
skiego §wiata poganskiego.

Przyznajac autorce La fin de la Chrétienté racje, jesli chodzi
o znaczenie wiary i niewiary w zasadnicze prawdy dla trwatosci
i zywotnoS$ci danej cywilizacji, uwazam jednak, ze gteboko sie
myli, umiejscawiajac decydujacy moment zapadniecia pierwot-
nych decyzji ontologicznych cywilizacji chrzescijaniskiej w epoce
soboréw powszechnych, a wiec poczynajac od IV wieku. Zdradza
to jej ukierunkowanie, ktore zreszta w mniej lub bardziej bezpo-
Sredni sposob w ksigzce artykutuje, na do$¢ waskie rozumienie
»Cywilizacji” i jej podstaw w kategoriach powigzania religii z silg
polityczng. Poczatek epoki pierwszych soboréw powszechnych,
a wiec okresu od IV do VIII wieku, zbiega sie w czasie ze sto-
sunkowo szybkim procesem, w wyniku ktérego chrzeicijanstwo
zostaje najpierw uznane za jedna z legalnych religii Imperium
Romanum, a kilkadziesigt lat pdZniej za jego religie oficjalng.
OczywiScie mozna w zwigzku z tym powiedzieé, ze byt to okres,
w ktorym chrzescijaniskie wybory ontologiczne zyskiwaly sobie
ostateczne artykulacje cieszgce si¢ szerokimi, w tym réwniez
politycznymi, sankcjami, nie oznacza to jednak, ze dopiero
woéwczas byly one podejmowane. Przeciwnie, wyznania wiary,
definicje dogmatyczne i anatematyzmy soboréw ekumenicznych
nie mialyby takiego ksztaltu, jaki miaty, gdyby nie szereg funda-
mentalnych wyboréw i rozstrzygnie¢ podejmowanych w ciggu
pierwszych trzech stuleci istnienia religii chrzescijanskiej, co
najmniej od czasu tzw. ,,soboru jerozolimskiego” (ok. 49 roku
n.e.). Chrystologiczna hermeneutyka Biblii zydowskiej, wybor
za podstawe egzegezy jej wersji greckiej (Septuaginty), a takze
powstanie pism i proces formowania sie kanonu Nowego Testa-
mentu; stworzenie w [ i II wieku podstaw ortodoksji, przede
wszystkim przez generalne odrzucenie judeochrzescijanskich
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i dualistycznych interpretacji chrze$cijanstwa'?, ktore okreslito
fundamenty pdzZniejszej teologii, soteriologii, antropologii
i eklezjologii; zawigzanie sie gtebokich relacji miedzy mysla
chrze$cijanska a filozofig grecka (II/III wiek); kontrowersje try-
nitologiczne i chrystologiczne II i III wieku (modalizm, adop-
cjanizm) oraz eklezjologiczno-dyscyplinarne III wieku (schizma
nowacjanska, sprawa Pawta z Samosaty); wylonienie sie gtow-
nych nurtéw egzegezy Pisma Swietego (II-IV wiek) — to tylko
najwazniejsze z nich'3. O ich znaczeniu moéwig zresztg same
zrédta juz z epoki soborow, gdzie czesto spotykamy wzmianki
o potepieniu i odrzuceniu jakichs autoréw czy koncepcji wiasnie
z tego pierwotnego okresu.

Delsol zatem mylnie osadza w czasie proces ksztaltowania
sie ideowo-wierzeniowych podstaw cywilizacji chrzescijanskie;j.
Arianiskie spory trynitologiczne, ktére naznaczyty pierwsze kilka-
dziesiat lat nowej pod wzgledem politycznym sytuacji chrzesci-
janstwa i ktorych rozstrzygniecia bylty przedmiotem pierwszych,
majacych pdzniej powszechnie obowigzywaé definicji, same
w sobie stanowity dalszy cigg lub kolejna odstone dyskusji, ktéra
rozpoczeta sie i w ramach ktérej dokonano juz zasadniczych decy-
zji o wiele wcze$niej, kiedy nikomu jeszcze nie $nit si¢ nie tylko
edykt Cunctos populos, ale nawet edykt mediolanski.

Chociaz z catego tego wczesniejszego kluczowego okresu do
naszych czaséw dotarto mnoéstwo Swiadectw dotyczacych sporow
wokot wezesnochrzescijaniskich wyboréw ontologicznych i nor-
matywnych, to jednoczesnie bardzo niewiele 6wczesnych zrodet
mowi nam co$ na temat wystepowania na wieksza skale jakichs
kontrowersji dotyczacych religijnego rytuatu. Jedyny wiekszy tego
typu spor, o ktoérym wiemy (nie liczac dos¢ egzotycznych i chyba
jednak marginalnych przyktadow liturgii odtaméw dualistycz-
nych, sposrdd ktorych jakas czeS¢ mogta mie¢ charakter rytuatow
magicznych)'4, dotyczyt daty $wietowania Wielkanocy, ktéra byta
przedmiotem konfliktu miedzy biskupem Rzymu Wiktorem (t ok.
199) i kwartodecymanskimi wspélnotami z Azji Mniejszej’s.
Trudno moze wycigga¢ daleko idace wnioski z braku Zrodet i gto-
sOw, ale poniewaz nie ma najmniejszej watpliwosci, ze 6wczes-
ni chrzescijanie sprawowali liturgie, czynigc zado$¢ poleceniu
Pana Jezusa: ,,to czyncie na mojg pamiatke” (Ek 22, 19; 1 Kor 11,
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"2 Te ostatnie okresla sie
najczesciej jako gnostyckie,
ktore to okreslenie jest
jednak niezbyt precyzyjne,
dlatego za Michaelem

A. Williamsem wole
uzywaé przymiotnika
»dualistyczne”, zob. tegoz,
Rethinking Gnosticism: An
argument for dismantling
a dubious category,
Princeton 1999.

'3 Na ich temat - zob.

H. Pietras, Poczgtki teologii
Kosciota, Krakoéw 2007;
tegoz, Ortodoksja i herezje.
Historia szukania prawdy
w pierwszych wiekach

Kosciota, Krakéw 2022.

4 Zob. np. J.M. Joncas,
Eucharist among the
Marcosians: A Study

of Irenaeus’ Adversus
haereses I,13,2, ,Questions
liturgiques” 71 (1990),
S.99-III.

15 Gltoéwnym zroédtem

na ten temat pozostaje
pozniejsza o ponad stulecie
Historia koscielna (V, 24)
Euzebiusza z Cezarei (ttum.
A. Caba, Krakow 2013,

s. 368-369).
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25), mozemy zaktadad, ze to wtasnie ona stanowita szczegblng
przestrzen celebrowania i rytualnego aktualizowania ontologicz-
nych i moralnych fundamentéw wiary nawet w sytuacji, kiedy
o pewne — czesto fundamentalne — szczegoty, w rodzaju natury
Trojcy Swietej czy Wcielenia, wciaz toczyly sie spory. Wskazuje
na to na przyktad zachowany u Euzebiusza z Cezarei'® fragment
listu $w. Ireneusza z Lyonu do Papieza Wiktora w zwigzku ze
wspomniang wyzej kontrowersja wokot czasu swietowania Wiel-
kanocy. Biskup Lugdunum, ktory, jak wiadomo, sam pochodzit
z Azji Mniejszej, przypomina w nim Papiezowi o wizycie swojego
mistrza $w. Polikarpa w Rzymie, w czasie ktorej ten ostatni spra-
wowalt liturgie razem z 6wczesnym biskupem Rzymu Anicetem,
i nie przeszkadzaty im w tym zachodzace pomiedzy nimi r6z-
nice obrzedowe i kalendarzowe. Fakt mozliwosci sprawowania
i uczestnictwa we wspolnym rytuale eucharystycznym (lub szerzej:
w liturgii) wydaje sie stanowic tu zasadniczy wyraz i faktor zgody
co do ontologii i norm, konstytuujac zreby cywilizacji chrze$cijan-
skiej na dtugo przed epokg soboréw ekumenicznych.

Co interesujgce, a moze nawet symptomatyczne, w wywodzie
Delsol kwestia relacji pomiedzy wiarg a rytuatem pojawia sie jed-
nowymiarowo, w paragrafie pod wiele méwiacym tytutem ,Od
wiary do rytu” (De la foi au rite), w ktéorym autorka krytycznie
opisuje proby restauracji cywilizacji chrzescijanskiej w pierwszej
potowie XX wieku:

Powodem upadku $wiata chrzescijaniskiego jako osobnej
kultury byto ostabniecie fundamentu, ktéry podtrzymy-
wal jego istnienie, czyli wiary w transcendentng prawde,
a w tym przypadku wiary w jedynego Boga, ktory przy-
szed! na $wiat.

Oczywiscie wiara jest sprawg intymng i skomplikowana.
Czesto ktos sam moze nie wiedzie¢, w swojej duszy i su-
mieniu, czy wiare ma, czy tez nie ma. Moze by¢ wierzg-
cym przed potudniem, a po potudniu agnostykiem. Ci,
ktérzy prowadza badania na temat liczby wiernych, sta-
paja po grzaskim gruncie. Niemniej od czaséw rewolucji
deizm i ateizm, do ktérych ludzie przyznaja sie otwarcie,

stanowia nieustannie rosnace liczby. W tym czasie obrze-
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dy niosty ze soba niewiare, co bardzo mocno odbito si¢ na
epoce ponowoczesne;j.

W wielu krajach Zachodu katolicyzm XX wieku byt pod
silnym wptywem maurrasizmu. Potepienie przez Rzym
Akcji Francuskiej, ktore miato miejsce w 1926 roku, byto
skierowane przeciwko agnostycyzmowi pozyskiwanemu
dla wiary i rbwnoczesnie przenikajacemu Kosci6t jak kon
trojanski. Jak to rozumie¢? Maurras prezentowat postawe
kogos, kto praktykuje bez wiary: gesty, a nie wiara. W tym
$rodowisku uwazano, ze wiara przynosi rado$¢ gtupcom,
dzieciom i kobietom (trzy rownowazne kategorie). Fakt,
ze Maurras odniost taki sukces w pierwszej potowie XX
wieku, ukazuje wazne przejscie od wiary do obrzedu, co
zwiastuje kolejny etap przemian.

To religijne uproszczenie, ktére [podporzadkowato wiare
gestom]'7 przygotowato grunt, a nawet wprost sie przy-
czynito do stworzenia wielkiej symbolizacji (czyli maniery
wyrazania sie za pomocg symbolu) lat szeS¢dziesigtych.
Woéwczas radykalna rewolta w dziedzinie obyczajow,
ktora ostatecznie pograzy chrzescijanstwo [taczy sie z re-
dukcja prawd wiary do roli/statusu symboli] 18w tym,
co dotyczy sakramentu komunii $wietej, biorac tylko ten
przyktad, zakwestionowano prawde o transsubstancja-
¢ji, takze w niektorych seminariach duchownych. Mozna
mowic o protestantyzacji czesci katolicyzmu. Historycy
religii mowia dzisiaj wprost o ,,metaforyzacji” lub o ,,cat-
kowitym lub czeSciowym wyparciu odniesienr do sit
nadnaturalnych”.

Metafory, symbole i obrzedy, ale bez wiary: ta zmiana,
ktorej znaczenie trudno przecenic, prowadzi nas ku religii
poganskiej, do sytuacji, ktora miata miejsce, jeszcze zanim

jasno ustanowiono pojecie prawdy. W spos6b catkowicie
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"7 Polski przektad uzywa
tutaj frazy ,,rzucito wiare
na pastwe obrzedow”
(Ch. Delsol, Koniec...,

dz. cyt., s. 53), co jest
niepotrzebnie przesadnym
oddaniem francuskiego qui
jetait la foi a la remorque
du gest (Ch. Delsol, La
fin..., [b.n.s.]). To ostatnie
moéwi nie tyle o jakim$
agresywnym wyparciu
wiary przez rytuat, ile

o przeniesieniu ci¢zaru

z tego, cO wewnetrzne, na
zewnetrzno$¢, ktore miato
dokonywac si¢

w ramach nurtow
starajacych si¢ ratowac
cywilizacje chrze$cijanska.
Jednoczesnie nie ma
watpliwosci, ze pod
pojeciem gest Delsol
rozumie ceremonialno-
-obrzedowy wymiar Zycia
spoteczno-polityczno-
religijnego, na tym zatem
poziomie tekst polski nie
jest btedny.

18 W przektadzie

P. Napiwodzkiego ta czgs¢
zdania zostata oddana

jako ,,zwielokrotnia sie

dzigki redukcji prawd wiary majacych status symboli” (Ch. Delsol, Koniec..., dz. cyt., s. 53), co jest moim zdaniem
ttumaczeniem dalece nieadekwatnym. Tekst francuski moéwi tutaj: se double d’une réduction des vérités de foi au statut
de symbol (Ch. Delsol, La fin... [b.n.s.]), a wigc do$¢ jednoznacznie diagnozuje opisywany proces jako polegajacy na
przyjeciu, ze prawdy wiary nie méwia o rozumianej ontycznie rzeczywistosci, ale sa tylko metaforami lub symbolami

czego$ innego.
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9 Ch. Delsol, Koniec...,

dz. cyt., s. 52-54.

naturalny prézni¢ pozostawiong przez chrze$cijanstwo

zapelniajg rozne przejawy poganstwa'®.

Podobnie jak w przypadku poprzednio cytowanego fragmentu,

z cze$cig wyrazonych w nim przekonan nie sposob sie nie zgodzié.

Nalezg do nich:

I.

20 Silny nacisk ktadzie

na ten fakt Rappaport, 3.

Rytuat..., dz. cyt.,
s. 176-181.

zwigzek ,,upadku $wiata chrzescijanskiego jako osobnej
kultury” z postepujaca niewiarg w prawde Ewangelii jako
dominujacym stanem spotecznym;

ujecie personalnej wiary religijnej jako stanu z natury nie-
stabilnego, ktéry sam w sobie moze oscylowa¢ pomiedzy
wyrazajacg sie na rozne sposoby pewnoscig a radykalnym
zwatpieniem; jakkolwiek z perspektywy wiedzy o dynamice
zycia duchowego jest to dobrze znany fakt, to kiedy Delsol
mowi o utracie wiary, ma raczej na mysli sytuacje, kiedy rady-
kalne zwatpienie przestaje by¢ elementem tej dynamiki, a staje
sie jaka$ jej podstawg; powstaje tu pytanie, na ile autorka
zgodzitaby si¢ ze stwierdzeniem, iz tak rozumiana wiara, ze
wzgledu na swojg niestabilno$¢, nie moze by¢ podstawg zad-
nego porzadku publicznego (cywilizacyjnego)>’;

powiazanie procesu generalnego stabnigcia wiary spolecznej
i momentu jego wspotczesnego przesilenia z jednej strony
z rewoltg obyczajowa (inwersja normatywna), a z drugiej
z ,,redukcja prawd wiary do statusu symboli” (inwersja onto-
logiczna), przy czym istotnym dopowiedzeniem bedzie tutaj
stwierdzenie faktu, ze do redukcji tej dochodzi nie tyle wsrod
ludzi wiare chrzescijanska po prostu odrzucajacych, np. jako
fatszywy zabobon lub narzedzie opresji, ile raczej przede
wszystkim posrod tych, ktorzy formalnie i nominalnie
ciagle pozostaja chrzescijanami i czlonkami Kosciota.

Powyzszy wywod autorki La fin de la Chrétienté, przy wszystkich

stusznych spostrzezeniach i diagnozach, charakteryzuje sie jednak

dwoma zasadniczymi staboSciami. Jedna z nich jest explicite w nim

zawarta, natomiast druga wydaje si¢ stanowi¢ niewyartykulowane

— a pytanie, czy w ogble Swiadome — negatywne zatozenie catego

jej opisu upadku $wiata chrzescijanskiego, ktore powoduje, ze

umyka jej niestychanie istotny czynnik opisywanych przez nia

procesow.
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Jesli chodzi o pierwsza stabos¢, to w swoim opisie przyczyn
i skutkow ostatecznego rozktadu cywilizacyjnego wymiaru
chrzescijanstwa na Zachodzie®' Delsol robi moim zdaniem btgd
analogiczny do tego, jaki zrobita, piszac o epoce soboréw jako
o punkcie ,,alfa” christianitas, co zreszta zdaje sie¢ wynikac po
prostu ze wspomnianego wyzej rozumienia przez nig cywiliza-
¢ji. Mianowicie widzi punkt ,,omega” $wiata chrzescijanskiego
w specyficznej fuzji pomiedzy religia a wtadza w postaci systemow
i ideologii autorytarnych (restauracyjnych, faszystowsko-korpora-
cjonistycznych, ,,maurrasistowskich”) funkcjonujgcych w Euro-
pie w pierwszej potowie XX wieku. W jej ujeciu stanowily one
epigonskie proby ratowania cywilizacji opartej na chrystianizmie
ze $wiadomym pominieciem czy wrecz zanegowaniem znaczenia
wiary ze wzgledu na jej irracjonalny i efemeryczny charakter. W jej
miejsce ,,maurrasisci” mieli umiesci¢ ,,gest” czy tez ,,obrzed”,
bytaby to wiec — jesli dobrze rozumiem — préba performatywnego
ustanawiania cywilizacji katolickiej przez dzialania zewnetrzne
(gestualne, rytualne), majgce stworzy¢ calosciowy normatywny
tad niezaleznie od wiary lub niewiary jego uczestnikow w metafi-
zyczng prawde, ktora przez szesnascie wiekow (zgodnie z ujeciem
Delsol, od poczatku epoki soborow) te cywilizacje ozywiata. Fran-
cuska filozof widzi w tym czynnik, ktéry w rzeczywistosci zadal
cios kulturze chrzescijaniskiej, poniewaz przyczynit sie traktowania
treSci wiary, z ktorej wydrenowany byt ,,gest”; nie jako po prostu
moéwigceych prawde, lecz jako — ewentualnie — symboli lub meta-
for czego$ innego, co bytoby akceptowalne dla wyzutego z wiary
umystu?’.
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21 Dodaje to uscislenie,
ktorego, jak mi sie zdaje,
brakuje w mysleniu

samej autorki. Jej
spojrzenie jest bardzo
mocno eurocentryczne

i naznaczone w dodatku
doswiadczeniami
francuskimi, a jednoczesnie
pozwala sobie na
uogdlnianie go na catos¢
Swiata chrze$cijanskiego.
Nie chcg przez to
powiedzie¢, ze opisywane
przez nig procesy nie
wystepuja szerzej, niemniej
ogtaszany autorytatywnie
W jej pracy ,,koniec
Chrétienté” na pewno
dotyczy $wiata zachodniego,
przede wszystkim
europejskiego. Czy dotyczy
réwniez innych obszarow,
pozostaje kwestig otwarta.
22 Jesli dobrze rozumiem,
co Delsol ma na tu

na mysli, chodzi jej

o faktycznie szeroko

obserwowane w §rodowiskach katolickich, zwtaszcza od drugiej potowy XX wieku, wielokierunkowe reinterpretacje

podstawowych artykutéow wiary, ktore zaczynaja by¢ traktowane nie jako same w sobie prawdziwe, ale jako

»znaczace”, w dodatku otwarte na nasycanie ich nowymi, dotychczas niefunkcjonujacymi znaczeniami. Na przyktad

konsekrowany chleb eucharystyczny moze nie by¢ juz rozumiany i traktowany jako Ciato Paniskie, ale staje si¢

symbolem walczacego o wydobycie si¢ z polityczno-ekonomicznej opresji ludu, jak w radykalnych nurtach teologii

wyzwolenia — zob. Sacra Congregatio Pro Doctrina Fidei, ,,Libertatis nuntius”. Instructio de quibusdam rationibus

»Theologiae Liberationis” X, 16, ,,Acta Apostolicae Sedis” 76 (1984), s. 902. Z kolei zmartwychwstanie Chrystusa

przestaje by¢ rozumiane i wyznawane jako fakt, o ktorym opowiadaja nowotestamentalne $wiadectwa; te ostatnie

nie moéwig o realnych, empirycznych spotkaniach ze Zmartwychwstatym, ale — przyktadowo - za pomocg metafory

zmartwychwstania opisuja doswiadczenie przebaczenia przezywane przez pierwszych uczniéow Jezusa. Zob. P. Carnley,
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The structure of resurrection
belief (Oxford 1987) na
temat pogladow Edwarda
Schillebeeckxa: ,W [jego]
ujeciu (...) rdzeniem

wiary nie jest uznanie
prawdziwosci niektorych
opiséw, zgodnie z ktérymi
udziatem pierwotnych
uczniéw Jezusa byt rodzaj
zewngtrznego, wizualnego
i quasi-empirycznego
doswiadczenia [spotkania
ze Zmartwychwstatym],
lecz raczej przyjecie,

ze ich wiara miata
charakter zasadniczo
wewnetrznego i wyraznie
religijnego doswiadczenia
samopoznania jako tych,
ktorym Jezus przebaczyt

i na podstawie tego
doswiadczenia uznania Go
za zmartwychwstatego”

(s. 202).

23 Zob. ]. Bartyzel, Maurras
pokancerowany, http://www.
legitymizm.org/maurras-
pokancerowany (dostep:

25 stycznia 2024).
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Nie podejmuje si¢ weryfikacji lub ewentualnej falsyfikacji tezy
Delsol na temat stosunku wiary i gestu w ramach ,,maurrasi-
zmu”, lecz biore ja za dobrg monete. Jednocze$nie jednak wydaje
mi sie, ze francuska filozof zdecydowanie przecenia wplyw, jaki
tego rodzaju ideologie czy tez teorie polityczne miaty na kato-
licyzm i jego sfere wierzeniowo-poznawcza na catym obszarze
historycznej christianitas. Zwlaszcza ze poza nielicznymi krajami
(takimi jak Hiszpania i Portugalia) ich realne oddziatywanie poli-
tyczne byto niewielkie, a w samej ojczyZnie Charles’a Maurrasa
praktycznie zadne®3. W tym sensie rodzaj klamry ,,religia — wta-
dza”, ktorg Delsol stara sie spiac¢ poczatek i koniec czasu obowig-
zywania chrzeScijaniskich wyboréw ontologicznych i moralnych
jawi sie jako nieadekwatny: ani ich poczatki, ani tez schytek
traktowania ich jako obowigzujacych nie sg efektami sojuszu
tronu i ottarza.

Druga ze wspomnianych stabosci jej wywodu wiaze sie z rodza-
jem przenikajgcego go a(nty)rytualizmu, by¢ moze uwarunko-
wanego w jej mysleniu przez krytyczng postawe w stosunku do
prob performatywnego ustanawiania cywilizacji chrzescijaniskiej
w ramach ideologii politycznych. Podejscie to, ktore przybiera
niekiedy u Delsol postaé przeciwstawiania sobie wiary i obrzedu,
wydaje sie sta¢ za caltkowitym brakiem w jej wywodzie chocby
§ladu zrozumienia dla rytualnego wymiaru wiary katolickiej
i wagi tego, co w XX wieku stato sie z liturgig. To jest wtasnie
wspomniane wyzej negatywne implicytne zatozenie catego jej
opisu upadku cywilizacji chrzescijanskiej. Obrzed jako taki nie
ma dla tej ostatniej zadnego szczegblnego znaczenia, natomiast
staje sie potencjalng sitg destrukcyjng w sytuacji, kiedy jakas sita
polityczna zaczyna go wykorzystywac dla swoich celéw, to znaczy
»budowy” na jego podstawie zewnetrznie rozumianej formalnej
cywilizacji, w ktorej kwestia wiary w treci tradycyjnie w tym
rytuale wyrazanych jest traktowana jako w najlepszym wypadku
drugorzedna albo wrecz catkowicie nieistotna.

Nie dyskutujgc generalnie z teza, ze zinstrumentalizowany w ten
sposob rytual moze dziatac tak, jak opisuje to francuska filozof,
nalezy zwroci¢ jednak uwage, ze ze wzgledu na ograniczony —
moim zdaniem — wptyw faszystowsko-korporacjonistycznych
teorii na caloSciowo rozumiany zachodni katolicyzm i jego sfere
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obrzedowg trudno widzie¢ w nim przyczyny ,,usymbolicznienia”
czy ,,metaforyzacji” prawd wiary, tak jak stara sie ona pokazaé.
Jednoczesnie w okresie, w ktérym jej zdaniem te ostatnie procesy
ztozyly sie z rewolta obyczajowa, dajac w rezultacie ,,upadek
Swiata chrze$cijanskiego jako osobnej kultury”, mialy miejsce
radykalne przeksztatcenia catego rytualnego systemu religii katolic-
kiej, ktorym Delsol nie poswieca zadnej uwagi, chocby w postaci
zadania pytania o ich mozliwy wplyw na diagnozowang przez
siebie sytuacje. A przeciez o ile wptyw ,,maurrasizmu”, ktéremu
przypisuje ona tak duzg role, jest co najmniej dyskusyjny, o tyle
wprowadzana od konca lat 40. w Kosciele rzymskim transforma-
cja obrzedowa, z jej apogeum w okresie pomiedzy 1964 a 1975
rokiem, dotkneta bezsprzecznie catego Swiata katolickiego i nie
sposob nie przyjaé, ze musiata w jaki$ spos6b wptynaé na percep-
cje prawd wiary. Wptyw ten daje sie opisa¢ za pomocg koncepcji
rytuatu Roya Rappaporta, do czego przejdziemy w kolejnej czesci
niniejszego tekstu.

3. Posoborowa reforma liturgiczna w swietle
koncepcji Rappaporta®*

Dla amerykanskiego antropologa cztowiek jest w pierwszym rze-
dzie istota, ktorej Swiat, wilacznie z systemami spotecznymi i kul-
turowymi, jest oparty na jezyku — narzedziu adaptacyjnym, ktore
wypracowal. Jezyk jest bardzo szczegdlnym medium ze wzgledu
na dwie swoje cechy: symbolicznos¢ i gramatyke. Te pierwszg
Rappaport widzi przez pryzmat typologii znakéw Ch.S. Peirce’a,
w ktorej znak symboliczny jest rozumiany jako taki, w ktérym
wiez pomiedzy znaczacym i znaczonym jest oparta na konwencji;
m.in. dlatego symbol (tu: przede wszystkim stowo) moze deno-
towac i konotowa¢ wiele r6znych rzeczy. Poniewaz jego znacze-
nia nie s3 ograniczone do Scistej relacji pomiedzy znakiem i jego
desygnatem, stowo moze oznacza¢ nie tylko rzeczy, ktore nie s3
dostepne empirycznemu poznaniu tu i teraz, ale tez rzeczy z zu-
pelnie innego porzadku czasoprzestrzennego lub w ogoble spo-
za niego, w tym réwniez rzeczy kompletnie nieempiryczne albo
nawet z calg pewnoscia nieistniejgce. Symboliczna natura stowa
jako podstawowego komponentu jezyka stwarza pierwsze z jego
wielkich zagrozen jezyka: mozliwo$¢ ktamstwa. Gramatyka z ko-
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24 Tres¢ ponizszej

czeSci niniejszego

tekstu jest oparta

na moim wspomnianym
wyzej artykule,

pt. Catholicism or Post-
Catholicisms?... (gtéwnie
s. 251-261). Czytelnikow
zainteresowanych
bardziej szczegotowym
streszczeniem koncepcji
Rappaporta niz ten, ktory
bedzie tu podany, odsytam
albo do tego artykutu,
albo do fragmentu pracy
Gerarda Lukkena, Rituals
in abundance: Critical
reflections on the place, form
and identity of Christian
ritual in our culture,
Leuven-Dudley 2005,

s. 78-83.
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25 Podaje te definicje

w formie nieco
zmodyfikowanej

w stosunku do tej, jaka
przybiera ona w polskim
przektadzie, gdzie jej
ostatnia cze$¢ brzmi:
»zakodowanych bynajmniej
nie przez wykonujacych”
(R.A. Rappaport, Rytuat...,
dz. cyt., s. 52). W oryginale
mowi ona: not entirely
encoded by the performers
(R.A. Rappaport, Ritual...,
S. 24).
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lei stanowi porzadek uktadania symboli w sensowne wypowiedzi.
Ale poniewaz $wiat cztowieka jest ufundowany na jezyku, porza-
dek gramatyczny moze wigzac sie z catkowicie r6znymi, a nawet
wzajemnie sprzecznymi obrazami rzeczywistosci. Dlatego wyra-
stajgcym z gramatyki niebezpieczenstwem jezyka jest alternaty-
wa. Wracajac na krotko do rozwazan Delsol, wielkie inwersje,
ktore jej zdaniem sg w dzisiejszych czasach grabarzami cywilizacji
chrzescijaniskiej, mozna postrzegac¢ jako procesy przeksztatcania
si¢ porzadku $wiata zgodnie z zasadami alternatywy.

Zdaniem Rappaporta ludzkie spotecznos$ci wypracowaly narze-
dzia ograniczajace niebezpieczenistwa jezyka, ktére maja chronic
sp6jnos¢ ich swiatow przed ktamstwem (chaosem w $§wiecie zna-
czen) i alternatywa (otwartoScig na revolutio w ramach koncepcji
rzeczywistosci). Gtownym takim narzedziem jest rytuat, to znaczy
jak go definiuje autor Rytuatu i religii w rozwoju ludzkosci: ,,(...)
wykonanie mniej lub bardziej niezmiennych sekwencji formal-
nych czynéw i wypowiedzi, zakodowanych nie w petni przez
wykonujacych”?5.

Rytuat dziata za posrednictwem dwoch strumieni komunikacji,
ktore w czasie jego wykonania ulegajg stopieniu ze sobg. Rappa-
port okresla je jako komunikaty autoreferencyjne i kanoniczne.
Te pierwsze pojawiaja si¢ we wszystkich rytuatach, zaréwno
ludzkich, jak i zwierzecych; w rzeczywistosci w duzej czesci maja
one charakter permanentny, nie ograniczaja sie wiec tylko do sytu-
acji rytualnych. Za ich posrednictwem dostarczamy stale sobie
i innym informacji na temat naszych wtasnych obecnych stanow
fizycznych, psychicznych lub spotecznych. Gtéwnym medium,
za pomoca ktorego te komunikaty sa przekazywane, sa znaki
rodzaju okre$lanego w typologii Peirce’a jako indeksy (wskaZniki).
W przeciwienstwie do symboli w przypadku wskaznikow zwia-
zek miedzy znaczonym a znaczgcym jest mocny i wynika z pew-
nego istotnego i oczywistego — zazwyczaj fizycznego — zwigzku
miedzy nimi. Dlatego ich gtéwna ,,sfera transmisji” to szeroko
rozumiana przestrzen fizyczna, poczawszy od kwestii obecnosci
lub nieobecnos$ci w danym miejscu (co rowniez jest konkretnym
komunikatem), poprzez potozenie w przestrzeni az po nieSwiado-
mie przekazywane i podprogowo odbierane drobne skurcze mie$ni
sygnalizujgce stany emocjonalne.
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Komunikaty kanoniczne to wszystko to, co w danym rytuale
jest gotowg formg dziatania i méwienia, w ktorg jego uczestnicy
wchodzg i ktérg realizujg. S3 one w ogromnej mierze domeng
komunikacji symbolicznej (stownej), za pomocg ktorej opisuje
sie i przekazuje fundamentalne dla danego systemu religijno-
-kulturowego prawdy na temat sacrum, Swiata i cztowieka oraz
relacje cztowieka z tymi prawdami. Jest to paradoksalne, ponie-
waz z jednej strony mowig one o rzeczach, ktore z perspektywy
samych systemow religijnych sg ,,wieczne”, a z drugiej robig to za
posrednictwem jezyka, a wiec medium samego w sobie otwartego
na mozliwosci inwersji znaczeniowych i gramatycznych, niesta-
bilnos¢ znaczen i ktamstwo. Rytuat tagodzi te zagrozenia wtasnie
przez stopienie ze sobg komunikatéw autoreferencyjnych i kano-
nicznych, przez co wykonujacy do jakiego$ stopnia zaczynaja
autoreferencyjnie komunikowa¢ kanon:

Dostosowujac si¢ do porzadkoéw, ktére swym wykona-

niem powotuja do zycia i ktére w ich wykonaniu si¢

ozywiaja, wykonawcy staja sie tymczasowo nieodrdz-

nialni od tych porzadkoéw, stajg sie ich cze$ciami. (...)

Odrzucenie zatem przez wykonawcéw porzadkow litur-

gicznych realizowanych przez uczestnictwo w nich (...)

bytoby zaprzeczeniem samych siebie, wobec czego jest

niemozliwe. Dlatego tez wykonujac porzadek liturgiczny,

uczestnicy akceptuja, a takze wskazuja sobie samym i in-

nym, ze akceptuja wszystko, co zakodowane w kanonie

tego porzadkuZ®. 26 R A. Rappaport,

Rytuat..., dz. cyt., s. 175.

Publiczna akceptacja treici ujetych w warstwie kanonicznej sta-
nowi ten wymiar rytuatu, ktéry predestynuje go do bycia podsta-
wa porzadkoéw spotecznych i publicznych. Zostaja one wowczas
na poziomie komunikacyjnym potwierdzone jako prawdziwe
(niejako wtasnym ciatem potwierdzajacych). Sam taki akt akcep-
tacji nie wymaga wiary, jesli pod tym pojeciem rozumiec stan
glebokiego poznawczo-psychicznego przekonania jednostki o tej
prawdziwosci, nie powoduje tez, ze kazdy, kto publicznie akcep-
tuje np. ptynacy z kanonu porzadek moralny, w catosci si¢ do
niego stosuje. Okresla natomiast ramy zbiorowej akceptacji tresci
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27 Zob. tamze, s. 1801 in.
28 Przemowienie Pawta VI
w czasie audiencji
generalnej 19 listopada
1969 roku, cyt. za: P.
Milcarek, Historia Mszy.
Przewodnik po dziejach
rytu rzymskiego, Krakow
20009, s. 232; por. Pawet VI,
Konstytucja apostolska
Missale Romanum:
,Obrzedy Mszy zostaty
uproszczone

z zachowaniem ich istoty”
(jest to w zasadzie cytat

z konstytucji Sacrosanctum
Concilium 50). Czestaw
Krakowiak, interpretujac
wypowiedz Pawta VI

z audiencji generalnej,
pisze, ze Papiez
»podkreslit, ze w znaczeniu
teologicznym i duchowym
Msza $w. pozostaje taka
sama”. Por. tegoz, Dlaczego
nadzwyczajna forma

celebracji Mszy Swigtej?,
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»kanonu” jako prawdziwego oraz catego szeregu ptynacych z tego
faktu zobowigzan, stwarzajac przestrzenn konwencji, w ramach
ktorej funkcjonujace w danym systemie religijno-kulturowym
znaczenia nie tylko staja sie zrozumiate i akceptowalne, ale osig-
gaja status prawdziwych i obowiazujacych?’. Jednak aby rytuat
w ten sposob dziatal, konieczne jest zachowanie wszystkich jego
elementéw, a wiec wykonywania percypowalnej niezmiennosci
sekwencji czynéw i wypowiedzi, formalnosci oraz ,,zakodowania
nie w petni przez wykonujacych”.

Z tej wlasnie perspektywy warto przyjrzeé si¢ gtéwnym zato-
zeniom i charakterystycznym cechom reformy liturgii przeprowa-
dzonej po Soborze Watykanskim II. Kluczows modyfikacja byta
zmiana ksiag liturgicznych - to znaczy tekstow okreslajacych
zarébwno tre$¢ modlitw, jak i normy dla dziatan rytualnych — ktére
petnity funkcje nosnika kanonicznego przekazu. Cho¢ reforma
objeta caly zestaw ksiag rytu rzymskiego, tutaj skoncentruje sie
wylacznie na mszale. Powodem takiego wyboru jest jego szcze-
gélne znaczenie: z jednej strony Msza Swieta zajmuje centralne
miejsce w katolickim systemie rytualnym, z drugiej — ograniczenia
objetosciowe wymagaja zawezenia tematu. Niezaleznie od zapew-
nien gtoszgcych, ze ,,w istocie nasza tradycyjna msza pozostata bez
zmian”?8
i gteboka. Co istotne, jej wymiar nie sprowadzat sie do deklaracji
nowosci obecnych w teologicznych i medialnych uzasadnieniach

, zmystowo i praktycznie odbierana zmiana byta wyrazna

Mszatu Pawta VI*9. Radykalno$¢ tej przemiany ujawnia sie juz
w samym ustanowieniu nowego schematu organizujacego kano-
niczng informacje. To wtasnie na konsekwencjach tej zmiany
strukturalnej skoncentruje sie w dalszej czesci — cho¢ mam $wia-
domos¢, ze nie wyczerpuje to catego zagadnienia. (Dla jasnosci:
na obecnym etapie rozwazam wytgcznie skutki wynikajace z ofi-

w: Jedna wiara, jedna Msza. Od Mszatu Piusa V do Mszatu Pawta VI, red. Cz. Krakowiak i in., Lublin 2009, s. 174. Jest

to szczeg6lny punkt widzenia, ktory ewokuje szerszy problem obecnego w mysli (a i praktyce) katolickiej dotyczacej

liturgii dychotomicznego rozumienia relacji formy i tre$ci. Moim zdaniem jego korzenie leza w mniej lub bardziej

$wiadomie przyjmowanych racjonalistycznych (w sensie kartezjanskim) zatozeniach — zob. T. Dekert, Filozofia rytuatu.

Problemy podejscia racjonalistycznego, w: Znaki tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kosciota, red. K. Porosto i in.,

Krakow 2017, s. 167-190.

29 Na ten temat zob. np. J. Ratzinger, Moje zycie, oprac. W. Wisniowski, Czestochowa 2003, s. 132-133.
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cjalnych zmian - interesuje mnie, co zmienia sie w strukturze
kanonicznego przekazu, przy zalozeniu jego wiernego stosowania).

Juz samo ustanowienie nowego mszatu wpisuje sie w dwie
podstawowe definicyjne cechy rytuatu wedtug Rappaporta:
,»mniej lub bardziej niezmiennych sekwencji formalnych czynéw
i wypowiedzi” oraz ,,zakodowania nie przez wykonujgcych”.
Niezmienno$¢ stanowi jedng z kluczowych wtasciwosci przekazu
kanonicznego. Antropolog ten podkresla jednak, ze chodzi nie tyle
0 absolutng niezmiennos¢ — ktéra w praktyce i tak nie istnieje —
lecz o jej znakowy wymiar. Rzeczywiste dziatanie liturgii zawiera
bowiem nieunikniony komponent autoreferencyjny, przez co
kazde wykonanie, nawet najbardziej formalnie okreslone, zawsze
rézni sie od pozostatych. Wazniejsze niz sama niezmiennos¢ jest
wiec jej semiotyczne oddzialywanie3°. I wtasnie to — jak zauwaza
Rappaport — jest znacznie trudniejsze do utrzymania w spote-
czenstwach piSmiennych niz w kulturach opartych na przeka-
zie ustnym. W sytuacji, gdy podstawa kanonicznego przekazu
zostala przez wieki utrwalona na pi$mie, a zmiany w niej byty
rzadkie i minimalne - jak to miato miejsce w przypadku Mszatu
Piusa V3' — wprowadzenie radykalnie zmienionej wersji tej bazy,
ktoéra na dodatek sama ulega ciagtym przeksztatceniom juz od
momentu ogltoszenia, sprawia, ze w §wiadomosSci uczestnikow
rytuatu zanika przekonanie o niezmiennosci przekazu. Mowiac
krotko, cos, co miato by¢ teoretycznie niezmienne, okazuje sie
zmienne — i to w spos6b widoczny.

Drugim, rownie istotnym aspektem tej sytuacji jest kwestia
momentu, w ktérym nastepuje zakodowanie komunikatu kano-
nicznego. Oczywiscie, nawet odprawiana zgodnie z nowym
mszatem liturgia wcigz w duzej mierze speinia kryterium ,,nie-
zakodowania przez wykonujacych”. Jednak fakt, ze sam proces
kodowania — czy to w procesie rewizji starszych struktur i tekstow,
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3% Zob. np. Rappaport,
Rytuat..., dz. cyt., s. 453
(podkreslenie autora):
»Rzeczywista niezmiennos¢
lub tez starozytny charakter
danego sktadnika jest

z semiotycznego punktu
widzenia wazna o tyle, o ile
wptywa na postrzeganie lub
interpretacje tego sktadnika
jako starozytnego,
niezmiennego lub
wiecznego”.

3" Na temat zmian
wprowadzanych w okresie
miedzy promulgacja Mszatu
Piusa V a pontyfikatem
Piusa X — zob. A. Reid, The
Organic Development...,

dz. cyt., s. 39-71; por. tez
D. Crouan, The History and
the Future of the Roman
Liturgy, trans. M. Miller,
San Francisco 2003,

rozdz. 8; P. Milcarek,
Historia Mszy..., dz. cyt.,

s. 83-85. Daleko idaca
niezmienno$¢ podstawy
liturgii (modlitw i zasad
opisanych w ksiegach
liturgicznych) nie

oznaczata w zaden sposob

identycznos$ci wszystkich wykonan czy wariantow wykonan zaktadanych przez te podstawe — w tym wypadku mszat.

Jak zauwaza Bullivant, nie jest prawda, ze w okresie przedsoborowym sposéb odprawiania Mszy charakteryzowat

si¢ ,,sztywna uniformizacja”. W zaleznosci od wielu czynnikéw Msze byty odprawiane w rézny sposob, jednak

,»byly to ewidentnie wariacje na wspdlny temat — co wiecej, wariacje o zdecydowanie niskim stopniu odchylenia od

normatywnego wzorca”. S. Bullivant, Mass exodus: Catholic disaffiliation in Britain and America since Vatican II, New

York 2019, EPUB version, s. 164.
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32 Jest to bardzo istotny
fakt, majacy trudne do
przecenienia konsekwencje
na poziomie tak
fundamentalnych kwestii
jak rozumienie tradycji i jej
autorytetu. Na ten temat
zob. T. Dekert, Tradition,
the Pope, and liturgical
reform: A problematization
of tradition in the Catholic
Church and Catholic-
Orthodox rapprochement,
,,Nova et Vetera”, vol. 20,

no. 1 (2022), s. 10I-131.
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czy tez konstruowania nowych — jest precyzyjnie znany i mozliwy
do umiejscowienia w bardzo niedalekiej przesztosci, sprawia, ze
sam kanon zyskuje wymiar historycznej przypadkowosci. Cho¢
wiadomo, ze wszystkie elementy liturgii majg swoj rozwdj i ludzka
genealogie, w kontekscie funkcjonowania rytuatu w rozumieniu
Rappaporta r6znica miedzy kodowaniem nieuchwytnym (lub
przynajmniej nieoczywistym) a kodowaniem dajacym sie wyraz-
nie wskaza¢ ma ogromne znaczenie. W tym drugim przypadku
pojawia si¢ nieusuwalna relatywizacja przekazu, ktéra podwaza
jego kanoniczno$¢ — bo ta, z zalozenia, musi by¢ pozbawiona
wzglednosci.

Chociaz w oficjalnych wypowiedziach KoSciota utrzymuje
sie, ze nowa struktura przekazu kanonicznego zachowuje walor
»hiezmienno$ci” — zarbwno w warstwie sensu (zgody z dotych-
czasowg tradycja i bycia jej uzasadnionym rozwinieciem), jak
i w odniesieniu do obowigzku jej wiernego realizowania - to
jednak trudno zignorowac oczywista, widoczna gotym okiem
zmiang na poziomie formy. Wcze$niej niezmienno$¢ miata
w duzej mierze charakter oczywisty i nie wymagata dodatkowych
uzasadnien. Obecnie jej utrzymanie wymaga wzmocnienia insty-
tucjonalnego: interwencji Magisterium, dokumentéw papieskich,
opinii teologéw, aktow prawnych i rozporzadzen przypominaja-
cych o koniecznosci wiernosci normoms3?. Prowadzi to do istotnej
zmiany wewnetrznej rownowagi w zakresie semiotyki niezmien-
no$ci. W tradycyjnym uktadzie to sama forma rytuatu byta jej
najbardziej bezpoSrednim wyrazem. W nowej sytuacji, gdy relacja
ta zostaje zaburzona lub znaczaco ostabiona, ,,niezmiennos¢”
przesuwa sie z poziomu dziatania na poziom deklaracji -
ze sfery liturgii do sfery metajezyka, interpretacji i teologicz-
nego komentarza. Te tendencj¢ poteguja cechy samego nowego
mszatu, ktoéry dopuszcza szeroki wachlarz wyboru modlitw i form
(rowniez w odniesieniu do Modlitwy Eucharystycznej, bedgcej
przeciez sercem liturgii), a takze umozliwia celebransom pewien
zakres wtasnej tworczosci.

W tym Swietle mozna zarysowaé ogdlne wnioski dotyczace
zmian wprowadzonych przez Mszat Pawta VI, zauwazajac wyrazne
przesuniegcie akcentéw w kierunku komunikacji symbolicznej,
odbywajacej si¢ kosztem tej opartej na wskaznikach.
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Jesli spojrzymy na sam tekst mszatu, poza gruntowna prze-
miang jego warstwy modlitewnej uderza znaczne ograniczenie
obowigzkowych gestow i postaw liturgicznych ze strony cele-
bransa, jak rowniez swego rodzaju ,,zunifikowane” rozmiesz-
czenie komunikatéw kanonicznych w poréwnaniu do ich
precyzyjnego utozenia w poprzedniej formie. W klasycznej litur-
gii rzymskiej (jak tez w innych tradycyjnych zwyczajach i rytach
liturgicznych) przestrzen prezbiterium pelni funkcje centralnego
punktu nadawczego w strukturze przekazu kanonicznego. Rytuat,
SciSle opisany i wypetniony znakami wskaznikowymi — takimi
jak gesty, postawy, ruchy — w swej petni obowigzuje celebransa
i asyste. Powoduje to, ze kanat przekazu kanonicznego stapia sie
z kanatem informacji autoreferencyjnej — sam spos6b sprawo-
wania liturgii staje sie jednoscia z jego trescia, a caty przekaz jest
bardzo jednoznaczny (co nie znaczy, ze nie jest wielowarstwowy)
i spojny. W ten sposob kluczowe dla katolickiego $wiatopogladu
tresci — obraz Boga, cztowieka, Swiata i historii zbawienia — zostajg
nie tylko wypowiedziane, ale potwierdzone jako bezwzglednie
prawdziwe, a przy tym przekazane w spos6b maksymalnie
jednoznaczny, pozbawiony interpretacyjnych niejasnosci33.

W przypadku uczestnikéw liturgii obowiazek okreslonych
zachowan rytualnych ma nieco inny charakter niz w odniesie-
niu do duchowienstwa — funkcjonuje bardziej jako utrwalona
praktyka niz jako formalna norma34. Wierni wyrazaja sie przede
wszystkim poprzez gesty i postawy ciata — czyli znaki indeksalne
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33 Oczywiscie nie oznacza
to, ze nie moze z ro6znych
powoddéw (choroby, ztego
stanu psychicznego, utraty
wiary itp.) dochodzi¢ do
zaburzen na poziomie
potaczenia obu przekazow.
Jednakze bardzo formalny
charakter i obligatoryjnosé¢
tego rytuatu sprawiaja, ze
pomijajac rezygnacje z jego
odprawienia (stanowiaca
wedtug Rappaporta bardzo
istotny z mozliwych self-
referent messages), ztamanie
jego regut lub bardzo daleko
posunietg niedbatos¢
wykonania, samo wejscie
w niego daje efekt niewiele
roézniacy si¢ na poziomie
strumienia informacyjnego
od takiego, w ktorym
odprawiajacy aktualizuje go
z pelnym przekonaniem

i wewnetrznym

zaangazowaniem.

Notabene stopien zlania si¢ komunikatu autoreferencyjnego i kanonicznego w rytuale odprawianym na poziomie

»prezbiterium”, ktory w Swietle rozwazan Rappaporta stanowi niemozliwe do zastgpienia przez zadne inne medium

potwierdzenie prawdziwosci katolickiego $wiata znaczen, koreluje Scisle z teologicznym rozumieniem zasady ex opere

operato i Realnej Obecnosci Chrystusa w Postaciach Eucharystycznych. Sam Rappaport przywotuje zasadg ex opere

operato jako przyktad aktu mowy posiadajacego site illokucyjna — zob. Rytuat i religia, 169, przyp. 6; por. Z. Pasek,

Chrzescijariskie sakramenty w ujeciu teorii aktow mowy, ,,Studia Humanistyczne AGH”, t. 11, nr 1 (2012), . 7-18

(zwh. s. 12).

34 Brak rubryk normatywnie regulujacych zachowania rytualne wiernych wygenerowat pluralizm sposobow

uczestniczenia za posrednictwem idiomatycznych zbioréw niepisanych regut kanonicznego zachowania, w sktad

ktorych wechodzity powszechnie wykonywane i zwyczajowo obligatoryjne gesty czy pozycje ciata (jak pozycja kleczaca

w czasie Modlitwy Eucharystycznej), niekiedy krotkie wypowiedzi/dialogi oraz pewien zasob dostgpnych, rowniez

okreslanych zwyczajem, aktywnosci z zakresu prywatnej poboznosci.
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35 Warto zwroci¢ uwage,
ze ,,tekstualizacja” liturgii,
tj. przeniesienie ciezkosci
rytuatu na tekst, ma

w tradycji rzymskiej bardzo
dtuga historie. Za jej
pierwszy etap mozna uznaé
dtugi, bo majacy swoj
poczatek juz na przetomie
pierwszego i drugiego
tysiaclecia, proces
odchodzenia

w sprawowaniu kultu od
trybu $piewanego na rzecz
recytacji. W ten sposob
tekstowa zawartos¢ liturgii
utracita jeden

z podstawowych faktorow
swojej rytualizacji. Na

ten temat — zob. A. Usher,
Replenishing rituals:
Rediscovering the place of
rituals in Western Christian
liturgy, Milwaukee 2010,

S. 191-200 (zwt.

s. 197-198). Cecha ta
pozostawata jednak w duzej
mierze latentna, dopoki
liturgia byta regulowana
przez $cisle przestrzegany
obyczaj lub (od czasow
reformy potrydenckiej)

skodyfikowane prawo.
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— ktore naktadaja si¢ na autoreferencyjny strumienn komunikacji,
faczac sie z nim w sposéb dynamiczny. W ten sposob uczestnic-
two Swieckich ukierunkowane jest na odczytywanie i potwier-
dzanie centralnego komunikatu, ktéry pochodzi z prezbiterium.
Ten komunikat zostaje wiec nie tylko zasygnalizowany, ale takze
niejako odzwierciedlony i wzmocniony przez reakcje wspoélnoty.
Roztozenie komunikatu kanonicznego w przestrzeni celebracji —
zaréwno pod wzgledem ilosci, jak i jakoSci — sprawia, ze centrum
rytuatu przyjmuje charakter ,,obiektywnego”, ,,niezaleznego”
i,,ponadczasowego” punktu odniesienia, do ktérego odnoszg sie
dziatania uczestnikéw. Te dziatania, zakorzenione w autorefe-
rencyjnej komunikacji, s otwarte na przekaz ptynacy z centrum
i stanowig swoista forme partycypacji — nie jako wspottworzenie
obrzedu, ale jako udziat w rzeczywistosci, ktora ich przekracza.
Co ciekawe, mimo Ze przestrzenny uktad starszej liturgii moze by¢
odczytywany jako wyraz poSredniczacej roli kaptana (na zasadzie
»strzaly”, gdzie celebrans jest grotem, a wierni podgzaja za nim),
to jednak z punktu widzenia komunikacyjnej struktury rytuatu
dominuje w niej wyrazna o$ wertykalno-koncentryczna, z centrum
osadzonym w ,,gorze” — poza wspolnotg, a zarazem dla niej.
Nowy mszat oraz jego realna implementacja w praktyce litur-
gicznej wyraznie przeksztatcajg te wczeSniej opisang strukture.
W obrebie prezbiterium znaczna redukcja przepisanych gestow
i postaw liturgicznych, potaczona z ich czesciowa fakultatyw-
noscig, powoduje ostabienie — jesli nie catkowite zaniknigcie
— mechanizmu, ktéry wczeSniej umozliwial rytuatowi autorefe-
rencyjne komunikowanie przekazu kanonicznego. W konsekwen-
cji tenze przekaz traci na sile formalnej — nie jest juz w stanie
zdominowac¢ strumienia informacji zawartych w wydarzeniu
rytualnym. Proces ten pogtebia dodatkowo zmiana orientacji
przestrzennej liturgii, czyli zwrocenie celebransa ,,w strone ludu”,
ktora cho¢ nie zostata pierwotnie zapisana w dokumentach sobo-
rowych, szybko zyskata dominujgcg pozycje w praktyce. W tak
skonstruowanym rytuale ro$nie znaczenie stowa: rozbudowany
dialog, gtosno wypowiadana euchologia, rozszerzone czytania
biblijne oraz centralne miejsce homilii stajg sie gtléwnymi no$ni-
kami znaczenia3’. Co wiecej, celebrans moze samodzielnie wygta-
sza¢ wprowadzenia do poszczegdlnych czesci Mszy, zacheca¢ do
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okreslonych postaw3®, a nawet korzysta¢ z pomocy komentatora3’.
W efekcie duza cze$¢ celebracji rozgrywa sie w sferze jezykowej
- rytuat jest nie tyle celebrowany, ile objasniany i stownie opisy-
wany. Akcent przesuwa sie z ,,tego, co sie dzieje/robi”, na ,,to, co
sie 0 tym méwi”. Podstawowym znakiem staje sie stowo, a uczest-
nictwo wiernych zaczyna by¢ utozsamiane z jego intelektualnym
przyswajaniem3®,

Z perspektywy uczestnikow liturgii — czyli ,,nawy” — takze zaszlty
zmiany. Cho¢ pojawily sie przepisy regulujace zachowania wier-
nych, co mozna uzna¢ za pewien rodzaj oficjalnej standaryzacji®,
to w rzeczywisto$ci modyfikacje w zakresie gestow i postaw byly
stosunkowo niewielkie. Jednak niektore praktyki, ktore pojawity
sie w r6znych czesciach swiata, miaty znaczacy wplyw na strukture
obrzedu. Mam na mysli np. odejscie od kleczenia podczas Modli-
twy Eucharystycznej, przyjmowanie Komunii Swietej na stojaco
i do reki oraz pozostawienie decyzji w tych kwestiach lokalnym
konferencjom episkopatu°. Te pozornie techniczne zmiany silnie
wptywaja na semiotyczng strukture Mszy — zwtaszcza na sposéb
wyrazania hierarchii znaczen poprzez ciato. Rezygnacja z przyklek-
nie¢ ostabia zdolnos¢ liturgii do wyrazania, przez zmystowe znaki,
hierarchii wydarzen dokonujacych sie podczas celebracji. Dodat-
kowo zanika jednoznaczno$¢ w komunikatach na temat relacji
celebranséw i wiernych do aktu liturgicznego — i do zawartej w nim
prawdy kanonicznej. Gdy zachowania uczestnikéw nie réznicuja
si¢ w zaleznosci od momentu obrzedu, przekaz staje sie ,,niemy”,
nieczytelny, podatny na sprzeczne interpretacje. Poza sfera gestow
istotna zmiang bylo takze poszerzenie werbalnej interakcji miedzy
prezbiterium a nawg*'. To wiasnie ta komunikacja miata sta¢ sie
gtéwnym wyznacznikiem ,,Swiadomego” i ,,petnego” uczestnictwa
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36 7ob. np. Ogolne
wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego 31, https://
vademecumliturgiczne.
pl/2016/04/07/0golne-
wprowadzenie-do-mszalu-
rzymskiego-z-2004-roku/
(dostep: 29 stycznia 2024)
(dalej: OWMR).

37 Tamze, 105 b.

38 Cf. A. Usher,
Replenishing ritual..., dz.
cyt., s. 129. Dysproporcje
polegajaca na przewadze
komunikacji werbalnej
zauwaza rowniez C Folsom,
Czlowiek wspétczesny

a liturgia. Diagnoza, skutki
i leczenie choroby toczgcej
liturgie rzymskgq, ttum.

D. Jurczak i in., red.

K. Porosto, Krakéow 2018,
s. 39—40 (autor widzi ja
glownie w zwiazku ze
zdominowaniem praktyki
liturgicznej przez recytacje
kosztem $piewu). Zob.

tez R. Grimes, Beginnings
in ritual studies, Waterloo

2013, S. 5-6.

39 Nakaz wprowadzenia takich przepiséw, a doktadniej uwzglednienia roli wiernych w ramach rubryk, znalazt si¢ juz

w soborowej konstytucji o liturgii, zob. Sacrosanctum Concilium 31.

4° Zob. OWMR 43, 160-161.

4" Trwalos¢ rozumienia reformy liturgii w tych kategoriach pokazuje praca benedyktyna Adriena Nocenta, Le

renouveau liturgique. Une relecture, Paris 1993, gdzie znalazly si¢ np. postulaty redukcji obrzedéw wstepnych na rzecz

wydtuzenia lekcji biblijnych i homilii oraz zniesienia czgsci pozostawionych w liturgii zreformowanych elementow

rytualnych, takich jak lavabo oraz podniesienie w czasie konsekracji. Podaje za: A. Nichols, Patrzqc na liturgie.

Krytyczna ocena jej wspétczesnej formy, thum. T. Glanz, Poznan [b.r.w.], s. 108.
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42 Pozwala to, moim
zdaniem, na zastosowanie
do opisu tego zjawiska
Habermasowskiej kategorii
»ujezykowienia sacrum”

i powigzania go z procesami
sekularyzacyjnymi — zob.

T. Dekert, Reforma kultu...,
dz. cyt., s. 125-142.

B p, Grad, Realizm

w teorii znaczenia jezyka
religijnego. Filozoficzny
przyczynek do teorii
sekularyzacji, maszynopis
nieopublikowanej rozprawy
doktorskiej, Warszawa

2020, S. 360.
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(actuosa participatio), ktore w praktyce okazuje si¢ w znacznej
mierze zalezne od zdolnosci rozumienia i operowania jezykiem.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania: jesli zestawic ze sobg
obie formy rytuatu - te oparta na Mszale Piusa V oraz te wprowa-
dzong przez Mszat Pawta VI — w kontekscie przemian (ktére nas
tu gtéwnie interesuja), wytaniaja sie dwie kluczowe obserwacje.
Po pierwsze, w procesie reformy rytuat stopniowo przesuwat sie
w strone dominacji komunikacji symbolicznej. Po drugie, row-
nocze$nie nastegpowata zmiana uktadu ,,geograficznego” rytu-
atu - dawna struktura, oparta na wertykalno-koncentrycznym
modelu, z wyraZnie zaznaczonym transcendentnym centrum,
ulegta rozproszeniu i przybrata ksztatt bardziej horyzontalny oraz
zdecentralizowany. Moze to brzmie¢ paradoksalnie, zwlaszcza ze
jednym z uzasadnien zmiany orientacji liturgicznej (celebrans
versus populum) byta wlasnie che¢ uczynienia ottarza i jego
funkcji widzialnym centrum zgromadzenia. Jednak — w Swiet-
le teorii Rappaporta — to nie umiejscowienie ottarza czy innych
artefaktow liturgicznych decyduje o komunikacyjnej strukturze
rytuatu. Kluczowe s3 tu relacje pomiedzy sygnatami autoreferen-
cyjnymi a przekazem kanonicznym. Jesli przedstawiona wyzej
analiza tych relacji w starszym rycie jest trafna, to w liturgii zre-
formowanej, opartej na Mszale Pawla VI, centrum znaczeniowe
staje sie znacznie mniej uchwytne, bardziej wzgledne i zalezne od
subiektywnego ,,us§wiadomienia” tresci przez uczestnika. Innymi
stowy, mamy tu do czynienia z przesunieciem od rytuatu o charak-
terze substancjalnym do bardziej symbolicznego — gdzie dominuje
znaczenie pojeciowe, a nie cielesne i wskaZnikowe*>.

Ogolnie rzecz ujmujac, reformy liturgiczne doprowadzity do
zasadniczego przesuniecia w semiotycznej strukturze celebracji:
rytuat coraz stabiej petni funkcje ,,sprawdzania” i potwierdzania
religijnej rzeczywistosci, ktora jest w nim komunikowana. Tym
samym zostaje ostabiona jego rola jako narzedzia ,,poznawczej
stabilizacji przekonan religijnych”, jak okreslit to Pawet Grad*3.
W rezultacie rytuat zaczyna przypominac ,,teren bez mapy” — prze-
strzen, w ktorej naturalna dla jezyka wieloznacznos¢ i elastycznosc¢
zaczynaja odgrywa¢ dominujgca role. Cho¢ nie oznacza to, Ze jego
moc zostata catkowicie zniesiona, to jednak znacznie tatwiejsze
staje sie nadanie rytuatowi nowych interpretacji — w tym takich,



Tomasz Dekert Dwudziestowieczne zmiany w liturgii katolickiej...

ktore podwazaja jego najbardziej fundamentalne zatozenia. Jed-
nym z pierwszych skutkéw tego ostabienia byt spadek oddziaty-
wania samego rytuatu — w niektérych miejscach wrecz jego zanik.

Dotad skupiatem sie na konsekwencjach, jakie niosg zmiany
w obrebie rytuatu celebrowanego zgodnie z oficjalnymi normami
zawartymi w ksiegach liturgicznych. Nie sposob jednak pomina¢
faktu, ze jednym z integralnych aspektéw wdrazania liturgii zre-
formowanej byty zjawiska sytuujace sie na kontinuum miedzy
dozwolong swobodg a pelng dowolnoscig. W praktyce oznacza
to, ze w wielu przypadkach mamy do czynienia z praktykami
rozciagajacymi sie od stosowania przewidzianych przez mszat
opcji fakultatywnych po zupetne porzucenie ustalonej formy
na rzecz liturgicznej kreatywnosci — czy to ze strony celebransa,
czy catej wspolnoty#t. Z punktu widzenia prawa koscielnego
istnieje wyrazna granica miedzy tym, co dopuszczalne, a tym,
co nielegalne. Jednak w ujeciu rytualnym, zgodnie z koncepcjg
Rappaporta, oba te zjawiska naleza do tego samego porzadku
- stanowig rézne stopnie tej samej tendencji. Co istotne, takie
praktyki nie ograniczajg sie do jednego regionu: majg one wymiar
globalny i pojawialy sie — oraz pojawiajg nadal — w bardzo r6znych
kontekstach katolickiego Swiata.

W Swietle Rappaportowskiego rozumienia rytuatu powyzsze
zjawiska prowadza do rozmaitego stopnia rozmycia przekazu
kanonicznego. W skrajnych przypadkach dochodzi do tego, ze
znika r6znica miedzy przekazem kanonicznym a komunikatem
autoreferencyjnym - liturgia staje si¢ wyrazem tego, co wypowia-
daja jej wykonawcy, a nie no$nikiem nadrzednej tresci. Im bardziej
celebracja przesuwa sie¢ w strone spontanicznej tworczosci, tym

20Q

4 Wiele opisow takich
LHliturgii”, opartych
glownie na doniesieniach
medialnych z okresu
wdrazania reformy,
mozna znalez¢

w M. Davies, Nowa msza
papieza Pawta, ttum.

T. Maszczyk, Warszawa
2014, passim; pewne
przyktady (,,msze”
marihuanowe,
,,konsekrowanie”
drozdzowek i coca-coli
itp.) podaje A. Greeley,
Symbolizm religijny, liturgia
i wspdlnota, thum.

1.St. Szalay, ,Concilium”,
t.2,nr 7 (1971),s. 115;
kopalnig informacji nt.
rozmaitych naduzy¢

i ekscesow w obrebie
zreformowanej liturgii sa
niektore tradycjonalistyczne
blogi, takie jak rodzima
Kronika Novus Ordo
(http://breviarium.
blogspot.com) i jej

innojgzyczne odpowiedniki.

Warto zwrdci¢ uwagg, ze tego rodzaju podejscie do liturgii nie byto wytacznie oddolnym wytworem niewielkich

zbuntowanych grup wiernych, niezadowolonych ze zbyt mato demokratycznego charakteru oficjalnych reform

ani nadaktywnych duszpasterzy, pragnacych znalez¢ sposob na przyciggnigcie mtodziezy do Kosciota. Postulaty

»desakralizacji liturgii”, powigzane najczgsciej z inkarnacjonistyczng teologia sekularyzacji lub radykalnie rozumiana

potrzeba dostosowania (inkulturacji) obrzedéw liturgicznych do $wieckiej kultury wspotczesnej, wychodzity spod pior

uznanych teologoéw i duszpasterzy — zob. J. Grzeskowiak, Desakralizacja liturgii? ,Collectanea Theologica”, t. 45, nr 1

(1975), s. 76-81 (tu podana bibliografia przedmiotu z okresu od lat 50. do potowy 70.). Podobne podejscie pojawia si¢

réwniez w nowszej literaturze — zob. J. Geldhof, Liturgy: From desacralization to sanctification in secular environments,

»Jaarboek voor liturgieonderzoek”, vol. 31 (2015), 5. 117-131.
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trudniej méwic o niej jako o rytuale w sensie Scistym. W skrajnych
przypadkach znika podstawowy warunek rytualnosci: nie ma ani
»mniej lub bardziej statych sekwencji formalnych dziatan i wypo-
wiedzi”, ani ,,zakodowania dokonanego poza wykonawcami”.
Tego typu dziatania wypadaja z definicyjnych ram rytuatu jako
takiego. Brakuje w nich bowiem zar6wno formalnej struktury, jak
i zakorzenienia w czym§ niezaleznym od wykonawcoéw. W rezulta-
cie zanika nie tylko sp6jnos¢ z kanoniczng baza, ale i sama mozli-
wos¢ odczytywania takiej celebracji jako wydarzenia liturgicznego
w sensie wlasciwym. Tym samym kiedy liturgia staje si¢ jedynie
forma wyrazu jednostek lub wspoélnot, nie tylko przestaje peinic
funkcje rytuatu, ale rowniez traci zdolno$¢ do komunikowania
tego, co powinno pozosta¢ niezmienne i nadrzedne wobec uczest-
nikéw. W konsekwencji moze dojs¢ do sytuacji, w ktorej przekaz
kanoniczny zostaje catkowicie wyparty przez autoreferencyjne
komunikaty konkretnej wspdlnoty — a wiec doktadnie odwrotnie,
niz zaktada istota rytuatu.

4. Zakofhczenie - rytuatl i prawda a upadek swiata
chrzescijanskiego

W $wietle powyzszych rozwazan nalezy spojrze¢ na reforme sobo-
rowa — odgoérnie przeprowadzong dekonstrukeje i probe zbudowa-
nia na nowo rytualnie okre§lonych granic katolickiego uniwersum
znaczeniowego — jako na dzialanie, ktére nie mogto pozostaé bez
konsekwencji na poziomie cywilizacyjnych sit tworczych katolicy-
zmu. Nawet jezeli stary rytuat zostat od razu podmieniony przez
nowy, a zroznicowany modus tej podmiany w niektérych miej-
scach ztagodzit jej skutki, dzieki czemu nie doszto do catkowitego
rozpadu granic wspomnianego uniwersum, rozpad 6w nastapit
na innym poziomie, przede wszystkim wraz z ostabieniem lub
utratg przez katolicki system liturgiczny mozliwosci stabilizacji
znaczenia przez podtrzymanie niezachwianego procesu tworzenia
konwencji, w ramach ktoérej prawdy wiary uzyskiwatyby rytualne
potwierdzenie swojej prawdziwosci.

Ujmujac to najdobitniej, konsekwencja reformy i korelatem
stopnia jej recepcji, a niekiedy odrzucenia lub przeciwnie: daleko
idacej intensyfikacji niektérych jej nowych elementéw (np.
inwencyjnosci), bylo wylonienie si¢ calego szeregu czesto kon-
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kurencyjnych wobec siebie sposobow, w jaki dzisiejsi katolicy
rozumiejg prawdziwosc¢ katolickiego uniwersum znaczeniowego
(zakladajac, ze w ogoéle ja przyjmuja) oraz to, w jaki sposéb
jest ono prawdziwe. Z problemem prawdziwosci wiaze sie row-
niez pytanie o znaczenie i przektadalnos¢ owego uniwersum na
zyciowa praxis, etyke, ludzkie wybory, zaangazowanie spoteczne
itp. Jak stusznie zauwazyta Delsol: ,,I'ym, co tworzy cywilizacje,
nie jest prawda — gdyz wszystkie pretenduja do jej posiadania — ale
wiara w prawde. I jedynie ta wiara gwarantuje trwalo$¢ w czasie
pierwotnych wybor6w”45. Jednak sama w sobie i sama z siebie 45 Ch. Delsol, Konicc...,
wiara — jak réwniez stusznie stwierdza autorka La fin de Chrétienté,  dz. cyt., s. 109.
cho¢ wydaje sie nie wyciggaé z tego wnioskow — nie jest postawg
stabilng, a w zwigzku z tym, jak moglibySmy powto6rzyc za Rappa-
portem, nie moze stanowi¢ podstawy porzadkéw publicznych4®,  4¢ Zob. RA. Rappaport,
a zatem rowniez cywilizacyjnych. Zgodnie z jego ujeciem to  Rytuat..., dz. cyt,, s. 179.
rytuat nadaje wierze ramy publicznie uznawanej i wyznawanej
prawdziwosci, niezbedne do tego, aby zbudowany na jej tresciach
porzadek mogt zywotnie funkcjonowac, nie bedagc poddanym
relatywizacji, a w efekcie rozpadowi. Jesli jednak system rytualny
zostanie przeksztatcony w sposob, ktory to jego dzialanie ostabi
albo uniewazni, sola fide ujawni w petni swoja niestabilnosc.

Wracajac do zasygnalizowanego na poczgtku problemu i pyta-
nia o przyczyny nieskutecznosci ,,projektu” Piusa X, podjetego
przez wczesny ruch liturgiczny, nalezatoby zatem wskaza¢ na
proces, w wyniku ktorego ich gteboko wnikliwa intuicja na temat
znaczenia liturgii dla ozywienia $wiata chrzescijanskiego ulegta
przeksztatceniu, w wyniku ktérego rytuat zaczeto traktowac jako 47 Takie bytoby np.
sfere dominacji komunikacji symbolicznej i doprowadzono do  stanowisko L.P. Hemminga,
jego transformacji zgodnie z tg logika. Znalazt on swoje zwiei-  ktérego zdaniem wszystkie
czenie w reformie posoborowej, jednak jego korzeni nalezy szuka¢  reformy XX-wieczne
duzo glebiej, by¢ moze w ogélnych procesach przemian swiado-  stanowity wyraz
mosci w epoce nowozytnej¥’. Za jego poSrednictwem Kosciot sam  wplywu kartezjaniskiego
przytozyt reke do tego, co Delsol — wigzac to z zupelnie innymi  racjonalizmu, zob. tegoz,
przyczynami — okreéla jako ,,a reduction of the truths of faith to  Kuit jako objawienie.
the status of symbols” (2021, 21; my emphasis). Inaczej moéwiac,  Przesztosé, terazniejszosé
do ,,od-realnienia” prawd wiary w §wiadomosci swoich wiernych. i przysziosé katolickiej

Delsol, zgodnie z przyjetymi przez siebie zatozeniami (mozna liturgii, ttum. L. Bigaj,
by powiedzie¢: zgodnie ze swoimi fundamentalnymi wyborami),  Krakow 2o019.
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warunek mozliwosci dalszego funkcjonowania chrzeicijanstwa
katolickiego na Zachodzie widzi w jego wycofaniu sie¢ ze sfery
publicznej, nade wszystko z aspiracji do jej politycznego ksztat-
towania. Jej zdaniem wynika to z faktu, ze sami chrzescijanie
(katolicy) odrzucaja dzisiaj catkowicie logike sity i mozliwosé
jej stosowania w obszarze wiary. Wszelkie ambicje cywilizacyjne
nie tylko zostaly przez katolikow zarzucone, ale powinny zostac
zarzucone — jak pisze Delsol, ,,It would probably be better if we
remained merely silent witnesses—and, in the end, secret agents
of God”48,

Nie negujac w petni jej krytycznego podejscia do problemu
powiazan pomiedzy Kosciotem i wtadza (rowniez jako pod-
miotem stosujgcym instytucjonalng przemoc), wydaje mi sie, ze
w ostatecznym rozrachunku jej postulaty sa chybione. Za chybione
bowiem uwazam rozumienie cywilizacyjnego czy kulturowego
znaczenia chrze$cijanstwa jako uwarunkowanego przez jego poli-
tyczng site i wptyw. Aczkolwiek bez watpienia problem uwiktania
Kosciota we wtadze jest jednym z kluczowych faktoréw dezin-
tegracji ,,Swieckiego” wymiaru funkcjonowania katolicyzmu, to
nie ma on decydujgcego udziatu w inwersjach: moralnej, a przede
wszystkim ontologicznej (ta pierwsza jest moim zdaniem w duzej
mierze pochodng tej drugiej). Oczywiscie zjawisko o takiej skali
jak ,,upadek chrzescijanstwa as distinctive cultural form” nigdy
nie ma pojedynczej przyczyny i jest efektem ogromnie ztozonej
sieci roznych zaleznosci. Niemniej moim zdaniem to problem
zmiany rytualnej w Kosciele katolickim zajmuje miejsce jednego
z gtownych systemowych faktoréw tego upadku w formie, jaka
przybiera on w ciggu ostatnich dziesiecioleci. Ewentualny cywi-
lizacyjny revival katolicyzmu, ktéry wcale nie musi polega¢ na
przejmowaniu przez katolikéw najwyzszych urzedow i wptywie
Kosciota na instytucje polityczne i spoteczne, zalezy w duzej mie-
rze od tego, co bedzie sie dzialo z jego wymiarem rytualnym. Ten
za$ znajduje si¢ obecnie w swojego rodzaju impasie, zwigzanym
przede wszystkim z procesem uruchomionym przez Benedykta
XVIi jego motu proprio Summorum Pontificum, ktory Franciszek
zdecydowat sie¢ w 2021 roku (motu proprio Traditionis custodes)
zablokowad. Pytanie, co zrobi nastepca tego ostatniego, Leon XIV,
pozostaje ciagle otwarte.



nZamet w duszach i poczucie
relatywizmu”

Nieznany

Prymas Tysigclecia:

kard. Wyszynski ocenia

reforme liturgiczng
Pawet Milcarek

w literaturze przedmiotu — ale takze we wptywowej ,,wieSci
i powiesci” — istnieje utrwalony poglad, ze Prymas Wyszyn-
ski co prawda nie byt moze entuzjastg posoborowej reformy litur-
gicznej, ale nigdy nie zajaknat sie co do niej jakim$ sprzeciwem.
Trudno powiedzie¢, czemu tak. Za najbardziej prawdopodobng
hipoteze uznaje sie, ze byto to praktykowanie postuszenstwa. Nie
w sensie koscielnej dyplomacji, ile w sensie gtebokiego prze§wiad-
czenia, ze ,,lepsze postuszenistwo niz nabozenstwo”.

S3 tacy, ktorzy twierdzg ponadto — ja tez sie ku tej mysli skta-
niatem - ze Prymas przede wszystkim unikat jakichkolwiek
kontrowersji, ktore mogltyby uprawdopodobnic teze, podno-
szona przez komunistéw i przez niektére odlamy ,,katolikow
postepowych”, ze jest konserwatystq przeciwnym Soborowi i jego
odnowie. To przeciez prawda, ze Kardynal myslat zawsze przede
wszystkim o bezpieczenstwie i wolnosci Kosciota w Polsce,
dlatego z reguly stronit od zderzen wielkich koScielnych partii
Zachodu. A na jakiekolwiek napiecia na linii z samym Papiezem
nie pozwolitby sobie nigdy nie tylko z racji szacunku do urzedu
Piotrowego, ale i z racji obawy przed rozluznieniem wiezi z nim
w warunkach komunistycznego marzenia o przerobieniu katolic-
kich kosciotéw partykularnych w uzaleznione od nich koscioty
narodowe.

Okazuje si¢ jednak, ze Prymas nie tylko miat jakie$ swoje pry-
watne czy raczej osobiste zdanie na temat reformy, ale tez przed-
stawil je przynajmniej raz — w formie rownoczesnie oficjalnej
i krytycznej.

Swiadczy o tym znajdujacy si¢ w archiwum prymasowskim
dokument, ktéry — jak sie wydaje — mimo duzej wagi jako$ciowej

2rodta
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nie stat sie jak dotad przedmiotem zadnych referatow i analiz
w pracach poSwieconych stosunkowi Prymasa Wyszynskiego do
reformy liturgicznej. Chodzi o datowane na 20 pazdziernika 1967
roku Uwagi liturgiczne kard. Wyszynskiego (AAW: SPP/IL.4.56). Na
dokument ten natrafitem w trakcie kwerendy w Archiwum Pry-
masa Polski, wsréd dokumentéw Komisji Liturgicznej Episkopatu
Polski.

Jest to prawdopodobnie najszersze osobiste ustosunkowanie
Prymasa w kwestii posoborowej reformy liturgicznej. Nie od
rzeczy bedzie przypomnieé, w ktorej fazie owej reformy Prymas
formutowat swoje uwagi. Byto to przed ogltoszeniem novus Ordo
Missae (co miato nastgpi¢ w roku 1969), ale juz po daleko idgcych
zmianach obrzedéw mszalnych z maja 1967, wprowadzonych
Instrukcja Tres abhinc annos. Dla zrozumienia, do czego odnosit
sie Prymas, nalezatoby wiec przypomnie¢ przynajmniej tresc tej
nowej instrukgcji.

Wydana w dniu 4 maja 1967 roku przez Swieta Kongregacje
Obrzedéw Druga instrukcja wykonawcza do Konstytucji o Swietej
Liturgii Tres abhinc annos, podpisana przez przewodniczacego
Consilium i prefekta SKO, zatwierdzona przez Pawta VI, nazywa
zmiany wprowadzone przez poprzednia instrukcj¢ z roku 1965
»pierwocinami ogoélnej odnowy liturgicznej” i informuje, ze przy-
niosty one wielkie korzysci §wiadomemu i czynnemu uczestnictwu
wiernych w Liturgii.

Nastepnie instrukcja informuje, ze zaréwno Consilium, jak
i sama Kongregacja rozpatrywaty propozycje dalszych ,,przysto-
sowan”, m.in. dla osiagniecia ,,pelniejszej przejrzystosci i zrozu-
mienia” obrzedow:

Chociaz nie mozna uwzgledni¢ wszystkich propozycji,
przynajmniej na razie, uznano jednak za mozliwe wpro-
wadzenie natychmiast w zycie niektore z nich, zalecane
wzgledami duszpasterskimi i jak sie wydaje, niesprzeci-
wiajace si¢ przysztemu ostatecznemu odnowieniu Litur-
gii, poniewaz uwaza sie je za pozyteczne dla stopniowego
wprowadzenia odnowy liturgicznej, a mogg by¢ wprowa-
dzone drogg przepiséw rubrycystycznych przy zachowaniu

aktualnych ksiag liturgicznych.
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Roéwnoczesnie dokument wzywa do ,,najscislejszego przestrzega-
nia” dyscypliny koScielnej w dziedzinie liturgii.

Nastepnie instrukcja zarzadza zmiany obrzedowe, wsréd nich
nastepujace dotykajace Mszy Swietej:

[n. 3] w dni powszednie mozna zamiast kolekty i innych oracji
z niedzieli uzywa¢ ze zbioru ,,w r6znych potrzebach” i ze Mszy
wotywnych;

[n. 4] mozna odmawia¢ tylko jedng modlitwe kolekte/sekrete/
pokomunie;

[n. 7] zredukowano liczbe przykleknie¢ celebransa;

[n. 8] usuniete zostajg prawie wszystkie ucatowania ottarza;

[n. 9] w ofertorium zniesiono znaki krzyza kreslone nad darami;
kaptan ktadzie hosti¢ na patenie, a nie bezpo$rednio na korporale;

[n. 10] Kanon moze by¢ odmawiany gtosno, a czgsciowo $pie-
wany — w jezyku narodowym,;

[n. 11] zlikwidowano wiekszos¢ znakow krzyza kreslonych przez
celebransa w Kanonie;

[n. 12] kaptan nie jest juz zobowigzany do tego, by po konse-
kracji trzymac ztaczone palce, ktére dotykaty Hostii;

[n. 13] we Mszy z ludem nie ma juz oddzielnego Domine non
sum dignus kaptana przed Komunia, lecz odmawia je tylko razem
z wiernymi;

[n. 15] na dziekczynienie po Komunii mozna wprowadzi¢ chwile
milczenia lub $§piew psalmoéw albo piesni chwalebnych;

[n. 16] btogostawienstwo zostaje przesuniete przed Ite missa est,
a kaptanska modlitwa Placeat zostaje zniesiona;

[n. 25] celebrans nie ma obowigzku noszenia manipularza;

[n. 26] w koncelebrze z braku ornatéw mozna uzywac tylko
alby i stuty.

Prezentujgc instrukcje Tres abhinc annos na tamach ,,Notitiae”,
podano tam Zmiany wprowadzone do porzqdku Mszy (Variationes
in ordinem missae inducendae). Na s3gsiednich stronach przedsta-
wiono: na parzystej Vetus Ordo missae (,,Stary Porzadek Mszy”),
na nieparzystej Novus Ordo missae (,,Nowy Porzadek Mszy”). Ten
ulatwiajacy uchwycenie zmian zabieg redakcyjny mogt podpo-
wiadag, ze nie chodzi juz o jedynie nowg wersje rzymskiego Ordo
Missae, lecz dostownie nowy porzadek Mszy, lepszy.
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Jednak chodzito tu jeszcze tylko o zmiany rubrycystyczne,
czyli modyfikacje obrzedowe — a nie o zmiany w tekstach.
Zmiany w obrzedach nie wyglgdaja na duze, gdy patrzy sie na
nie w tekscie.

Nalezy tez wspomnie¢ o drugiej instrukcji reformatorskiej
wydanej niedtugo potem. 25 maja 1967 roku SKO wydata przy-
gotowang przez Consilium instrukcje Eucharisticum mysterium
—,,0 kulcie Tajemnicy Eucharystycznej”. Jej celem byto przedsta-
wienie norm praktycznych wynikajacych z ostatnich dokumentéw
Kosciota. Wsréd takich norm dotyczacych bezposrednio Mszy
znalazty sie m.in. nastepujgce:

— Aby ,,unika¢ rozbijania spotecznosci i rozpraszania uwagi”,
poleca sie nie dopuszcza¢ do réwnoczesnego odprawiania
w tym samym kosciele kilku Mszy [n. 17] - w zamian za to
zacheca sie do koncelebry, ktéra moze sie odbywaé w jednym
kosciele nawet kilka razy tego samego dnia [n. 47].

— Napomina sig, ze ,,nie nalezy mnozy¢ liczby Mszy §wigtych
w ten sposoOb, aby to wyszto na szkode, gdy chodzi o praw-
dziwie skuteczng akcje duszpasterskg” (np. kiedy na skutek
zbyt wielu Mszy w parafii przychodza na nie niewielkie grupy)
[n. 26].

— Otwarta zostaje mozliwo$¢ przyjmowania Komunii albo na
kleczaco, albo na stojaco — decyzje w tej sprawie podejmuja
Konferencje Episkopatu; w wypadku postawy stojacej ,,usilnie
zaleca sie, azeby podchodzac procesjonalnie, [wierni] wyrazili
nalezny szacunek przed przyjeciem Sakramentu, w odpowied-
nim miejscu i czasie, by nie zaktéca¢ podchodzenia i odcho-
dzenia wiernych” [n. 34].

- ,,...niech lezy kaptanom na sercu takie przewodniczenie spra-
wowaniu Eucharystii, azeby wierni byli przekonani, ze nie
uczestnicza w obrzedzie ustanowionym witasng powaga, lecz
w publicznym kulcie Kosciota” [n. 45].

- Zalecany jest wybor tych ,,sposrod form odprawiania przewi-
dzianych przez prawo, ktére wydaja si¢ najbardziej zaradza¢
potrzebom i sprzyja¢ pozytkowi wiernych oraz ich petnemu
uczestnictwu” [n. 46].

Instrukcja Eucharisticum Mysterium wzbudzita liczne kontro-
wersje dotyczace swojego gtéwnego przedmiotu, ktérym byt kult
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Eucharystii poza Msza §wieta. W odniesieniu do Mszy byta tylko
dopelnieniem Tres abhinc annos — jednak wtasciwy jej sposob
zaakcentowania prymatu celebracji wspolnotowych i posred-
niej promocji regularnej koncelebry miat uderzy¢ w celebracje
indywidualne.

Wré¢émy teraz do Polski. Z protokotu 104. Konferencji Plenarnej
Episkopatu Polski z 1 1-12 wrzesnia 1967 roku (AAW: SPP/11.4.233)
wiadomo, ze w zwigzku z szeregiem pytan rozestanych przez rzym-
skie Consilium (rade ds. wdrozenia reformy liturgicznej) biskupi
polscy odbyli dyskusje. Zanotowano, ze dyskusje te rozpoczat Pry-
mas, ktory ,,przedstawit wtasny punkt widzenia oraz metodyczne
uwagi odnosnie do dotychczasowych zmian liturgicznych”. Gdy
wypowiedzieli si¢ i inni, przewodniczacy Komisji Liturgicznej EP
bp Franciszek Jop poprosit wszystkich o przekazanie mu uwag na
piSmie, aby mogt opracowac ,,petniejsza odpowiedZ dla Posobo-
rowej Komisji Liturgiczne;j”.

Zredagowane po tacinie Uwagi liturgiczne Prymasa, wytozone
w kolejnosci pytan Consilium, byly wiasnie jego odpowiedzig dla
instytucji odpowiedzialnej za reforme. Pisze o tym sam autor, gdy
na wstepie zaznacza, ze sformutowat swoje uwagi ,,po przemysle-
niu zmian liturgicznych wprowadzonych dotad w ciggu ostatnich
lat”, jako odpowiedzZ przeznaczong dla Consilium w zwiazku ze
wspomnianym wyzej listem tego ostatniego do biskupow, rozesta-
nym w czerwcu 1967 roku. Data wskazuje na to, ze autor redago-
wat tekst dostownie w przeddzien rzymskiego Synodu Biskupow
(na ktory i on, i ogét biskupéw z Polski nie dotart z powodu
nieotrzymania paszportéw).

Uwagi zostaty opracowane w dwoch czedciach, dotyczacych
odpowiednio ,,rzeczy” i ,,metody”.

Czes¢ dotyczaca ,,rzeczy” rozpoczat Kardynat stwierdzeniem, ze
,»pozytkom pastoralnym” reformy zaszkodzita metoda ,,ekspery-
mentu i przeskakiwania etapéw”. Ponadto z perspektywy polskiej
owoce zmian nie sg tak duze jak ,,w regionach, w ktérych wierni
nie byli przygotowani do modlitw «razem z kaptanem»”:

W Polsce wierni od lat nawykaja do czynnego udziatu
w liturgii Mszy $w., dlatego pozytki wyrastajace z reformy

nie s3 widoczne tak wyraznie.
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Prymas niepokoit si¢ pozbawieniem przepowiadania we Mszy
charakteru katechetycznego w zwigzku z ,,ograniczeniem” go do
homilii.

Sygnalizowal, Ze ,,po wprowadzeniu zmian liturgicznych (...) nie
zauwaza sie wigkszej liczby uczestniczacych” we Mszy, natomiast
»jest [ono] bardziej Swiadome i czynne”.

Autor co prawda doceniat ,,pomnozenie uzycia jezyka ludowego
w liturgii Mszy §w.”, ale zauwazat trudnosci w regionach i grupach
wielojezycznych, gdzie ,,przyjecie jednego jezyka (...) wprowa-
dza niepokdj do rodziny parafialnej”. Réwnoczesnie zaznaczal,
ze ,,z wielu powodow jezyk tacinski powinien by¢ utrzymany
w Kanonie Mszy $w. — od Te igitur do Pater noster wtacznie”.

Prymas podkreslat specyfike polska kwestii $piewoéw ludu na
Mszy: zauwazat, ze uzyskane w poprzednich latach w Polsce efekty
aktywnego udziatu wiernych poprzez ludowy $piew responsoriow
i aklamacji zderzajg sie wskutek ,,aktualnych zmian” z ,,ograni-
czeniem $piewu”, ktore ,,zubaza akcje liturgiczna”.

Do tego dochodzi wyrazona w trzech punktach spokojna, lecz
mocno krytyczna opinia Prymasa na temat ,,przyjecia zmian
w Swietej liturgii”:

1) wprowadzenie jezyka zywego do $wigtych czynnosci
wspolnota wiernych przyjeta chetnie — kaptani uczynili to
ze zrozumieniem wobec potrzeb pastoralnych — natomiast
wyksztatceni akademicy z zastrzezeniem,

2) przygotowanie §wiatyn do wprowadzenia nowych
czynnoSci liturgicznych postepuje powoli, biorgc pod
uwage, ze wiele koSciotow jest zbudowanych w stylu
gotyckim i nietatwo adaptujg sie do nich bez szkody dla
sztuki sakralnej. Celebracja Mszy $w. twarza do ludu na
poczatku zostata przyjeta z gorliwoscia, a gtownie przez
mtodych kaptanéw, a juz dzisiaj rodzg sie w tej sprawie
pewne zastrzezenia pastoralne,

3) uproszczenie obrzedow Mszy $w. wydaje si¢ nadmierne.
Z tego wzgledu liturgia w sposob oczywisty stata sie uboz-
sza — zwlaszcza gdy sie ja pordwna z liturgig KoSciotow

wschodnich.
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Nie trzeba czytac tego tekstu miedzy wierszami, zeby ode-
bra¢ komunikat juz mocno odbiegajacy od wielu jednoznacz-
nie pozytywnych ocen z samego poczatku reformy. Ocena jest
zniuansowana, ale konczy sie mocnym akcentem: zamiast
wzbogacenia zycia liturgicznego mamy ,,liturgie w sposob oczy-
wisty ubozsza”.

Ostros¢ oceny wcale nie maleje wraz z przejsciem do czesci
dotyczacej metody reformy. Autor stawia teze, ze z powodu przy-
jetej metody reforma wprowadzita ,,zamet w duszach i poczucie
relatywizmu”. Powody takiego podsumowania wyszczegdlnia
w punktach:

1) ciagle zmiany we Mszale Rzymskim nie pozwalaja na
wydanie Mszatu ottarzowego. (...),

2) kler niekiedy jest sktonny do oczekiwania na nowe in-
strukcje ,,zmian” — wszystko ptynie. Stad rodzi si¢ pewna
okazja do lekcewazenia zarzadzen Soboru, jesli prace oce-
ni si¢ jako niszczycielska i pozbawiona zmystu psychologii
pastoralnej,

3) przewaza opinia, ze reforma liturgiczna powinna by¢
odtozona na kilka lat. Wtedy bytoby konieczne przemy-
Slenie dogtebnie wszystkich zmian. (...)

Biorac pod uwage aktualny sposéb postepowania Con-
silium, jest trudno ustrzec kler przed wyrazaniem opi-
nii krytycznych, a zycie liturgiczne przed zametem

i zamieszaniem.

Wracajac jeszcze do sprawy jezyka ludowego, Prymas stwierdza,
ze ,,szczegolny gniew budzi sytuacja w osrodkach emigracyjnych”
— z racji narzucania wspoélnotom polskim miejscowego ,,jezyka
panstwowego” (podano przyktad z USA). Na podstawie takich
sytuacji autor konkluduje, Ze ,,czesto zdarza sie, ze reforma litur-
giczna, ktéra miata przez jezyk zywy przyprowadzi¢ wiernych do
liturgii, faktycznie oddziela ich od jezyka ojczystego”.

Na samym koncu tych uwag pojawia sie osobny punkt 9. — 0 juz
wybitnie negatywnym tonie oceny:
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Kwestia reformy Brewiarza Rzymskiego tworzy najpowaz-
niejsze zastrzezenia. Umniejszenie tego ,,dzieta pobozno-
Sci chrzescijanskiej” jest prawie skandaliczne. Sprzyja
bowiem wygaszeniu zmystu modlitwy, ktéry ma ogromne

znaczenie dla zycia Kosciota (przyktad Apostotow).

Na tym konczg sie uwagi Prymasa. Zgodnie z tym, co napisatem
wyzej na wstepie, tres¢ tego dokumentu zmienia dogtebnie punk-
ty wyjscia do refleksji na temat stosunku Prymasa Wyszynskiego
do posoborowej reformy liturgicznej. Nie spos6b juz utrzymywac
tego, co dotad pisato sie na ten temat — przez ostrozng dyskrecje
Prymasa lub przez niedociekliwg nieuwage badaczy.

Jest odtad jasne, ze stosunek Prymasa do reformy liturgicznej byt
zniuansowany i ze zmienial si¢ wraz z jej etapami. Wiadomo nie
od dzis, ze kard. Wyszynski, uksztattowany przez duszpasterskie
ambicje ruchu liturgicznego i przekonany do teologii participatio
actuosa, witat z entuzjazmem soborowe zasady odnowy liturgii
(moze jedynie z zastrzezeniem wyrazonym przezen w auli Vatica-
num II, w odniesieniu do delatynizacji w odmawianiu brewiarza).
Wiadomo tez, ze — w konsekwencji — nie ma u Prymasa zadnych
zastrzezen wobec ,,matej reformy” z lat 1964-1965. Mozna bez
trudu zalozy¢, ze na tych etapach zaangazowanie Wyszynskiego
jest po prostu zarliwe, osobiste i roztropne (jesli chodzi o to ostat-
nie: wida¢ w latach 1964-1966 ostroznos$¢ we wprowadzaniu zbyt
wielu matych zmian, natomiast jest oczekiwanie na catosciowa
»horme” odnowy). O tym wszystkim wiedziano juz i pisano.
Rzecza do tej pory niedostrzezong jest zmiana, ktéra dokonuje
sie u Prymasa w stosunku do reformy mniej wiecej okoto kolej-
nych instrukcji Consilium w roku 1967. Biorac pod uwage, ze
reforma szta dalej szlakiem zapowiedzianym owymi instrukcjami,
raczej nie nalezy zaktadac, ze po roku 1967 posoborowa reforma
liturgii znajdowata znowu u Prymasa ten entuzjazm, ktéry odczu-
wat i manifestowat wcze$niej. Inna rzecz, ze — nadal ostroznie,
niejako z op6znieniem — realizowat Prymas wszystkie wprost
wymagane zmiany. Ale bez entuzjazmu i moze tez bez osobistego
przekonania.
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ANEKS 1
AAW: SPP/I1.4.56; z oryginatu tacinskiego przetozyt Pawet
Milcarek

Uwagi liturgiczne
Warszawa, 20 pazdziernika 1967

N. 3126/67/P.

W odpowiedzi na zatgczone zapytania w liscie Consilium do
spraw Wdrozenia Konstytucji o Swietej Liturgii z dnia 15 czerwca
1967, Prot. n. 1124/67, uprzejmie przekazuje moje nastepujace
Uwagi.

Po przemysleniu zmian liturgicznych wprowadzonych dotad
w ciggu ostatnich lat przedstawiam moje spostrzezenia w dwo-
jakim aspekcie.

I. CO DO RZECZY

II. CO DO METODY

Co do I-ego wedtug zatagczonych zapytan —

1. Reforma liturgiczna niewatpliwie przyniosta z sobg wielkie
pozytki pastoralne, lecz wywotata takze trudnosci — wyptywajace
z przyjecia metody eksperymentu i przeskakiwania etapow.

a) Pozytki widoczne sg gtéwnie w regionach, w ktoérych wierni
nie byli przygotowani do modlitw ,,razem z kaptanem”. W Pol-
sce wierni od lat nawykaja do czynnego udziatu w liturgii Mszy
$w., dlatego pozytki wyrastajgce z reformy nie sg widoczne tak
wyraznie.

Oddzielenie liturgii stowa we Mszy $w. jest niematej wagi,
ale ograniczenie w niej tylko do homilii bytoby szkodliwe dla
systematycznego pouczenia — gtbwnie w kaznodziejstwie kate-
chetycznym, ktére u nas od dwudziestu lat jest zarzadzone przez
Konferencje Episkopatu Polski.

To samo mozna powiedzie¢ o $piewie koscielnym, ktory u nas
ma si¢ bardzo dobrze, w sposob szczegblny w nauce katechetycz-
nej, ktora zostala zaadaptowana do akgji liturgiczne;j.

b) Co do innych trudnosci — por. nizej.

2. Odnosnie do udzialu wiernych w celebracji Mszy $w., ktory
w Polsce byt zawsze duzy, teraz — po wprowadzeniu zmian litur-
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gicznych — nie zauwaza si¢ wigkszej liczby uczestniczacych. Nato-
miast uczestnictwo to jest bardziej Swiadome i czynne.

3. Pozytek zmian w sprawowaniu Oficjum Wielkiego Tygodnia
zauwaza sie wyraznie. Udziat wiernych w tych Nabozenstwach
ogromnie wzrést. Tam, gdzie w Polsce czynnosci liturgiczne odby-
wajg sie w godzinach popotudniowych, koscioty wypetniaja sie
wiernymi. Uczestnicy ttumnie przystepujg do Komunii §w. Wszy-
scy §ledzg te Nabozenistwa z uwaga. Krok w krok za celebransem
uzywaja tekstu ksiag liturgicznych w jezyku polskim.

Uwazam za niepotrzebne wprowadzenie reformy Wielkiego
Tygodnia na probe.

4. Co do uzywania jezyka ojczystego w Swietej liturgii wydaje
sie, ze bardziej pilna i pozyteczna bytaby reforma Rytuatu, zwtasz-
cza w szafarstwie Sakramentdw i sakramentaliow oraz w r6znych
procesjach i w uroczystosciach pogrzebowych.

Atoli pomnozenie uzycia jezyka ludowego w liturgii Mszy $w.
jest wielkiej wagi w duszpasterstwie, w szczegblny spos6b tam,
gdzie wierni méwig w jednym jezyku. Tam natomiast, gdzie sg
w uzyciu rézne jezyki, przyjecie jednego jezyka w Oficjum Bozym
wprowadza niepokéj do rodziny parafialnej. Rodzg sie wtedy
podziaty narodowe i sg formutowane rézne postulaty, ktoérych
kaptani nie potrafig zadowoli¢, a w wielu przypadkach parafia
przestata by¢ jedna rodzina.

Roéwniez z wielu powodoéw jezyk tacifiski powinien by¢ utrzy-
many w Kanonie Mszy §w. — od Te igitur do Pater noster wiacznie.

5. Spiewy i responsoria wyrazone w jezyku ojczystym s3 bardzo
pozyteczne. Tam za$, gdzie religijny Spiew ludowy jest ogromnie
rozwiniety — jak w Polsce, w ktorej wierni przez $piew uczestniczg
w liturgii aktywnie — to ograniczenie Spiewu zubaza akcje litur-
giczng. Wierni bowiem pragna w trakcie liturgii otwiera¢ swoja
dusze wobec Boga takze w Spiewach ludowych. Episkopat Polski
juz przed laty zarzadzil, zeby Lud $piewat responsoria i odpowia-
dat kaptanowi na inwokacje oraz zeby z tekstem liturgii Mszy
$w. byly zwigzane takze inne $piewy. Natomiast aktualne zmiany,
stawiajace sprawe inaczej, czynig liturgie ubozszg.

6. Przyjecie zmian w Swietej liturgii:

1) wprowadzenie jezyka zywego do swietych czynnosci wspol-
nota wiernych przyjeta chetnie — kaptani uczynili to ze zrozu-
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mieniem wobec potrzeb pastoralnych — natomiast wyksztatceni
akademicy z zastrzezeniem,

2) przygotowanie Swiagtyn do wprowadzenia nowych czynnosci
liturgicznych postepuje powoli, biorgc pod uwage, ze wiele koscio-
16w jest zbudowanych w stylu gotyckim i nietatwo adaptujg sie do
nich bez szkody dla sztuki sakralnej. Celebracja Mszy §w. twarzg
do ludu na poczatku zostata przyjeta z gorliwoscia, a gtéwnie
przez miodych kaptanéw, a juz dzisiaj rodzg sie w tej sprawie
pewne zastrzezenia pastoralne,

3) uproszczenie obrzedéw Mszy sw. wydaje sie nadmierne.
Z tego wzgledu liturgia w sposdb oczywisty stata sie ubozsza —
zwtlaszcza gdy sie j3 pordwna z liturgia KoSciotow wschodnich.

Na II-gie: CO DO METODY

7. Trzeba takze nadal podnosi¢ zastrzezenie co do metody wpro-
wadzania zmian liturgicznych. Wprowadzenie reformy stopniowo
w kolejnych instrukcjach wytworzyto zamet w duszach i poczucie
relatywizmu. I tak:

1) ciagle zmiany we Mszale Rzymskim nie pozwalaja na
wydanie Mszatu ottarzowego. ZaczeliSmy wydawanie Mszatu
liturgicznego w Paryzu i to kosztowne wydanie wcigz niepewne
jest zawieszone w oczekiwaniu nowych zmian. Jakiez szkody eko-
nomiczne stad powstaja,

2) kler niekiedy jest sktonny do oczekiwania na nowe instrukcje
»Zmian” — wszystko ptynie. Stad rodzi sie pewna okazja do lekce-
wazenia zarzadzen Soboru, jesli prace oceni si¢ jako niszczycielskg
i pozbawiong zmystu psychologii pastoralnej,

3) przewaza opinia, ze reforma liturgiczna powinna by¢ odto-
zona na kilka lat. Wtedy bytoby konieczne przemyslenie dogtebnie
wszystkich zmian. Nowe ksiegi liturgiczne powinny by¢ udostep-
nione wszystkim wszedzie i od razu z niezbednym czasem na
vacatio legis dla dobrego nauczenia sie zmian.

Biorac pod uwage aktualny sposéb postepowania Consilium,
jest trudno ustrzec kler przed wyrazaniem opinii krytycznych,
a zycie liturgiczne przed zametem i zamieszaniem.

8. W sposob szczegdlny gniew budzi sytuacja w osrodkach
emigracyjnych, gdzie razem zyja obywatele r6znych jezykow, np.
w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej. Tam powstawaty
od czasu do czasu trudnosci z powodu rywalizacji jezykow. Dla-
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tego wiele parafii, zyjacych dotad pokojowo, stato si¢ miejscami
niepokojow i sporéw. Episkopaty sprzyjajace jezykom panstwo-
wym byly bowiem zbyt twarde dla innych jezykoéw oraz wprowa-
dzaty sila jezyk panstwowy do liturgii parafii o innych jezykach
(np. w parafiach polskich w Stanach Zjednoczonych, ktére tam
zachowuja lud polski przed niebezpieczenstwem tzw. ,,KoSciota
Narodowego”. Dzisiaj to niebezpieczenstwo znowu odzyto).

W koricu czesto zdarza sie, ze reforma liturgiczna, ktéra miata
przez jezyk zywy przyprowadzi¢ wiernych do liturgii, faktycznie
oddziela ich od jezyka ojczystego.

9. Kwestia reformy Brewiarza Rzymskiego tworzy najpowazniej-
sze zastrzezenia. Umniejszenie tego ,,dzieta poboznosci chrzesci-
janskiej” jest prawie skandaliczne. Sprzyja bowiem wygaszeniu
zmystu modlitwy, ktéry ma ogromne znaczenie dla zycia KoSciota
(przyktad Apostotow).

ANEKS 2
AAW: SPP/11.4.56
Oryginat facinski, przetozyt Pawet Milcarek

[Bp Franciszek Jop]
Synteza odpowiedzi udzielonych przez Biskupéw Polskich
na list Przewodniczgcego Consilium
do Biskupow Kosciota powszechnego, z dnia 15 czerwca 1967
Rzym, 7 grudnia 1967

Ad I. Odnowa Swietej Liturgii rozpoczeta przez Sobor Powszech-
ny Watykanski II, jesli jest dobrze i wystarczajaco przygotowana
przez nalezne pouczenie ludu, jest pozyteczna i korzystna, jak to
stwierdzaja wszyscy Biskupi. Jednak nie brak wiernych, odczuwa-
jacych pewne wewnetrzne przeszkody, ktérzy krytycznie oceniajg
zmiany, ktore s3 wprowadzane w Swietej Liturgii. Zaréwno ka-
ptani, jak i wierni pragna, zeby odnowa mogta by¢ wprowadzona
nie stopniowo, lecz jakim$ generalnym aktem. Spos6b przepro-
wadzania odnowy przez rézne czesci rodzi bowiem niebezpieczne
poczucie relatywizmu i indyferentyzmu (3 Biskupéw). Odnowa
powinna by¢ przeprowadzana szybciej, a nie moze odrzucaé tego,
co zostato wprowadzone wraz z uptywem wiekéw, chociaz nie



Pawet Milcarek ,Zamet w duszach i poczucie relatywizmu"”..

w najpierwszych wiekach Kosciota. Natomiast gdy wprowadza
sie wieksze renowacje, powinno si¢ dawac dtuzsze vacatio legis.
Sama odnowa liturgiczna przynosi akcji duszpasterskiej wiele
dobrego.

Ad II. Liczba wiernych, ktorzy uczestniczg w Ofierze Mszy,
wyraznie wzrasta w ocenie 9 Biskupéw, podczas gdy 6 Biskupow
raczej sadzi, ze liczba ta pozostata niezmieniona; natomiast inni
Biskupi twierdza, ze w dni powszednie, zwtaszcza na Mszach
celebrowanych w godzinach wieczornych, wierni gromadzg sig¢
w o wiele wigkszej liczbie (3 Biskupow), szczegolnie natomiast gdy
chodzi o dzieci i mtodziez (3 Biskupow). Inni Biskupi uwazaja, ze
liczba wiernych uczestniczacych we Mszy w niedziele nie wzrosta
lub nie wzrosta wiele.

Gdy wprowadza sie Spiew liturgiczny, a Spiew ludowy doznaje
uszczerbku, zmniejsza sie tez liczba wiernych na Ofierze Eucha-
rystycznej (1 Biskup). W ocenie jakiego$ innego Biskupa bardzo
wzrosta liczba wiernych w Ofierze Eucharystycznej (1 Biskup).
W ocenie jakiego$ innego Biskupa bardzo wzrosta liczba wier-
nych, ktérzy przychodza na Msze, odkad zostata wprowadzona
w jego mieScie, dodajmy, ze przemystowym, homilia, ktorg gtosi
sie codziennie, takze w dni powszednie.

Niematy, a negatywny wptyw na zmniejszenie liczby wiernych
w kosciotach majg widowiska telewizyjne, wycieczki niedzielne,
zawody sportowe itd.

Ad III. W $wietych czynnosciach Wielkiego Tygodnia wierni
uczestnicza chetnie. Ich liczba zwigkszyta sie (10 Biskupow),
zwtlaszcza w godzinach wieczornych i gdy Swiete obrzedy s3 cele-
browane w jezyku ludowym (4 Biskupi). Liturgia Wielkiej Soboty
powinna zostaé skrocona jako zbyt dtuga (7 Biskupow).

Ad IV. Uzycie jezyka ludowego sprawia bardziej aktywny udziat
wiernych, tworzy ich §wiadoma obecno$¢ w swietych czynno-
Sciach, albowiem teksty Swiete staja sie zrozumiate dla ludu
i dlatego czynia to uczestnictwo owocnym (14 Biskupow). Jezyk
facinski jest w wielkim powazaniu, bowiem przez wiele wiekéw
w czasach rozbioréw Polski, pod panowaniem cesarza Rosji bar-
dzo sie przyczynit do zachowania u nas wiary katolickiej i wtasnej
narodowosci (1 Biskup).
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Ad V. Jak to stwierdzaja prawie wszyscy Biskupi, $piew, aklama-
cje i odpowiedzi majg pozytywny wplyw na uczestnictwo ludu
w $wietych czynnosciach liturgicznych.

Ad VI. Wedtug opinii 10 Biskupéw innowacje odnoszace sie do
uzywania jezyka zywego w Liturgii, tyczace si¢ uktadu wyposa-
zenia liturgicznego, uproszczenia obrzedow lub szat podobajg sie
ludowi, innych 8 Biskupoéw twierdzi, ze to wszystko mniej podoba
sie wiernym, a inni sgdza, Ze jest to rzecz obojetna.

Oczywiscie nie zawsze i nie wszystkim podoba si¢ celebracja
twarzg do ludu. Wiele trudnoéci tworzy miejsce tabernakulum
dla przechowywania Najswietszej Eucharystii. @



Kim jestes, Barabaszu?
Pawet Beyga

Barabasz to postaé biblijna, ktéra mogta zawazy¢ na dalszym
procesie Jezusa z Nazaretu. To od jego utaskawienia lub nie
przez Pitata zalezal przyszty los Mistrza z Nazaretu. Wydaje sie
jednak, ze Barabasz pozostaje postaciag wciagz nieodkryta, omija-
ng lub — by¢ moze to za duze stowo - banalizowana. Widzi sie
w nim niejednokrotnie jedynie zabojce. Jednoczesnie jednak ten
tajemniczy mezczyzna wcigz fascynuje, chociazby poprzez jego
los, ktory rodzi wiecej pytan, niz udziela klarownych odpowiedzi.
Wigcej nie wiemy o tym bohaterze Me¢ki Panskiej, niz wiemy. Nie
brakuje takze podejscia, ktore zaktada, ze o Barabaszu nie mozna
juz nic innego powiedzie¢ ponad to, co juz zostato stwierdzo-
ne. W efekcie na gruncie kaznodziejstwa i szeroko pojmowanej
dziatalnosci ewangelizacyjnej scena z Jezusem i Barabaszem w ro-
lach gtéwnych sprowadzana jest przede wszystkim do prostego
przeciwstawienia sobie dobra i zta, Swiatlosci i ciemnosci, drogi
zbawienia i drogi potepienia.

Czy jednak samym ewangelistom chodzito jedynie o takie posta-
wienie sprawy? Czy casus Barabasza nie pokazuje nam czego$
wiecej? Wydaje sie, ze ewangeliczna scena swoistego plebiscytu
w poranek Wielkiego Pigtku to nie tylko proste poréwnanie dobra
i z1a, Jezusa i Barabasza. Czy przypadkiem Barabasz nie jest takze
barankiem, ale ten baranek w przeciwienistwie do prawdziwego
Baranka paschalnego nie chce umieraé za swoj lud.

Biblijny portret Barabasza

Barabasz podzielit po czesci los Judasza Iskarioty. W powszech-
nej Swiadomosci Barabasz to posta¢ z gruntu zta, stanowigca
swoiste uciele$nienie wszystkiego, co najgorsze w ludzkiej hi-
storii. Po czesci jest to efekt zestawienia tej postaci z Osobg Je-
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zusa Chrystusa — niewinnego Podsadnego skazanego na $mierc¢
krzyzowa.

Ewangeliczne informacje na temat Barabasza wydaja sie jednak
niezwykle skromne. Najstarsze swiadectwo ewangelii kanonicz-
nych o Barabaszu pochodzi od ewangelisty Marka: ,,A byt tam
jeden, zwany Barabaszem, uwieziony z buntownikami, ktérzy
w rozruchu popetnili zabdjstwo” (15, 7). Autor najstarszej ewan-
gelii nie mowi czytelnikowi wprost, ze Barabasz byt mordercs, ale
jedynie informuje, ze przebywat w wiezieniu wraz z zabdjcami.
Oczywiscie w drodze dedukcji mozna dojs¢ do wniosku, ze Bara-
basz rzeczywiScie sam mogt by¢ morderca. Ewangelista Mateusz
odnotowuje jedynie, ze Barabasz byt ,,wieZniem znacznym” (27,
16). Czytelnik moze tylko si¢ domysla¢, ze ten zwrot oznacza
rzeczywiscie wieznia oskarzonego o bardzo powazne przewinienia.
Wiecej Swiatta na te postac rzuca ewangelista Lukasz. Wedtug
niego ,,byt on wtragcony do wiezienia za jakis rozruch powstaty
w miescie i za zabojstwo” (Ek 23, 19). Jednoznacznej oceny osoby
Barabasza dokonat juz autor powstatej najpdzniej ewangelii. Jan
odnotowat, ze byt on po prostu zbrodniarzem (J 18, 40). Warto
pamietad, ze stowo ,,zbrodniarz” ma w tym kontekscie inne zna-
czenie niz w naszym wspotczesnym jezyku. W 6wczesnej sytuaciji
spoteczno-politycznej Palestyny zbrodniarz moégt by¢ po prostu
kims$ na ksztatt powstanca narodowowyzwolenczego lub bojow-
nika ruchu oporu’. Mozna zaryzykowac teze, Ze to, co w naszych
oczach jest obelgg i wyrokiem skazujagcym, w oczach ttumu moze
by¢ powodem do $§wigtecznej amnestii.

O Barabaszu wspomniat rowniez Piotr Apostot w swojej dru-
giej mowie: ,,Bog naszych ojcéw, Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba,
wstawit Stuge swego, Jezusa, wy jednak wydaliscie Go i zaparliScie
sie Go przed Pitatem, gdy postanowit Go uwolni¢. Zaparliscie
si¢ Swietego i Sprawiedliwego, a wyprosiliscie utaskawienie dla
zabojcy” (Dz 3, 13-15). Barabasz w Piotrowym kazaniu jest prze-
ciwienstwem Jezusa, Jego antytezg, lustrzanym odbiciem. Barabasz
zycie odbiera innym - Jezus przywraca zycie.

Barabasz Jezus
Co stato sie¢ z Barabaszem po jego uwolnieniu? Nie wiadomo.
Pobozne tradycje pozabiblijne chcialy widzie¢ w popaschalnym
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Barabaszu nawrdconego na chrzescijanstwo grzesznika. Jednak
bardziej interesujace od niepewnej historii uwolnionego podsad-
nego jest to, co chcieli przekaza¢ ewangelisci, kreslac tylko lek-
ko widocznymi liniami portret Barabasza. Nasz bohater jest bez
watpienia postacig mesjanskg. Imie Bar-Abbas oznacza dostow-
nie ,,Syn Ojca”. Jest to tytul mesjanski i przywotuje na pamie¢
inne okreslenia odnoszone zazwyczaj do Chrystusa: Syn Bozy,
Syn Cztowieczy lub po prostu Syn. Na inne imie wskazuje Joseph
Ratzinger, gdy pisze, ze: ,,od Orygenesa dowiadujemy si¢ innego
jeszcze interesujgcego szczegotu: w wielu rekopisach Ewangelii,
az do trzeciego wieku, cztowiek, o ktérego tu chodzi, nazywat sie
Jesus-Barabbas — Jezus Syn ojca. Jawi sie on wiec jako pewnego ro-
dzaju sobowtor Jezusa, ktory te same roszczenia wysuwa w inny
sposob. Zatem wyboru trzeba dokona¢ pomiedzy Mesjaszem, kt6-
ry prowadzi walke, obiecuje wolnos¢ i wtasne krélestwo, a owym
tajemniczym Jezusem, ktory glosi zatracenie samego siebie jako
droge do zycia. Czy to dziwne, ze masy daly pierwszenstwo
Barabaszowi?”2.

W tym miejscu warto zaznaczyc jeszcze jedng rzecz. Imie Jezusa-
-Barabasza to nie tylko zapis prawdopodobnego imienia zydow-
skiego rewolucjonisty. To takze teologiczny sygnal, ze za imieniem
kryje sie co$ wiecej niz tylko czysto pragmatyczna informacja.
Imie w duchu biblijnym to przede wszystkim rzeczywisto$¢ okres-
lajaca zyciowy program. Bog sam bywat pytany o imie. Mojzesz,
zanim rozpoczat swoja misje, chciat pozna¢ imie Boga, innymi
stowy, chciat poznac Jego tozsamosc:

,;LOto pdjde do Izraelitow i powiem im: Bog ojcoéw naszych
postat mie do was. Lecz gdy oni mnie zapytaja, jakie jest
Jego imie, to c6z im mam powiedzie¢?” Odpowiedzial Bog
Mojzeszowi: ,,JESTEM, KTORY JESTEM”. I dodat: ,Tak
powiesz synom Izraela: JESTEM postat mnie do was”.
Mowit dalej Bog do Mojzesza: ,,Tak powiesz Izraelitom:
JESTEM, Bog ojcoéw waszych, Bog Abrahama, Bog 1zaaka
i Bog Jakuba postat mnie do was. To jest imie moje na
wieki i to jest moje zawotanie na najdalsze pokolenia”

(Wj 3, 13-15).
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Bog odstania swoje imie, a jednoczes$nie sprawia, ze nadal jest
niepoznawalny, transcendentny. Bog blisko cztowieka, a row-
noczesnie catkowicie inny od naszych wyobrazen, takze tych
stworzonych przez ludzkg mysl i ludzkie filozofie. Wtasnie o to
chodzito na kartce Pascala, ktora filozof kazat zaszy¢ w podszew-
ce surduta: ,,B6g Abrahama, [zaaka i Jakuba, a nie bog filozofow”.
Bog, ktory ma imie i sam wota po imieniu.

Dwoch Jezusow, ktorych losy w swoich rekach miat thum i Pitat,
to gtéwni bohaterowie swoistego plebiscytu na temat mesjanskiej
misji. Jezus z Nazaretu zaproponowal inne wyzwolenie niz Jego
imiennik zwany Barabaszem. Podobne imiona wskazujg na jeszcze
jeden aspekt. Mozna tatwo pomyli¢ Krélestwo Boze z krolestwem
z tego $wiata i bi¢ sie o niewtasciwego Jezusa (por. J 18, 36). Jesli
w najstarszych rekopisach ewangelii spotykamy dodatkowe imie
Barabasza, czyli Jezus, to jest to wyraZne zestawienie obu tych
postaci.

W liryczny sposob ta krytyka mesjanskiej wizji Jezusa doszta do
glosu w rozmyslaniach Pana Cogito o odkupieniu. Pisat Zbigniew
Herbert:

Nie powinien przysytac syna

zbyt wielu widziato
przebite dtonie syna

jego zwykta skore

zapisane to byto
aby nas pojednac

najgorszym pojednaniem

zbyt wiele nozdrzy
chtoneto z luboscig

zapach jego strachu

nie wolno schodzi¢
nisko

brata¢ sie krwig
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nie powinien przysyta¢ syna
lepiej byto kroélowac

w barokowym patacu z marmurowych chmur

na tronie przerazenia

z bertem $mierci3

Mesjasz Jezus Barabasz to wyzwoliciel, ktorego wszyscy sie boja
i ktory nie pokazuje swojego cierpienia. Jezus z Nazaretu to prze-
ciwienstwo takiego mesjasza. To Mesjasz, ktérego widziano i kto-
ry zbratat sie z krwig.

Wyraznego rozréznienia pomiedzy Jezusem a Barabaszem
dokonat takze Michait Buthakow w powiesci Mistrz i Matgo-
rzata. Tego pisarza nie interesowatla gleboka teologia biblijna, ale
chciat wykorzysta¢ historie znang z ewangelii kanonicznych do
ukazania przewrotnosci ludzkiego losu. Czytajac Mistrza i Mat-
gorzate, czytelnik szybko orientuje sie, ze w tej historii wszystko
przedstawione jest w krzywym zwierciadle. Jezus nazywa si¢ Jeszua
Ha-Nocri, a Barabasz ma na imie Bar-Rabbana. Buthakow tak
pisat o Barabaszu i Jezusie: ,W samej rzeczy ciezar przestepstw
Bar-Rabbana i Ha-Nocriego jest nieporéwnywalny: Jesli ten ostatni,
bedac wyraznie niespetna rozumu, zawinil, wygtaszajac niema-
dre przemowienia i mgcac w gtowach mieszkancow Jeruszalajim
i niektorych innych miejscowosci — to pierwszy jest obcigzony
znacznie powazniej. Nie dos¢, ze pozwolit sobie na otwarte wzy-
wanie do buntu, ale i zabit straznika podczas proby zatrzymania.
Bar-Rabban jest znacznie bardziej niebezpieczny niz Ha-Nocri”4.
Dla Michaita Buthakowa Barabasz to zbrodniarz, ktorego przeci-
wienstwem jest niespetna rozumu Jezus, ktérego nauki przekre-
cono i znieksztatcono.

Péjsé za Barabaszem

W uchwyceniu specyfiki plebiscytu pomiedzy Jezusem a Baraba-
szem moze pomo6c metoda historyczno-krytyczna. W biografii
ewangelickiego duchownego Dietricha Bonhoeffera Anna Mo-
rawska tak opisywata przetom XIX i XX wieku w badaniach bi-
blijnych w Niemczech: ,,oprocz wielu znanych na ogot przyczyn
spotecznych i ogélnokulturowych, graty tu role czynniki natury

231

3z7. Herbert, Wiersze
wybrane, Krakow 2003,

S. 220.

4M. Buthakow, Mistrz
i Matgorzata, ttum.
A. Drawicz, Wroctaw 1999,

s. 50.



232

SA. Morawska,
Chrzescijanin w Trzeciej
Rzeszy, Warszawa 1970,

S. 19-20.

Christianitas gg-100/2025 SZKICE

teologicznej. Najwazniejszym z nich byto pojawienie sie (juz we-
wnatrz KoSciotéw, a nie na zewnatrz, w postaci polemiki z nimi)
historycznej krytyki biblijnej i potem krytyki form. Poczawszy
od osiemnastowiecznych deistow, krytyka ta wykazywata coraz
dobitniej, ze teksty Swiete nie sg bynajmniej dokumentem tak
jednoznacznym, jak sadzono przedtem. (...) Stanowig szeroko
uwarunkowany historycznie i kulturowo i w dodatku stosunkowo
poZny zapis wiary i kultu Izraela, a potem wyznawcoéw Jezusa.
Intencja autor6w Nowego Testamentu nie byta tez «prawdzi-
wos$¢» relacji w tym sensie, w jakim «prawdziwy» winien by¢
opis zdarzen w naszym dzisiejszym rozumieniu prawnym lub
naukowym. (...) Teksty nasze sg wiec zapisem podlegtym wszel-
kim socjologicznym prawidtowo$ciom powstawania ksiag reli-
gijnych w ogoble, takim jak formutowanie gtoszonych tresci pod
wplywem potrzeb grupy i pod wptywem elementéw kultury ota-
czajacej”>. Aby dotrze¢ do prawdziwego przekazu ewangelistow,
nalezy wzig¢ pod uwage caly kontekst kulturowy i historyczny
procesu Jezusa z Nazaretu. Chrystus glosit wyzwolenie duchowe,
wolnos¢ od zta i grzechu w sytuacji, gdy spora czes¢ 6wczesnego
zydowskiego Swiata oczekiwata mesjasza, ktory poprowadzitby
na barykady, a nie umywat innym nogi. Temu wiasnie przestaniu
jest podporzadkowana cata historia zwigzana z utaskawieniem
Barabasza, ktora miesci si¢ w kilku wersach w Pismie Swigtym.

Barabasz pozostat jednak postacig w jaki$ sposob inspirujgcg.
Nie inspiruje on jednak sam z siebie. Zainteresowanie nim bierze
si¢ ze spotkania w by¢ moze chtodny wielkopigtkowy poranek,
ktore trwato zaledwie kilka chwil. Takze wspotczesnie mozna
odnalez¢ teksty, ktore swiadcza, ze sa osoby, ktore poszlyby za
Barabaszem, zostawiajac za plecami Pitata, Jezusa i krzyczacy
ttum. Poszliby nie z braku szacunku dla Jezusa, ale wlasnie dla-
tego, ze Barabasz dostat wielkg szanse zmiany Zycia po spotkaniu
z Jezusem.

Zainteresowat sie dalszymi losami Barabasza polski poeta
Zbigniew Herbert w wierszu Domysty na temat Barabasza. Pisal
Herbert:

A Barabasz by¢ moze wroécit do swej bandy

W gobrach zabija szybko rabuje rzetelnie
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Albo zatozyt warsztat garncarski

I rece skalane zbrodnia

czysci w glinie stworzenia

Jest nosiwodg poganiaczem mutéw lichwiarzem
wiascicielem statkow — na jednym z nich zeglowat Pawet
do Koryntian

lub - czego nie mozna wykluczy¢ —

stal sie cenionym szpiclem na zotdzie Rzymian

Patrzcie i podziwiajcie zawrotng gre losu

o mozliwosci potencje o usmiechy fortuny®

Tworca Pana Cogito nie rozstrzygnat, co stato sie z drugim pod-
sadnym Pitata. Herbert nakreslit r6zne alternatywne losy Baraba-
sza po uwolnieniu przez ttum. W tym wierszu podmiot liryczny
— osoba bedgca swiadkiem uwolnienia Barabasza i skazania Je-
zusa z Nazaretu — odwotuje sie do glebokiego obrazu biblijnego.
Barabasz miat rece skalane zbrodnig czysci¢ w glinie stworzenia.
Wprawiony czytelnik szybko odczyta aluzje¢ Herberta, ktory prze-
nosi czytelnika do Ksiegi Rodzaju. Bog stworzyt, ulepit cztowieka
z prochu ziemi (Rdz 2, 7) i w tym obrazie B6g podobny jest do
garncarza lepigcego z gliny. Barabasz, pracujac z glina, przypo-
mina sobie, Zze musi oczy$ci¢ w sobie obraz Boga, ktéry zostat
zamazany przez grzech. Na zauwazenie zastuguje fakt, ze Jezus
w przywotanym wierszu Zbigniewa Herberta nie jest wymieniony
nawet z imienia. Osoba méwigca w wierszu nazywa Go Nazaren-
czykiem. Jezus stat si¢ jakby ttem dla historii Barabasza.

Teologia Barabasza

Barabasz jest postacig z punktu widzenia teologii bardzo intere-
sujaca. Wielkopigtkowa scena nie jest jedynie wyborem miedzy
Dobrem a ztem, Niewinnym a winnym. Przede wszystkim Ba-
rabasz to polityczny, horyzontalnie ujmowany mesjasz. Innymi
stowy, mesjasz po obnizonej cenie. Barabasz to w pewien sposob
obraz teologa, ktéry do swoich rozwazan nie potrzebuje Boga,
poniewaz nie interesuje go wyzwolenie duchowe, zainteresowany
jest wasko i politycznie rozumiang wolnoscig. Chrystus natomiast
powiada, ze mozna by¢ wolnym, chociaz zewnetrznie bedzie si¢
zniewolonym, np. politycznie, lub przebywa¢ pod butem r6znego
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rodzaju ideologii. Barabasz byt tym rodzajem teologa, o ktéorym
pisal Herbert w wierszu Co mysli Pan Cogito o piekle:

Najnizszy krag piekta. Wbrew powszechnej opi-
nii nie zamieszkuja go ani despoci, ani matkobéj-
cy, ani takze ci, ktérzy chodza za ciatem innych.
Jest to azyl artystow peten luster, instrumentéw i obrazow.
Na pierwszy rzut oka najbardziej komfortowy dziat infer-

7 7. Herbert, Wiersze nalny, bez smoty, ognia i tortur fizycznych?.

wybrane, Warszawa 1982,

5. 252. Tak jak Belzebub kocha sztuke, tak Barabasz Syn przekonywat
ojca do — by¢ moze na pierwszy rzut oka — piekniejszej, atrak-
cyjniejszej misji Mesjasza. Miat by¢ on tym, ktéry przyniesie
szybkie, natychmiastowe i widoczne gotym okiem wyzwolenie.
Ewangeliczna opowie$¢ o uwolnionym skazancu i ukrzyzowa-
nym Nazarenczyku jest o wyborze Mesjasza, ktory dokonuje sie
od wiekoéw kazdego dnia w sercach, ktore staja si¢ dziedzincem
w domu namiestnika Poncjusza Pitata. &



Wokot szkodnikow

D. Borodaj, Szkodniki. O ludziach,
drzewach i maszynach w Puszczy
Biatowieskiej, Warszawa 2024, s. 280.

Zonie i Dzieciom, ktérzy doswiadczali kon-
sekwencji mojego zaangazowania w spor
0 Puszcze;

Czytelnikom Szkodnikow, znajomym i nie-
znajomym uczestnikom sporu;

Wszystkim, dla ktérych wazna jest Puszcza
Biatowieska

zkodniki”! to poruszajaca literatura

faktu wysokiej proby — reporterski
konkret bez niepotrzebnych ozdobnikéw,
publicystycznych wtretéw i niepopartych
zrédtami rozwazan. W trakcie lektury da
sie odczug, ze autorka wykonata zarbwno
solidna prace w terenie, jak i pogtebiony
research: kwerende lokalnej prasy, regio-
nalistycznych publikacji, opracowan na-
ukowych, przemoéwien politykow i aktow
prawnych. W rezultacie powstata ztozona
i wielowatkowa opowie$¢ o sporze o ,,naj-
cenniejszy polski las” - jak zgodnie przy-
znawaly obie strony konfliktu — o wiele
bardziej ztozona i zniuansowana niz wy-
cinek tego obrazu wytaniajacy sie z pra-
sowych nagtowkow (z recenzji Patryka
Zakrzewskiego, culture.pl).

Historia zmagan o model zarzadzania
Puszcza Biatowieska i o ksztalt jej ochrony
to temat na fascynujacg opowies¢ repor-
tersko-historyczna. Dobrze udokumento-
wana historia ochrony puszczy w czasach
I RP, zabory i powstania narodowe, nie-
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mieckie uprzemystowienie lasu w czasie
I wojny $wiatowej i utworzenie niewiel-
kiego rezerwatu Scistego, utrata i uratowa-
nie przed zagtada zubra, odzyskanie nie-
podlegtosci, utworzenie Polskich Lasow
Panistwowych i poczatki parku narodowe-
go, aktywnos¢ sowieckiej agentury i ,,wy-
zwolenie” 1939, hitlerowskie zamkniete
gospodarstwo towieckie, pojattaniski po-
dziat Puszczy i pétwiecze PRL, upadek
komunizmu, rozwigzanie ZSRS w 1991
roku (w puszczanskim patacyku w wio-
sce Wiskule), transformacja gospodarcza
i powotanie ,,samofinansujgcego” sie Pan-
stwowego Gospodarstwa Le$nego ,,Lasy
Panstwowe”, kampania o ograniczenie
cie¢ i o powigkszenie Biatowieskiego Par-
ku Narodowego, ,,kryzys graniczny”. Hi-
storia pogranicza Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego i Korony w soczewce. Patologie
III RP w pigulce. Niektore z tych watkow
pojawiajg sie jako tto zasadniczego tema-
tu reportazowej opowiesci Doroty Boro-
daj —,,0 ludziach, drzewach i maszynach
w Puszczy Biatowieskiej”.

Kroétki, pomimo pieknego portretu
szkodnika na oktadce, raczej niejedno-
znaczny tytul, tadna forma i przyjazny
format wydania zachecaja do siegniecia po
te ksigzke. Nie jest ona reportazem w ro-
zumieniu M. Wankowicza, ktory, dzieki
dogtebnemu zbadaniu tematu, mégtby
stuzy¢ za kompendium wiedzy o krajo-
brazie, gospodarce, kulturze i zwycza-
jach. Szkodniki to przede wszystkim zapis
odczu¢ i subiektywnych ocen rozmoéw-
cOw, w rézny sposoéb i w réznym stop-

niu zaangazowanych (czy uwiktanych)

Aysyairi1adAy
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w najnowsza, kilkunastoletnia odstone
»Sporu o puszcze”. Cho¢ autorka dys-
kretnie unika przedstawiania wlasnych
sadow, czytelnik nie ma raczej problemu
z jednoznaczng identyfikacja (poza kor-
nikiem drukarzem) szkodnikéw i szkod-
nictwa. Zamiast proby odnalezienia si¢
w psychologiczno-politycznym uniwer-
sum Szkodnikéw wolatem potraktowac
ksiazke D. Borodaj jako inspiracje i okazje
do nieco szerszego przedstawienia ,,pro-
blemu Puszczy Biatowieskiej”, liczac na
to, ze jej czytelnicy zechca zapoznac sie
réwniez z moim dopowiedzeniem. Cho¢
nie bedzie w nim brakowato bezposred-
nich odniesient do Szkodnikéw czy nawet
polemiki z zawartymi w niej treSciami, nie
jest to recenzja. To raczej proba wypet-
niania nowej, nierbwnomiernej kanwy
reporterskiej za pomoca nici i kawatkow
starego ptotna — jedynego dostepnego mi
materiatu. Mam nadzieje, Ze zabieg ten nie
jest skazany na porazke, ze ptotno si¢ nie
rozedrze, a czytelnik otrzyma porcje fak-
tow pozwalajacych na zniuansowanie jego
oceny. Gdyby sie udato, bytoby to w du-
zym stopniu zastuga twoérczyni wymaga-
jacej kanwy — Doroty Borodaj.

Przyrodniczy zapis dziatan
czlowieka

»Pamie¢ ekologiczna” oznacza zaleznos$¢
aktualnie obserwowanych zjawisk i pro-
cesOw przyrodniczych od wspodtczesnie
juz nieobecnych czynnikéw historycz-
nych wystepujacych w blizszej lub dalszej
przesziosci. Puszcza Biatowieska wyrdznia
sie wyjatkowo bogata pamiecia. Jej obec-

ny obraz nie jest (jak sadza niektorzy) re-
zultatem niezaburzonego procesu sukcesji
ekologicznej, zainicjowanej dwanascie ty-
siecy lat temu. Jest on bardzo nieregularng
i asynchroniczna kompozycja, tworzona
przez dziesiatki pokolen zamieszkujacych
tereny Puszczy ludzi i wykorzystywang
przez nich przyrode. Gdy cztowiek go-
spodaruje, natura — postugujac si¢ poten-
cjatem tkwigcym w poszczeg6lnych gatun-
kach (np. sposéb rozsiewania si¢, poziom
odpornosci na czynniki stresu, zdolnosci
konkurencyjne itd.) — w optymalny dla
siebie spos6b wykorzystuje tworzong
przez nas antropogeniczng ,,sceng”.

W taki sposéb powstawaty i funkcjono-
waly na przyktad pachnace zywica, roz-
nowiekowe, porosnigte obficie wrzosem
sosnowe ,,bory lado” w lasach systema-
tycznie wypalanych przez bartnikoéw czy
wyrodzniajace si¢ bogactwem roslinnosci
zielnej dabrowy Swietliste, wymagajace
wypasu zwierzat i nieregularnej, ,,chtop-
skiej”, przecinki. Analogicznie natura nie
znika, gdy czes¢ lasu zostaje wykarczowa-
na, bo potrzeba polany mysliwskiej czy
sktadnicy drewna. Natura ,,deleguje” tam
liczne gatunki $wiattozadne i cieptolubne
— od dzikich roslin kwiatowych po chrzasz-
cze i motyle, a takze gady, wymagajace sil-
niejszego, niz pod okapem drzew zwartego
lasu, nastonecznienia. Obficie przytaczane
przez O. Hedemanna' zrédta z epoki ja-
giellonskiej oraz krolow elekcyjnych jed-

"o Hedemann, Dzieje Puszczy Biatowieskiej
w Polsce przedrozbiorowej (w okresie do 1798 roku),

Warszawa 1939.



noznacznie wskazuja, ze statym elemen-
tem krajobrazu puszczanskiego ostatnich
kilkuset lat byty tez zreby — bo skad miaty-
by pochodzi¢ sprzedawane przez krolew-
skie puszczanskie gospodarstwo wanczos,
klepka, belki czy maszty? Jeszcze inaczej
musialy wyglada¢ puszczanskie uroczyska,
w ktérych koncentrowatla sie produkcja
wegla drzewnego czy potazu, wymagaja-
ca duzych ilosci mtodych drzew lisciastych
(I. Krasicki: ,,Gdyby nie byto potazu, nie
byloby ekwipazu...”). Bogate gatunkowo
zbiorowiska roslin porebowych, pigkny,
melancholijny §piew lerki czy tajemni-
cze terkotanie lelka to tylko przyktady
florystycznego i dzwiekowego krajobrazu
»dziurawionej” od stuleci przez cztowieka
puszczy. Warto jeszcze dodad, ze w przy-
padku wielu z gatunkéw uznawanych za
typowe dla ,,starolaséw” — na przyktad
rozwijajacych si¢ w martwym drewnie
chrzgszczy — otwarte srodlesne tereny sta-
nowia bardzo wazne zaplecze pokarmo-
we. Tam ich doroste postaci (imago) zy-
wig si¢ pytkiem obficie kwitnacych roslin.
Utrzymywanie przez wieki na wzglednie
niewielkim obszarze krélewskiej pusz-
czy” licznej populacji zubra byto mozliwe
dzieki zamianie czeSci nadrzecznych tegow
w obfitujace w trawe taki.

Przyjety w czasach jagiellonskich system
zarzadzania puszcza, oprocz wykorzysty-
wanych przez cztowieka ,,uroczysk”, obej-
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mowat wylaczone z uzytkowania ,,0stepy”
traktowane jako bezpieczne mateczniki
grubej, krolewskiej zwierzyny. Niestety, nie
dysponujemy informacjami, dzieki ktérym
moglibySmy precyzyjnie okresli¢ zajmowa-
na przez nie powierzchnie i ich lokalizacje.
By¢ moze jednym z nich byto Nieznano-
wo, potozone w zachodniej czesci pusz-
czy, wymienione przez badajacego Puszcze
Bialowieska ok. 1820 roku Juliusa v. Brinc-
kena jako obszar ,,wyjatkowo dziki i nie-
przyjemny”3. Wydzielenie ostepu, podob-
nie jak dzi§ utworzenie rezerwatu przyrody;
jest efektem arbitralnej decyzji cztowieka.
Uroczysko i ostep, analogicznie jak las go-
spodarczy i rezerwat, stanowia elementy
okreslonego systemu korzystania z lasu.
Podobnie jak na polanie, w borze syste-
matycznie wypalanym przez bartnika czy
wypasanej dabrowie, tak i w rezerwacie,
przyroda — tak jak najlepiej potrafi — wy-
korzystuje ,,udostepniong” jej przestrzen.
W tym przypadku (rezerwatu) postuguje
si¢ przede wszystkim gatunkami dobrze
znoszacymi duze zacienienie, jak na przy-
ktad grabem, wigzem czy §wierkiem. Czy
jest to przyroda ,,bardziej naturalna” od
tej, ktora odpowiada polanie? Nie znam
odpowiedzi na to pytanie. W kazdym ra-
zie nie mogg oprzec si¢ wrazeniu, ze mo-
tywacja bedaca kilkaset lat temu podstawsa
wydzielania ostepdéw — jako niedostepnych
,matecznikow” krolewskiej zwierzyny

?Na przyktad wielki ekosystem Yellowstone (Greater Yellowstone Ecosystem), gdzie pasa si¢ stada

spokrewnionego z zubrem bizona amerykanskiego, zajmuje okoto czterdziestopieciokrotnie wigksza

powierzchnie niz teren zajmowany przez historyczng Puszcze Biatowieska (odpowiednio: 89000 i 2000 km?).

3 J. Brincken, Mémoire descriptif sur la Forét Impériale de Biatowieza en Lithuanie, Gliicksberg, Varsovie 1826.
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- nadal brzmi bardziej przekonujaco niz
ochrona ,,bioréznorodnosci” czy ,,zacho-
wanie ciaglosci naturalnych proceséw”.
Wyjatkowa w skali Europy ekologiczna
renoma Puszczy Bialowieskiej potwierdza
skuteczno$¢ (z punktu widzenia tego, co
dzi§ nazywamy ochrona przyrody) histo-
rycznego systemu zarzadzania puszcza,
stuzacego jasnym celom i odwotujacego
sie do powszechnie zrozumiatych pojec
i kategorii. Czy system oparty na coraz
trudniejszych w interpretacji wskazni-
kach i mato zrozumiatych celach okaze
sie w tym wzgledzie skuteczniejszy? Czas
pokaze. Poki co europejskie doswiadczenia
nie napawajg optymizmem?.

Gladkie teorie i zgrzytajaca
rzeczywistosé

Z ksigzki D. Borodaj, pomimo powtarza-
jacego sie zastrzezenia, ze nie powinno sie¢
mowic o pierwotnosci (no bo czy w ogo-
le w dzisiejszym $wiecie jest jaka$ pier-
wotnos¢?), wytania sie bardzo specyficz-
ny i okre§lony obraz przyrody ,,cennej”,
bardziej niz inne zastugujacej na ochro-
ne. To przyroda reprezentowana przez ,,las
uksztaltowany bez udziatu cztowieka, na-

dal zmieniajacy si¢ bez jego udziatu lub
tylko z minimalnym wptywem”3. Przed
czym i w jaki spos6b nalezy taka przyro-
de chroni¢? Odpowiedz implikuje sama,
przedstawiona wyzej, definicja: przed
wpltywem cztowieka. Problem w tym,
ze Puszcza Bialowieska nie jest unikato-
wym w skali Europy ,,oknem” na wolna
od ludzkiego wptywu przesztos¢ (jeszcze
dwadziescia pigc lat temu sam ten poglad
powielatem...). Jest czym$ znacznie cie-
kawszym — zywym zapisem historii inte-
rakcji rozumnego cztowieka i otaczajgcej
go przyrody.

Wobec niekwestionowanych histo-
rycznych i biologicznych faktow, wska-
zujacych na nieprzerwang od ponad 500
lat® i niezwykle ztozong wspotzaleznosé
ludzkiej ekonomii i biatowieskiej przy-
rody, tkwienie w paradygmacie dualizmu
»dobra natura versus zty cztowiek” skazu-
je na wybor prostej, pozornie spojnej ide-
ologii, zastepujacej wysitek poznawania
niejednoznacznej, niezaleznej od teorii,
rzeczywistosci.

Cho¢ Szkodniki nie sg ksigzka nauko-
w3, wypowiedzi naukowcow stanowia
jej istotny aspekt. Podoba mi si¢ barwny,

4 Na przyktad unijny raport za 2024 rok ,,Sustainable development in the European Union — Overview of

progress towards the SDGs in an EU context, 2024 edition” wykazuje fiasko wspoétczesnych form ochrony

przyrody (w tym sieci Natura 2000); pomimo rosnacych naktadéw na ochrong przyrody, znacznego obnizenia

poziomu emisji gazow cieplarnianych nie zahamowano negatywnych trendéw w zakresie bior6znorodnosci

ladowych obszaréw chronionych, stanu populacji ptakéw krajobrazu rolniczego czy populacji motyli (strona

37 raportu).

5 Z motta ksigzki — cytat profesora Tomasza Wesotowskiego.

6 Z wczesniejszego okresu, poza relacja z polowania krola Jagielty w Biatlowiezy w 1409 roku zawartej

w Kronice J. Dtugosza, brak wiarygodnych danych historycznych.



plastyczny sposob, w jaki specjalistka opo-
wiada o metodologii badan palinologicz-
nych - od przygotowania prébek przez
zestawienie list zidentyfikowanych gatun-
kéw czy rodzajow roélin po interpretacje
diagramo6w pytkowych. Niestety, ,,wpro-
wadzenie do palinologii” promuje tez
mylna (ale pasujaca do opowiesci) teze,
ze sktad pytku w danej warstwie torfu
przektada sie na okreSlony ksztatt roslin-
nosci, a nawet drzewostanu (,,Cztery tysia-
ce lat temu rozprzestrzenily si¢ graby, wy-
mieszaly si¢ z debami i stworzyly znany
dzi$ krajobraz gradowy”). Cho¢ zawartosé
okreslonego pytku stanowi niepodwazal-
ny dowdd na obecno$¢ danych gatun-
kow ,,gdzies w okolicy”, nie moze to by¢
podstawg rekonstrukcji krajobrazu i jego
elementéw. Poniewaz pylek drzew moze
by¢ przenoszony z réznych kierunkow
i ze znacznych odlegtosci, diagram pyt-
kowy nie jest ,,zakodowanym” obrazem
okreslonej formy roslinnosci (np. lasu)
tworzacej rzeczywisty krajobraz. Podob-
nie mato przekonujaco brzmia spekulacje
o genezie ekspansji swierka. ,,Jeszcze czte-
ry tysigce lat temu byto go na tych tere-
nach jak na lekarstwo. Zadomowione od
dawna de¢by i graby nie dawaty mu szans
w wyscigu po storice. Moze by tak zostato,
gdyby nie cztowiek. Wypalat fragmenty
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lasu pod wypas lub uprawe zb6z, a gdy
przenosit si¢ w inne miejsce, na przeswie-
tlong cze$¢ wchodzit Swierk”. A takze:
»Kiedy pod koniec XVIII wieku car ogra-
niczyt eksploatacje puszczy, ten gatunek
[Swierk] byt juz zadomowiony. Zwierzeta
rolinozerne gardzily jego ktujacymi peda-
mi i wybieraly soczyste gatezie mtodych
debéw i lip”. Po pierwsze, cieniozno$ny
(znacznie bardziej niz dab) swierk, osigga-
jacy przecigtnie dwukrotnie wigksza wyso-
kos¢ niz grab, doskonale sobie radzi jako
domieszka w drzewostanach lisciastych
(na co zwracat uwage cytowany wczesniej
J. v. Brincken). Po drugie, owszem, $wierk
byt ,,zadomowiony” w puszczy pod ko-
niec XVIII wieku, jednak, jak zauwazyt
Brincken, jeszcze w latach 20. XIX wieku
wystepowal jedynie w najbardziej wil-
gotnych czeSciach puszczy oraz jako do-
mieszka lasow liSciastych, stanowigcych
wowczas zaledwie ok. 20 procent catego
lasu. Po trzecie, jego faktyczng ekspansje
w drugiej potowie XIX wieku, znacznie
lepiej niz presja roslinozercéw na gatunki
lisciaste (jak pokazuja wspotczesne ba-
dania, grab doskonale znosi intensywng
presje roslinozercow)’, ttumaczy efekt
radykalnego zakazu wypalania dna lasu
wprowadzonego przez carskg administra-
cje w latach 30. XIX wieku®.

7 P.J. Kujiper et al., Bottom-up versus top-down control of tree regeneration in the Biatowieza Primeval Forest,

»Journal of Ecology” 98, 2010, s. 888-899, https://doi.org/10.1111/j.1365-2745.2010.01656.X.

Na taki proces wskazuje m.in. wykonana przeze mnie rekonstrukcja dendrochronologiczna drzewostanow

Biatowieskiego Parku Narodowego: A. Bobiec, Biatowieza Primeval Forest as a remnant of culturally modified

ancient forest, ,,European Journal of Forest Research” 131(5), 2012, s. 1269-12835, https://doi.org/10.1007/

$10342-012-0597-6.
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Wojnaideologii

Podobnie jak ,,wymyslony przez cztowie-
ka” szkodnik (cytat jednego z rozméw-
cow autorki) arbitralnym, okreslonym
przez cztowieka, kryterium jest ,,natu-
ralno$¢”. Ani traktowane jako ,,wskaz-
nikowe” chrzgszcze zgniotek cynobro-
wy czy pachnica debowa nie s3 zadna
obiektywng emanacjg ,,naturalno$ci”?,
ani Srédlesna sktadnica drewna nie jest
pozbawiona ,,naturalnosci” przyrodnicza
pustynig. A jednak, pomimo dystansowa-
nia sie od pojecia ,,pierwotna puszcza”,
czytelnik Szkodnikéw dostrzega ,,gruba
kreske” rozgraniczajacg to, co wartoscio-
we i ,,naturalne”, od tego, co ,,antropo-
geniczne” czy ,,zdegradowane”. Podziat
ten najlepiej wyraza si¢ w stosunku do
znaczenia pigknie przedstawionego na
oktadce ksigzki kornika drukarza i do
powodowanych przezen przeksztatcen
lasu. Po jednej stronie — naturalny, nie-
zbedny element puszczanskiego ekosyste-
mu, wrecz ,,dobrodziej” lasu, po drugiej
stronie ,,kreski” — niebezpieczny szkodnik
zagrazajacy trwatosci lasu, powodujacy
utrate waloréw przyrodniczych i gospo-

darczych. ,,Kryterium kornika” stato si¢
gléwna osiag konfliktu pomiedzy lesnika-
mi, Lasami Panstwowymi i ich zwolenni-
kami a ekologicznymi aktywistami (i ak-
tywistkami)'®, znaczng czeScig biologow,
pozarzadowymi organizacjami i instytu-
cjami unijnymi. O§ klarowna i, jak nic
innego, uznawana przez obie strony sporu.
Bardzo pomocna w pozycjonowaniu siebie
oraz przeciwnika.

Dla jednych tytutowymi ,,szkodnikami”
sa ludzie, ktorzy za wlasciwego szkodni-
ka uwazaja kornika i postuluja koniecz-
na z nim walke. Ofiarg bowiem tej wal-
ki pada ,,naturalno$¢” lasu. Dla drugich
»szkodnikami” sg ci, ktorzy, nie godzac sie
z takim stawianiem rzeczy, utrudniaja lub
uniemozliwiaja prowadzenie zalecanych
przez gospodarke le§na dziatan, zwiek-
szajac ryzyko zamierania drzewostanow
i marnowania drewna. Je$li przymknie-
my oczy na namacalna rzeczywistos¢,
a skoncentrujemy sie na ,,czystych” ide-
ach i wywolywanych przez nie emocjach,
to faktycznie, skoro ,,szkodnika wymyslit
cztowiek”, usuwanie zasiedlonych przez

kornika drzew moze by¢ przejawem Sle-

9 0d czasu, gdy owady te uznano za wskazniki ,,puszczanskosci” lasu, wskazujacymi na ,,pierwotno$¢”

Puszczy Bialowieskiej, rozszerzona inwentaryzacja entomologiczna wykazata czesta obecnos¢ tych owadow

w lasach wtérnych (posadzonych przez cztowieka — zgniotek) czy w pojedynczych starych drzewach, np.

przydroznych wierzbach (pachnica dgbowa).

I . PR . 2 PR .
© W moim przekonaniu jednym z powaznych mankament6ow ksigzki jest zastosowanie przez autorke

modnej, lecz lekcewazacej zasade jezyka polskiego o tworzeniu liczby mnogiej, maniery zastgpowania

jednej wspolnej formy rzeczownika liczby mnogiej dwiema odrebnymi dla kazdej z pici. Co gorsza, nie jest

to podejscie konsekwentne i nie rozumiem klucza, wedtug ktérego w jednych sytuacjach wymienia si¢ obie

formy, a w innych juz nie. Na przyktad dlaczego autorka wymienia jedynie lesnikow, Zydoéw, Niemcow czy

bolszewikow, pomijajac lesniczki, Zydowki, Niemki czy bolszewiczki?



pego na argumenty nauki i na potwier-
dzajace je unijne prawo jakiego$ kor-
poracyjnego i politycznego fanatyzmu.
I analogicznie, skoro ,,pierwotna puszcza”
jest konstruktem ideologicznym, poswig-
canie dla jej ochrony lasu, ktory byt wcze-
$niej przedmiotem gospodarki, moze si¢
jawic jako czyste szalefistwo.

Szkodniki nie pozostawiaja ztudzenia, ze
ich pozytywnymi bohaterami sg ekolodzy
aktywisci, uczestnicy tzw. Obozu dla Pusz-
czy, ktory w latach 2015-2017 stanowit
swoiste potaczenie ,,wolnego uniwersyte-
tu”, agory, sztabu dowodzenia, wywiadu
terenowego, centrum prasowego i pospo-
litego ruszenia aktywistow wolontariuszy,
broniacych wiasnym ciatem lasu przed le-
$nikami, drwalami i ich maszynami. Obfi-
te relacje z zycia i walki Obozu zawieraja
szczegbtowe (czesto naturalistyczne) opisy
doswiadczen poszczegolnych uczestnikow.
Prawdopodobnie nie bytoby Obozu dla
Puszczy, gdyby nie zaangazowanie du-
zych i wplywowych organizacji pozarza-
dowych, w tym przede wszystkim Green-
peace. Jego przedstawicielka nie kryje
emocji, odstaniajac kulisy, prowadzonej
réwnolegle z dzialaniami terenowym
lobbystycznej, operacji w salach i na ko-
rytarzach gmachoéw instytucji unijnych
w Brukseli. Ich ukoronowaniem byto pod-
jete, w bezprecedensowo szybkim tempie,
postepowanie przeciwko Polsce przez Try-
bunat Sprawiedliwosci Unii Europejskiej.

Istotne miejsce w opisie kampanii Obo-
zu dla Puszczy i jego licznych sprzymie-
rzencéw przeciwko polityce 6wczesnego
ministra Srodowiska, $p. Jana Szyszki, oraz

Andrzej Bobiec Wokdt szkodnikéw

201

podlegajacych mu Laséw Panstwowych
zajmuje watek kompromitujacego sojuszu
wladzy politycznej, Laséw Panstwowych
i Kosciota. Na szkodliwo$¢ upartyjnienia
Kosciota na przyktadzie ,,sprawy biatlowie-
skiej” zwracatem uwage w swoim tekscie
z 2017 roku na tych tamach [O duchowych
(i nie tylko) pozytkach walki z kornikiem).
Obawiam sie, ze straty powodowane przez
instrumentalizacje i ideologizacje Koscio-
ta sa znacznie powazniejsze od ewentual-
nych konsekwencji nieopanowanej grada-
cji kornika drukarza czy tez radykalnych
cie¢ sanitarnych. Gdy jednych oburza
skandal upartyjnienia, innych jeszcze bar-
dziej boli $miesznos$¢, na jaka naraza sie
Kosciol, gdy z jego dwutysiacletniej trady-
¢ji wyprowadza sie uzasadnienie dla cieé
sanitarnych. Domy$lam si¢, ze podobne
watpliwosci niepokoity co najmniej jedne-
go z bohater6w reportazu, przyznajacego
sie do wiary katolika, a zarazem aktyw-
nego uczestnika Obozu dla Puszczy. Dla
innych jednak préba, jakiej poddano ich
przywiazanie do Kosciota, mogta okazaé
si¢ zbyt trudna. Tak jak dla ukazanego
w Szkodnikach wolontariusza — wczesniej
wieloletniego ministranta i lektora — kto-
ry, jak przyznal, widzac po drugiej stro-
nie ,,barykady” duchownych, odwrdécit
sie od Kosciota, stajac sie klimatycznym
aktywista...

O ile — na gruncie wiedzy empirycznej
o funkcjonowaniu ekosystemoéow lesnych
- nie do obrony jest retoryka $p. prof. Jana
Szyszki i rzeszy jego akolitow o Smiertel-
nym zagrozeniu (czy wrecz Smierci) Pusz-
czy Biatowieskiej powodowanym grada-
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cja kornika drukarza, o tyle jego starania
o uznanie puszczy za kulturowe (oprocz
przyrodniczego) dziedzictwo ludzkosci
mialy mocne uzasadnienie w powszech-
nie znanych faktach. Puszczy by nie byto
(zostalaby wycieta jak sasiadujaca z nig
niegdy$ Puszcza Bielska) lub istniataby je-
dynie jako ,,zwykly”, gospodarczy las (jak
np. Puszcza Kozienicka), gdyby nie zostata
objeta specjalnym statusem puszczy kro-
lewskiej (,,panstwowej”) w XV wieku. Sta-
tus ten wymagal odpowiedniego systemu
ochrony. Zorganizowano ,,straz lesna”,
ktorej skutecznos$¢ zapewnial specjalny
system motywacyjny, w tym dziedzicz-
ne stanowiska i koncesje na korzystanie
z lasu. Puszcza bytaby dzi$ zupetnie in-
nym lasem, gdyby nie wielorakie uzytko-
wanie w ciggu ostatnich stuleci — istotnie
czy wrecz decydujaco wptywajace na obec-
ny sktad drzewostanéw. Na przyktad bez
wywotywanych przez cztowieka zaburzen
(tworzenia polan, lokalnego przerzedzania
drzewostanow, wypasu itp.) mielibySmy
w Puszczy zdecydowanie mniej debow;
gdyby nie systematyczne wypalanie dna
lasu — sosna bytaby wrecz rzadkoscig itd.
Wreszcie juz od konca XVIII wieku Pusz-
cza Biatowieska byta ostatnig ostoja zubra
w Europie'’. To, ze gatunek ten przetrwat
do XXI wieku, jest wynikiem Swiado-
mej gospodarki towieckiej, prowadzo-
nej w puszczy od czasoéw jagiellonskich;

najp6zniej od poczatku XVIII wieku
obejmowata ona systematyczne zimowe
dokarmianie zubréw sianem pozyskiwa-
nym na puszczanskich tgkach. Niestety,
niedorzeczne argumentowanie, jakoby
gospodarka le§na prowadzona przez PGL
Lasy Panstwowe byta kontynuacja histo-
rycznej gospodarki i stanowita warunek
dalszego istnienia Puszczy, mogta jedynie
pomodc w odrzuceniu stusznego postulatu
uznania Puszczy Biatowieskiej za unikato-
we dziedzictwo kulturowe (i historyczne)
ludzkosci'?.

wSzkodniki” byty juz tu
wczesniej

Cytowany wyzej baron von Brincken,
ktory byt cztowiekiem uksztattowanym
w kulcie troski o zdrowie drzew i drzewo-
standw, zastanawiat sie, dlaczego w Pusz-
czy Biatowieskiej nie obserwuje sie spo-
wodowanego przez kornika zamierania
Swierkow — zjawiska, z ktérym lesnictwo
niemieckie zmagato sie juz na poczatku
XIX wieku. W swoim biatowieskim ,,me-
muarze” zanotowal: kornik nie ma warun-
koéw, by skutecznie zagrozi¢ Swierkowi, bo
ten wystepuje jedynie w najbardziej wil-
gotnych i chlodnych, nielubianych przez
owady miejscach lub w duzym rozpro-
szeniu, jako domieszka w drzewostanach
drzew lisciastych.

II , P TI .. - . . N s e
Oproécz linii nizinnej zubra Bison bonasus do lat 20. XIX wieku na Kaukazie wystgpowat zubr linii

kaukaskiej.

12 Przyktadem absurdalnej argumentacji jest drugie motto ksigzki — fragment wypowiedzi profesora Janusza

Sowy.



Dla krolewskiej administracji Zrédtem
szk6d byt nadmiar licencji na korzystanie
z tzw. ,,wchodoéw” — fragmentoéw puszczy,
do ktoérych dziedziczne prawo zachowy-
waly poszczeg6lne rodziny — szlacheckie
lub strazy lesnej'3. Szkodnikami bywali
sasiadujacy z krolewska puszcza prywat-
ni wiasciciele, organizujacy od czasu do
czasu rejzy na panstwowe bogate gospo-
darstwo, powodujac nieraz wielkie straty
— tak w tkance przyrodniczej, jak i w in-
frastrukturze, a nawet w ludziach. Obrona
puszczanskich doébr przed takimi sasiada-
mi nalezata do gtéwnych zadan zorgani-
zowanej w XVI wieku krolewskiej stuzby
lesnej'4.

Bezwzglednym szkodnikiem byty
szwedzkie wojska, pustoszace Rzeczpo-
spolita w czasie ,,potopu”, gdy zniszczenia
— wycinki, podpalenia, ktusownictwo, gra-
biez i niszczenie dobr — nie ominety bia-
towieskiego gospodarstwa. By je postawic
na nogi, Jan III Sobieski zamienit Puszcze
Biatowieskg w swoistg ,,wolng strefe eko-
nomiczng”, znoszac wiekszo$¢ ograniczen
w zakresie gospodarczego wykorzystania
lasu, co wielu zachecito do tworzenia
wewnatrz puszczy nowych ,,wchodow”,
gdzie karczowano las, uprawiano ziemie,
a nawet stawiano zabudowania. Zjawisko
to okazato sie jednak dos¢ efemeryczne,
bo z nastaniem rzagdow saskich Wetty-
néw idacy za przyktadem zakochanego
w przyrodzie puszczy Wtadystawa Jagiet-
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ty August II Mocny szybko uniewaznit
koncesje, uznajac rozrastajacy sie biznes
le$ny za wielce szkodliwy dla swojego to-
wiska. Pare niespodziewanych w tegu so-
sen, stopniowo zacierajacy sie zarys (lepiej
widoczny po pierwszym opadzie $niegu)
zagondw nad rzeczka Ortowka w Srodku
parku narodowego — to wszystko, co po-
zostato po porzuconym gospodarstwie
jednego ze ,,szkodnikoéw” promowanych
przez kréla Jana.

O. Hedemann przytacza dokumenty
zawierajace skargi na panoszacych si¢ na
znacznych obszarach lasu bartnikéw. Na
porzadku dziennym byly sytuacje, kie-
dy tworzacy swoista branzows ,,republi-
ke” bartnicy przekraczali przydzielone
im limity drzew (gtéwnie sosen), ktoére
mogli przeksztatci¢ w tzw. drzewa bart-
ne. W sposéb oczywisty kolidowato to
z pozyskaniem jednego z ,,markowych”
produktéw puszczanskiej ekonomii - so-
snowego ,,drewna masztowego”. Nie dali
bartnikom rady polscy krolowie, poradzit
sobie z nimi ,,nowoczesny” zaborca. Skoro
stuzbe lesng, modernizowanej na modte
Zachodu, Rosji opanowali niemieccy le-
$nicy (tacy jak J. von Brincken), z nasta-
niem zaboréw zapozyczono niemiecki ka-
talog szkod i szkodnikéw, wprowadzajac
odpowiednie procedury przeciwdziatania
im i ich zwalczania. Jednym z dogma-
tow niemieckiej gospodarki lesnej byto
uznanie ognia za czynnik bezwzglednie

'3 Przed samymi zaborami problem wchodéw probowat uregulowa¢ podskarbi W.X.L. A. Tyzenhauz,

wyréwnujac granice lasu i nadajac zamienne dziatki poza Puszcza.

T4 Wiele miejsca temu problemowi poswieca w swojej monografii O. Hedemann (1939).
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szkodliwy i grozny dla lasu. Uznanie go
przez rosyjska administracje Puszczy Bia-
towieskiej doprowadzito do skutecznego
wygaszenia kilkusetletniej (co najmniej)
historii gospodarki bartnikéw, ksztattu-
jacej las przez regularne wypalanie runa
i podszytu's.

Puszczafnski reset

Catkiem szokowg zmiane¢ zafundowata
Puszczy trzyletnia niemiecka okupacja
w czasie I wojny §wiatowej, zastepujac
dotychczasowy system wykorzystania
lasu nowym, opracowanym w Saksonii
modelem gospodarki le$nej, umozliwia-
jacym intensyfikacje produkcji drewna,
pod warunkiem znacznego ograniczenia
wieku i ujednolicenia drzewostanéw. Do
transportu wielkich ilosci pozyskiwanego
surowca nie wystarczaly przystosowane
do sptawu waskie lesne rzeczki. Zbudo-
wano wiec sie¢ lesnej kolei waskotorowej.
Najbardziej racjonalnym sposobem na za-
gospodarowanie ,,wypracowanej” przez
niemieckie le§nictwo olbrzymiej podazy
drewna byto stworzenie lokalnego osrod-
ka przemystu drzewnego na samym skraju
puszczy. Tak powstaty wielkie nowocze-
sne tartaki, fabryka chemicznego przero-
bu drewna i towarzyszace im warsztaty
naprawcze. Byl to prawdziwy ,,kamien
wegielny” nowoczesnego systemu uzyt-
kowania i hodowli puszczanskich drze-
wostanow. W ciggu trzech lat niemieckie-

go, okupacyjnego zarzadu wycieto prawie
trzy miliony metréw szesciennych drewna.
Kolejne dwa miliony pozyskat i przerobit
w poniemieckich zaktadach brytyjski kon-
trahent polskiego rzadu w latach 20. XX
wieku, a drugie tyle w nastepnych latach
miedzywojnia — Polskie Lasy Panstwowe.
Wokoét nowego wielkiego osrodka prze-
mystowego, zatrudniajacego tysiace robot-
nikow, musiato powsta¢ miasto — pierwsze
ijedyne typowo przemystowe miasto Pod-
lasia — Hajnéwka. Dynamike i rozmach
jego migdzywojennego rozwoju — z zacho-
waniem proporcji — mozna poréwnywac
z rozwojem miast Centralnego Okregu
Przemystowego czy Gdyni. O ile tam sen-
sem ich powstania byt przemyst cigzki (ze
stoczniowym), uzasadnieniem istnienia
i rozwoju Hajnowki byt przemyst drzew-
ny, przetwarzajacy surowiec z Puszczy
Biatowieskiej. Obraz Hajnoéwki z czaséw
jej Swietnosci sprzed II wojny Swiatowej
i w okresie PRL, portret jej mieszkancow
i ich stosunku do Puszczy odmalowany
przez Dorote Borodaj, stanowi jeden z cie-
kawszych fragmentow ksigzki.
Intensyfikacja i uprzemystowienie go-
spodarki lesnej byly wazng czeScig XX-
-wiecznego ,resetu” systemu wykorzy-
stania Puszczy. Drugim jego elementem
byto wyodrebnienie fragmentu lasu de-
dykowanego naukowej ochronie ,,dzikiej
przyrody”. Byt nim powstaly z inicjatywy
niemieckiego botanika, profesora Hugona

15 Potwierdzaja to m.in. badania Niklassona i wspotautoréw A 350-year tree-ring fire record from Biatowieza

Primeval Forest, Poland: implications for Central European lowland fire history, ,,Journal of Ecology” 98, 2010,

s. 1319-1329, https://besjournals.onlinelibrary.wiley.com/doi/full/10.1111/j.1365-2745.2010.01710.X.



Conwentza, migdzy 1916 a 1918 rokiem,
niewielki (ok. 3 tys. hektaréw) ,,park na-
tury”. Fakt ten zostaje doceniony w Szkod-
nikach jako swoisty akt zalozycielski no-
woczesnego (wspotczesnego) systemu
ochrony przyrody w Puszczy Bialowie-
skiej. Juz w niepodlegtej Rzeczypospoli-
tej profesor Wtadystaw Szafer — botanik,
nestor naukowej ochrony przyrody w Pol-
sce — wskaze obszar ,,parku” Conwentza
jako ,,najlepiej zachowany fragment pier-
wotnej Puszczy”. Z jego inicjatywy, nieco
powiekszony, stanie si¢ on w 1921 roku
Le$nictwem Rezerwat, podlegajacym Dy-
rekcji Lasow Panstwowych w Biatowiezy,
przemianowanym w 1932 roku na Park
Narodowy w Bialowiezy, a w 1947 na Bia-
towieski Park Narodowy. Od tego czasu,
obejmujac powierzchnie niecatych 3 tys.
hektaréw (w przyblizeniu 3 procent catej
powierzchni Puszczy Biatowieskiej), prze-
trwa jako $cisle chroniony BPN do 1996
roku'®. Pomimo ze chodzi tu o historie
zaledwie 5 procent powierzchni Puszczy,
majacych stanowi¢ enklawe ,,dzikiej natu-
ry” (powierzchnia funkcjonujacych przez
stulecia ,,0stgpoéw” byta prawdopodobnie
znacznie wieksza), ustanowienie ,,parku
natury” otworzyto zupetnie nowy rozdziat
historii praktycznej ochrony przyrody.
Rozdziat pisany przez biologéw i ekolo-
gow aktywistow — wystepujacych w roli
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rzecznikow ,,czystej”, wolnej od wplywu
cztowieka przyrody. Poniewaz dla wielu
przyrodnikow las — jako taki — z definicji
stanowi najcenniejsza postac¢ ladowego
ekosystemu, poczatkowo, ramie¢ w rami¢
z le§nikami, zwalczali oni wypas w la-
sach potaczony z przygodna chtopska
wycinka, wypalaniem czy wygrabianiem
§ciotki'’. Po rozprawieniu sie z chtopem
»szkodnikiem” (w efekcie tej ochrony za-
nikly utrzymywane przez niego dabrowy
Swietliste) drogi przyrodnikow ekologow
i lesnikéw musiaty si¢ rozejs¢, poniewaz
kazda forma gospodarki lesnej stanowi
ingerencje w wolng od cztowieka nature
— zasadniczy cel ochrony przyrody.
Chciatbym w tym miejscu podkreslié,
ze trwale wytaczone z gospodarki lesnej
obszary (r6znej wielkos$ci) maja ogromne
znaczenie poznawcze i edukacyjne. Potrze-
ba istnienia takich obszar6w wynika tez
(a moze przede wszystkim) z whasciwie
rozumianego interesu gatunku ludzkiego.
Cho¢ polecenie ,,czynienia sobie ziemi
poddana” nie przestato by¢ aktualne, jego
realizacja powinna zawsze uwzgledniaé
zar6wno aktualny stan §rodowiska przy-
rodniczego, jak i, przede wszystkim, istote
ludzkich potrzeb. Niestety, w przestrzeni
publicznej powotywanie sie na Bozy na-
kaz zbyt czesto brzmi jak (de facto bluz-
niercza) insynuacja, jakoby B6g dawat

W tym roku za sprawg nacisku §rodowisk naukowych i wielu przyrodniczych polskich stowarzyszen

skupionych wokét utworzonego w 1995 roku Towarzystwa Ochrony Puszczy Biatowieskiej obszar parku zostat

powiekszony do ponad 10 tys. hektarow.

17 Symbolicznym $ladem tego sojuszu sa niemal identyczne zakazy obowigzujace zarbwno na mocy Ustawy

o lasach, jak i Ustawy o ochronie przyrody.
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cztowiekowi licencje na nieograniczona
eksploatacje czy niszczenie dobr przyro-
dy dla zaspokojenia wszelkich mozliwych
fantazji czy ambicji. Rozumne korzystanie
z przyrody potrzebuje istnienia ,,obszarow
odniesienia”, swoistych ,laboratoriow
natury”, pozwalajacych nam na lepsze
i petniejsze zrozumienie funkcjonowania
biosfery.

Tak jak niemadra i krétkowzroczng
jest neokonserwatywna interpretacja po-
lecenia ,,czyncie sobie ziemie poddang”,
utozsamiajaca j3 z bezwzglednym prawem
do nieograniczonej eksploatacji przyrody
w imie doraznego interesu gospodarczego,

a nawet zwyktego hedonizmu'®

, irracjo-
nalnym jest ekocentryzm, przypisujacy
przyrodzie suwerenno$¢ w zakresie stano-
wienia o tym, co lepsze, a co gorsze. Jest
to czysto ideologiczne stanowisko, stuza-
ce tym, ktorzy uzurpuja sobie prawo do
reprezentowania ,,natury suwerena”. Lo-
gicznie — wewnetrznie sprzeczne. Obiek-
tywnie bowiem to cztowiek, opierajac sie
na arbitralnie przyjetych kryteriach, oce-
nia warto$¢ ekosystemu. Jezeli najcenniej-
szymi ekosystemami s3 te niezaburzone
przez cztowieka, to powinni$my ich szu-
ka¢ nie w Biatowiezy czy w Amazonii,
a w innym systemie stonecznym, w kto-
rym nas nigdy nie byto. Z ekocentrycznego
punktu widzenia istnienie takich dziewi-
czych ekosystemo6w napetniatoby olbrzy-
mig radoscig, a troska o nie musiataby sie

18

w prawicowej publicystyce.

wyrazi¢ absolutnym sprzeciwem wobec
jakichkolwiek prob ich eksploracji.

Szkodniki zmieniajq barwy

Cho¢ regulamin Obozu dla Puszczy pod-
kreslat apolityczny charakter tej inicjaty-
wy, przedstawiony w Szkodnikach podziat
na zwolennikéw i przeciwnikoéw wycinki
niemal idealnie pokrywa si¢ z podziatem:
prawica kontra lewica i liberatowie. Nie
zawsze jednak tak byto.

Potowa lat 9o. to poczatek serii wiel-
kich gradacji kornika drukarza w péinoc-
no-wschodniej Polsce i towarzyszgcego
mu sporu: chroni¢ drewno i drzewostan
czy naturalny proces? Oprocz publikowa-
nego na miejscu biuletynu Towarzystwa
Ochrony Puszczy Biatowieskiej (TOPB)
»Puszcza” temat podejmowaty nie tylko
wszystkie leSne periodyki, ale rowniez
ogo6lnopolska prasa i tygodniki opinii.
Podobnie jak dwadziescia lat pozniej za-
wigzata sie liczna koalicja na rzecz ochro-
ny Puszczy Bialowieskiej, reprezentowana
i koordynowana przez niewielkie, dyspo-
nujace $miesznym, pochodzacym ze skia-
dek kilkudziesieciu cztonkéw budzetem,
spoteczne stowarzyszenie. Cho¢ nie byto
spektakularnych przepychanek ze Straza
Les$na, dziatacze TOPB - gléwnie miesz-
kancy Bialowiezy i okolic, przez lata do-
Swiadczali atmosfery zastraszenia i grozb,
podsycanej przez publikacje regionalnej
prasy, rozpowszechniang kanatami La-
sow Panstwowych dezinformacje i plotki

Cho¢ niemajgca nic wspolnego z katolicka tradycja i katolicka nauka Kosciota, jednak mocno obecna



czy wypowiedzi prominentnych (wéwczas
przede wszystkim lewicowych) politykow.
Konsekwencje swojego spotecznego zaan-
gazowania ponosili nie tylko przyrodnicy,
ale tez cate ich rodziny z uczeszczajacymi
do miejscowych szko6t dzie¢mi. Nie byto
internetu z mediami spoteczno$ciowymi,
ktére dwadziescia lat pdzniej transmito-
waty na caly $wiat brawurowe akcje Obo-
zu, odwage przypinajacych sie do maszyn
lesnych obozowiczéw, udostepnialy live
graficzny zapis przykrosci doznawanych
ze spotkania z przedstawicielem ,,mor-
doru” - straznikiem leSnym. Wtedy byto
»Zwykle zycie” ze ,,zwykla” niepewnoscia,
wsrod sasiadow, ktérym wmawiano, ze
,»Ci za parkiem” zagrazaja ich bytowi.
Stusznie Szkodniki przypominaja zastu-
ge premiera Cimoszewicza dla powiek-
szenia parku w 1996 roku. W 2016 roku
polityk ten maszerowat na czele tzw. Mar-
szu Entow — wzywajac, wraz z ekoaktywi-
stami, do zaprzestania ,,wyrebu Puszczy”.
Jednak w czasie, gdy wazyly sie losy rza-
dowego programu ,,Kontrakt dla Puszczy
Biatowieskiej”'?, byty wowczas premier
Cimoszewicz, hotubiony przez Lasy Pan-
stwowe honorowy cztonek Bractwa Le$ne-
go, otwarcie wystepowat przeciwko obje-
ciu catej Puszczy Biatowieskiej statusem
Parku Narodowego, rzekomo zagrazajace-
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mu prawom biatoruskiej i prawostawnej
mniejszosci. Czy taka retoryka byta mniej
szkodliwa i niebezpieczna niz cytowane
w Szkodnikach wypowiedzi ministra J.

Szyszki z lat 2015-20192%°

W tym samym
czasie, kiedy my$liwy Cimoszewicz bronit
przed parkiem ludno$¢ prawostawna, po-
jawit sie w Bialowiezy tajemniczy geograf
z Oksfordu?!, Stuart Franklin, autor arty-
kutu, w ktérym wykazywat podobiefistwo
staraii o powiekszenie BPN do zbrodni-
czego programu realizowanego w Puszczy
przez Trzecia Rzesze w latach 1941-1944.
Jedyng organizacja zabezpieczajaca pra-
wa biatoruskiej mniejszosci bytly, wedtug
Franklina, Lasy Panstwowe. Co ciekawe,
od ogloszenia w 1998 roku przez prawi-
cowego ministra ,,Kontraktu” zamilkli
na dwa lata ogoélnopolscy zurnalisci, po-
wszechnie identyfikowani jako ,,rzeczni-
cy” ochrony Puszczy Biatowieskiej, az do
wycofania si¢ rzadu z obiecanego powigk-
szenia parku.

Cho¢ w latach go. Unii Europejskiej
jeszcze w Polsce nie widziano, realizowa-
ne juz bytly liczne projekty finansowane
z rzgdowych funduszy panstw cztonkow-
skich UE, takich jak DANCEE - dunski
fundusz pomocy dla krajéw Europy Srod-
kowej i Wschodniej. Warto przypomnieé
jego zastugi dla utrwalenia biatowieskiego

9 Program ,,Kontrakt dla Puszczy Biatowieskiej” zostat ogtoszony przez é6wczesnego ministra Jana Szyszke

w pierwszej potowie 1998 roku. Jego integralnym elementem byto poszerzenie Biatowieskiego Parku

Narodowego na obszar calej polskiej cz¢$ci Puszczy Biatowieskiej ,,najpdzniej do konca 2001 roku”.

20 P . . S - . . . .
Warto przypomnieé, ze wygtaszanie takich sugestii miato miejsce zaledwie dwa lata po ustaniu tragicznej

wojny na Batkanach.

2T Autor stynnego zdjecia cztowieka zagradzajacego droge czotgowi na placu Tiananmen w 1989 roku.
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konfliktu na kolejne dekady. Gdy minister
Szyszko publicznie inaugurowat ,,Kon-
trakt dla Puszczy” z budzetem 30 min zt,
w Biatowiezy pojawita si¢ dunska delega-
cja, prezentujaca projekt z szeSciokrotnie
mniejszym od ,,.kontraktowego” budze-
tem, z misja ,,zapewnienia trwale zrow-
nowazonej gospodarki lesnej w Puszczy
Bialowieskiej”. Towarzystwo Ochrony
Puszczy Bialowieskiej apelowato o mo-
dyfikacje celow projektu DANCEE i do-
stosowanie jego agendy do polskiego,
rzagdowego ,,Kontraktu”. Niestety, byt to
przystowiowy gtos wotajgcego na pusz-
czy, a finansowany przez Danie projekt
stal si¢ wkrotce platformg skutecznego
sabotowania rzadowego programu. Od-
tad dziataty w Biatowiezy juz dwa ciata:
»proparkowa”, ,;rzadowa” komisja ,,Kon-
traktu” i ,,antyparkowy” komitet projek-
tu DANCEE (realizowanego przez firme
konsultingowg COWI). W obu zasiadali
przedstawiciele ministerstwa. Jak nieda-
leka przyszto$¢ miata pokaza¢ (rzucanie
jajkami w ministra A. Tokarczuka w 2000
roku i jego wycofanie decyzji o poszerze-
niu parku zostato opisane w ksigzce D.
Borodaj), wygrata ,,opcja duniska”. Bez
tego zwyciestwa nie byloby kolejnych lat
kampanii, nie bytoby Obozu dla Puszczy
i dedykowanych mu Szkodnikéw.

Granica i pogubiona nauka..

Bedac w 2009 roku w Pradze, z ciekawo-
$cig wystuchatem wyktadu Vaclava Havla
0 znaczeniu i potrzebie granic. R6znych
granic. Ktore porzadkuja i chronia. Gra-
nica przecinajaca Puszcz¢ Biatowieska

jest wynikiem rozpaczliwej korekty tzw.
linii Curzona, ktora, narzucona Europie
Wschodniej przez uktad jaltanski, miata
cala puszcze pozostawic po stronie so-
wieckiej (wspomina o tym zreszta w swo-
jej ksigzce D. Borodaj). W 1980 roku ZSRS
poprowadzit wzdtuz zachodniej swojej
ladowej granicy tzw. ,,systeme” — szero-
ki zaorany pas z wysokim plotem ze stu-
pow betonowych, rur stalowych i drutu
kolczastego. Pojawienie si¢ takiego ptotu
w Puszczy Biatowieskiej musiato zaktocic
funkcjonowanie naturalnych szlakéw mi-
gracyjnych duzych zwierzat — szczeg6lnie
zwierzat kopytnych z zubrem na czele.
W 2021 roku Bialorus$ rozszczelnita plot,
organizujac systematyczny przerzut du-
zych grup migrantéw z Bliskiego Wscho-
du, Afryki i Azji, by destabilizowac sy-
tuacje w sasiadujacych z nig od zachodu
krajach.

Wojna nie jest tym, czego moze sobie
i innym zyczy¢ zdrowy, normalny czto-
wiek. Skoro jednak dochodzi do agresji
ze strony sasiada, pierwsza, naturalng
reakcja napadnietego jest jak najskutecz-
niejsze powstrzymanie jego dziatan. Dla
rozumiejacych te zasade nie podlega wat-
pliwosci, ze taki byt wtasnie cel blyska-
wicznej reakcji wtadz Polski i podlegtych
jej stuzb. W tym przede wszystkim Stuz-
by Granicznej, ktéra natychmiast musia-
a utworzy¢ ,,zywy mur” do czasu wznie-
sienia niezbednej, kontrolowanej przez
Polske, zapory. Czy kogokolwiek mogta
radowac¢ budowa dodatkowego, betono-
wo-metalowego, wysokiego ptotu prze-
cinajacego Puszcze Biatowieska? Pytanie



chyba raczej retoryczne. Bo nie chodzito
o zaspokojenie jakiejs ,,fantazji”. Chodzi-
o o zycie ludzi — zarébwno tworzacych od
miesiecy zywy mur funkcjonariuszy Strazy
Granicznej i wojska, jak i o zycie pokonu-
jacych ten ,,mur” migrantéw, zdezoriento-
wanych w trudnym puszczanskim terenie,
narazonych na $miertelne wyczerpanie
i wychtodzenie. Kierujac si¢ zdrowym roz-
sagdkiem, mozna byto si¢ spodziewac, ze
sprawnej, jak najszybszej budowy zapory
beda oczekiwac zaréwno ci, ktorzy stali
,murem za polskim mundurem”, jak i ci,
dla ktérych najwazniejszy byt los bied-
nych ,,szukajacych swojego miejsca” ludzi
migrantow. Jak sie okazato, intuicja ta za-
wiodta. W styczniu 2022 roku, gdy gotowe
do inwazji rosyjskie wojska stalty wzdtuz
granicy ukrainskiej, ponad 1800 przed-
stawicieli nauki - z kraju i catego §wiata
— wystapito z apelem do Komisji Europej-
skiej o powstrzymanie Polski przed budo-
wa zapory ze wzgledu na zagrozenie, jakie
mogta stanowic¢ dla wielu wartosci przy-
rodniczych, bedacych przedmiotem ochro-
ny europejskiej sieci ekologicznej Natura
2000 oraz rezerwatu biosfery UNESCO.
W dokumencie tym nie znajdziemy naj-
mniejszego $ladu troski o bezpieczenstwo
ludzi - z ktérejkolwiek strony zapory.
Mysle, ze rozdziat o ,,konflikcie gra-
nicznym”, wpisujacy sie w emocjonalng
i moralistyczng konwencj¢ filmu Zielona
granica, nie powinien si¢ znalez¢ w Szkod-
nikach. Dlaczego? Przez narzucajaca sie
analogie walki z kornikiem drukarzem
sugeruje on, ze rozwijanie przez funkcjo-

nariuszy koncertyny i wznoszenie zapo-
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ry wynikaty z potrzeby (tych samych sit,
ktore opowiadaty sie za zwalczaniem kor-
nika drukarza) walki ze ,,szkodnikami” —
tym razem wyczerpanymi, wyleknionymi,
biednymi ludZmi z Potudnia. Czy wszyscy
czytelnicy moga obronic sie przed takim
niesprawiedliwym i dehumanizujacym
skojarzeniem?

Podsumowanie

Napisany przeze mnie tekst stanowi prébe
naswietlenia genezy ,,biatowieskiego spo-
ru” z uwzglednieniem szerszego — przy-
rodniczego i historycznego, kontekstu. Jak
sadzg, pomimo nieustannie zmieniajacego
sie oblicza puszczy, istota tej zmiennosci
— ciggte dostosowywanie sie¢ ekosystemow
do zmian zachodzacych w szerszym $ro-
dowisku przyrodniczym oraz tych, ktoére
wynikaja z decyzji cztowieka — pozosta-
je niezmienng od tysiecy lat, tj. odkad
pojawit sie w niej cztowiek. Ten jednak
w ciagu ostatnich kilku dekad radykalnie
zmienit podstawy swojej obecnosci i ak-
tywnosci w przyrodzie. Czy na lepsze?
Niegdys$ przyroda byta darem, z ktérego
nalezato tak korzysta¢, by go nie utracic.
Nie zawsze sie to udawato. Na przyktad
nie dostrzegajac korzysci z istnienia du-
zych drapieznikoéw, tepiliSmy je niemito-
siernie za czynione nam ,,szkody”. Jednak
jesli tylko zapewniliSmy odpowiednio
trwate i szerokie ramy funkcjonowania
przyrody (jak w chronionej przez stulecia
krolewskiej puszczy), natura wykazywa-
1a si¢ olbrzymia plastycznoscia, wspo6t-
tworzac z cztowiekiem niezwykle bogaty,
biologiczno-kulturowy uktad. W ostatnich
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czasach, gardzgc tradycyjnym, samoogra-
niczajacym si¢ — poprzez odniesienie do
Bozego porzadku — antropocentryzmem,
przyjeliSmy pozornie bardziej ambitne,
idealistyczne zasady. Sami wymysliliSmy
idealne lasy, o ktore toczymy ze sobg ide-
ologiczne wojny — marnujac realny przy-
rodniczy potencjat, tracac kulturowe bo-
gactwo pochodzace z wielopokoleniowej
sztafety tradycyjnej madrosci i wiedzy
o Puszczy, kompromitujac nauke i de-
formujac sens przekazu Objawienia. Od-
powiada za to najgroZniejszy szkodnik:
ideologie stuzace obronie zastaniajacych
rzeczywisto$¢ idei. B

Andrzej Bobiec

Hagiografia
zawsze na czasie

Joanna Operacz,
Wiodzimierz Operacz,
Bozy wojownik, Opowiesc

o sw. Andrzeju Boboli,

s. 239, Krakow 2022, s. 239.

zy wypada wspolczesnie uprawiac ha-
C giografie? Wbrew postepujacej, wyda-
watoby sie, nieubtaganie, sekularyzacji ten
oryginalny typ literatury caty czas cieszy
si¢ niematym zainteresowaniem.

Wrecz na tyle duzym, ze podaz odpo-
wiadajaca na ten popyt nazbyt czesto
idzie na kompromis z jakoScig. Nie jest
to jednak przypadek ksiazki Bozy wojow-
nik autorstwa Joanny i Wiodzimierza Ope-
raczéw. Jej podtytul, Opowiesé o sw. An-

drzeju Boboli, jednoznacznie wskazuje na
gléwnego bohatera. Skoro jednak mamy
do czynienia z dzielem hagiograficznym,
przedstawia ono nie tylko zycie doczesne
Swietego jezuity, ale takze jego ,,zycie po
$mierci”, w pamieci i w kulcie oddawa-
nym mu przez nastepne pokolenia.

Zaznaczmy tu od razu, ze cho¢ autorzy
nie ukrywaja swojej wiary i osobistego
kultu, jakim darza $w. Andrzeja, ksiaz-
ka wolna jest od dewocyjnego sztafazu
i z pewnoscig bedzie interesujaca lektu-
ra takze dla czytelnikoéw niepodzielaja-
cych tych zapatrywan. Bozy wojownik to
dobrze opowiedziana, ciekawa historia,
niepozbawiona dramatycznych zwrotéw
akgji, frapujacych zbiegéw okolicznosci,
wreszcie majgca oczywiste odniesienie do
wydarzen jak najbardziej wspotczesnych.

Ze wspodlczesnej perspektywy najbar-
dziej moze uderzajace w ziemskim zyciu
Andrzeja Boboli jest to, ze w swoim za-
konie — do ktorego wstapit 7o lat po jego
zalozeniu i ktéry byt wtedy awangarda
potrydenckiej reformy katolickiej w wy-
miarze globalnym — nie byt w zaden spo-
sOb postrzegany jako posta¢ wybitna. Co
prawda, po kilkuletniej korespondencji
pomiedzy prowincjatem z Wilna a gene-
ratem z Rzymu ostatecznie zostat dopusz-
czony do profesji wieczystej, jednak jego
dziatalnos¢ kaptaniska to zwyczajne dusz-
pasterstwo wsrdd prostych ludzi w Wilnie,
w Bobrujsku, Nie§wiezu i przede wszyst-
kim na Pifiszczyznie. Tam, w Janowie Pole-
skim, spotkata go w 1657 roku meczenska
$mier¢ z rak Kozakoéw, pozostajacych pod
moskiewskimi rozkazami.
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Warto zwrdci¢ uwage na te date. To
chwila, kiedy Rzeczpospolita ostatecz-
nie przechodzi do gtebokiej defensywy
w swoich relacjach z moskiewskim cara-
tem. Cho¢ nadejda jeszcze chwile wiel-
kich militarnych triumféw w starciach
z Imperium Osmanskim, Polska szybko
traci mocarstwowy status, by w po6t wie-
ku pézniej sta¢ si¢ juz tylko przedmiotem
wielkiej polityki.

To jest jeden z powoddw, ktore przyczy-
niaja si¢ do mnozenia przeszkéd i trudno-
$ci na drodze Andrzeja Boboli do chwaly
ottarzy. Oczywiscie nie jedyny: nie bez
wplywu pozostata kasata jezuitoéw, a po-
tem konsekwentnie wrogie stanowisko
carskiej Moskwy, ktora korzystata z wszel-
kich wplywow, aby zapobiec beatyfikacji.

Przejecie wiadzy na Kremlu przez bol-
szewikow niewiele w tej kwestii zmienito,
natomiast dodato dramatyzmu niezwyk-
tym losom trumny z ciatem meczennika.
Dopowiedzmy tu od razu, ze tuz po ka-
nonizacji, w czerwcu 1938 roku, relikwie
dotarly do Warszawy i w nie mniej nie-
zwyktly sposob przetrwaly wojenng heka-
tombe naszej stolicy.

Zwrbci¢ nalezy uwage na jeszcze dwie
sprawy wspomniane w ksigzce. Jedno-
znacznie zdezawuowane zostaje szeroko
rozpowszechnione przekonanie, jakoby
$w. Andrzej Bobola byt autorem tekstu
Slubéw Lwowskich Jana Kazimierza. War-
to odnotowac, ze Operaczowie musieli si¢
tu zmierzy¢ z mitem do$¢ dobrze utrwalo-
nym, wykreowanym przez literature; kon-
kretnie przez Jana Dobraczynskiego, kto-
ry w ten spos6b przedstawil to w swojej

powiesci o zyciu Boboli pt. Mocarz. Ten
mit rozpowszechnit sie pomimo faktu, ze
wydana po raz pierwszy w 1947 roku po-
wie$¢ okazala sie do tego stopnia nie do
zaakceptowania w warunkach przymuso-
wej przyjazni polsko-radzieckiej, ze kolej-
ne miato miejsce dopiero w 1993 roku.

Chciatbym tez wspomnie¢ o jednym ze
zbiegébw okolicznosci, ktore na poczatku
okreslitem mianem frapujacych. W roz-
wijajacym si¢ od lat 8o. minionego stu-
lecia sanktuarium $§w. Andrzeja w Stra-
chocinie, miejscu jego urodzenia, pracuja
siostry ze zgromadzenia Franciszkanek
Rycerstwa Niepokalanej. To zakon po-
wstaty w Japonii, w Nagasaki, jako owoc
misji podjetej tam przez sw. Maksymilia-
na Kolbego. Warto przy okazji pomysle¢
o przesladowaniach chrzescijan w Japonii
w pierwszych dekadach XVII wieku — ich
ofiarami padali réwniez jezuici. Przypo-
mnijmy chocby oparta na prawdziwych
wydarzeniach powie§¢ Shusaku Endo Mil-
czenie. Mozna by¢ pewnym, ze w wyso-
ce scentralizowanym zakonie jezuickim
wiesci o tych przesladowanych byly roz-
powszechniane i z pewnoscia docieraly
takze do Andrzeja Boboli na wschodnich
kresach Rzeczypospolite;j.

Poza wszystkim, co napisatem powy-
zej, po Bozego wojownika warto siegnaé
z jeszcze jednego waznego powodu. Zbroj-
ne zastepy Moskwy znowu szerza Smier¢
i zniszczenie, tak jak to miato miejsce
w czasie, kiedy zameczony zostat sw. An-
drzej Bobola. &

Piotr Chrzanowski
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Romantyczna geba

Jan Maciejewski, Nic to! Dlaczego
historia Polski musi si¢ powtarzac,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 2023.

zy idee obleczone w stowa przez ro-

mantykéw az tak bardzo zawazyty na
naszych losach? Nie chce mi sie wierzy¢
w te historie.

Odkad si¢ pojawity, sa obecne niczym
jeden z gtéwnych motywoéw naszej dziejo-
wej Sciezki dZwiekowej. Na pewno bywaty
natchnieniem i pociecha. Ale czy planem?
Czy dazeniem?

Los losem. Opowie$ci o nim rozpina-
ja sie jednak pomiedzy wyobrazeniem
zamkni¢tym w micie a sumiennym spra-
wozdaniem. Mesjanizm to byta czesto
iskra, jeszcze czeSciej — retrospekcja. Ja-
ki$ rodzaj kantowskiej formy naocznosci,
ktora z chaosu przesztosci potrafita wydo-
bywaé sensowne fenomeny. Pitsudski za-
kochany w Stowackim nie prowadzit prze-
ciez swojej polityki w oparciu o Kordiana
czy Beniowskiego. Romantycy rozpalali
serca, lecz gdy przychodzito do dziatania,
istotne byly mniej lub bardziej racjonalne
kalkulacje. Dlatego ze racjonalne. Nawet
powstanie listopadowe, tak czesto koja-
rzone z mtodzienczym, nierozwaznym
porywem, rozpoczeto si¢ pod naporem
szybko zmieniajacej si¢ sytuacji miedzy-
narodowej i realnej grozby kompletnego
rozbicia sprzysiezenia Wysockiego. Polska
oddajaca sie na ofiare poprzez krew swo-
ich obroicéw na pewno stawata przed
oczami chwytajacych za bron na poczatku

walki, a jeszcze bardziej wtedy, gdy walka
koniczyla sie kleska. Na poczatku — doda-
jac odwagi i potegujac mestwo, bo idea
ofiary obiecywala wygrang niezaleznie
od wyniku, po klesce — ttumaczac sens
porazki. To utatwiato zdobywanie si¢ na
nadludzkie wysitki i przetrwanie w cigz-
kiej niewoli.

Natchnienia i wyjasnienia to nie
wszystko. Miedzy jednym a drugim s3
jeszcze rozwazania nad wyborem dro-
gi i pragnienia. Nie wierze wigc Janowi
Maciejewskiemu.

Nic to! zapiera dech. Naprawde trud-
no nie ulec opowiesci, ktorg autor skta-
da z najbardziej newralgicznych obrazéw
naszych ostatnich 300 lat. Sam takze jej
ulega. Chociaz w zamysSle to ksigzka de-
konstruujaca ,,romantyczne ktamstwo?”,
dawno nie czytatam tak romantyczne-
go tekstu. I mysle sobie, ze jesli roman-
tyzm byt zwiedzeniem, to przypisywanie
mu zbyt wielkiej mocy jest zwiedzeniem
zwielokrotnionym. Czy to girardowski
mechanizm kozla ofiarnego popchnat
konfederatow barskich do podjecia proby
ratowania ojczyzny? Z jakim marzeniem
szli do walki powstancy? Co napedzato
niespotykana wprost mobilizacje mtode-
go, dopiero co odrodzonego panstwa, by
przeciwstawic si¢ bolszewickim hordom?
Problem polega na tym, ze tego nie umie-
my sobie opowiedziel. Fakty przelatujgce
przez wielkie oka sieci naszej pamieci.

Pickna to ksiazka, zgrabnie przypra-
wiajaca piekng gebe. Nie pamietam juz,
czy Gombrowicz wpadt na to, ze zabieg
taki moze by¢ nad wyraz przyjemny dla
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tego, kto jest mu poddawany. Moze jest
tez tak, Ze nie sposéb mysle¢ o roman-
tycznych ideach i pozosta¢ nietknigtym.
Teoria Girarda przylozona przez autora
do naszych dziejow rzeczywiscie pozwala
wiele zrozumied, ale jednoczesnie jest jak
urzedowa pieczatka zatwierdzajaca archi-
tektoniczny projekt, jak pozytywna ocena
na wypracowaniu, jak podbicie tezy. My-
liliscie sie co do tego, ze byliscie wolni,
wybierajac ofiare, ale reszta sie zgadza.
Ach, mieliScie nas za szalenicow, a teraz
mamy na to papiery!

»todka bowiem iest: za oyczyzne umie-
rac¢”. ,Chciatbym synowi mojemu da¢ jed-
no: $mier¢ ojca na polu bitwy”. Czy takie
zdania wypowiadato si¢ nad mapami,
planami, ustawami? Nie. Wyrywaty sie
z piersi, gdy juz nic innego nie zostawato
lub gdy trzeba bylo da¢ wyraz wtasnej de-
terminacji. Kiedy Reytan deklarowat go-
towos¢ oddania zycia, probujac odwiesé
postow zdrajcow od przypieczetowania
rozbioru Rzeczypospolitej, nie kierowat
si¢ emocjonalnym porywem. Jarostaw
Marek Rymkiewicz, ktory w ksigzce po-
jawia sie jako ostatni prawdziwy piewca
poganskiego romantyzmu, zadajgcego
krwi, w ,,Reytanie” bardzo przytomnie
zauwaza, ze wszystkie dziatania posta
ziemi nowogrodzkiej wynikaty z dobrze
obmyslonego planu, by sejm zerwa¢ lub
uczynic go nielegalnym przez zablokowa-
nie wyboru marszatka. Wiecej, Reytan nie
kierowatl si¢ w tym postgpowaniu swoja
fantazja, lecz wiernie realizowat instruk-
cje sejmiku. To, rzecz jasna, tylko jeden
przyktad, ale dobrze pokazujacy, ze pod
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warstwa efektownych gestow, ktoére tatwo
zapadaja w pamieé, kryja si¢ czyny ludzi,
ktoérzy ani nie byli tak tatwowierni, ani
tak histeryczni, ani tak mato swiadomi
wtasnych poruszen.

Rzeczpospolita chwiata si¢ i upada-
1a, a potem toneta w polskiej krwi przez
zdrade i przywary, z ktorych pierwszg jest
chyba szukanie pr6znej chwaty. Bo jesli
juz Polacy ulegali ztym podszeptom, to
wcale nie byto to narodowe batwochwal-
stwo i ofiarowywanie sie na catopalenie,
ale nieustanne upewnianie sig, ze patrza
na nas obce oczy lub historia. Pisze zresz-
ta o tym autor, przywotujac szarze spod
Somosierry, i uwazam, ze to jest najmoc-
niejsza partia tekstu, dotykajgca samej
istoty naszej stabosci. ,,Czy widzisz, drogi
cesarzu, jak giniemy? Panie historii, boze
woijny, przyjrzyj sie dobrze”. Tak, patrz na
nas, Napoleonie. Patrzcie na nas, Niemcy,
patrzcie, Francuzi i Amerykanie. Jak juz
jesteSmy gotowi i godni, by to czy tamto.
Z tego powodu nie byliSmy w stanie nie
tyle zdobywac si¢ na rzeczy straszne, co
stuszne. Mysle na przyktad, ze z tego po-
wodu AK nie potrafita poradzi¢ sobie z ra-
dzieckimi szpiegami i zdrajcami przed po-
wstaniem i pdzniej, gdy Smiertelny wrog
stal sie sojusznikiem naszych sojusznikéw.
Ze z tego powodu Mikotajczyk nie prze-
ciwstawiat sie planom aliantéw. Ze z tego
powodu wciaz nie otrzymaliSmy zadne-
go godziwego zado$cuczynienia. Miara,
wedtug ktorej dokonujemy ocen, zawsze
jest gdzie§ na zewnatrz. I to niestety wi-
da¢ w planach, ustawach, negocjacjach.
A rewersem jest lekcewazenie dla tych, od
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ktoérych nie oczekujemy potwierdzenia.
Czechy sa tutaj dobrym przyktadem (po-
czynajac od zajecia Zaolzia w 1938 roku,
co Lech Kaczyniski stusznie nazwat grze-
chem, a konczac na sporze o Turow), ale
to sprawa na inny watek. I zgadzam si¢
z autorem, ze ci, ktOrzy nie Zyczg nam naj-
lepiej, bardzo dobrze orientujg si¢ w tych
naszych stabosciach.

Potrzebny jest nam inny mit. Moze
sprzed 500 lub 600 lat. Z czaséw, gdy uda-
wato nam sie trzymaé¢ Wierchowienskie-
go z dala od Stawrogina. Gdy potrafiliSmy
poskramiac biesy.

Tymczasem czytajcie Maciejewskiego.
Nie wiem, czy kto$ inny dzisiaj zdotatby
to wszystko tak wspaniale opowiedzie¢. B

Alicja Straszecka
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zakres tematyczny, a zwtaszcza mysl
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redaktor naczelna miesigcznika
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