Nie pokoj, ale miecz

Tomasz Rowirniski

Odpowiedziat Jezus: Krolestwo moje nie jest z tego
Swiata. Gdyby kréolestwo moje byto z tego Swiata, stu-
dzy moi biliby sie, abym nie zostat wydany Zydom.
Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad (J 18, 36).

Nie sadzcie, ze przyszedtem pokdj przynies¢ na zie-
mig. Nie przyszedlem przynie$¢ pokoju, ale miecz.
Bo przyszedtem por6znic¢ syna z jego ojcem, corke
z matka, synowg z teSciowa; i beda nieprzyjaciotmi
cztowieka jego domownicy (Mt 10, 34-36).

Rozwaiania te poSwiecone problemowi ,,krolestwa Jezusa”
i probie odpowiedzi na pytanie, czym ono jest, otwiera nie-
przypadkowy cytat z Ewangelii §w. Jana. Zostat on przywotany
w jednym z komentarzy do nabozenstwa poprzedzajacego liturgic
Mszy Swietej, po ktorej ks. abp Stanistaw Gadecki odczytat Jubi-
leuszowy Akt przyjecia Jezusa za Krola i Pana. Nieprzypadkowy
jest takze drugi cytat zawierajgcy, jak sie zdaje, jedne z najbardziej
tajemniczych stow naszego Pana. Oto Jezus, Baranek prowadzony
na rzez, mowi, ze Jego przeznaczeniem jest przynie$¢ na ziemig
miecz. Intuicyjnie wydaje si¢, ze pomiedzy tymi dwoma fragmen-
tami istnieje napiecie: Pan krélestwa ,,nie z tego Swiata” przynosi
temu Swiatu miecz.

Wydarzenie teologiczne

Wydarzenie, ktére miato miejsce 19 listopada 2016 roku w Sank-
tuarium Bozego Mitosierdzia, byto niewatpliwie kulminacyjnym
momentem rocznicy 1o5o-lecia chrztu Polski, niezaleznie od tego,
ze medialnic by¢ moze silniej nagtosniono chocby Swiatowe Dni
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o Swiatowych Dniach
Mtodziezy w kontekscie
1o50-lecia chrztu Polski
pisatem w artykule
Przysztos¢ chrzescijaniskiej
Polski jest teraz,
,Christianitas”, nr 63-64.
2 Tak ide¢ t¢ przedstawiat
Grzegorz Gorny, ktory
inicjowat spotkanie
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Roku Jubileuszowego,

w ktorym udziat wzieli

abp Marek Jedraszewski

i przedstawiciele srodowisk

takich jak ,Christianitas”,
,,Teologia Polityczna”,
,,Pressje” i ,,Fronda”.
Spotkanie, ktore odbyto

si¢ 24.09.2013 i miato

zapoczatkowaé Seminarium

Nowe Millenium, jednak
okazato si¢ wydarzeniem
jednorazowym.

3 Przyktad takiej opinii
mozna znalez¢ w tekscie
ks. Krzysztofa Charamsy,
Rok wschodzgcego storica
intronizacji Kosciota,
krytykapolityczna.pl
[dostep: 30.11.2016].

4 Wigcej na ten temat
pisza w swoich tekstach
z bloku Chrystus Krélem
Marek Jurek (Czekajgc

Christianitas 66/2046

Mtodziezy'. Ogtoszenie Aktu Jubileuszowego pozwala mie¢ na-
dzieje, ze jako Kosciot i nardd nie zaprzepasciliSmy zupetnie mi-
nionego roku, ktory przeciez w pierwotnym zamys$le miat by¢
wypelnieniem w wolnej Polsce tego, co w roku 1966 nie byto
mozliwe z powodu opresji komunistycznej dyktatury?. Liturgia
uznania Jezusa Chrystusa za Krola i Pana sprawita, ze uswietnie-
nie rocznicy polskiego przymierza nie zamkneto si¢ tylko suma
kilku mniej lub bardziej udanych produkgji kulturalnych. Uznanie
przez Kosciot w Polsce, w obecnosci Prezydenta Rzeczypospoli-
tej, Pana Jezusa za Krola nie jest bowiem w zadnej mierze party-
kularnym folklorem narodowej religijnosci, cho¢ w taki sposéb
chciataby to widzie¢ opinia liberalna3. Nie jest tez konserwatyw-
nym wspomnieniem tego, co byto znaczacym, ale minionym wy-
darzeniem historycznym, dzi§ tworzacym polityczna ideologie.
Przeciwnie, stato si¢ uznaniem tego, co trwa i jest nadprzyrodzo-
ne w zyciu polskiego narodu, aktem wytrwatego rozpoznawania
Boga, takze przez panstwo, choc¢ dzi$ dzieje sie to z wielkim tru-
dem - jakby $wiatto naszych oczu przygasato?.

wA wige jestes krolem?”

Intronizacja, uznanie krélowania Chrystusa, ktore miato miej-
sce w Lagiewnikach, nie jest, jak sadze, prostym powtérzeniem
gestoOw naturalnej religijnosci szukajgcej sposoboéw wyniesienia
czczonego bostwa. Bez watpienia sktonni jesteSmy ulega¢ takie-
mu ztudzeniu podpowiadanemu przez wspotczesny intelektualny
przesad. Intronizacja Pana Jezusa jest odwotaniem si¢ w bezpo-
Sredni sposob do tych fragmentow Ewangelii, w ktérych trwa od
ponad dwoch tysiecy lat rozmowa Chrystusa i Poncjusza Pitata
dotyczaca problemu krolowania Syna Bozego i panowania Jego
krolestwa. Co wazne, temat ten jest takze centralnym punktem
odniesienia dla polskiej duszy. Trwa ona od dnia, w ktérym ksig-
z¢ piastowski Mieszko zawart z Bogiem przymierze, nadajgc tym
samym forme przysztym dziejom - czyli po prostu zyciu — swo-
jego ludu®. Powotania Polski jako narodu chrze$cijanskiego; kaz-

na intronizacje) oraz ks. Krzysztof Irek (Teologia Chrystusa Kréla).

5 Moje teksty na ten temat: Historia i przymierze. Sredniowieczna Polska w cywilizacji chrzescijariskiej, w: P. Rojek (red.),

Spoteczeristwo teologiczne. Polska teologia narodu 966-2016, Krakow 2016, a takze: Anamneza, czyli duszpasterstwo
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dego chrzescijanskiego powotania; znaczenia wspotczesnego aktu
intronizacyjnego; intuicyjnego, wynikajacego z antropologicznie
zakorzenionego sporu o tad ludzki po grzechu pierworodnym;
sprzeciwu ,,tego Swiata” wobec krélowania Pana Jezusa — wszyst-
kich tych spraw nie mozna zrozumiec¢ bez pytania Pitata: ,,A wigc
jestes krolem?”. Sprawa ta jest o tyle dla nas istotna, ze nie da si¢
mowic o Polsce jako rzeczywiscie osobnym bycie bez poznania
jej chrzescijanskiej rzeczywistosci.

Lagiewniki 1050

Jak zostato powiedziane, rozmowa pomiedzy krolem i namiest-
nikiem cesarza pojawia si¢ w jednym z rozwazan, jakich wierni
mogli wystucha¢ w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia 19 listopa-
da 2016 roku, podczas uroczystosci uznania w Polsce kréolowania
Jezusa:

Jezusowe gloszenie panowania Boga i Jego bliskoSci
dokonuje si¢ w atmosferze niecierpliwego oczekiwania
nadejscia krélestwa Dawida, w tym odzyskania przez
Izrael politycznej niezaleznosci i materialnej pomyslno-
Sci. Z tego powodu Jezus dystansuje si¢ od tych oczekiwan
i wypowiedzi, w ktérych krolestwo mesjanskie zostaje
sprowadzone do wymiaru ziemskiego i politycznego. Gdy
chciano Go porwac i przemoca uczynic krolem, usungt sie
na gore, jak relacjonuje Ewangelista Jan (J 6, 15). Wyznaje
natomiast, ze jest krolem, gdy w czasie meki jest przestu-
chiwany przez Pitata. Zastrzega jednak, ze Jego krélestwo
nie jest z tego Swiata. Gdyby bowiem byto podobne do
innych krélestw ziemskich, to Jego studzy broniliby Go, by
nie zostal wydany na $mier¢ Zydom (J 18, 36). Na pytanie
Pitata: ,,A wicc jeste$ krélem?”, Jezus odpowiada: ,,Tak,
jestem krolem”. Jednak zaraz dodaje: ,,Ja si¢ na to naro-
dzitem i na to przyszedtem na Swiat, aby da¢ swiadectwo
prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego gtosu”
(J 18, 37). To ostatnie stwierdzenie wskazuje na to, ze pa-
nowanie Jezusa wyraza si¢ w ,,Swiadczeniu o prawdzie”,
za$ uznanie Jego panowania dokonuje si¢ przez przyjecie

postawy ,,stuchania glosu Jezusa””’.
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pamieci. Nowe Millenium
2016, w: T. Rowinski,
Bekarty Dantego, Szkice

o0 zanikaniu i odradzaniu si¢
widzialnego chrzescijaristwa,
Krakow 2o013.

6 O znaczeniu
odbudowania
chrzescijanskiego
charakteru naszego
panstwa np. w kontekscie
spraw mi¢dzynarodowych
ostatnio pisatem w artykule
Nadchodzi Trump. Ameryka,
Polska i geopolityczny zwrot,
,JOpcja na Prawo”, nr 1/146

(2017).

7 Uroczystosc przyjecia
Jezusa Chrystusa za Krola

i Pana, Sanktuarium Bozego
Mitosierdzia, Krakow—
Lagiewniki, 19 listopada

2016.
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8 Przyktadem polityka
zwykle kierujacego sie
gtosem dominujacej
ideologii — od socjalizmu
po liberalizm — byt premier
Tadeusz Mazowiecki.
Przedstawiciele Srodowiska,
z ktorymi byt zwigzany,
czgsto powtarzajg fraze,

ktora uzasadniat swoja

postawe ideowej zaleznosci:

,»Mazowiecki wiele razy
powtarzat, ze nie ma
katolickiej polityki, jest
natomiast chrzescijanska
odpowiedzialno$¢

w polityce”, za: A. Frieszke,
Tadeusz Mazowiecki,

czyli chrzescijariska
odpowiedzialnosé w polityce,

,Wiez”, nr 4/ 2012.
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Zakonczenie tego komentarza jest enigmatyczne. By¢ moze tekst
ten miat pobudzi¢ do przemyslen, moze miat pozostawi¢ stu-
chaczy w niepokoju lub tez §wiadomie przestonic jakis rodzaj
interpretacji wynikajacej z catosci rozwazan implicite. Jesli przy-
jaC ostatnie zatozenie, to nieuprzedzona lektura tekstu, ptynaca
jednak z tatwo dostepnych kazdemu czytelnikowi przeswiadczen
naszej epoki, do$¢ prosto doprowadza do przekonania, ze uzna-
nie panowania Jezusa ma w tym komentarzu jedynie charakter
indywidualnej relacji Pana z wierzgcym. Autor komentarza zdaje
si¢ mowi¢, ze wtedy uznajemy panowanic Boga, kiedy w naszym
sumieniu ,,stuchamy gtosu Jezusa”. Krolowanie Jezusa bytoby za-
tem panowaniem takim, jak gdyby nie byto instytucji Kosciota
czy panstwa, nie byto zaleznos$ci wtadzy i spotecznych odpowie-
dzialnosci, a rozum nie byt naturalnie zaposredniczony w trady-
¢ji. Wreszcie jak gdyby nie byto sakramentéw, a jedynie gtos
wewnetrzny w cztowieku lub litera Pisma Swietego. Trudno pojaé
na podstawie tego tekstu, jaka jest wzajemna relacja pomiedzy
Bogiem, cztowiekiem i Swiatem. Skoro kazdy, przede wszystkim
w swoim sercu, ma sta¢ przed Panem i poniewaz krolestwo Jezusa
nie jest z tego Swiata, nie ma zatem zadnego wezwania chrze-
Scijanina do publicznej odpowiedzialnosci poza osobistym przy-
wigzaniem do ,,gtosu” oraz wzywaniem jedynie spotykanych na
drodze zycia ludzi, by podjeli nawrdcenie. Jednak wytgcznie przez
,,Swiadczenie o prawdzie”8
jednak pewne, co prawda zawiera. Czy tylko suchg, fideistycznie
rozumiang formute kerygmatyczng? Mozna by ja w formule ,,nie

. W tym ograniczonym sensie nie jest

z tego $wiata” zapisaé stowami: cztowiek zgrzeszyt, ale Bog postat
swojego Syna, ktory umart i zmartwychwstat. Kto w Niego uwie-
rzy, bedzie zbawiony. Co znaczy tu ,,uwierzy”? A moze chodzi
jedynie o uczucie czy rodzaj zyciowej estetyki lub ewentualnie
spadek kulturowy, ktorego nie potrafimy jednoznacznie odrzuci¢?
Pewne wydaje si¢ to, ze brakuje dla tak niedookre$lonej wiary
wiasdciwej ,,hermeneutyki”, co pozostawia cztowieka wierzacego
w obszarze prywatnej mitologii. To odrzucenie tradycji jako par
excellence racjonalno$ci moze postawic ,,wierzacego” w opozycji
do Kosciota i dziatajacego w nim Logosu/Rozumu.
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Polityka zta czy dobra?
Warte zauwazenia jest to, ze autor komentarza rozpoczyna go od
podkreslenia, ze Pan Jezus dystansuje si¢ od tesknot Izraela za nie-
podlegtodcia ,,sprowadzong do wymiaru ziemskiego i polityczne-
g0”, oraz podkresla wage gestu, w ktérym Jezus usuwa si¢ na gore
w chwili, gdy lud chce uczyni¢ Go krolem. Te dwa momenty, tak
wiele znaczace w przestaniu tekstu ewangelicznego, otwierajace
przed czytelnikiem suwerennie chrzescijanski spos6b myslenia,
wydajg si¢ by¢ jednak zredukowane w teksScie rozwazan do dia-
lektyki wzigcia wiadzy lub wycofania si¢ z niej. Uznania polityki
za bezposrednie narzedzie zbawienia — co, jak si¢ zdaje, jest im-
putowane 6wczesnym oczekujacym Mesjasza Zydom — lub odrzu-
cenia jej jako domeny demon6w? i skupieniu si¢ na duchowym
wnetrzu. Nietrudno zauwazyC w tej narzucajacej si¢ interpretacji
dualizm, jaki zrodzity zmierzchajace wieki Srednie, a potem ro-
dzaca si¢ nowoczesnos¢. Wiara w coraz szerszych kregach zaczeta
u zarania nowej epoki skrywac sie przed §wiatem, stabto oczeki-
wanie, ze bedzie ona o$wieca¢ rozum blaskiem taski. Sama wiara
za$, pod naporem pragmatycznych oczekiwan filozofow i polity-
kow, wycofywata sie z nadawania sktadnikom $wiata wiasciwego
znaczenia lub przestawata by¢ brana pod uwage. To wycofanie
zaskutkowato wreszcie, we wzrastajacej obawie przed wiadza,
ktorg w domyslnym przekonaniu nowo rodzacej si¢ pragmatycz-
nej mentalnosci nowozytnej Jezus miat odrzuci¢ jako Mu nie-
wtasciwg, oddaniem przez chrzeicijan polityki ,,Swiatu”. Polityki
bedacej nie tylko wasko rozumiang dziedzing dziatania, ale gtow-
nym obszarem ujawniania si¢ obecnych w Swiecie racjonalnosci/
duchowosci/tradycji'®, a ostatecznie miejscem, gdzie ksztattuje
sie praktykowana spotecznie forma, gdzie podejmuje si¢ decyzje
o realizacji dobra lub jego zaniechaniu czy nawet odrzuceniu. To
W tej przestrzeni ujawnia si¢ wreszcie ludzkie ,,wierze” ze swoimi
zasadami rozumnosci oraz spotecznymi konsekwencjami.
Zatem to, co polityczne, nie dotyczy tu tylko samej waskiej
polityki. Méwimy o szerszym publicznym ujawnianiu si¢ racjonal-
nosci oraz znaczeniu, jakie ma zewnetrzny charakter Objawienia,
i o poboznosci w procesie formowania chrzescijanskiej duszy.
Nie da si¢ tego odtaczy¢ od kwestii publicznej reprezentacji, czyli
budowania tadu spotecznego zgodnego z Bozym zamystem (,,nie
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9 Max Weber rzutowat
protestancka teologie
polityczna na wezesny
Kosciot i pisat w taki sposob
o demonicznosci polityki
w artykule Etyka absolutna
a polityka: ,,Takze dawni
chrzescijanie wiedzieli
bardzo doktadnie, ze Swiat
jest rzadzony przez demony
i ze kto obcuje z polityka,
to znaczy uzywa wiadzy

i przemocy jako Srodkow,
ten zawiera pakt z mocami
diabelskimi. Jesli chodzi

o dziatanie polityczne,

nie jest wiec prawda, ze

z dobra tylko dobro moze
wyniknaé, a ze zta tylko
zto, lecz czesto wrecz
przeciwnie. Kto tego nie
widzi, ten faktycznie jest
dzieckiem pod wzgledem
politycznym”, przet.

A. Kopaczynski, pantheion.
pl [dostep: 29.01.2016].

' pisatem o tym wiecej
cho¢by w tekscie Miedzy
sensus catholicus a secular
reason. Katolickie potyczki
z politycznosciq, w: Bekarty
Dantego..., ,,Polityka to
przeciez jedna z dziedzin,
w dodatku obecna w catym
spektrum kultury, ktorg
teologia ma ksztattowac

— Czy mozna ja wiec

odrzuci¢?”, s. 214.
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II Wiegcej na ten temat
pisatem w artykule Rzgdzg
nami Bekarty Dantego, czyli
perypetie wtadzy duchowej,
w: Bekarty Dantego...,

s. 187-189.
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z tego $wiata”), a nie planami ,,tego Swiata”. Proces wycofywa-
nia wiary na pozycje subiektywne i ulegte wtadzy ,,tego Swiata”
widzimy we wczesnonowozytnych sporach Cesarstwa z Papie-
stwem, w pismach takich ideologéw gibelifiskich jak Marsyliusz
z Padwy czy wczesniej w Monarchii Dantego, gdzie cel doczesny
cztowieka i cel nadprzyrodzony zostaja radykalnie rozdzielone'".
Ten dualizm ma swoja analogie w réwnie radykalnym rozdzie-
leniu duszy i ciata oraz myslenia, wiary i dziatania, ktore oglg-
damy u takich myslicieli jak Kartezjusz czy Pascal. Z czasem, im
dalej w epoke¢ nowozytng, rozdzielenie to zaczyna wyptukiwac
racjonalne osadzenie wiary i pozbawia ja wptywu na doczesnosé.
Pojawia si¢ zgoda na nieobecno$¢ Boga w polityce.

Opuszczone przez chrze$cijanstwo miejsce zaczynajg zajmo-
wacé formy ideologii naukowej, chetnie wiazacej si¢ z wtadzg
»tego Swiata” ze wzgledu na wzajemna ich obojetnos¢ etyczng
i techniczng redukcje stosunku do $§wiata. Dusza staje si¢ w tej
konfiguracji tylko zespotem subiektywnych sadéw i doswiadczen
o prywatnym charakterze, poddanych dominujacej formie zycia
nadawanej przez wladze pozostajaca w sojuszu z nowg ,,religia”
i jej racjonalnoscia tatwo zawieszajaca prawa Boga czy godnos¢
ludzi na rzecz praw cztowieka o arbitralnym charakterze, majacych
swoje zrodto w agonistycznej przemocy spotecznej walczacych
tozsamosci. Mozliwosc¢ ,,subiektywnej duszy” jest w tym nowo-
czesnym modelu okreslana i przezywana jako wolnos¢ osobista,
gdy tymczasem jest tylko coraz bardziej wolnoscig dziatania
w obszarze nieobjetym wykluczeniem prawdy publicznego chrze-
Scijanistwa. A faktycznie przeciw niej, w wolnosci grzechu i spo-
tecznej niegodziwosci. ,,Krolestwo nie z tego Swiata” okazuje sie
po prostu ,,krolestwem nieobecnym”, np. wobec publicznej religii
ateizmu, liberalizmu, komunizmu itd. Ta nieobecnos¢ jest jednak
niezbedna, poniewaz widzialne chrze$cijanstwo godzi bezposred-
nio w interesy skryte za ideologiami politycznymi.

Jednakze samo chrzescijanstwo, by zachowa¢ racjonalno$¢, musi
zachowac publiczny charakter. Musi zachowywac¢ Tradycje bedaca
i dziedzictwem, i sposobem ujmowania mysli oraz rzeczy i rzeczy-
wistoSci. Ta ztozono$¢ oznacza tyle, ze Tradycja ma zewnetrzng
nature, poniewaz jest przekazywaniem depozytu prawdy Objawie-
nia, ktore nie miato charakteru wewnetrznego. Stuchanie Jezusa,
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jesli nie ma by¢ stuchaniem samego siebie oraz ducha epoki, musi
by¢ stuchaniem Tradycji, w ktorej uciele$nia si¢ rozumnos¢ wiary:
Stuchanie siebie szybko przeksztatca si¢ w stuchanie wtadzy tego
Swiata mowigcej jezykiem ideologii'?. Wiara katolicka, kiedy nie
daje ,,publicznosci” swojej racjonalnosci politycznej — wtasnego
specyficznego ujecia kwestii ,,krolowania”, sama staje si¢ stuzka
innych racjonalnosci, przejmujacych wtadze i forme na swoich
staje si¢ jedy-
nie partykularnym emblematem w ramach np. liberalnego, seku-

229y

zasadach'3. Zanika powszechnosg, a ,,katolickos¢

larnego rozumu. Gdy gubi si¢ rzeczywiste Jezusowe przestanie,
w nieunikniony sposéb wchodzi sie w rozumnos¢ swieckiej nowo-
czesnosci, ktora jest rozumnoscia catkowicie podporzadkowana
pozadaniu wtadzy, w sensie realizacji woli wtasnej cztowieka,
takze przeciwko innym. Pozadanie to za$ proponuje tylko ruch
wejScia w jego wlasny nieprawy sposéb widzenia, myslenia i prak-
tykowania wiadzy lub w ulegte wycofanie. Wyptukanie powszech-
nej racjonalnosci w konsekwencji jest przyjeciem racjonalnosci
innych i ostatecznie niezdolnoscia do gtoszenia Dobrej Nowiny,
ktora dotyczy takze polityki czy porzadku dobra wspolnego.

Chrzescijanstwo ulegte

Mozna ten proces uznac za konsekwencje — oprocz powodow juz
przedstawionych — wzrostu ,,mechanicznego” (uzywam tego okre-
§lania jako symbolu tradycji nowoczesnej) rozumienia stow Jezu-
sa o0 ,,krolestwie nie z tego Swiata”, a zatem takiego, ktore pomija
katolicka racjonalno$¢'4. ,,Mechanizacja” takze ma swoje wtasne
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20 relacji tego, co
zewngtrzne i wewnetrzne
w zyciu chrzescijanskim,
pisze Pawet Milcarek w tym
numerze ,,Christianitas”,
zob. artykut Benedyktyni
w Polsce. Rezultaty

i potencjaty, szczegdlnie
omawiany potencjat trzeci
jest temu poSwiecony,
mozna tez przeczytac

na ten temat rozdziat

pt. Czy cztowiek moze
przezy¢ nowozytnosc?
Uwagi o apologiach
postsekularyzmu z mojej
ksiazki Bekarty Dantego...,
zwlaszcza zawarta w nim
analize rozmowy filozofow
Karola Tarnowskiego

i Adama Lipszyca, Wiek
Swiecki? Paradoksy
sekularyzacji. Z Karolem
Tarnowskim i Adamem
Lipszycem rozmawia
Michat Pospiszyt, ,,Znak”,

02/2012.

'3 Zob. T. Molnar, Sredniowieczne poczqtki sekularyzacji politycznej, ,,Dialogi Polityczne”, nr 8, grudzien 2007,

szczegOlnie s. 230 i 235. Trzeba bowiem zapytac, czy chodzi nam, jak pisze Thomas Molnar, o ,,koncepcje Kosciota jako
ciata wytacznie mistycznego, co usprawiedliwia jego wytaczenie z zycia civitas, zycia politycznego. Wigkszos¢ systemow
religijnych, ktore (...) sprzeniewierzyty sie Kosciotowi, przyjmowato w rzeczywistosci, ze ze wzgledu na prawdziwe
powotanie polityki Koscioét powinien trzymac sie od niej z dala, bowiem alternatywa jest bycie niemoralna, spragniona
wtadzy strukturg koscielna, polityczna grupa nacisku? (...) [Czy] KoSci6t ma by¢ ograniczony do sfery prywatnych

grup charyzmatycznych lub — jak to si¢ okresla we Irancji — groupes de recherches. (...) Ogolna konsekwencjg tych (...)
stanowisk byto zapetnienie przestrzeni politycznej, z ktorej Kosciot zostat wytaczony, poprzez panstwowa ideologie;
panstwo stato sie substytutem Kosciota i w pewnych przypadkach, konsekwentnie, rezimem totalitarnym”.

4 problem »mechanicyzacji” lektury Pisma Swietego i wypierania tradycji przez egzegeze ciekawie opisat Sean

Kopczynski w artykule Pismo Swiete w opatach, ,,Fronda”, nr 64/2012: ,,Nowe metody naukowe, takie jak krytyka
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historyczna, mogtyby

by¢ sprawdzone i uzyte,

ale musiatyby by¢ zawsze
wykorzystywane w celu
zachowania catosci
depozytu wiary”, s. 280.
Ten sam temat poruszyt

o. Michat Chaberek

OP w wywiadzie pt.
Uniewaznianie Pisma
Swietego, christianitas.org
[dostep: 5.06.2014], jakiego
udzielit mi kilka lat temu:
»Z jednej strony egzegeza
krytyczna byta naukowa,

z drugiej pozwalata
uniewazni¢ «niewygodne»
fragmenty Pisma

w taki sposob, aby nie
przeszkadzaty réznorakim
dziewictnastowiecznym
«izmomp», wérdd ktorych
poczesne miejsce zajmowat
darwinizm. W reakcji

na liberalng egzegeze co
bardziej gorliwi protestanci

nie mieli innego wyjscia,

Christianitas 66/2046

przyczyny. Rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, rzeczywisto$¢ wiary
i Kosciota, odtaczana od rozumnosci praktycznej — np. w inte-
lektualnych procesach zwigzanych z narodzinami empiryzmu
i racjonalizmu, mitologizuje sie. Podobnie dzieje si¢ w sporach
politycznych przetomu $redniowiecza i nowozytnosci pomiedzy
wtadza duchowa Kosciota i Swiecka, w ktorych wiadza swiecka
mitologizuje sie, wspierajac narracje wykluczajace znaczenie tej
pierwszej (ideologia materializmu/idealizmu naukowego) lub
podmieniajac ja na ulegte sobie substytuty (np. wspolnoty refor-
mowane porzucajace racjonalnos¢/tradycje na rzecz ,,naukowe;j”
egzegezy Pisma Swictego). Tak przeprowadzana sckularyzacja zy-
cia oznacza przeksztatcenie nadprzyrodzonosci z jednej strony
w rodzaj quasi-poganskich zaswiatoéw, a z drugiej w utozsamienie
taski z prywatnymi technikami duchowosci, ktére wraz z upty-
wem dziejow w rzeczywisto$ci na taske zamykaja (np. gdy zaste-
puja sakramenty). Rowniez samg religi¢ ograniczaja do waskiej
niszy praktyk indywidualnych (devotio moderna) gwarantujacych
silng gratyfikacje psychoemocjonalng lub, co dzis nie tak juz cze-
ste, moralng, a nawet ekonomiczng'>.

Tak zdeformowana religia moze zosta¢ ubezwtasnowolniona,
zanim zauwaza to jej wyznawcy. Juz nie formuje jak dotychczas,
ale zapewnia konsumpcje, czyli formacj¢ w stuzbie innych juz
niz chrzescijanska cywilizacji. Oderwanie od Rzymu i sakramen-
tow popchneto niemal natychmiast wspolnoty poreformacyjne
w ramiona monarchéw pozadajacych wtadzy ponad sprawiedli-
woS¢, powigzang przeciez z tradycyjna roztropnoscig. Duchowo-

jak ponownie chwyci¢ si¢ «litery». W ten sposob narodzit si¢ tak zwany fundamentalizm biblijny. (...) U protestantow

nastapit wiec podziat na badaczy uniewazniajacych Pismo Sw. metodami egzegezy krytycznej oraz fundamentalistow

nieliczacych si¢ z odkryciami naukowymi”.

'S Trafnie kryzys devotio moderna opisuje takze Marta Kwasnicka w swojej ksiazce Jadwiga, Warszawa 2015, rozdz.

Korzenie klgski: ,,Bo sentymentalizm i indywidualizm devotio moderna - to byto rzeczywiscie stanigcie nad przepascia.

To byto wydanie nas wszystkich na pastwe odruchéw i namigtnosci. (...) Wierno$¢ wartosciom miata stopniowo

stac si¢ kwestig whasnej nieztomnosci, jakze zawodnej, lub — co potem stusznie wykpit Pascal w Prowincjatkach —

odpowiednio gictkiej nauki moralnej”, s. 82. Powigzanie zas nowego typu religijnosci protestanckiej z rozwojem

ckonomicznym cywilizacji zachodniej opisano choc¢by w klasycznej ksigzce Maxa Webera Etyka protestancka a duch

kapitalizmu, ktora jest swoistym sekularystycznym uzasadnieniem dla kultury reformacyjnej; mozna tez wymienic tu

ksigzki Petera Bergera, takie jak Etyka kapitalizmu, Krakow 1994 czy Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995.
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Scig tego, co publiczne, stawata si¢ w tej sytuacji przemoc/wola
mocy stosowana przez wtadce, a religia stawata si¢ narzedziem
uprawomocniajgcym w zamian za uznanie i mozliwos$¢ wycigga-
nia profitow z tego uznania. Przy okazji zastaniata powstajacy
system niesprawiedliwoSci i dominacyjny charakter nowych
»naukowych” form duchowosci, takze publicznej. Procesy te,
zrodzone w epoce ksztattowania si¢ chrzeScijanstwa uzaleznio-
nego politycznie i szukajgcego azylu w niszach technik duchowosci
lub pozytkéw wynikajacych z przypodobania si¢ witadzy, mozna
okresli¢ mianem narodzin protoideologii. Na tym polega proces
sekularyzacji'® - to nie religia i jej rozumna tradycja wyznaczaja
juz normy, poniewaz sg dostarczycielem przedwiecznej madrosci,
ale wladza tworzy religie na swoje potrzeby, niczym sam Pan Bog,
zachowujac jej zmystowe oddziatywanie, do ktérego sprowadza
jej znaczenie. Jedng z praktycznych konsekwencji zarysowanego tu
procesu ideologizacji jest praktykowane wsréd chrzescijan przeko-
nanie, ze wladza jest po prostu obszarem nieracjonalnej poteznej
woli i mozna w nig tylko wejs¢ lub si¢ z niej wycofag, ale nie da si¢
jej zmieni¢ ani dobrze praktykowaé. Tymczasem takie podejscie
jest tylko historycznie uksztattowang przypadtoscig oczekiwang
przez elity nowoczesne.

Zrodzenie sie¢ dwoistosci rzeczywistosci doczesnej i ,,chrzesci-
janskich zaswiatow” (np. w formie ,,zycia wewnetrznego” czy
prywatnych technik zbawienia), ktore zastepuja w spotecznej
wyobrazni dziatanie taski w tym $wiecie, pozwala przenies¢
krolestwo Jezusa gdzie indziej i wpisa¢ je w nowoczesny projekt
polityczny, w ktérym Bég i chrzedcijanistwo majg by¢ wyprowa-
dzone na manowce idealizmu/mechanicyzmu. Zresztg samo poje-
cie ,,religii”, ktére ma obejmowac i kompromitowac rozmaitos$¢
obecnych w Swiecie wierzen, bez proby nawet rozrozniania ich
prawdziwosci, jest dobrym przyktadem proby kompromitacji
racjonalnosci tradycji Kosciota zbierajacej najlepsze owoce euro-
pejskiej cywilizacji klasycznej'”. W praktyce spotecznej ,,religia”
moze np. zagospodarowywac obszary spotecznie zdegradowane,
gdzie ludzie wierzacy mogg by¢ przydatni, ale bez wptywu na
forme polityczng narodu i Swiata, ktéra do takiej degradacji si¢
przyczynia. To wtasnie oznacza zredukowanie religii do moral-
nego ctosu, dziatajacego jednak w granicach okreslonych przez

15

16 Juz Hegel zauwazyt, na
czym polega dynamika
sekularyzacji i strategia
rzekomo zyczliwego religii
postsekularyzmu: ,Ot6z jesli
filozofia uchodzita zawsze
za przeciwniczke nauk
koScielnych, to nie moze juz
nig by¢ dtuzej, poniewaz
zgodnie z ogbélnym
przeswiadczeniem nie
obowiazuja juz te nauki,
ktorym zdawata si¢ ona
grozi¢ zepsuciem. Powinna
wiec znikna¢ znaczna czgs¢
niebezpieczenstwa, ktore
grozi z tej strony filozofii,
gdy rozwaza ona w sposob
pojeciowy owe nauki
koscielne, a wiec moze ona
zachowywac si¢c w sposéb
nieskrgpowany w stosunku
do dogmatow, ktore wirod
samych teologéw do tego
stopnia przestaty budzi¢
zainteresowanie”, G. W, F.
Hegel, Wyktady z filozofii
religii, t. 1, przet. S. F.
Nowicki, Warszawa 2006,
S. 40-41.

'7 pisalem o tym
przynajmniej w dwoch
artykutach: Anachronicznosé
liberalizmu, christianitas.
org [dostep: 16.10.2015]
oraz Liberalizm napedza
islam, pchz4.pl [dostep:

25.02.2016].
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18 Zob. P. Milcarek,

Szansa nonkonformizmu:
,,Jesli rzeczywiscie

co$§ mu [Kosciotowi

w Polsce] realnie grozi,

to przede wszystkim
swoista «anglikanizacja»:
stan religii uznawanej
powszechnie za
nieusuwalny sktadnik zycia
narodowego — ale niejako
za cen¢ wyptukiwania

jej z tresci wymagajacych
indywidualnej odwagi
moralnej, osobistego
nonkonformizmu,
zdolnosci krytycznej
wzgledem systemu
lojalnosci doczesnych”,
milcarek.blogspot.pl
[dostep: 15.03.2017].

Christianitas 66/2046

nowoczesng wiadze'®. Co wiecej, to przeznaczenie chrzescijan do
zajmowania si¢ jedynie ,,ubogimi” ma dwa konteksty. Pierwszym
jest ,,mechaniczna” egzegeza Pisma Swietego, stanowigca rodzaj
kulturowego szantazu wobec chrzescijan, ktorzy chcieliby sie
zaangazowa¢ w zmiane porzgdku publicznego na chrzescijanski,
prowadzacy do ograniczenia ludzkiej nedzy. Drugi to powigzanie
samych chrzescijan jedynie z obszarami zdegenerowanymi spo-
tecznie i metonimiczne utozsamienie ich z nimi. Tylko przyjecie
takiej nowoczesnej lektury chrzescijanistwa moze by¢ dzis zrodtem
liberalnego szacunku dla wierzacych.

Zgoda na logike on/off wobec dominacji niechrzescijanskiej
racjonalnosci politycznej ma swoje jeszcze inne praktyczne
skutki. Teraz to niewierzacy okreslaja, co jest polityczne (w sensie
wyznaczania granic obszaru reprezentacji), a co nie, czyli kto$ inny
wyznacza chrze$cijanom granice dziatania, a nawet méwienia.
Politycznymi okreSla si¢ po prostu te obszary spoteczne, z ktorych
chce sie chrzescijan wykluczy¢, cho¢ w innych warunkach bytyby
one normalng przestrzenig ich aktywnosci. Dobrym przykia-
dem jest moralnos¢, do ktorej spycha sie chrzesdcijanstwo. Jesli
tylko staje si¢ ona publicznym wyrazem opinii chrzescijanskiej,
zostaje natychmiast okre$lona z pozycji $wieckich jako ,,miesza-
nie si¢ Kosciota do polityki”, a z pozycji autorytetow religijnych
duchowo zaleznych od wtadzy - jako ,,redukowanie religii do
samej moralnosci”, w przeciwstawieniu do duchowosci, ktora
oznacza tu jednak znéw sprowadzenie odbiorcy do pozycji konsu-
menta technik zbawienia. Oczywiscie zostawiajac go w poczuciu
uczestnictwa w ,,wielkiej kulturze duchowej nowoczesnosci”.
Kolejnym krokiem jest proba catkowitego przenicowania wiary
i wprowadzenia zasad ,,mechanicznych” do samego Kosciota, tak
by nie tylko w sferze publicznej religia jawita si¢ jedynie w swoim
zmystowo-estetycznym charakterze, ale by sama tak zaczeta siebie
postrzegal. Ci zatem z chrzeScijan, ktorzy — tak czy inaczej, ale
w imie czystosci duchowej — wotajg, by Kosciét nie mieszat sie
do polityki, nie s reprezentantami jakiego$ gtebszego chrzesci-
janstwa, lecz wtadzy chcacej okresli¢ stuzebne miejsce religii jako
sity stanowigcej jedno z narzedzi jej oddziatywania. Postawe tych
koncesjonowanych chrzescijan mozna okresli¢ mianem konstan-
tynizmu ducha i uleganiem koScielnej pokusie wtadzy przeciw



Tomasz Rowinski Nie pokdj, ale miecz

Bogu'?. Dzi$ uzaleznienie to wida¢ zarbwno wsrdd katolickich
liberatow z ,,Tygodnika Powszechnego”, ,,Znaku”, ,,Kontaktu” czy
,Wiezi”, a takze u niektorych teologdw wspierajacych intronizacie,
ktorg zdajg si¢ traktowac fideistycznie?®. Takze u rzadzacej pra-
wicy kupujacej sobie przychylnos¢ emocjonalna ludzi religijnych,
lecz ignorujacej podstawowe wymogi sprawiedliwosci, takie jak
ochrona zycia®', sprzeciw wobec demoralizacji dzieci ze strony
politycznego ruchu homoseksualnego czy praktyczna ateizacja
panstwa. Znamienna byta zupetna nicobecnos¢ przedstawicieli
wtadz Prawa i Sprawiedliwosci na uroczystosciach intronizacyj-
nych??, tak wymowna wobec odrzucenia fundamentu sprawiedli-
wosci spotecznej, jaka jest petna prawna ochrona zycia ludzkiego
od poczecia do naturalnej $mierci?3.
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,konstantynizmu ducha”

19 Kwestie

podniostem w artykule Co
naprawde powiedziat kard.
Schoenborn o adhortacji
Amoris Laetitia,
,.Christianitas”,

nr 63-64/2016.

20 Fideizm jest wyrazem
ducha nowoczesnego

w religii — lekcewazy
racjonalne zasady tradycji
lub w innej odstonie

pragnie, by wtadza

wyprzedzata tradycje w kierunku nowoczesnych oczekiwan. Watki napiecia pomiedzy wolg a rozumem w duchu

nowoczesnej religii podejmowatem w takich tekstach jak: Rzqdy, wtadza, prawda. Gars¢ uwag o socjologii Kosciota

w czasach synodéw poswieconych rodzinie, ,Christianitas”, nr 60-61/2015 oraz w zbiorze Bekarty Dantego..., Jezus

faryzeusz i Antyrzymski resentyment dzisiaj.

2! ,,Sposob postepowania rzadu wobec ochrony Zycia, recydywa PiS w postaci odrzucenia kolejnej propozycji zmiany

prawa w tym zakresie powinna sktoni¢ do zastanowienia, czy faktycznie zadowolenie, jakie wyrazamy jako opinia

katolicka, wobec czastkowych, doraznych i nieustawowych zmian korzystnych dla zycia ma inne uzasadnienie niz

tylko pragmatyczne. (...) Owszem, trzeba zauwazac te momenty, gdzie dzieje si¢ co§ dobrego, ale tez zachowywacé

wtasciwe proporcje w ocenie dziatan. Z rowna uczciwoscig trzeba jednak pytac, czy mozna gtosowaé na PiS jako na

list¢ prawicy reprezentujacej sprawy, ktore nie s3 tylko kwestig Swiatopogladu. (...) Katolicy, jesli chea by¢ zgodni z tym,

co wyznaja — takze rozumem — powinni poszukac sobie innych list wyborczych”; cytuje tu fragment komentarza, jaki

napisatem dla portalu malydziennik.pl, EllaOne na recepte, ale co z ustawowq ochronq zZycia [dostep: 15.02.2017].

22 Z0b. T. Rowinski, PiS zbojkotowat intronizacje, malydziennik.pl [dostep: 22.11.2016]: ,Oznacza to tyle, ze PiS

nie dokonuje zadnej dobrej zmiany, nie odzyskuje Polski dla jej wlasciwej formy politycznej, ale pozorujgc zmiane,

prowadzi tylko domowa wojne sit III RP. Zresztg to bardzo konsekwentne i w tej mierze warto rzecz wiasciwie ocenic.

Jesli gromadzi sie najwieksza w historii wigkszos¢ parlamentarng stuzaca odrzuceniu projektu polepszajacego ochrone

zycia, trudno si¢ spodziewac z takiej strony poparcia intronizacji. Konsekwentnie nalezatoby si¢ spodziewac¢ braku

poparcia dla PiS przez katolickiego wyborce w naszym kraju”.

23 »Niedawno, bo juz w pierwszych dniach grudnia, miatem okazj¢ wzia¢ udzial w spotkaniu abp. Stanistawa

Gadeckiego z mediami. (...) Czg$¢ rozmoéwcow silniej skupiata si¢ — jak odniostem wrazenie — na obronie interesow

politycznych Jarostawa Kaczynskiego niz zrozumieniu, ze powstrzymanie mordow prenatalnych jest fundamentem

sprawiedliwosci spotecznej, a takze suwerennosci panstwa. Zdolnos$¢ obronienia tych, ktérzy nie moga si¢ sami

obronid, jest znakiem sity Pafistwa, znakiem, ze potrafi ono robi¢ co$§ w imi¢ dobra, ktore nie jest powigzane z niczyim

interesem partykularnym. Tak zreszta wyobrazam sobie powiazanie polskiej suwerennosci ze sprawiedliwoscia



18

i powotaniem
chrzescijanskim narodu
przyjetym podczas chrztu
Mieszka I”. Przywotuje
tu fragment swojego
felietonu Dystynkcja
pisowskich interesow

jest prosta: awantura

w Sejmie to dziatania
naprawcze, ochrona zycia
to nieodpowiedzialna
nieroztropnosc,
malydziennik.pl [dostep:
19.12.2016]. Co jednak
wazniejsze, niemal
rownie zasadniczo na
temat ochrony zycia

jako ,,fundamentu
demokratycznego panstwa
prawa” wypowiedziat si¢
w roku 1997 Trybunat
Konstytucyjny, uznajac
lewicowg ustawe
liberalizujacg prawo
aborcyjne za niezgodna
z ustawg zasadnicza,

a zatem ramami
sprawiedliwej republiki

w jej polskim pojeciu.

Christianitas 66/2046

Chrystus nie ktania sie Lewiatanowi
Cho¢ odwotuje sie tu do pewnych proceséw majgcych miejsce
w dziejach nowozytnych, ktorych efekty ogladamy dzisiaj, kiedy
doszto do zatamania si¢ uniwersalnej cywilizacji chrze$cijanskiej,
to jednak mozemy tez dostrzec w tych procesach pewne antropo-
logiczne prawidta wspdlne z epoka pax Romana i sytuacja Chry-
stusa stojgcego przed Pitatem. Biorgc pod uwage dotychczasowe
uwagi, jest zupetnie nieprawdopodobne, by Syn Bozy, Mesjasz,
godzit si¢ na podporzadkowanie niegodziwej wtadzy. Czy dlate-
go nic oddat poktonu Szatanowi na pustyni, by ukl¢gkna¢ przed
urzednikiem cesarza? Oznaczatoby to, ze sam Bog zgadza sic, by
wiara ze swojg rozumnoscia/tradycja, uosabiajaca prawde Boza
o Swiecie i sprawach ostatecznych, zostata zamknieta w proto-
ideologicznej/idealistycznej bance, podobnej do mitologii. Wtedy
W coraz mniejszym stopniu stanowitaby ona przeszkode dla reali-
zacji pozadan reprezentowanych przez krélestwa jak najbardziej
»Z tego Swiata”. Czy Chrystus mogt zgodzi¢ sie na nieprawos¢
w Swiecie dziatajaca jako zasada?

Historia pokazata co$ innego. Z rozmowy Pana Jezusa z Pitatem
o krolowaniu nie rozwineta sie trwajaca w ukryciu gnostycka sekta
czystych, ludzi niezbrukanych Swiatem i wtadza, ale wspaniata
cywilizacja stajaca w poprzek prostym zasadom wtadzy Lewia-
tana. Jednym z jej fundamentéw stata si¢ Reguta Sw. Benedykta,
bedaca w znacznej mierze wyktadem o zasadach dobrej wiadzy.
Oznacza to tyle, ze przestaniem Chrystusa nie byta apolitycznosc,
ale odnowienie polityki. Swoim rodakom, jak si¢ zdaje, chciat
powiedzied, ze nie uzyskaja niczego, idac drogg Barabasza, ale czy
odmawiat im stusznosci w dgzeniach do niepodlegtosci? Jesli poj-
dziemy za tradycja prorokow Izraela, zobaczymy co$ innego. Odzy-
skanie suwerennosci jest bezposrednio powigzane z nawroceniem
polityki. I nie chodzi o romantyczny wzlot, ale odwrbcenie si¢
w mysleniu i dzialaniu ku Bogu jako prawdzie i sprawiedliwosci.

Czego Pan Jezus nie powiedziat

Czy jest mozliwe, ze Pan Jezus, kiedy mowi, ze krolestwo Jego
nie jest z tego $wiata, chce powiedzie¢, ze nie jest zainteresowany
zaangazowaniem wierzgcych w sprawy publiczne i polityczne?
Czy tez moze chodzi o to, ze On sam nie interesuje si¢ tym,
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w jaki sposob ludzie wierzacy w Boga petnig swoje publiczne
obowigzki i w jakim otoczeniu prawnym oraz kulturowym si¢
to odbywa? Czy jest obojetny wobec tego, w jakim odniesie-
niu do sprawiedliwosci dziatajg spoteczenstwa, czy grzech jest
uznawany za norme, a moze prawo? I czy naktania si¢ do niego
przez rézne formy przymusu wtadzy? Czy faktycznie mozemy
sobie wyobrazi¢, ze Pan Jezus byt obojetny na nieprawosc, jakiej
doswiadczat Izrael ze strony Rzymian? W analogicznej sytuacji
Mojzesz w odruchu sprawiedliwosci zabit Egipcjanina, bronigc
innego Izraelity. Moze Pan Jezus sktania nas do gnostyckicj obo-
jetnej czystosci i zniecheca do polityki jako domeny Ztego?
Interpretacja taka wydaje si¢ nieprawdopodobna, cho¢ w konse-
kwencji porzucenia przez liczne nurty chrzescijanstwa przekona-
nia o sakramentalnym i rownoczes$nie racjonalnym charakterze
rzeczywistosci oraz uniwersalnej racjonalnosci wiary katolickiej
stata si¢ szeroko rozpowszechniona. Pokusa udzialu we wiadzy
i jej pozytkach (o bardzo urozmaiconym kulturowo zasiegu)
kosztem prawdy okazata si¢ przewazajaca. W szerszym kontek-
Scie mozna opisac akces chrzescijan do zasad nowoczesnosci
(zasada on/off) jako odrzucenie przekonania o obecnosci Boga
i dobra w stworzonym $wiecie. Katolickie przekonanie, ze Bog
jest obecny w Najswietszym Sakramencie, a budowa chrzescijan-
skiej cywilizacji po prostu zaczyna sie od tworzenia opartych na
zasadach sprawiedliwo$ci naturalnych instytucji, jak panstwo,
rodzina i wspolnota mnisza, zostato porzucone. Protestantyzm
oraz kultura, ktora z niego wyrosta — bedace religijnym wyrazem
kryzysu nowozytnego — tracac wiare w realng obecnos$¢ Boga
miedzy nami w KoSciele, utracity tez przekonanie, ze instytu-
cje — wtadnie z KoSciotem i panstwem na czele — stuzg czemus
innemu niz tylko powstrzymywaniu ludzi przed z3dza mordu,
ktéra w tej antropologii z powodu ,,mechanicznego” rozumienia
grzechu pierworodnego jest nasza prawdziwa naturg. Oddalenie
od Boga (zerwanie wiezi sakramentalnej) zrodzito przekonanie
o ztu (chaosie) Swiata czy to z powodu grzechu, czy tez z po-
wodu poczucia nieobecnosci/nieistnienia Boga. W tym ,,ztym
Swiecie”, gdzie porzadek uzyskuje si¢ tylko za pomocg przemocy
i nieprawych rzadow ztych ludzi, a kazdy dobry wysitek obraca
si¢ wniwecz, jedynie indywidualne, prywatne i wewnetrzne na-
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wrocenie do ,,stuchania gtosu Jezusa” jest zZrodtem nadziei, nie-
zaleznie od formy zycia, na ktorg nie mamy wtasciwie wplywu.
Historia powszechna i dzieje zbawienia — jesli w ogodle sg realne
- to stanowig ,,inne Swiaty”, analogicznie do koncepcji rozdzie-
lajacej Jezusa wiary (mitu?) i Jezusa historii. Opisywane przeze
mnie mechanizmy maja charakter zwrotny. Takiego wtasnie ob-
razu $wiata od chrzescijan oczekuje wtadza odrzucajaca Boga.
Odpowiada on doktadnie przedstawionym wcze$niej przeksztat-
ceniom wiadzy w kryzysie nowoczesnosci. ,,Stuchanie gtosu Je-
zusa” staje si¢ w znacznej mierze uwewngetrzniong lub niszows
spotecznie technika duchows. Czesto praktykowang za pomoca
narzedzi obeych katolickiej Tradycji, w ktorych bardziej licza si¢
np. instrumenty uniewazniajace Objawienie (psychologia, eg-
zegeza, propaganda kulturowa) niz stowa Ojcéw Kosciota, pod
kazdym wzgledem blizszych naszemu Panu. Patrzgc z wnetrza re-
ligii, zbawienie staje si¢ sprawg tak wewnetrzna (sprawa ,,tylko
taski”), ze cata rzeczywistos¢ religijna, tacznie z historycznoscia
wydarzen zbawczych, jest catkiem bez znaczenia. W kazdej spra-
wie dotyczacej tego swiata ostatecznie rozstrzyga wtadza Swiecka.

Jak jednak w takiej sytuacji mozna $wiadczy¢ o prawdzie, skoro
prawda nie ma znaczenia w historii, nie ma znaczenia publicz-
nego/politycznego i jest tylko intymna, wewnetrzng, subiektywng
relacjg z Bogiem lub ztudzeniem tej relacji, jak powiedzieliby
dekonstruujacy te ucieczke w wewnetrzno$¢ psychoanalitycy?
Wiara oparta na samym stuchaniu przez Pismo i do§wiadczenie
wewnetrzne nie moze si¢ ostaé. Pismo upada bez Tradycji, czyli
racjonalnosci, ktora pozwala zrozumiel jego znaczenie we wta-
Sciwych perspektywach. Podobnie ,,zycie wewnetrzne” okazuje
sie bez niej tylko tatwym do psychoanalitycznej dekonstrukeji
i politycznej manipulacji psychicznym uwarunkowaniem. Bez
zachowania zewnetrznego/publicznego, racjonalnego i historycz-
nego wymiaru religijno$¢ osuwa si¢ w zdefragmentaryzowane, irra-
cjonalne i niszowe techniki zbawiania i zadowalania siebie — czyli
w to wtasnie, czego oczekuje od chrzescijanstwa nowoczesnosc,
przeprowadzajac proces jego adaptaciji®4.

Chrzescijanstwo ze swoim uniwersalizmem jest przeszkoda
w sktonnosci pozadan do petnej wtadzy, totalitarnej mocy, ktora
moze by¢ uosobiona w dyktaturze, ale tez — co gorsze — w grzechu
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strukturalnym z rozmyta odpowiedzialnoscig®S. Ci, ktorzy mowig
o koniecznodci samoograniczenia katolicyzmu, zwykle poszukujg
po prostu spokoju udziatu w tej wtadzy, jaka daje Swiat (J 14, 27)
i przynalezno$¢ do gtownego nurtu nowoczesnosci i jej narracji.
Wiara nie moze si¢ ostaé w takich warunkach, nie moze si¢ osta¢
bez tego, co nadaje nam forme, czyli krytycznego wobec innych
racjonalnosci spojrzenia na Swiat z wnetrza Tradycji i KoSciota
z jego liturgia, ktora jest powracajacym obrz¢dem przejscia,
obrzedem paschalnym w zyciu chrzescijan?®. Czescia tej formy
jest takze spoteczenstwo Swieckie, panstwo, ktore jako instytucja
wspierajaca Kosciot odpowiada za sprawiedliwosc, a nie tylko za
trwanie nieokre$lonego pokoju publicznego. Jak jednak mozna
zachowac integralnos$¢ swojej osoby, gdy z jednej strony mowi
si¢ ludziom o Zbawicielu, a z drugiej nie zwaza si¢ na nieprawos¢
Swiata, w ktorym sie zyje? W jaki sposoéb mozna zgadza¢ si¢ na
zbrodnie dokonywane w imi¢ prawa? Trzeba w praktyce milczec¢
o Panu.

Jesli porzuci si¢ polityke, nie bedzie juz mozliwosci, by sie
gdziekolwiek skry¢, poniewaz cztowiek ostatecznie nie moze prze-
zy¢ nowoczesnosci z jej ,,mechanicyzacja”. W procesie wyklucze-
nia cztowieka nowoczesnos¢ dazy do kolonizacji religii, poniewaz
chce dominowa¢ nad prawdg jako kryterium, ale nie chce, by byta
ona sobg. Gdy oddaje si¢ obszar polityki w rece Lewiatana, jest
sie chrzescijaninem juz tylko z jego woli i w zakresie przez niego
okre§lonym. Funkcjonowaniu w tej sytuacji pomaga uznanie
»krolestwa nie z tego Swiata” za krolestwo istniejace tylko w Swie-
cie marzen. Trudno sie jednak zgodzi¢, ze to wtasnie miat na
mysli Pan Jezus, skoro wiemy, ze jest Bog i jest Swiat przez Niego
stworzony, i nie ma innego $wiata. Przy koncu czasu przemianie
ulegnie ten $wiat i tylko w tym sensie mozemy moéwic o ,,innym
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Swiecie” —jako czymS§ przysztym. Nie ma zadnego Swiata rbwno-
legtego, miejsca eskapistycznej ucieczki. Nie moze tez by¢ zatem
zgody chrzescijan na niesprawiedliwo$¢ w tym Swiecie. A jesli tak,
to prawa i instytucje majg znaczenie, pomagaja nam przyblizy¢
sie lub oddalajg nas od dobrego zycia®’.

»wStudzy moi biliby sie za mnie”

Zatem kiedy Pan Jezus dopowiada, zaraz po okresleniu natury
swojego krolestwa, ze ,,studzy moi biliby si¢ za mnie”, to nalezy
sadzi¢, ze moéwi nie o jakims idealnym, wyobrazonym krolestwie
Boga, krolestwie idei, ale o krolestwie, ktore nadejdzie, w ktorym
umiera¢ w imi¢ Pana i sprawiedliwosci. To krélestwo bedzie po
prostu panstwem chrze$cijanskim w chrze$cijanskiej cywiliza-
¢ji lub przynajmniej panstwem katolickim na wygnaniu, moze
bez jednego rzadu czy wojska, ale sktadajacym sie z ludzi w co-
dziennym publicznym i prywatnym zyciu, budujacych cywilizacje
chrzescijanska, bronigcych publicznych praw Boga, wzywajacych
do poszanowania godnoSci cztowieka. Cywilizacja chrzesci-
janska, przyjmujgca Pana Jezusa jako kréla, powstaje bowiem
z uznania naturalnych sposobow zycia cztowieka umacnianych
dzieki tasce i roztropnosci wywiedzionej z Tradycji. Pan Jezus nie
mowi Pitatowi, ze to Aniotowie broniliby go przed wtadza do-
czesna, ale studzy — ludzie z krwi i kosci. To, co trzeba jeszcze
dodac i co by¢ moze jest centralnym punktem w tej kwestii, to ze
studzy Boga nie bedg wchodzi¢ w logike przemocy wtadcow ,,tego
Swiata”, nawet gdy przyjdzie im broni¢ zbrojnie sprawy Bozej.
Jednak czas stug jeszcze wtedy nie nadszedt, a stowa Pana Jezusa
byty zapowiedzig venturi saeculi.

Pan Jezus przed Pitatem
By dobrze zrozumie¢ centralne znaczenie i polityczny charakter
— wbrew liberalnej opinii — procesu Jezusa przed Pitatem, a takze
sens powotania narodu chrzescijanskiego, warto odnies¢ si¢ do
samego wydarzenia, ktore opisali Ewangelisci.

Przywodcy zydowscy chcieli przedstawi¢ Pana Jezusa Pitatowi
jako buntownika, ktory zagraza pax Romana. Byt to konieczny
warunek, by rzymski namiestnik skazat Go na $mier¢. Oskar-
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zenie z prawa religijnego, jakie postawiono Chrystusowi, nie
byto wystarczajace. Takze z tej wtasnie perspektywy rozmowa
o krolowaniu jest zasadnicza — cho¢ Pan Jezus mowi o sobie, ze
jest krolem, to jednocze$nie nie ma nikogo, kto by ,teraz” za
Jego krolestwo walczyt. Krolestwo Jezusa jest krolestwem, ktore
historycznie dopiero nadchodzi i przemieni swiat, jednak nie na
drodze jakiejs Boskiej (za pomocg Aniotow) czy mesjaniskiej rewo-
lucji (jak by chciat Barabasz). Jego zalgzkiem jest prawda i swiad-
czenie o niej przed Pitatem. Publiczna obecnos$¢ prawdy w tym
krolestwie poprzedza dziatania zwigzane z wiadza, z aktywnoscia
polityczng czy militarng. Pytanie Pitata ,,C6z to jest prawda?”
czesto odczytuje si¢ ironicznie, tymczasem trzeba raczej traktowac
je jako powazne pytanie filozoficzne, ktore wyksztatcony rzymski
urzednik stawia swojemu interlokutorowi. Pitat w ogodle traktuje
Jezusa powaznie, widzi, ze jest niewinny, i jak méwi nam Pismo
— probuje Go uwolnid. Jesli kogo$ Pitat nienawidzi, to zydowskich
przywodcow, przeciw ktoérym ostatecznie tytutuje Jezusa krolem
poprzez napis przymocowany do krzyza. Sumujac dotychczasowe
rozwazania, mozna zaryzykowac teze, ze prawda ma zwiazek z tra-
dycja jako sposobem realizacji rozumnosci, ale takze obecnoscia
w niej Objawienia. Prawdg jest to, co Bog wie o Swiecie, ktory
stworzyl, i nie mamy do tego zadnej innej zwyczajnej metody
dostepu, jak tylko przez udziat w zyciu KoSciota i jego wiedzy
oraz praktyce: udzielaniu sakramentoéw, przekazywaniu depozytu
i rozwazaniu, czyli kontemplacji.

Benedykt XVI w swojej ksigzce Jezus z Nazaretu w taki sposob
rozwija pytanie Pitata, charakteryzujac zarazem ducha nowocze-
snosci, a jednoczesnie utrudniajgc tatwe zadowolenie si¢ dostepem
do prawdy przez samg tradycje:

Jest to pytanie stawiane réwniez nowozytnej doktrynie
panstwa. Czy polityka moze uzna¢ prawde za element
swej struktury? Czy tez musi prawdeg, jako co$ niedostep-
nego, pozostawi¢ w sferze podmiotowejzg, a zamiast niej
szukac¢ sposoboéw zaprowadzenia pokoju i sprawiedliwosci
w postugiwaniu si¢ instrumentami dostepnymi wiadzy?
Jesli wezmiemy pod uwage niemoznos$¢ znalezienia kon-

sensu w prawdzie, to czy opierajgca si¢ na niej polityka
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nie stanie si¢ narzedziem pewnych tradycji, ktore w rze-

czywistosci sg tylko sposobami dochodzenia do wtadzy???
Zaraz jednak Papiez formutuje kontrargument:

Z drugiej strony jednak co dzieje si¢ wtedy, gdy prawda
sie nie liczy? Jaka sprawiedliwo$¢ jest wtedy mozliwa?
Czy nie sg tu konieczne wspoélne kryteria, ktore rzeczy-
wiScie dajg wszystkim gwarancj¢ sprawiedliwosci — kry-
teria, ktore nie sg zalezne od dowolnos$ci zmieniajacych
si¢ pogladow i koncentracji wtadzy? Czy nie jest prawda,
ze wielkie dyktatury utrzymywaty si¢ przy zyciu dzicki

potedze klamstwa i ze wyzwala¢ mogta tylko prawda?3°

Zatem w pytaniu Pitata zawiera sie pytanie o los ludzkosci. Nie
jest to pytanie o osobista prawde, ale o publiczny sposob ist-
nienia prawdy, prawdy w polityce, w obszarze wtadzy. Czy bez
prawdy stojacej ponad wtadza, czego deficyt dobrze widzimy
podczas permanentnego kryzysu nowozytnego, takze w sitowym
zawlaszczeniu prawdy przez ideologie — cztowiek nie stanie si¢
tylko przedmiotem opresji, ktora moze zlikwidowac niewinnego?
Obaweg, ze $mier¢ jest tym, co zagraza gtoszacym prawde, wyrazat
juz Platon3'. W rozwazaniach Papieza Benedykta wida¢ to samo
rozroznienie, ktore pojawito si¢ we wczesniejszych czesSciach tego
szkicu. Religia reprezentujgca najpeiniej racjonalnos¢ oraz praw-
de — takze jako pewna spoteczna forma — nie moze by¢ stuzka
wtadzy, ale moze sktania¢ te wiadze do ulegtosci wobec prawdy/
sprawiedliwosci. To zadanie polityczne KosSciota — we wtasciwy
sposob duchownych i §wieckich. Jednak ,,jesli s61 utraci swoj
smak, czymze jg posoli¢?” (Mt 5, 13).

Zatrzymajmy sie chwile przy probie przyblizenia tego, czym jest
prawda. Papiez Benedykt podaje jej dwie definicje, obie zapisane
przez $w. Tomasza z Akwinu. Najpierw najbardziej klasyczna,
mowiagceg o zgodnosci umystu z rzeczywistoscig??, i druga, ktora
zdaniem Papieza jest blizsza intencji Jezusa. Przytoczmy ja:

W umysle Bozym prawda znajduje si¢ w sensic wtasci-

wym i jako pierwszym swym miejscu (proprie et primo),
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a w ludzkim umysle — w sensie wlasciwym, lecz pochod-

nym (proprie quidem et secundario)33.
Uzupetnia jg jeszcze jednym fragmentem z Sumy teologii:

Bog jest ,,ipsa summa et prima veritas — samg Prawda, naj-

wyzsza i pierwszg”3%.

Oznacza to, ze caty Swiat jest prawdziwy na tyle, ,,na ile odzwier-
ciedla Boga”, takze ,,cztowick staje si¢ sobg, gdy upodabnia si¢
do Boga”, bowiem ,,Bog jest ta rzeczywistoscia, ktora daje byt
i sens”. Zatem ,,dawanie §wiadectwa prawdzie” oznacza ,,przy-
czynianie si¢ do panowania Boga i Jego woli, na przekoér intere-
som $wiata i jego wiladzom”. Dlaczego tak? Poniewaz Bog jest
Bogiem rozumnym i kochajacym, a nie tyranem woli jak Lewia-
tan. Choc¢ ten ostatni karmi ludzi ztudzeniem, ze jest odwrotnie3>.
Nie mozna jednak rzeczywiScie dawac swiadectwa prawdzie, jesli
wycofuje si¢ ze Swiata, a w praktyce z polityki, czyli tej przestrze-
ni, w ktorej ksztattujg sie formy zycia ludzkich spotecznosci. To
znamienne — Pan Jezus mowi, ze przyszed! przynies¢ nie pokoj,
ale miecz, chwile po tym, gdy opowiada uczniom o koniecznosci
Swiadectwa. Podobnie jak w dialogu z Pitatem, kiedy o swiadec-
twie mowi w kontekscie ,,krolestwa nie z tego Swiata”. Mozna
zatem zauwazyC¢ wyrazny zwiazek pomiedzy Swiadczeniem praw-
dy i mieczem. Zwigzek pierwszy, ktorego nie nalezy wykluczag, to
znak ofiary. Kto glosi prawde, tego spotyka miecz, Smier¢, tak jak
Pana Jezusa. To prawda, Pan Jezus nie przyniost swoim uczniom
tatwego ukojenia. Mamy jednak jeszcze jeden fragment, gdzie
autor Listu do Hebrajczykow mowi, ze ,,stowo Boze [jest]| sku-
teczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce az
do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzic
pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12), a zatem to On sam, ktory
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jest Prawda, jest tez jak miecz — ,,przychodzi por6znic syna z jego
ojcem, corke z matka, synowa z teSciows; i beda nieprzyjacidétmi
cztowieka jego domownicy”. Gtoszenie prawdy to, jak widad, nie
tylko przyjmowanie miecza na szyje, ale tez zmaganie o prawde.
Nie chodzi tylko o zdobycie wtadzy, ktora jest narzedziem stu-
gi, ale o to, by zostata uznana sprawiedliwos¢, sens spoteczno-
$ci, bedgcy odzwierciedleniem zamystu Boga. Chodzi o uznanie
nie w znaczeniu ulegtosci Jego mocy, ale rozumne rozpoznanie
tego, co obiektywnie dobre i stuszne - rozpoznanie razem z Bo-
giem tego, co witasciwe. Nie musi tu koniecznie chodzi¢ o walke
zbrojna. Miecz moze by¢ symbolem mestwa w trudnej sytuacji.
Widzimy to, kiedy Pan Jezus przyjmuje policzek od stugi swiatyn-
nego, ale ripostuje pytaniem: ,,Dlaczego mnie bijesz?” (J 18, 23).
Podobnie jest w przypadku Pitata, kiedy styszymy twarde stowa
Jezusa: ,,nie miatbys zadnej wtadzy nade mng, gdyby ci jej nie
dano z gory” (J 19, 11).

Obraz stug, ktorzy byliby gotowi bi¢ si¢ za Pana Jezusa, moze
byc¢ tez obrazem tych, ktérzy w Jego imieniu beda stawac w obro-
nie prawdy i sprawiedliwosci. Walczgcy studzy pokazujg takze
napiecie, jakie wystepuje pomiedzy pokojem wedtug wtadzy ,,tego
Swiata” a prawdg. Pokojem, ktorego szukaja takze chrzescijanie
gotowi wycofac si¢ ze zmagan o to, by Bog i sprawiedliwos¢ pano-
waty w spoteczenstwach, lub gotowi do wtadzy ,,tego Swiata”
dotaczy¢ w zamian za materialne i duchowe koncesje (prestiz,
pozory duchowego autorytetu, uznanie). Pomylenie pokoju Pana
i pokoju Cezara okazuje si¢ centralnym momentem kryzysu
obecnosci chrzescijan w przestrzeni publicznej i polityce, ponie-
waz polega na nieodrdznieniu tego, kto jest rzeczywistym dawca
formy powigzanej z dobrem wspo6lnym i sprawiedliwoscig. Gdy
chrzescijanie wycofujg sie¢ z polityki, nie zostaje ona przestrzenia
neutralng, ale jest zastepowana choéby ulegtymi dominujacej dok-
trynie postchrze$cijanami, ktérymi si¢ stajemy, gdy porzucamy
katolicka suwerenno$¢ w polityce.

O napieciu pomiedzy pokojem a prawda i odpowiadajaca
prawdzie sprawiedliwo$cig na bardzo konkretnym przyktadzie
opowiada nam sama Ewangelia. Ewangelia wskazuje takze na
to, ze zaangazowanie w polityke jako szukanie dobra jest czyms$
naturalnym, a zaprzeczanie tej oczywistoSci i wpychanie Kosciota
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w catkowita apolitycznos$¢, a wiernych Swieckich w biernos¢ lub
podejscie pragmatyczne, jest duchowa demoralizacjg oczekiwang
przez ideologow wspierajacych ,,wtadze tego Swiata”. Sytuacja
Pitata i jego dylematy wobec sytuacji Sprawiedliwego ukazuja to,
Ze sama natura — nieoSwiecona taskg — zawiera w sobie sktonnos$¢
ku zasadniczej prawdzie o polityce. A z drugiej strony jesteSmy
Swiadkami, jak stabos$¢ namiestnika doprowadza do upolitycz-
nienia religii. Ma ono miejsce wtedy, gdy nic chce si¢ glosic catej
prawdy w imi¢ doraznych strategii walki o wtadze, gdy werbalne
jej gloszenie nic przektada si¢ na dziatania polityczne lub gdy lek-
cewazy si¢ realne mozliwosci jej wcielenia, gtoszac jedynie prymat
prawdy, ale nie dbajgc o pozyskanie srodkow jej wcielenia lub tez
wykorzystujagc dowolny pretekst dla rezygnacji z jej wcielenia.
Trudna sztuke dobrej polityki opisat Sw. Jan Pawet II w encyklice
Evangelium vitae, rozpatrujgc watek zaangazowania katolickich
politykow w ochrong zycia3®.

Wr6¢my do Pitata. Papiez Benedykt XVI tak pisat o jego
postawie:

Jako prefekt reprezentowat prawo rzymskie, ktore byto
fundamentem pax Romana — pokoju cesarstwa obejmuja-
cego caly Swiat. Gwarancjg tego pokoju byta w pierwszym
rzedzie wojskowa potega Rzymu. Jednak sama militarna
potega nie moze zapewnic¢ pokoju. Pokéj opiera si¢ na
sprawiedliwo$ci. Sita Rzymu byt jego system prawny,
porzadek prawa, na ktérym ludzie mogli polegad. Pitat
— powtérzmy to — znat prawde, ktéra w tym wypadku
wchodzita w gre, i dlatego wiedziat, czego wymaga od nie-

go sprawiedliwo§c37.

Ta prawda byta niewinnos$¢ Jezusa. Rozterki Pitata — wynikajace
z jego formacji opartej na klasycznej wizji polityki — wida¢ chocby
wtedy, gdy Ewangelista mowi, ze Pitat szukat sposobu, by uwolnic¢
Pana Jezusa (Ek 23, 20). By¢ moze to sam Jezus, mowiac o praw-
dzie, przywotal na mysl urzednika poktady klasycznej edukacii,
ktorg Pitat odbierat jako mtody chtopiec. A moze miedzy naszym
Panem a Pitatem doszto do pewnego rodzaju porozumienia co do
istoty sprawiedliwosci i — jesli tak mozna rzec — przez utamek se-
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36 Zawsze warty polecenia

jako komentarz do
Evangelium vitae jest
artykut Marka Jurka
Dtuzej milczeé nie mozna,
,.Christianitas”,

nr 1-2/1999: ,,Evangelium
vitae, rozwazajac kwestie
cze¢Sciowych proéb ochrony
zycia nawet w sytuacji
dziatan «ze swej natury
obojetnych albo wrecz
pozytywnych», ostrzega,
ze powinni$my zachowac
wielka ostroznosc,
podejmujac dziatania na
rzecz zycia niektorych
tylko dzieci, w sytuacji gdy
ging inne, gdyz «mozna

si¢ stusznie obawiad, ze
gotowos¢ do wykonywania
tych dziatan nie tylko
wywota zgorszenie

i przyczyni sie do ostabienia
niezbednego sprzeciwu
wobec zamachéw na

zycie, ale doprowadzi
niepostrzezenie do coraz
powszechniejszego ulegania
permisywnej logice»

(EV, 74)”.

37 J. Ratzinger, dz. cyt.,

S. 2135.
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kundy Rzymianin uznat krélowanie Krola przez samg sktonnosé
ku sprawiedliwosci. Jednak Pitat wystraszyt sie wigzacej sie z nia
zapowiedzi miecza — wystraszyt si¢ mozliwego konfliktu z Zydami
i z Cesarzem. Wolat ten pokdj, ktory bazuje na umocnieniu woli
mocy wtadzy i ulegtosci. Dla Pitata:

pokoj byt w tym wypadku wazniejszy (...) od sprawie-
dliwosci. Nie tylko wielka, niedost¢gpna prawda, ale tak-
ze konkretna prawda tego przypadku musiata ustgpi¢ na
dalszy plan. Byt przekonany, ze w ten sposéb idzie po linii
istotnego sensu prawa — jego funkcji budowania poko-
ju. Tak chcial uspokoi¢ wtasne sumienie. W danej chwili
wszystko wydawalo si¢ uktada¢ pomyslnie. W Jerozolimie
panowat pokoéj. Ale Ze pokoju w ostatecznym rozrachun-
ku nie mozna budowa¢ na nieprawdzie — to miato si¢ oka-

za¢ dopiero pozniej3®.

Ci chrzescijanie zatem, ktorzy sa sktonni usprawiedliwia¢ jawng
niesprawiedliwos¢ i ostaniajg sie bostwem demokracji, popetniaja
batwochwalstwo, podobnie jak ci, ktérzy to robig w imie¢ na-
rodu, panstwa czy wcze$niej do§wiadczonej niesprawiedliwosci.
Usprawiedliwi¢ moze tylko prawdziwy Bog. Nie lepsi sg zarbwno
ci, ktorzy obojetnieja na nieprawosc, jesli tylko Kosciot jest ob-
darowywany dobrami, jak i ci, ktorym wydaje si¢, ze nie musza
bra¢ odpowiedzialnosci za brudng polityke. Nawet nie zauwazajg,
kiedy zaczynaja sami mowic¢ gtosem wecale nie Pitata, ale Hero-
da. Ile razy kto$§ argumentuje, ze krolestwo Jezusa nie jest z tego
Swiata, by wymowic si¢ od publicznej odpowiedzialnosci za spra-
wiedliwos¢ i spoteczne uznanie praw Boga, zaprzecza prawdzie,
ktorej reprezentantem na ziemi jest Kos$ciot i panstwo katolickie.

Krolestwo Jezusa to republika sprawiedliwa, stawiajaca spra-
wiedliwos¢ na pierwszym planie, odrzucajgca pragmatyczng kon-
cepcje polityki. Takie tez jest ogolne powotanie narodow i panstw
katolickich. Jesli uznajemy krolewska godnos¢ Chrystusa, to zna-
czy, ze jesteSmy gotowi ponad pokusy wtadzy i wycofania dbac
o sprawiedliwos$¢, ktora rozpoczyna si¢ wtasnie od uznania spo-
tecznego panowania Boga ze wszystkimi tego konsekwencjami. Ci
bowiem, ktorzy tak Boga przyjmuja, sa Jego stugami. Jesli Polska
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nie ma innego poczatku niz chrzest Mieszka, nie moze tez miec
innego krola niz Chrystus. Takie jest nasze przymierze z Bogiem,
ze formg polskiej duszy jest sprawiedliwoSc. Jesli mamy dalej trwac
w dziejach, musimy wypetniac te sprawiedliwo$¢, cho¢ dobrze
wiemy ze swojej historii, ze oznacza to miecz. O

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i roézance

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +
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