Cywilizacja psatterza
O. Szymon Hizycki OSB

iedy zastanawiamy si¢ nad przemiana, ktéra dokonata si¢

wraz z przybyciem na polskie ziemie uczniow $w. Benedykta,
zasadniczym problemem jest postawienie wtasciwego pytania.
Odpowiedz, nawet jesli niekompletna, bedzie na pewno inte-
resujgca, by¢ moze nawet wskaze kierunek, w ktorym powinna
postepowac dalsza refleksja. Jak zatem sformutowac to pytanie
dotyczace przemiany? Mysle, ze trzeba zapytac o to, co na zie-
miach polskich znalazto sie wraz z mnichami — co$ im wtasciwe-
go, przez nich ukochanego, a co potem stato si¢ dziedzictwem,
czyli wspélnym dobrem, i w jakim$ sensie wymkneto si¢ mni-
chom spod kontroli. Z pewnoscig nie jest to architektura (budo-
wano juz od dawna, a kunszt budowniczych grodéw zadziwiat
przybyszéw); nie mozemy mowic o uprawie roli, poniewaz Sto-
wianie ziemie uprawiali juz wcze$niej, nawet w sposoéb prymi-
tywny. Wydaje sie, ze mozemy wskaza¢ na symbol, ktory markuje
zwrot cywilizacyjny, powiedzialbym nawet: cywilizacyjny skok.
Takim symbolem jest psatterz, ktory wraz z bra¢mi dotart na na-
sze ziemie i pozostat na niej az po dzi$ dzien. Jak jednak rozumiec¢
stowo ,,psatterz”? Co to jest? MylilibySmy si¢, utozsamiajac go
jedynie z ksiegg biblijng — moéwigc o psatterzu, jesli chcemy po-
zosta¢ wierni Tradycji, mamy na mysli to wszystko, z czego on
wyrost, co rozgrywa sie wokot psalmow, co psalmy wyrazaja, cze-
mu stuza, caty te rzeczywistos¢, ktora dzigki psalmom nieustan-
nie jest aktualizowana. Psalmy sa gramatyka spotkania z Bogiem.
Powiedzenie, ze zawieraja modlitwy, jest nie do konca odpowied-
nie, poniewaz nie s3 tylko modlitewnikiem, ale czym§ znacznie
bardziej pojemnym — pomagaja w obliczu Stworcy przepracowad
i na nowo w piesn ku Jego chwale wtaczy¢ catg historie jednostek
i narodow, blaskow i cieni, radosci i rozpaczy. W psatterzu jest
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wszystko. Nic zatem dziwnego, ze ten, kto go czyta, wchodzi na
nowg droge i wszystko wokot niego ulega totalnej przemianie,
skoro wszystko moze zosta¢ wiaczone w hymn Bozej chwaty.
Psatterz to wszystko, co zwigzane jest z modlitwa, co jej stuzy, do
niej prowadzi, pozwala wytrwac na jej Sciezkach, zatem jest pod
kazdym wzgledem fundamentem.

Aby lepiej zrozumie¢, o czym mowa, mozemy studiowac odpo-
wiednie fragmenty Reguty sw. Benedykta, mam tu na mysli przede
wszystkim 19 rozdziat. Zanim jednak do niego przejdziemy, nalezy
si¢ zastanowic, co bedziemy rozumieé przez cywilizacjg, aby na
koncu stato si¢ jasne, dlaczego jest mowa o cywilizacji psatterza.

Cywilizacja - czym jest?

Pytanie, czym jest cywilizacja, jest tematem na osobna ksigzke.
Tutaj chcemy j3g rozumie¢ przede wszystkim jako strukture po-
rzadkujacg zycie wewnetrzne cztowieka, co nie pozostaje bez
wplywu na ksztatt rzeczywisto$ci materialnej. Wiemy bowiem, ze
cztowiek ksztattuje Swiat wokot siebie, nawet postrzega go w taki
sposob, jak uksztattowany jest jego umyst, przy czym dodajmy
od razu, ze ,,umyst” nalezy rozumie¢ w duzo szerszym sensie,
niz nadaje mu potoczne znaczenie w jezyku polskim. W tacinie
znamy stowo mens, czgsto przektadane jako ,,umyst”, ktore jed-
nak oznacza duzo wiecej niz tylko sam intelekt czy tez to, co
jest jego produktem. Mens odnosi si¢ do catego wewnetrznego
zycia jednostki ludzkiej, wzlotow i upadkoéw oraz kierunku, ktory
obiera cztowiek w swej wedréwcee po tej ziemi. Pytanie o to, co
jest owg porzadkujacg struktura, jest zasadnicze przy udzieleniu
odpowiedzi, z jakg cywilizacja mamy do czynienia. Przyjrzyjmy
sie teraz tej kwestii.

Dlaczego cywilizacja psatterza?

Rozdziat 19 Reguty: bojazh - madros¢ - aniotowie
Fundamentow owej cywilizacji szukac nalezy w fascynacji psatte-
rzem, ktoéra odcisneta wyrazne pietno na catym pierwszym tysigc-
leciu chrzescijanstwa. To, co $w. Augustyn, sw. Ambrozy, Kasjodor
przez swoje Komentarze do Psalmow zaszczepili na Zachodzie, az
do naszych czas6w byto czyms$ normalnym i powszechnie zna-
nym. Nie mozemy zapominaé o wktadzie Kasjana — jego przepisy
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regulujace Spiew psalmow stanowily ideat, do ktorego dazyty cate
pokolenia mnichow.

Synteze dos$wiadczenia zawiera Reguta $w. Benedykta. Nie
mozemy mie¢ watpliwosci, ze to wtasnie ona nalezata do pierw-
szych ksiag, ktore pojawity sie na naszych ziemiach. Rozdziat
19 Reguty mozna czytac na rézne sposoby. Potraktujmy go jako
dziurke od klucza, przez ktérg jednym rzutem oka mozemy zoba-
czy¢ catg syntezg Reguty i codziennosci, ktéra proponuje. Tekst
znamy wybornie, ale dla samej przyjemnosci wystuchania go po
raz kolejny zacytuj¢ go w catosci:

Wierzymy, 7ze Bog jest wszedzie obecny i ze oczy Pana pa-
trza na dobrych i na ztych na kazdym miejscu (Prz 13, 3).
Przede wszystkim jednak powinniSmy by¢ tego niewzru-
szenie pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie
Bozej. Dlatego tez pamigtajmy zawsze, co mowi Prorok:
Stuzcie Panu z bojaznig (Ps 2, 22), a rOwniez na innym
miejscu: Spiewajcie mgdrze (Ps 46, 8 WIg) i bede spiewat
Ci psalm wobec aniotéw (Ps 138[137], 1). Zastanbwmy sie
zatem, jak nalezy zachowywac sie w obliczu Boga i Jego
aniotow, i tak $piewajmy psalmy, aby nasze serce byto

w zgodzie z tym, co gtosza nasze usta.

Ten fragment méwi o trojstopniowym programie zycia ducho-
wego wzniesionego na fundamencie Bozej obecnosci. Tekst
ogniskuje si¢ wokot trzech cytatéow biblijnych. Jak zazwyczaj
w starozytnych tekstach fragmenty z Pisma Swietego stanowig nie
tyle zbedny ornament, doczepiony na site jako usprawiedliwienie
mysli autora, ale sa zaczatkiem syntezy: to w nich jest zawarta
cata nauka, natomiast stowa autora stanowig jedynie probe ko-
mentarza; zasadnicza madro$¢ zawarta jest w tekscie biblijnym.

Fundamentalnym zatozeniem jest wiara w Boza obecnos¢
(divina praesentia). Temat Bozych oczu (oculos Domini) jest sta-
rym toposem zaczerpnictym z Ksiegi Przystow (13, 3), pamictamy
go tez z drugiej ksiegi Dialogow $w. Grzegorza, gdzie jest mowa
o tym, ze pod Bozym wejrzeniem $w. Benedykt mieszkat w gro-
cie w Subiaco'. Pierwsze zdanie 19 rozdziatu Reguty wyklucza
mozliwos¢ odnoszenia catego tekstu jedynie do akeji liturgiczne;j:
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Bog jest obecny zawsze i wszedzie, Jego spojrzenie towarzyszy nam
nieustannie. Dopiero to przekonanie pozwala wejs¢ stopien wyzej
- do celebracji oficjum i Najswigtszej Ofiary. Co warte podkresle-
nia, Boza obecno$¢ przenika wszystko i wszystkich: Bog patrzy na
dobrych i na ztych. By¢ moze w pierwszym odruchu chcieliby$my
zrozumie¢ to zdanie jako wieszczace Boga, ktory kontroluje kaz-
dego, tymczasem stuszniej bedzie tutaj widzie¢ wyrazong dawnym
jezykiem prawd¢ o Bozym mitosierdziu: On patrzy na kazdego,
czyli jest z kazdym, dobrym i ztym, niczaleznic od jego zastug,
i nic nie jest w stanic odstraszy¢ Boga od cztowicka, nawet grzech.
Tym tatwiej zatem jest wejs¢ na droge nawrdcenia, skoro i tak
nasze $ciezki zawsze sg przed obliczem Pana.

Trzy nastepujace po sobie stopnie: bojazn — madros¢ — anioto-
wie, zaczerpniete sg z duzo starszej niz Reguta tradycji. Czytamy
o tym w pismach Ojcow, piszg o tym tacy mistrzowie jak Oryge-
nes czy Ewagriusz. Mozemy je rozumie¢ jako oczyszczenie z grze-
chow, postep w wiedzy dotyczgcej rzeczy stworzonych i wreszcie
jako kontemplacj¢ — prawdziwe poznanie Boga®. Przyjrzyjmy sie
teraz doktadniej owym trzem stopniom.

Stuzcie Panu z bojaznig (Ps 2, 11).

Cytowany tekst rozpoczyna sie od wezwania do stuzby (servite
Domino in timore). Psalm 2, opisujacy krolewska wtadze Mesja-
sza, od razu okresla sposob 1 miejsce dyskursu: mnisi stuzg praw-
dziwemu Krélowi, Bogu, co z upodobaniem potem podkreslaja
w okreSleniach siebie i klasztoréw. Przypominajg o tym przed-
stawienia Chrystusa w majestacie umieszczane na portalach ko-
Sciotow czy w ksiegach liturgicznych (przypomnijmy analogiczna
miniature z Sakramentarza tynieckiego); temat krolowania Boga
czesto zresztg w Regule powraca.

Nie powinna nas niepokoi¢ konotacja ze stuzba niewolnika
w przypadku stowa servire: sw. Pawet w swych Listach okresla
siebie czesto jako niewolnika Jezusa Chrystusa. Jest to zatem topos
biblijny. O ile sens czasownika servire nie nastrecza wieckszych trud-
nosci, to jak nalezy rozumiec timor? Bez watpienia chodzi tutaj
o bojazn Boza, o ktorej klasyczne teksty monastyczne méwig nam
wiele i z upodobaniem (zresztg w samej Regule temat powraca
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3 Prol. 29,365 3,115 5,9 wiele razy?). Nie mozna sprowadzaé bojazni do lgku, i to nie tylko
7,10, 645 775 19,1, 3 31,2; ze wzgledu na nauke $w. Jana Apostota (por. 1 J 4, 18), ale takze
36,7; 47,43 48,205 50,3; dlatego, ze mnisi od samego poczatku przez timor rozumieli przede
53,15, 21 58,15, 21; 64,1, wszystkim pelng czci mitos¢, ktora nade wszystko pilnie wystrzega

15; 65,15; 66,43 70,3; 72,0.  Si¢ wszystkiego, co mogtoby urazi¢ Umitowanego.

Niektorzy z ojcow pytali kiedy$ abba Makarego Egipcja-
nina: ,,Dlaczego, czy jesz, czy poscisz, twoje ciato zawsze
jest wyschte?”. Starzec im odpowiedziat: ,,Kij, ktérym
grzebiemy w ognisku, sam takze zajmie si¢ ogniem i caty
sptonie. Podobnie jezeli cztowiek oczyszcza serce w bojaz-
4 Makary Egipcjanin ni Bozej, to bojazn Boza sama spala jego ciato™4.
12(465). Zrodta
Monastyczne 4. Makary przepojony jest taka bojaznia, ktoéra nie jest zalezna
od postu, nie jest zatem sprawg ¢wiczen, nie jest do osiggniecia
o wilasnych sitach - jest to raczej dar taski, ktory przenikajac ciato
i ducha, manifestuje si¢ w sposéb widzialny — symbolicznie nasz
apoftegmat wyraza to przez obraz wyschtego, spalonego ciata
mnicha. Wzmianka o ogniu, ktory niszczy kij, to czytelna aluzja
do Ducha Swietego, ktory trawi to wszystko, co wrogie Bogu.
Stuzba z petng czci mitoscig, wyrzekanie sie zta i podazanie za
Duchem Swietym: oto pierwszy stopiefi na naszej drabinie: bez
stuzby i bojazni i§¢ dalej nie mozna.

Spiewajcie mgdrze (Ps 47, 8).

Zapytajmy teraz nieco przewrotnie: do czego stuzba i bojazn
cztowieka mogg doprowadzi¢? Czy zaskoczy nas, ze do $piewu
i do madrosci? Wydaje sig, ze bezposrednim impulsem do tak
sformutowanego nakazu jest fragment z Regut Sw. Bazylego Wiel-
kiego, ale jak za chwile¢ zobaczymy, nie mozna wykluczy¢ wptywu
ktorego$ z kazan Sw. Augustyna. Bazyli na pytanie, co to znaczy
$piewac psalmy z madroscig, odpowiada:

Jak w przypadku pokarméw daje znaé o sobie smak wy-
czuwajacy jakosS¢ kazdej potrawy, tak w przypadku stow
Pisma Swictego ujawnia si¢ ich zrozumienie. Powiedzia-

no bowiem: Podniebienie kosztuje pokarmy, rozum zas
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rozroznia stowa (Hi 12, 11). Jesli wigc kto§ odpowiednio
usposabia dusz¢ do zrozumienia sensu kazdego stowa, po-
dobnie jak dostosowuje zmyst smaku do jakosci kazdej
potrawy, ten wypetnit nakaz méwiacy: Spiewajcie psalmy

rozumnieS.

Swicty Bazyli pisze dostownie o tym, ze dusze nalezy dostraja¢ do
sensu kazdego stowa. W ten sposéb dusza ludzka jest porownana
do instrumentu, ktéry wymaga nastrojenia, a Pismo do partytury.
To bardzo stara metafora, uzyta chociazby przez sw. Ignacego An-
tiochenskiego®. Niemniej jestesmy jeszcze na poziomie ludzkiego
tylko wysitku, Bég wydaje si¢ by¢ tutaj bierny. Bez $w. Augustyna
i tego, co mowit o $piewie, nie ma rozdziatu 19 naszej Reguty’.
Esencje jego nauczania znalez¢ mozna w Kazaniu 2568,
Augustyn pisze:

Bog chce, abysmy wypowiadali Alleluja tak, zeby nie byto
dysharmonii w tym, ktory Spiewa. Zestréjmy najpierw
nasze zycie i nasze wargi, nasze usta i nasze sumienie. Ze-
strojmy, mowie, nasz gtos i nasze postgpowanie, zeby cza-
sem nasz pickny $piew nie Swiadczyt przeciwko naszemu

ztemu postepowaniu!

Od razu mozemy odnie$¢ to do zakonczenia omawianego roz-
dziatu Reguty, ale metafora ta wskazuje gtebokg jednos¢, zin-
tegrowanie catego cztowieka wokot jedynego sensownego celu
ludzkiego zycia, jakim jest chwalenie Boga. Jak wida¢, nie ogra-
nicza si¢ ono do $piewu, ale to $piew staje si¢ kanalem, poprzez
ktory z cztowieka tryska strumien Boskiej chwaty. To wtasnie jest
ta madros$¢, madros¢ zycia poswieconego Bogu. Jest to jednak tyl-
ko zapowiedzZ przysztego szcze$cia. Augustyn dodaje:

Dzisiaj, bracia moi, $piewamy jeszcze nie po to, aby za-
chwycac si¢ odpoczynkiem, ale po to, aby ulzy¢ naszemu
brzemieniu. Jak $piewa podrbzny: $piewa, ale idzie na-
przoéd. Spiewaj, aby podtrzymaé swoéj wysitek. Nie badz
leniwy! Spiewaj i idz! Co znaczy: idZ? Postepuj, poste-

puj w dobrym! Sg tacy, wedle Apostota, ktorzy postepuja
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w zlym (por. 2 Tm 3, 13). Ty za$ idz, aby posuwac si¢
naprzéd. Postepuj w dobrym, postepuj w prawosci wiary,
w czystosci zycia. Spiewaj i idz, nie btadzac, nie cofajac

sig, nie drepcac w miejscu.

Spiew zatem, tak jak wczesniej psatterz, nalezy rozumie¢ w znacz-
nie szerszym sensie, niz mozemy to przeczyta¢ w stowniku. Spiew
dla sw. Augustyna staje si¢ synonimem zycia chrzescijanskiego
(warto tutaj podkresli¢ stowo ,,Alleluja” — 6w szczegdlny wyraz
duchowosci starochrzescijanskiej; w Regule temu stowu poswig-
cony jest caly rozdziat!).

Bede Ci Spiewat psalm wobec aniotéw (Ps 138, 1).

Cho¢ w dalszym ciggu pozostajemy w sferze Spiewu (ze wszyst-
kimi konsekwencjami, ktore opisuje Augustyn), to jednak wcho-
dzimy stopien wyzej: nie $§piewamy juz sami, ale wobec aniotow.
O ile wcze$niej nacisk potozony byt na $piew madry, o tyle tutaj
zostajemy nagle postawieni wobec rzeczywistosci, ktora nas ab-
solutnie przerasta. Jest to nadal Spiew, ale zupelnie innego ro-
dzaju, poniewaz wyrazajacy to, co jest w istocie niewyrazalne.
J. Ratzinger cytuje uwage Ph. Harnoncourta, ze ,,0 czym nie moz-
na mowic, o tym — jesli nie mozna milcze¢ — wtedy mozna, a na-
wet trzeba $piewac i gra¢”?. Wydaje sig, ze to zdanie trafia w samo
sedno problemu.

Mnisi rozumieli ten fragment Psalmu 138 dostownie, tak
dostownie, ze az chcieli sobie postawi¢ przed oczami owg aniel-
ska obecnos¢ i czesto swoje stalle ozdabiali figurami i obrazami
aniotow. Tak wtasnie uczyniono w Tyncu i Lubiniu, a owi wyrzez-
bieni w drewnie aniotowie towarzyszg mnichom do dzi$. Dlaczego
tak postepowali? Poniewaz chcieli nasladowac aniotow. Temat
vita angelica nalezy do najstarszej warstwy nauczania mnichow
i regularnie w ciggu wiekdw mozemy obserwowac powroty do
tej wielkiej idei. Jeden z badaczy podsumowuje to zagadnienie
W nastepujacy sposob:

Inny temat wiaze si¢ z aniotami: najroézniejsze porowna-

nia podsuwaja zwiazek i podobienstwa miedzy zyciem
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mnichow a vita angelica. Teksty o tym mowigce sg niezli-
czone. O co tu chodzi? Czy celem jest ucieczka z naszego
zmystowo dostrzegalnego Swiata, odciele$nienie sig, ,,ro-
bienie si¢ na aniota”? Nic podobnego. Ale uwielbienie,
ktore aniotowie w niebie sktadaja Bogu, pomaga nam
zrozumie¢ dobrze rolg, jaka gra w zyciu mnichéw modli-
twa. Kiedy si¢ mowi o Zyciu anielskim, ma si¢ na uwadze
nie tyle istote aniotéw, ile spetniang przez nich funkcje
wielbienia Boga. Jak stusznie powiedziano, ta paralela nie
jest wyrazem ,,przesady peinej wieloznacznosci, ktorej
zdrowa teologia, lubigca jasno okreslone terminy, powin-
na si¢ wystrzegac... Chodzi natomiast, po pierwsze i przede
wszystkim, o znalezienie odpowiedniego wyrazu dla tresci
eschatologicznych. To dopiero w nicbie cztowiek bedzie
«jak aniotowie» (Ek 20, 30; Mt 22, 30). Ale poniewaz sto-
imy juz na progu Krolestwa i otrzymaliSmy zadatek zycia
wiecznego, czyz to nie stuszne widzie¢ przez wiar¢ nawet
to obecne zycie jako pokrewne zyciu anielskiemu?”'. Ten
ostatni temat, jak i wszystkie te, ktore pomagaja mysle¢
o niebie, stosuja sie do wszystkich chrzescijan; nie sa tylko
domeng mnichow. S3 jedynie szczeg6lnie rozwijane w litera-
turze monastycznej (tak przez mnichéw, jak i o mnichach
pisanej) dlatego po prostu, ze mnisi daza do doskonatosci
zycia chrzescijanskiego na pewien sposob, ktory ma wick-
$za niz inne sposoby wymowe eschatologiczng; ma mia-
nowicie przypomina¢ wszystkim, ze nie dla ziemi zostali

stworzeni''.

Towarzystwo duchow czystych przy $piewaniu psalméw mozna
rozumiec jako zapowiedzZ zycia w niebie, ktore ,,juz, ale jeszcze
nie teraz” ma miejsce. Jednym stowem, docieramy do szczytu, ja-
kim jest liturgiczna celebracja, uobecnienie tego, co najwazniejsze
i nieprzemijajace.

k* ok %k

W ten sposob zestawiliSmy najwazniejsze elementy cywilizacji
psatterza. Teraz mozna sprobowac zobaczyc, jak jej poczatki wy-
gladaty na polskich ziemiach. Ze wzgledu na rozmiary studium
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trzeba znalez¢ jeden dogodny punkt obserwacyjny, ktory pozwo-
li uchwyci¢ przeszto$¢ na goracym uczynku. Siegajac po teksty
zroédtowe, odnosi si¢ to rowniez do utwordéw hagiograficznych;
musimy pami¢tad, ze w nie mniejszym stopniu opowiadajg one
o autorze i adresatach dziet niz o samych bohaterach'?. Dla na-
szych rozwazan ta metodologiczna uwaga jest niezwykle wazna,
poniewaz w ten sposoOb lektura zrédet staje sie spotkaniem ze
Swiatem o wiele szerszym, niz sugeruje ich tytut.

Zastanawiajac si¢ nad poczatkami chrze$cijanstwa w Polsce,
myslimy odruchowo o biskupach Jordanie, Ungerze, o Sw. Woj-
ciechu czy pierwszych polskich wtadcach, natomiast na uboczu
pozostaje grupa meczennikow, ktorzy pod kazdym wzgledem sa
niezwykli i z naszym krajem si¢ dobrowolnie zwigzali, cho¢ nikt
ich do tego nie przymuszat ani nie wygnaty ich z ojczyzny okolicz-
nosci zyciowe (jak to miato miejsce w przypadku Sw. Wojciecha).
Chodzi o $w. Brunona z Kwerfurtu i Pieciu Braci Meczennikow.
Brunon byt silnie powigzany z Bolestawem Chrobrym (wypada
przypomniec jego list w obronie polskiego wiadcy, skierowany do
krola Henryka I1'3). W przeciwienstwie do Sw. Wojciecha, ktory
w panstwie Piastow spedzit niewiele czasu, Brunon przebywat
w nim dos$¢ dtugo, a o wyprawie do kraju Bolestawa marzyt jesz-
cze w dalekiej Italii. Tam zreszta do wyprawy do Polski namowit
pOzniejszego meczennika, $w. Benedykta, ktory udat sie tam wraz
ze $w. Janem. Brunon miat wkrotce do nich dotaczy¢, ale Smier¢
cesarza Ottona III, nagty zwrot w polityce nastepcy cesarza, krola
Henryka II (oraz wojna, ktéra wkrotce z tego wynikneta), wresz-
cie dtugie oczekiwanie na pozwolenie papieskie i biskupig sakre
sprawity, ze Brunon nigdy juz nie ujrzat Benedykta, cho¢ wedle
wtasnych stow obiecywat mu szybkie swe przybycie do Polski
i wsp6lna wyprawe misyjna. Z zalu za utraconym przyjacielem
powstato dzieto niezwykte, znane najczesciej pod tytutem Zywot
Pieciu Braci Meczennikow'4. Trudno uwierzy¢, ze pozostawat dtugi
czas nieznany (nawet Dtugoszowi!), a do naszych czaséw dotrwat
tylko w jednym rekopisie®S. Ten tekst jednak, cudownie ocalony
sposrod dziejowych zawieruch, pomoze zobaczy¢ pierwsze chwile
cywilizacji psatterza na ziemiach polskich. Zobaczmy teraz po
kolei, w jaki sposob bohaterowie dzieta sw. Brunona konstruowali
w sobie i wokot siebie jej zreby.
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Bojazn

Jako tego, ktory doskonale zasmakowat bojazni Bozej, sw. Brunon
pokazuje swego przyjaciela, $w. Benedykta. Gdy dotart on juz do
Polski i z niepokojem czekat na przybycie Brunona, zdecydowat
si¢ udac¢ na poszukiwania swego druha, ale z powodu zawieruchy
wojennej doszedt jedynie do Pragi. Gdy powrdcit do eremu, to
ta wtasnie cnota zaczeta wyznaczaé kierunek jego postepowania.
Czytamy:

W5r6d wielu dobr miat on [Benedykt] jedno jedyne dobro,
wsrod tylu mitych rozkoszy, ktére wabia umysty Smiertel-
nikoéw i zapalonych nimi zmuszaja do pogoni za marno-
Sciami, jedng znat szczesliwos¢, mianowicie $wigta bojazn
Boza tak poteznie owtadneta jego sercem, ze w strapieniu
umial wzywaé Boga Zywego i potepienia godnym 7gdzom
zmystowym przeciwstawia¢ doskonalg pogarde i wyrze-
czenie sie $wiata. [Jako ten], ktoremu na ziemi nie nalezy
sie zadna wlasnoS$¢ procz samego siebie, umiat nie pragnac
na niej niczego, co nie jest Bogiem; miat przed oczyma
obraz wspaniatej wiecznosci, ktora jest zyciem medrca;
stale rowniez w duchu rozwazat nad noca kary trwajacej
bez konca i szczeSciem w przyszlym krolestwie, ktorego
Zrodtem jest ztota madrosé, przewodniczka na drodze do

nieba, oraz rozwazanie wszystkich cnot'e.

Zaraz po tym passusie nastepuje opis harmonii, ktéra panowata
w eremie, oraz przenikajacej kazde dziatanie braci wspolnej mo-
dlitwy, ukoronowane przez czytelne poréwnanie gromady braci
do Apostotéw oczekujacych na zestanie Ducha Swietego.
Sprébujmy przeczytac ten tekst jako zapis drogi przebytej przez
Swietego. Kompozycyjnie Brunon przedstawit jg jako przejscie od
wielosci i rozproszenia do jedno$ci i skupienia. Od wielu dobr
i rozkoszy przechodzi Benedykt, przez bojazn Boza, niczym po
moscie do umitowania Boga i zycia wiecznego. Stworca zajmuje
cate jego serce, poniewaz nawet w utrapieniu umie si¢ z Nim jed-
noczy¢ i zdaje sobie sprawe, ze jedyne, co cztowiek moze posia-
da¢ w tym zyciu, jest on sam. By¢ moze jest to aluzja do stow
Chrystusa: Coz bowiem za korzysc¢ odniesie cztowiek, chocby caty
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Swiat zyskat, a na swej duszy szkode poniost? Albo co da cztowiek
w zamian za swojq dusze? (Mt 16, 26)'7. Caty tekst jest czytelng
aluzja do pierwszego stopnia pokory z Reguty $w. Benedykta.

O pierwszym stopniu pokory méwimy wowczas, jesli
cztowiek ma stale przed oczyma bojazn Boza i gorliwie

. .. . .18
stara si¢ o niej nie zapominac'®,

Ostatnie zdania, mowigce o rozwazaniu wiecznej kary, sg zapew-
ne znowu aluzja do kolejnych wierszy z tego fragmentu Reguty,
gdzie mowa o rozwazaniu (cho¢ uzyty tu czasownik evolvo nie-
koniecznie nalezy rozumie¢ w taki sposéb) kary piekta dla gar-
dzacych Bogiem. Od wielu rozkoszy przechodzi bohater Brunona
do jednej, od dazenia do posiadania Swiata, do wysitku wziecia
w posiadanie samego siebie, wreszcie od pragnienia wielu rzeczy
do pragnienia jedynie samego Boga. Jest to droga, ale takze prze-
mienienie, pojecie wazne w duchowosci monastycznej, takze na
Zachodzie, przynajmniej od czas6w Jana Kasjana'. Kasjan byt
autorem szczeg6lnie umitowanym przez mistrza Brunona i Be-
nedykta, czyli $w. Romualda, o czym w naszym Zywocie takze
mozemy przeczytac®’.

Madrosé
Jako mitos$nika madrosci $w. Brunon pokazuje §w. Jana. Czytamy:

Btogostawiony Jan pod Bozymi wyrokami pokornie
uginajac kark, dzigki madrosci charakteru cierpliwie
wszystko znosit i z tatwoscig potrafit okietzna¢ ducha
opanowanego przez taske Boza, tak ze skoro nie mogt
sta¢ si¢ takim, jakim pragnat by¢, chciat pozostac tym,

czym mogt by¢?'.

To zdanie, troch¢ moze dzi§ razgce nas skomplikowanym sty-
lem, jest zapewne aluzjg do nauki Kasjana, ktory pisze, ze nalezy
»powstrzymywac sie od tego, czego nie potrafimy dostgpic¢ czy
wykonywag, cho¢by$my bardzo chcieli”??. To cytowane tutaj zda-
nie jest tylko fragmentem dtuzszego wywodu, w ktorym Kasjan
mowi o konieczno$ci nawigzania kontaktu z rzeczywistoscia. To
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wyrazenie brzmi bardzo kolokwialnie, ale wydaje sie¢, ze dobrze
wyraza sens nauki Kasjana i do§wiadczenia $w. Jana. To juz nie
jest pogon za marzeniami, ale gl¢boka i pogodna akceptacja zycia
takim, jakim ono jest. To pierwszy krok na drodze do madro-
Sci, ktora ostatecznie, jak pokazujg to dalsze fragmenty dzieta
Brunona, doprowadzi $w. Jana do przemienienia, podobnie jak
wczesniej widzieliSmy to u $w. Benedykta.

-Cata droga jest w psalmach”

Ponizej mozemy przeczytac tzw. regute sw. Romualda, ktérg miat
oden otrzymac jeden z pieciu braci meczennikoéw — $w. Jan i, we-
dle stow $w. Brunona z Kwerfurtu, zachowa¢ az do konca zycia.

Przebywaj w celi jakby w raju; odrzu¢ poza siebie i usun
z pamicci caly Swiat, baczna uwage zwracajac na mysli,
jak dobry rybak na ryby. Jedyna droga jest w psalmach.
Nie porzucaj jej! Jesli nie potrafisz wszystkiego, gdyz
przybytes z gorliwos$cia nowicjusza, usituj raz w tym, raz
w innym miejscu $piewac psalmy w duchu i pojmowac
umystem, a gdy podczas czytania zaczniesz ulega¢ roz-
targnieniu, nie ustawaj, lecz usituj poprawi¢ to przez zro-
zumienie. Przede wszystkim staw si¢ w obecnosci Bozej
z bojaznia i drzeniem jak ktos, kto stoi przed obliczem
wtadcy. Wyniszcz si¢ catkiem i zadowolony z taski Bozej
siedZ jak piskle, ktore, jesli matka mu nie da, bezradne jest

i nie ma nic do jedzenia®3.

Sprobujmy wskazaé na teksty, ktore ostatecznie ztozyty si¢ na
te mozaike wskazowek. Na poczatku przeczytajmy apoftegmat,
pochodzacy z tacinskiej wersji kolekcji systematycznej opraco-
wanej przez Pelagiusza i Jana. Tekst byt znany w sredniowieczu,
nie mozna zatem wykluczy¢, ze §w. Brunon inspirowat si¢ nim
podczas redakeji tekstu bgdz zostat on uzyty przez samego Sw.
Romualda.

Zapytat brat starca: ,,Co mam robi¢, ojcze, gdyz nie jestem
w stanie czynié nic, co jest wlasSciwe mnichowi. Statem

si¢ opieszatym. Jedynie jem, pije, $pi¢, a nadto mam zte
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mysli i jestem wzburzony. Zmieniam zajecia, a i mysli
moje przeskakuja z tematu na temat”. Starzec mu od-
rzekt: ,,Przebywaj w swej celi i bez niepokoju czyn to,
co potrafisz. To, co ty przechodzisz, jest bowiem czymS$
matym wobec tak wielu i tak bardzo ci¢zkich doswiad-
czen, ktoére przechodzit abba Antoni na pustyni. Wierze,
ze dzieki Bogu ten, kto dla jego imienia przebywa w celi
i stucha swego sumienia, rowniez znajdzie si¢ tam, gdzie

jest Swiety Antoni”?*4.

Jako rada przeciw zniecheceniu i pokusie opuszczenia celi (co
Wschod za Ewagriuszem okre$la mianem acedii) podana zosta-
je zacheta do wytrwatoSci. Spokoj starca wobec petnego rozpa-
czy ucznia jest zaskakujacy, poniewaz opisana sytuacja zdaje si¢
wieszczy¢ absolutng kleske zycia monastycznego prowadzonego
przez mtodego mnicha. W regule Romualda brak czesci narracyj-
nej, sktada sie ona tylko z zachety, co odbiera jej wiele z drama-
tyzmu prawdopodobnego pierwowzoru.

Intrygujacy jest obraz rybaka bacznie $ledzgcego ryby (zatem
chyba nie chodzi o towienie wedka, tylko jakim$ rodzajem pod-
bieraka, inaczej obraz staje sie nieczytelny). Podobne poréwnanie
troski do my§li znajdujemy u Ewagriusza z Pontu, tam jednak
zamiast o rybaku styszymy o pasterzu, a zamiast ryb mamy
owce?S. W krotkim greckim tekscie zatytutowanym Pytania i odpo-
wiedzi starcow o myslach pojawia si¢ troch¢ podobny obraz.

Pytanie: ,,Jak moze odciaé¢ cztowiek podstepy szatanow?”.
Odpowiedz: ,,Jak ryba nie moze przeszkodzi¢ rybakowi
w zarzuceniu haczyka w morze, ale jesli zna zto z nim
potaczone, odwraca si¢ od niego i tak sie ocali, a dziatanie
rybaka zostaje bezskuteczne — tak si¢ ma rzecz rOwniez

7z cztowiekiem”>?°,

Trudno powiedzie¢, czy ta nauka miata wplyw na nasz tekst, gdyz
nie wiadomo, czy kiedykolwiek istniat jej przektad tacinski. Nie-
wykluczone jednak, ze mogt zainspirowac, by¢ moze posrednio,
$w. Romualda; musimy bowiem pamigtac, ze wspolnota grecka
w Italii X w. wcigz miata znaczenie. Jesli jednak istotnie Romuald
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swojg teologie zycia monastycznego rozwijat, opierajgc si¢ na Janie
Kasjanie, to zrodtem obrazu jest Rozmowa 24, gdzie abba Abra-
ham postuguje si¢ takg metaforg.

A nikt nie moze ustrzec si¢ tych rzeczy ani ich nie wi-
dzie¢, bez wzgledu na to, jak bytby troskliwy i ostrozny,
oprocz tego, kto stale zamyka swoje ciato i dusze wsrod
muréw; wtedy z uwaga i statoscig jak znakomity rybak
rozgladajacy si¢ za zywnoscig z apostolska wprawa bedzie
towil tawice mysli, ptywajace w spokojnej giebi jego ser-
ca; bedzie uwaznie patrzyt w glebiny jakby z wystajacej
skaty, rozstrzygajac bystrym rozeznaniem, ktére powinien
wyciggnac sobie zbawienng wedka, a ktére powinien zo-

stawic jako zle i szkodliwe®’.

Zacheta do stawienia si¢ w obliczu Boga i zycia w Jego obecnosci
wywodzi si¢ zapewne z cytowanego wyzej pierwszego stopnia po-
kory, ale temat mnichéw jako dworzan niebianskiego krola jest
bardzo obszerny i w Sredniowieczu niezwykle popularny. Docze-
kat sie juz zresztg stosownych opracowan?®.

Bezradne piskle by¢ moze pochodzi z Moraliow $w. Grzegorza
Wielkiego®®. Wiemy, ze $w. Brunon byt pilnym czytelnikiem pism
Swietego Papieza i wydaje sie, ze wypisy z jego dziet miat pod reka
nawet podczas swoich licznych wedrowek. Obraz pisklecia jest
poruszajacy: samotny w swej celi mnich trwa na modlitwie psal-
mami, podnoszac gtowe do nieba, recytuje je bezgtosnie, a jego
otwierane i zamykane w czasie tej modlitwy usta istotnie czynia
go podobnym do bezradnego pisklaka.

Jak zatem widag, ten krotki tekst przypisywany $w. Romualdowi
jest prawdziwa mozaika wczesniejszej tradycji. Swiadczy to tylko
o tym, z jak wielkim bogactwem przybyli pierwsi mnisi na nasze
ziemie i w jakiej kulturze zostali uformowani.

Aniotowie i Spiew

Aniotowie i $piew pojawiajg si¢ na koncu opowiesci §w. Bruno-
na. Pierwszymi, ktorzy stysza 6w niebanski §piew, sa mordercy.
Poniewaz nie wiedza, skad on dochodzi, przychodza sprawdzic,
czy przypadkiem mnisi nie przezyli masakry. Upewniwszy sig,
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ze sa martwi, uciekajg zdjeci tym wigkszym przerazeniem. Bru-
non, wyjasniajac ten fakt, odwotuje sie do legendy o meczen-
stwie §w. Dionizego, ktory przy Spiewie aniotow miat nie$¢ swoja
odcieta gtowe3®. Na samym poczatku czytelnik zatem nie jest
pewny, skad dochodzi melodia gtosu ani kto jest jej wykonaw-
c3. Wzmianka o sw. Dionizym upewnia nas powoli, ze chodzi
o chor czystych duchéw, co zostaje potem potwierdzone przez
widzenie dwoch chtopcow, ktorzy stysza 6w spiew i ogladaja
chory aniotow.

Gdy ostatniej nocy odprawiano wigilie i dwaj mtodziency
odspiewali zbawienny psalm, §wiety Jan, ktory z bratem
lezy w Srodku, obrocit sie na drugi bok. Jeden chtopiec,
zdjety przerazeniem, rzucit si¢ do ucieczki na zewnatrz,
drugi zas$, ktory teraz w habicie zakonnym jest diakonem
przy tym samym kosciele, widzac grono aniotow, wytrwat

w $piewaniu psalmow3'.

Podobne zdarzenie, ale juz bez wyjasnienia, ze chodzi o gtosy
anielskie, majg dwaj inni ludzie, ktérzy oprocz Spiewu psalmow
stysza takze lekcje z Ewangelii3?. Wydaje sie, ze nie bez przyczyny
$w. Brunon nie wypowiada si¢ jednoznacznie o uczestniczkach
owego tajemniczego choru. Zapewne chciat przez to podkreslic,
ze meczennicy ztgczyli juz swoje glosy z chérami aniotéw. Sa
w niebie, do ktorego cate zycie wytrwale dazyli.

k* ok %k

Mozna teraz zestawic 19 rozdziat Reguty wraz z odpowiedni-
mi fragmentami Brunonowego dzieta. W zadziwiajacy sposéb
potacza sie w catos¢ jak dwie potowki. W duzej mierze w taki
sposob funkcjonuje Reguta: poszczegblne jej przepisy, aby mo-
gly zyskac¢ pelni¢ wyrazu, musza zosta¢ zaaplikowane do zycia,
muszg przemowié przez wewnetrzne decyzje i konkretne czyny.
Jesli tak si¢ nie stanie, pozostang martwg, cho¢ pickna, literg.
Krotki fragment poswigcony Spiewowi psalméw wyznaczyt kie-
runek rozwoju chrzedcijanstwa w naszym kraju i spadkobiercami
tej formy zycia jesteSmy my wszyscy. Jak wida¢, przeniknat on
nie tylko dusze, ale takze ksztaltowang przez nie rzeczywistosé.
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W ksigzce Georgesa Duby’ego Czasy katedr czytamy, ze sztuka
romanska byta pojmowana jako ofiara33. Odkryta podczas wy-
kopalisk w Tynicu (lata 60. ubiegtego wieku) ztota patena przed-
stawia wytaniajacg si¢ z chmury dton Boga. Interpretuje si¢ ten
motyw jako znak btogostawienstwa (dtonn wpisana jest w znak
krzyza). Warto jednak pamiegtac, ze na patenie, a zatem na Bo-
zej dtoni, sktadano hosti¢; nietrudno tutaj zobaczyc¢ ikoniczne
pokazanie rytu ofiarnego, ilustracj¢ do stoéw kanonu rzymskiego
i jego pulsujacych powtorzen: Hostiam puram, hostiam sanctam,
hostiam immaculatam. Ale to juz kolejny krok — ta ztota tyniecka
patena — ktory mogt by¢ jedynie wykonany przez ludzi i dla ludzi
uformowanych przez cywilizacje psatterza. @
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33 ,Cata wielka sztuka
byta wowczas ofiarg”,

G. Duby, Czasy katedr.
Sztuka i spoteczeristwo
9801420, przekt.

K. Dolatowska, Warszawa
1986, s. 14. Zachowajmy
tylko to zdanie z uwag
Duby’ego, poniewaz zaraz
potem dodaje, ze sztuka
,,bardziej niz dziedzing

estetyki byta dziedzina

magii”. Por. uwagg J. Ratzingera: ,,sztuka Sredniowieczna nie miata znaczenia wytacznie estetycznego. Trzeba ja

rozumie¢ jako liturgie, jako cze$¢ wielkiej liturgii stworzenia i odkupionego swiata”, ,,Bede Ci Spiewat psalm wobec

aniotow”..., dz. cyt., s. 514.



