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rzeczytatem niedawno ksigzke amery-

kanskiego jezuity, o. Johna Baldovina,
pt. Reforming the Liturgy: A Response to
the Critics (Collegeville 2008). W zamysle
autora miata ona stanowic dyskusje z sze-
regiem krytykow reformy liturgicznej, re-
prezentujacych rézne punkty widzenia:
filozoficzny, historyczny, teologiczny i an-
tropologiczno-socjologiczny. Dyskusja ta
jest w wielu punktach bardzo pouczajaca,
ale nie tyle ze wzgledu na zreferowanie
pogladoéw adwersarzy (mniej lub bardziej
pobiezne) i jakos¢ argumentéw (dos¢ nie-
rowng), ile na to, ze daje wglad w Swia-
domos¢ wspotezesnego(ych) proreforma-
torskiego(ch) liturgisty(6w). Sa przy tym
momenty, kiedy trudno uwierzy¢ w to, co
sie czyta, jak wowczas, gdy o. Baldovin
wyraza przekonanie, ze reforma byta bto-
gostawienstwem zestanym przez Boga Ko-
Sciotowi, a jesli nawet byty w niej obecne
jakies defekty, to czterdziesci lat jest zbyt
krotkim okresem, aby mozna byto fak-
tycznie stwierdzié, czy odniosta ona suk-
ces, czy porazke (autor jest jednym z tych,
ktorzy uwazaja, ze do konca reformy jest
jeszcze daleko). Sg fragmenty zbijajgce
z tropu, jak wtedy, gdy autor ewidentnie

nie widzi sprzeczno$ci pomiedzy twier-
dzeniem, ze liturgia jest Bozym darem
(co bardzo podkresla), a tym, Ze jest ona
otwarta na ,,robienie jej” przez ekspertow
(co wynika z réznych czesci tekstu). Sg tez
takie fragmenty, ktore kazg zadaé pytanie,
czy w ogole o. Baldovin rozumie to, czym
si¢ zajmuje — mam tu na mysli nie tylko
sama liturgic, ale tez jej miejsce i zwigzek
z zyciem KoSciota — roéwniez jako rzeczy-
wistosci historycznej i kulturowej. Tu
bede chciat si¢ przyjrzec jednemu 7z tych
ostatnich momentow.

Ksiazka zawiera passus poSwiecony
Summorum Pontificum (a $ciSlej: krytyce
tego dokumentu Benedykta XVI). Ojciec
Baldovin podkresla w nim, jaki zamet
dokument ten musi wprowadzi¢ (pisze
z perspektywy, gdy SP byto swiezo opu-
blikowanym tekstem), kwestionuje tez
twierdzenie, ze dawna liturgia nie zostata
nigdy zakazana. W koncu w podsumowa-
niu tego podrozdziatu pisze:

Nie wydaje mi sie¢, zeby ruch
powrotu do liturgii przedsobo-
rowej zyskat jakie$ wieksze zna-
czenie. Mozliwo$¢ uczestniczenia
w ,,Mszy trydenckiej” przyciagnie
na chwile ciekawskich, ale zainte-
resowanie szybko zgasnie. Cate to
zjawisko wydaje si¢ mie¢ w sobie
raczej rys postmodernistyczny —
cos$, co postmodernisci okresla-
ja jako ,,bricolage”, troche tego
i troch¢ tamtego. Jest to tez cha-
rakterystyczne dla spoteczenstwa
konsumpcyjnego, w ktérym obrze-
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dy te wycigga si¢ z ich przedsobo-
rowego kontekstu, aby zaspokoié
to, co Nathan Mitchell nazywa
sutowarowiong nostalgia”. Je-
stem pewien, ze spora liczba os6b
(zarébwno tych, ktore z mitoscig jg
wspominajg, jak i tych, ktére nie
maja takich do§wiadczen) znajdzie
duzg estetyczna i emocjonalng
przyjemnos$¢ w dobrze zrobionej
(well-produced) Mszy solennej.
Jednak w tym momencie taka
Msza jest po prostu rodzajem pro-
duktu i nie jest w stanie odtworzy¢
religijnego czy kulturowego swia-
ta, w ktorym stanowita dla katoli-
kow wyraz ich kultu'.

Zostawiam na boku fakt, ze rozw6j wyda-
rzen nie wydaje si¢ potwierdzac sformuto-
wanych krétko po Summorum Pontificum
diagnoz autora, jak réwniez insynuacji co
do postmodernistyczno-konsumpcyjnego
charakteru ,,mody na Trydent”. Wszyst-
ko wskazuje na to, ze dla o. Baldovina,
podobnie jak dla Papieza Franciszka?,
kwestia zaangazowania czesci wiernych
w tradycyjng liturgie pozostaje zagadka,
ktora nie miesci si¢ w gtowie, a do kto-
rej rozwigzania brakuje im narzedzi. Nie
wiem na pewno, co jest tego przyczynag

w przypadku Papieza, ktory zreszta, jak
zauwazyt niedawno Joseph Shaws3, for-
mutuje w tej kwestii sprzeczne hipotezy
(raz moOwigc o ,,uleganiu modzie”, a kie-
dy indziej o ,,nadmiernej sztywnosci/
rygorystycznosci”). W przypadku autora
Reforming the Liturgy przyczyna niezrozu-
mienia witalnosci dawnej liturgii wydaje
si¢ leze z jednej strony w ,,heglowskim
ukgszeniu”, ktére powoduje, ze widzi on
w reformie rodzaj koniecznosci dziejowej,
a z drugiej — w przyjmowanym (przed)
zatozeniu odnos$nie do relacji cztowie-
ka, kultury i liturgii. Obie te perspek-
tywy kaza mu widzie¢ przedsoborowa
forme rytu jako co$ z kompletnie innego
$wiata, co aktualnie moze by¢ najwyzej
przedmiotem estetyzujacych rekonstruk-
¢ji historycznych dla nieuleczalnych no-
stalgikow oraz zblazowanej mtodziezy
zagubionej na bezdrozach rynku idei —
stowem, dziwakow, ktorych rozbiezne
postawy zostaty tu paradoksalnie poze-
nione ze wzgledu na ich wspoélne proble-
my z przystosowaniem.

W mysleniu tym widoczne sa silne
echa dwoch koncepcji: funkcjonalistycz-
no-deterministycznego partykularyzmu
kulturowego, zgodnie z ktorym liturgia
stanowi emanacj¢ konkretnego systemu
spoteczno-kulturowego, a od adekwatnej

! J. E. Baldovin, Reforming the Liturgy: A Response to the Critics, Collegeville 2008, s. 132.

> Mam na mysli przede wszystkim niedawno opublikowany wywiad z Ojcem Swietym przeprowadzony

przez o. Antonia Spadara SJ, w ktorym Papiez wyraza swoj sceptycyzm odnosnie do motywacji mtodych ludzi

wybierajacych liturgi¢ przedsoborowg. Angielski przektad odpowiedniego fragmentu wywiadu — zob.: http://

rorate-caeli.blogspot.com/2016/1 1/import_ant-in-interview-pope-francis.html (dostep: 30.12.2016).

3 http://www.lmschairman.org/2016/1 1/young-trads-faddish-and-rigid. html (dostep 30.12.2016).
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realizacji tej zaleznosci zalezy jej ,,efek-
tywnos$¢”, oraz charakterystycznego dla
teologii sekularyzacji przekonania, ze
tzw. ,,cztowiek wspotczesny” i jego kul-
tura sa czym§ catkowicie nowym i innym
od form kultury znanych w przesztosci.
Mozna ten poglad okresli¢ jako ,,antropo-
logic zerwania”. Jak ujat to jeden z teore-
tykow tego podejscia, o. Herman Schmidt
SJ, ,,cztowiek wspodtczesny” przestat byc
homo contemplativus, staticus i conserva-
tivus, a stat si¢ odpowiednio faber, dy-
namicus i progressivus. Nie jest juz dziec-
kiem, bierna istota dajaca si¢ ksztattowac
zastanym strukturom kulturowym, teraz
dojrzat i zaczyna ,,sam przez si¢ zmieniac
swa postawe i kulture”4. Nowy dynamicz-
ny status cztowieka oddziela go gruba kre-
ska od dziedzictwa epok stagnacji i czyni
go realnie bytem bezprecedensowym, kto-
ry dazac do ,,odbudowy nowego Swiata
i przysztej ludzkosci”d, wymaga nowej
kreacji na kazdym poziomie, réwniez re-
ligijnym, w tym liturgicznym.

Ztozenie obu tych koncepcji skutku-
je przekonaniem - bardzo szeroko roz-
powszechnionym, réwniez wsrod tych,
ktorzy nie znaja jego ideologicznych

Zrodet — ze liturgia w formie powstatej
w $redniowieczu to nic wigcej, tylko re-
likt tamtej epoki, opowiadajgcy ludziom
wspotczesnym cos, co ich w ogodle nie do-
tyczy. Mato tego, rowniez relikt zmusza-
jacy ich do méwienia w jezyku, ktorego
nie tylko nie znajg, ale po prostu nie sa
w stanie poznaé. Nie chodzi tu oczywiscie
o tacing (koniec koncow jezyk taki jak
wiele innych), ale o caty ztozony i Scisle
uporzadkowany system znakow, gestow,
oznak czci, polisensorycznych kodow,
mapy relacji hierarchicznych itd., ktory
sktada sie na liturgie w jej dawnej for-
mie. Wspomniana gruba kreska miataby
przebiegac nie tylko przez ludzki umyst,
ale rowniez serce, spoteczna wrazliwosg,
percepcje czy cielesng tozsamosc¢. ,,Nowa”
kultura, tworzona przez ,,nowego” czto-
wieka w jego ,,nowym” swiecie, impliku-
je i wymaga ,,nowego” rytuatu, ten stary
niewiele w tej chwili r6zni si¢ od rytu-
atow ktorejkolwiek z dawno wymartych
cywilizacji. Przy takiej perspektywie zja-
wisko ludzi uczestniczacych w dawnych
formach liturgicznych faktycznie musi si¢
jawic¢ jako rodzaj dziwactwa i fanaberii.
Moze tez budzi¢ resentyment i mniej lub

4 por. H. Schmidt, Liturgia w nowoczesnym Swiecie, ,Concilium” 2/7 (1971), s. 86. Wydaje sig, ze tego rodzaju

triumfalistyczna antropologia w czasach, kiedy zaimplantowata si¢ w Kosciele, byta juz od dtuzszego czasu

przedmiotem krytyki na ptaszczyznie filozoficznej (widac to np. w ,,pesymistycznym” zwrocie wewnatrz

szkoty frankfurckiej), a potem dobit ja postmodernizm. Wyglada to tak, jakby koscielni ,,prorocy” w rodzaju

o. Schmidta ze sporym op6znieniem zachtystywali si¢ koncepcjami $wieckimi, kiedy te dla §wieckiej filozofii

staty si¢ juz passé. Na analogiczny anachronizm w odniesieniu do funkcjonalistycznego rozumienia rytuatu

w obrebie reformy liturgicznej wskazywali Victor Turner i Kieran Flanagan (zob. przektady ich tekstow

w ,Christianitas” §3-54 [2014]; por. tez: 1. Rowinski, W rytuatach jest zycie, tamze, s. 7-19).

SH Schmidt, Liturgia w nowoczesnym swiecie, s. 86.
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bardziej ukryta irytacje u tych, ktorzy
zasymilowali powyzsze teorie i traktuja
je — nawet niekoniecznie w bezposrednio
Swiadomy sposob — jako adekwatne opisy
rzeczywistosci.

Problem w tym, Ze, po pierwsze,
wszystkim tym zalozeniom daleko do
oczywistosci, a po drugie, opieranie si¢
na nich oznacza mylenie przyczyny ze
skutkiem.

Kiedy o. Baldovin pisze o ,,wycigga-
niu obrz¢déw z ich przedsoborowego
kontekstu”, ewidentnie sugeruje, ze 6w
kontekst stanowit w jakiej$ mierze prze-
strzen, w ktorej dawne formy liturgiczne
owemu ,,przedsoborowemu” cztowiekowi
mogly jeszcze cokolwiek mowi¢, mogty
stanowic ,,wyraz jego kultu”. Dzi$ nato-
miast nie mOwia (nie moga mowic) juz
nic, moga by¢ tylko artefaktem, zabawka
dziwakéw. Innymi stowy, dawna liturgia
w jaki$ epigonski sposob pozostawata
»przed soborem” ekspresja 6wczesnego
kodu kulturowego, ktorym przestata by¢
»PO soborze”, nie mogac juz realizowac
swojej funkcjonalnej relacji w stosunku
do ,,nowego” cztowieka. W ,kontekscie
posoborowym” dawna liturgia traci swo-
je spoteczno-kulturowe zakorzenienie
(a wiec i racje bytu), przeistaczajac sie
w co$ analogicznego do uprawianej na
Zachodzie jogi, praktyk szamanskich czy
medycyny Kahunow, tj. w towar, kto-

ry ma na celu zaspokajanie prywatnych
potrzeb duchowosci, cegietke uzywang
w procesie indywidualnego konstruowa-
nia §wiata sensu. Z bonusem w postaci
u$mierzania nostalgii u tych, ktoérzy nie
zaakceptowali koniecznosci dziejowe;.
Problem w tym, ze zwigzki miedzy
rytuatem religijnym a kulturg maja cha-
rakter duzo bardziej ztozony i nie przebie-
gaja w sposob jednokierunkowy. Rytuat
nie stanowi wylacznie autoreferencyjnej
ekspresji Swiatopogladu oraz wartosci da-
nego systemu kulturowego na danym eta-
pie jego historii, ekspresji zmieniajacej si¢
w sposoéb konieczny wraz z transforma-
cjami kultury. Przeciwnie, stanowi raczej
narzedzie ,,gwarantujace podtrzymanie
ciagtosci doswiadczenia i autoreproduk-
cje systemu”®, rowniez w warunkach
historycznej i spotecznej zmiany. Jego
zmiennos$¢ — na poziomie historycznym
oczywista — nie jest Scisle i jednowymia-
rowo funkcjonalna. W tym sensie jest on
jednoczesnie kulturowy i metakulturowy;,
wykorzystuje i wchtania §rodki kulturo-
we, ale tez —jesli zostang zachowane pew-
ne podstawowe warunki (np. nie zatamie
sie jego percypowalna ciggtos¢ i nie-
zmienno$¢) — pozostaje miejscem perfor-
matywnego zycia Ostatecznych Swietych
Zatozen?, a zatem o$rodkiem wytwarza-
nia kultury i sterowania nig. Istnieje co$
dziwnego w pogladach historykow takich

6 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, w: A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, thum.

B. Biaty, Warszawa 2006, s. 13.

7 Por. R. A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, thum. A. Szyjewski i in., Krakéw 2007, passim

(zwtaszcza rozdz. 9).
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jak Baldovin, ktorzy nie zauwazaja, ze
dawne formy liturgiczne funkcjonowaty
przez tak dtugi czas i w tak r6znych oko-
licznosciach historyczno-spotecznych, ze
z punktu widzenia paradygmatu relacji
kultura-rytuat, w ramach ktérego mysla
0 XX-wiecznej reformie, powinny one juz
dawno nie przypomina¢ w niczym swo-
ich $redniowiecznych prototypow. Nie
powinny, a — przy wszystkich réznicach
— przypominajg. Taka zagadka.

Moze jednak narodziny ,,wspotcze-
snego cztowieka” faktycznie stanowity
znaczaca jakoSciowa r6znice? Do tego
stopnia, ze w najlepszym wypadku, aby
zachowac ,,ciagtos¢ doswiadczenia i au-
toreprodukcje systemu”, trzeba byto ko-
niecznie dokonac ,,translacji” liturgii na
jego ,,nowe” kategorie poznawcze (zaan-
gazowanie spoteczne, dynamizm, auto-
nomige itd.), a w najgorszym — programo-
wo ja zdesakralizowac, aby mimetycznie
dostosowata si¢ do catkowicie imma-
nentnego horyzontu ,,naszych czasow”?
Takie byty z pewnoscia stanowiska wielu
teologow i liturgistow czaséw okotoso-
borowych i p6zniej, autorow piszacych
w takich periodykach jak ,Worship” czy
,Concilium”, a na naszym podwoérku
w ,,Biuletynie Odnowy Liturgii” redago-
wanym przez ks. Franciszka Blachnickie-
go. Do dzisiaj mozna ustysze¢ to zaklecie
czy mantre o konieczno$ci dostosowania
liturgii do potrzeb i/lub mentalnosci ,,dzi-
siejszego cztowieka”. Problem w tym, ze
ta metonimia wspoétczesnej ludzkosci jest
tylko intelektualnym konstruktem, po-
zwalajacym na uproszczenie bardzo zto-

zonych rzeczywistosci spotecznych. Jak to
w mocnych stowach ujgt Bryan Wicker:

Sadze, ze w swojej probie uczynie-
nia chrzedcijanstwa zrozumiatym
i znaczgcym dla ,,wspotczesnego
cztowieka” teologowie sekulary-
zacji poniesli porazke. (...) Nie
ma takiego bytu jak umitowa-
ny przez nich zsekularyzowany
wspotczesny cztowiek. Istnieje on
tylko w umystach samych teolo-
gow, poniewaz jest obrazem ich
samych: os6b wyzbytych wierzen
czy przekonan na temat Boga
(jak rowniez samych siebie), ale
jednoczesnie gleboko zaintereso-
wanych i zatroskanych tym bra-
kiem. George Orwell powiedziat
kiedys, ze ,,dla wspoOtczesnego
pisarza nie jest tatwe zrozumie-
nie umystowych procesow kogos,
kto nie jest pisarzem”. Rowniez
teologom nietatwo przychodzi
zrozumienie mys$lenia kogos, kto
nie jest teologiem. Nie istnieje nie
tylko wyczarowany przez teolo-
gow cztowiek wspotcezesny, ale nie
da sie rowniez znalez¢ catkowicie
zsekularyzowanego Srodowiska,
w ktorym on rzekomo bytuje. Nie
chee przez to powiedzied, ze ciagle
jestesmy zasadniczo chrze$cijana-
mi. (...) Chodzi mi o to, ze btedem
jest wymyslanie wszechogarniajg-
cego mentalnego krajobrazu jako
podstawy jakiejs idei, a nast¢pnie
oczekiwag, ze odnajdzie si¢ jego



Tomasz Dekert Rytuat, kultura i ,cztowiek wspétezesny”.. 199

realizacj¢ doktadnie w tej samej
formie w realnym $wiecie. Z pew-
noscig zyjemy w spoteczenstwie
zsekularyzowanym, ale sekulary-
zacja ma charakter duzo bardziej
zroznicowany, ztozony i subtelny,
niz jest w stanie nawet zaczac poj-
mowa¢ jakikolwiek pojedynczy
umyst®.

Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze
wspotczesne spoteczenstwa, zwlaszcza te
zyjace w ramach cywilizacji industrialnej
i uczestniczace w procesach umasowienia
kultury?, r6znia sie radykalnie od tych
sprzed stu pigcdziesieciu czy trzystu lat.
Ale juz opisywanie tej roznicy przy pomo-
cy kategorii narodzin ,,cztowieka wspot-
czesnego” trudno potraktowac inaczej niz
jako tabedzi $piew pewnego typu pseu-
donaukowego redukcjonizmu, zgodnie
z ktorym odnalezienie jakiej$ pojedynczej
idei, do ktorej mozna sprowadzi¢ ztozone
fenomeny spoteczne i kulturowe, ma po-
smak prawdy absolutnej. Na wszystkich
poziomach, na ktérych XX-wieczne zmia-
ny liturgiczne byty motywowane kon-

8

Shaughnessy, Michigan 1973, s. 22-23.

cepcja ,,cztowieka wspotczesnego™, ich
modelem i odbiorcg byt zwykly fantom
albo, idgc za Wickerem, rodzaj projekcji
Swiadomosci teologicznych elit. Mozna
to sobie uswiadomic z pelng sita, jesli si¢
zastanowid¢, jak ma sie opisywany przez
takich autoréw jak o. Schmidt ,,cztowiek
wspotczesny” do wiernych niepochodzg-
cych ze Srodowiska wyksztatconej klasy
Sredniej albo do tych w ogdle spoza kregu
cywilizacji zachodniej.

Przywotanie przeze mnie radykalnych
wersji ,,antropologii zerwania” i jej litur-
gicznych implikacji nie oznacza, 7e chce
przedstawiac je jako tozsame z bezposred-
nimi pogladami autorowi Reforming the
Liturgy. Szczegoblnie obcy bytby mu scisle
z nig zwiazany postulat desakralizacji -
na tym poziomie o. Baldovin jest zwolen-
nikiem optyki ,,rekatolicyzacji reformy”,
ujetej w ramy teoretyczne przez Franci-
sa Manniona, ktéra docenia i podkresla
»etos pickna, majestatycznosci, ducho-
wej gtebi i powagi”'?. Tak jak sformuto-
watem to wyzej, chodzi o echa tamtych
koncepcji. A $cislej, o. Baldovin wydaje
sie reprezentowac pokolenie, ktérego

B. Wicker, Ritual and Culture: Some Dimensions of the Problem Today, w: The Roots of Ritual, ed. ].

9 Miatem niedawno przyjemnos¢ recenzowac §wietna prace licencjacka autorstwa Michata Zalewskiego SJ, pt.

Kultura masowa jako zrodto proceséw sekularyzacyjnych, gdzie autor bardzo przekonujaco pokazat przyczynowa

relacje zjawiska powstania i rozprzestrzenienia si¢ kultury masowej do destrukcyjnych zmian na poziomie

religijnego odniesienia cztowieka do Swiata. Zwrocit rowniez uwagge, ze ten zespot parametroéw nie zostat

prawidtowo rozpoznany i nie znalazt swojego wtasciwego miejsca w koscielnej refleksji na temat sekularyzacji

i wspotcezesnej kultury.

%S, F. Mannion, The Catholicity of the Liturgy: Shaping the New Agenda, w: Beyond the Prosaic: Renewing the

Liturgical Movement, ed. S. Caldecott, Edinburgh 1998, s. 27.



200 Christianitas 66/2016 HYPERTEKSTY

myslenie operuje na poziomie ich natu-
ralizacji, a wiec ktore nie kwestionuje ich
sensownosci i prawdziwosci, lecz traktuje
aksjomatycznie. Ich potencjalna (w swo-
im czasie de facto robwniez aktualna) wy-
wrotowos¢ ulegta stepieniu, a one same
przeksztatcity sic w komponenty zdrowo-
rozsagdkowego obrazu Swiata. To wtasnie
prawdopodobnie nie pozwala Baldovino-
wi i wielu innym liturgistom zauwazyc, ze
to, co jest przez nich mniej lub bardziej
Swiadomie traktowane jako antropolo-
giczna przyczyna koniecznosci transfor-
macji liturgii, jest raczej jej skutkiem.
Koncepcja ,,cztowieka wspotczesnego”,
nakierowanego wytacznie na doczesnosc,
pozbawionego zmystu kontemplacji na
rzecz technicznego przetwarzania natu-
ry, odrzucajgcego hierarchiczny porza-
dek stworzenia i KoSciota jako sprzeczny
z jego godnoscig i autonomia, przekra-
czajacego zastane struktury w triumfal-
nym marszu w przysztos¢ itd., byta wy-
tacznie intelektualnym konstruktem. Ale
6w konstrukt, bedacy mentalnym tworem
teologicznych elit poszukujacych uprosz-
czonego, a jednocze$nie optymistyczne-
go wyjasnienia i uzasadnienia procesow
sekularyzacyjnych, ktéorymi same byty
dotkni¢te, w pewnej mierze uciele$nit
sig, kiedy pod jego dyktando zdemonto-
wano katolicki system rytualny. W skali
catego Kosciota ,,cztowiek wspotczesny”
(cho¢ i tak ciagle rzadko w postaci czy-
stej) mogt sie pojawi¢ dopiero wowczas,

kiedy w miejsce odwiecznej liturgii wpro-
wadzono rytuat zaprojektowany wedtug
regut tworzonych przez teologiczne elity,
pod sugerowane przez nie ,,potrzeby na-
szych czasow” (notabene byt to gtowny
faktor wspomnianej wyzej naturalizacji
»antropologii zerwania”). Wszedzie tam,
gdzie oficjalng zmiang liturgii potrak-
towano jako otwarcie drzwi dla kreacji
liturgicznych motywowanych ideologia
»cztowieka wspotczesnego”, dochodzito
do jej urzeczywistnienia, a katolicyzm
stracit i ciggle traci potencjat transfor-
macyjny i kulturotworczy. Na ironiczng
oczywisto$¢ zakrawa fakt, ze od samego
poczatku owemu ,,wpuszczeniu” historii
do Kosciota towarzyszy poczucie niezado-
wolenia i wyczerpania'', a procesy seku-
laryzacyjne nabraty szybszego, a miejsca-
mi wrecz katastrofalnego tempa. Wszak
religijnos¢ ,,cztowieka wspotczesnego”,
ktorg miaty wyrazaé nowe formy litur-
giczne, jest w swej istocie a(nty)sakralna,
nieodrdznialna od jego Zycia codziennego.

Dlatego myli si¢ o. Baldovin, kiedy pi-
sze o wyciaganiu przez tradycjonalistow
obrzedow z ,kontekstu przedsoborowe-
g0” oraz o tym, Ze nie mogg one juz byc
dzisiaj wyrazem katolickiego kultu. Ow
kontekst nie byt systemem (zbiorem sys-
temow), ktory nadawat sens dawnym for-
mom liturgicznym i poza ktoérym sa one
martwe. Jest doktadnie odwrotnie: to one
go konstytuowaty i napetniaty sensem,
nie na zasadzie petryfikacji dawno umar-

” Szereg sugestywnych przyktadéw podaje J. Hitchcock, Recovery of the Sacred: Reforming the Reformed

Liturgy, San Francisco 1974, passim.



Antonina Karpowicz-Zbinkowska Muzyka jako zwierciadto chaosu 201

tego schematu spoteczno-kulturowego,
ale procesualnego przenoszenia w czasie
centralnych dla wiary znaczen i udo-
stepniania mozliwosci przesycania nimi
ludzkiej egzystencji przy pomocy wypra-
cowanych przez wieki performatywnych
narzedzi. To jest wspomniany wezesnicej
wymiar metakulturowy, ktéry umknat i/
lub zostat zlekcewazony przez reformato-
réw, a i dzisiaj nie jest brany pod uwa-
ge przez liturgistow takich jak o. Baldo-
vin'?. Wbrew temu, co pisze ten ostatni,
sprawowanie dzisiaj dawnej liturgii ma
szanse¢ ,,odtworzy¢” religijno-kulturowy
Swiat sprzed posoborowej rewolucji litur-
gicznej, ale oczywiScie nie w znaczeniu
restytuciji Swiata katolickiego, dajmy na
to z konca XIX w., albo z jakiegokolwiek
innego momentu przedsoborowej historii
Kosciota, ale w sensie zawigzania zerwa-
nej nici doswiadczenia i uruchomienia
procesu transformacji cztowieka i kultury
wedtug kryteriow Bozego objawienia’3. B

Tomasz Dekert

Muzyka jako
Zwierciadio chaosu

Jan Maciejewski, Zatopiona katedra. Logika
chrztu w muzyce Witolda Lutostawskiego,

»Pressje”; Teka 45, s. 150-162.

est takie preludium Debussy’ego: La

Cathédrale Engloutie — Zatopiona kate-
dra. Jak zwykle u tego kompozytora, po-
lega ono na zakleciu w dzwigki ulotnego
wrazenia, tu w potgczeniu z fantastyczng
wizja katedry znajdujacej si¢ pod woda.
Rzeczywiscie, stuchajac tej muzyki, ,,wi-
dzi” si¢ niemalze ogrom gotyckiej budowli
wsrod bezmiaru wod. To preludium znam
od dziecinistwa, jednak po latach wracajac
do niego, odkrytam, ze Debussy, kreslac
majestat katedry, siega po akordy kwar-
towo-kwintowe, rezygnujac catkowicie
z tradycyjnej tercjowej harmonii.

To oczywiscie nic dziwnego, Debussy
nie takich chwytow uzywat, stosowat
takze i skale antyczne, modalne, a na-
wet pentatoniczne. Jednak ten element
malarstwa dZzwickowego, w ktérym uzy-
wa elementéw Sredniowiecznej techniki
kompozytorskiej, migotliwego odblasku
i echa dawnej chwaty muzyki zachodniej,
ale na zasadzie raczej plamy dzwickowej,

2w pewnym sensie on sam sugeruje wtasciwy porzadek przyczynowo-skutkowy, zaznaczajac odrebnosc

kontekstow: przedsoborowego i posoborowego i twierdzac, ze obrzedy z tego pierwszego nic juz nie znacza

w tym drugim. Jednak tym, co je dzieli, nie jest zmiana cztowieka — de facto cos, co dokonato si¢ przede

wszystkim w swojego rodzaju intelektualistycznym ,,Swiecie idei” — ale realna, fizyczna zmiana liturgii i jej

implikacje na poziomie antropologicznym i kulturowym.

'3 por. L. P. Hemming, Worship as a Revelation: The Past, Present and Future of Catholic Liturgy, London 2008.



