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w artykule, pochodzacym z 1941 r., Erik Peterson stawia py-
tanie o mozliwos¢ rozwiniecia dogmatycznej teologii ludz-
kiego ciata. Za punkt wyjscia swoich badan przyjmuje mysl sw.
Ireneusza z Lyonu, ktoéry, jako pierwszy, ,,obraz Bozy” umiescit na
poziomie cielesnej kondycji cztowieka. Laczac gltebokie odczyta-
nie nauki tego Ojca KoSciota na temat ,,cztowieka doskonatego”
z krytykg nowoczesnej antropologii, pojmujacej istote ludzka
w oderwaniu od dziatania Ducha Swietego, niemiecki teolog pra-
gnie nada¢ postulowanej dyscyplinie najszersze podstawy: w swej
teologii ciala przyjmuje perspektywe trynitarng, eschatologiczna,
a nawet mariologiczng.

Antropologia teologiczna jest obecna u Petersona m.in. w Ksie-
dze aniotow z 1935 r. (cz. III, ,Christianitas” 56-57/2014), gdzie
okresla on cztowieka jako istote, osiggajaca swe spetnienie w glo-
szeniu chwaty Bozej razem z aniotami w niebie, za$ zagadnieniu
ludzkiego ciata nasz Autor poswiecit Teologie ubrania z 1934 r.
(,Christianitas” 60/2015), gdzie doczesne ciato pojmuje jako czgs¢
cztowieka, oczekujaca na otoczenie chwalg w zmartwychwstatym
ciele Chrystusa.

Zalazkiem niniejszego tekstu byto prawdopodobnie rozwazanie
nad wersetem Stawszy si¢ podobnym do ludzi z Listu do Filipian
(2, 7), ktory teolog przytoczyt w swojej korespondencji z Karlem
Barthem w 1930 r. (B. Nichtweiss, Erik Peterson: Neue Sicht auf
Leben und Werk, Herder 1994, s. 711).

Artykut ukazat si¢ pierwotnie po wtosku w czasopi$mie ,,La
Scuola Cattolica” (nr 69, 1941) pod tytutem L’immagine di Dio
in S. Ireneo, a pozniej po francusku w ,,La Vie Spirituelle” (nr 451,

1959).
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Obraz Bozy w mysli
§w. Ireneusza

Erik Peterson

eologia pierwszych wiekow KoSciota nie zawsze jest wolna
Tod btedéw czy pewnego zaciemnienia. Pamietajmy, Ze ta spe-
cyficzna dziedzina, jaka jest dogmatyka, w tamtej epoce jeszcze
nie istniata i ze wielkie Sobory ekumeniczne nie sformutowaty
jeszcze dogmatu KoSciota. Prawda objawiona byta przekazywa-
na w formie przepowiadania i katechezy, jak réwniez w dzietach
apologetycznych i polemikach. Totez antropologia, tj. doktryna
o obrazie i podobienstwie Bozym, byta uprawiana tylko wyjatko-
wo. Ten nieregularny charakter dogmatycznego nauczania wigze
sie dodatkowo z trudnoscig, polegajacg na tym, ze nie jest dla nas
dzi$ jasna dialektyka, w jakiej to nauczanie powstawato. Badanie
teologii pierwszych wiekéw — o wiele bardziej niz badanie teologii
innej epoki — wymaga wiec od historyka owej subtelnej sztuki,
jaka jest interpretacja.

Wysitek teologiczny pierwszych wiekéw polegat przede
wszystkim na egzegezie tekstow Pisma Swietego — ta za$ czerpata
z hebrajskiej wyktadni Pism. Nie nalezy si¢ zatem dziwi¢, gdy
duzg czes¢ tradycji hebrajskiej znajdujemy u autoréw pierwszych
wiekow. Fakt ten trzeba mie¢ na uwadze przy badaniu doktryny
obrazu Boga w mysli $w. Ireneusza, ktoérym sie teraz zajmiemy.

Przeciw herezjom, ksiega piqta

Glowne teksty, pozwalajace zbadac¢ te doktryne, znajdujg sie
w piatej ksiedze wielkiego dzieta Sw. Ireneusza, jakim jest rozpra-
wa Przeciw herezjom. Aby zrozumie¢ cokolwiek z sensu twierdzen
biskupa Lyonu, musimy wiec zanalizowac i zinterpretowac pierw-
szych szesnaScie rozdziatow tej ksiegi, ktore — co zresztg zacheca
do badan - znalazly krancowo rézne interpretacje wsrdd teolo-
gow katolickich i protestanckich.
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Nie mogliby§my pozna¢ spraw Bozych — mowi pierwszy roz-
dziat — gdyby Boskie Stowo nie stalo si¢ cztowiekiem. To Ono
istniato przed nami. To Ono posiada dar niezniszczalnosci. To
po to, abySmy byli do Niego podobni, zostaliSmy stworzeni. Juz
na wstepie widzimy, ze podobienstwo do Chrystusa Pana, ktore
jest celem naszego stworzenia, ma zwigzek z Jego niezniszczal-
noscia. Tacy gnostycy jak Walentyn — mowi dalej tekst — ktorzy
zaprzeczaja prawdziwemu cztowieczenistwu Jezusa, w konsekwen-
cji wykluczajg takze mozliwos¢ zbawienia naszego ciata, a tacy
judeochrzescijanie jak ebionici, ktorzy zaprzeczaja Jego bostwu,
w konsekwencji wykluczajg takze mozliwo$¢ nadprzyrodzonego
wyniesienia naszej ludzkiej natury.

Ebionici nie rozumiejg — méwi Ireneusz — w jaki sposob, wedtug
Ksiegi Rodzaju, Bog dat stworzeniu swoje tchnienie, czynigc
z cztowieka istote ozywiona i rozumng. Ow Boski akt ma zreszta
swoj odpowiednik w akcie, w ktorym na koncu $wiata Stowo
i Duch zigcza sie z dawng materig stworzenia Adama, aby powstat
cztowiek zywy i doskonaty. Co prawda, umarliSmy w pierwszym
Adamie, ktory byt tylko istotg ozywiong, lecz otrzymamy praw-
dziwe zycie w nowym cztowieku duchowym (1 Kor 135, 22). Adam
bowiem nigdy nie zostat wypuszczony z rak Bozych, gdyz do nich
zwrocit sie Ojciec ze stowami: Uczynimy cztowieka na obraz i podo-
bienistwo nasze (Rdz 1, 26). I dlatego na koncu, nie z woli ludzkiej,
lecz z upodobania Ojca, rece Boga uczynity cztowieka prawdziwie
zywym, aby Adam byt kim$ na Bozy obraz i podobiefistwo.

Bég-stwéorcai Bog-zbawca

Swiety Ireneusz bardzo realistycznie przedstawia sobie akt stwo-
rzenia pierwszego cztowieka. Adam, ktoéry zostal ulepiony z pro-
chu ziemi, pozostatby tylko martwym posagiem, gdyby Bog nie
tchnat w niego swego tchnienia. To ozywienie martwej gliny
na poczatku stworzenia znajduje swa paralele na koficu czasow
w akcie ozywienia zmartych, gdy Stowo i Duch Bozy zlacza sie¢
z dawnga materig stworzenia Adama. Nalezy jednak dokona¢ roz-
réznienia: ozywienie [animatio] posagu tchnieniem Bozym nie
jest tym samym, co przywrocenie do zycia [vivificatio] zmartych.
Mamy tu do czynienia z analogia, a nie z tozsamoscia pojec.
Ozywienie pierwszego cztowieka moze by¢ zapowiedzia jego
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ozywienia na koncu czaséw, lecz z pewnoscig nie jest tym sa-
mym. Mimo ze pierwszy Adam nie jest tozsamy z drugim, jest
tu jednak co$ niezmiennego: tak jak B6g na poczatku stworzyt
czlowieka na swoj obraz i podobienstwo, tak i na koncu odnowi
go na swoj obraz i podobienistwo. Ta tozsamos¢ Boga-stworcy
i Boga-zbawcy jest dla Ireneusza podstawg argumentacji. Te za$
kieruje bezposrednio przeciw herezji Marcjona, ktory twierdzit, ze
jeden Bog — Bog Starego Testamentu — stworzyt cztowieka w jego
ciele, a drugi B6g — Nowego Testamentu — zbawit go w jego sfe-
rze duchowej. Na polemike z Marcjonem wskazuje takze zdanie
mowiace, ze Adam nigdy nie zostal wypuszczony z rak swego
stworcy. Marcjon bowiem utrzymywat, ze, co prawda, Demiurg
Starego Testamentu stworzyl czlowieka wlasnymi rekami, lecz
cztowiek Nowego Testamentu w swym wyniesieniu do chwaty
otrzyma dar niewykonany ludzkg reka, skoro Sw. Pawel twierdzit,
iz cztowiek osiggnie swa doskonatos¢ ,,w przybytku niebieskim
nie reka ludzkg uczynionym” (2 Kor 3, 1). To przeciw temu twier-
dzeniu twardo wystepuje sw. Ireneusz, mowigc: nie, Adam nigdy
nie zostat wypuszczony z rgk Bozych — ani jako istota stworzona,
ani jako istota zbawiona.

Rece Boze

»Rece Boze” to antropomorfizm biblijny, bedacy czescig opowia-
dania o stworzeniu, lecz spotykany takze w innych miejscach
Pisma Swietego, ktory Hebrajczycy uzyli w Ksiedze Rodzaju dla
wyttumaczenia powstania ciata ludzkiego. Poniewaz Bog ufor-
mowat ciato ludzkie z prochu ziemi tak, jak rzemieslnik pracuje
w glinie, Ojciec Przedwieczny musiat wigc posiadac¢ dwie rece.
Lecz antropomorfizm ten prawdopodobnie wydat sie zbyt do-
stowny innej grupie zydowskich teologéw, totez juz w aramej-
skim ttumaczeniu Starego Testamentu pojecie ,,rak Bozych”
zostato zastapione pojeciem ,,Stowa Bozego” lub ,,Bozej Madro-
$ci”. Te judaistyczng substytucje biblijnych antropomorfizmoéow
wykorzystata najstarsza teologia Kosciota, i tak w chrzesci-
janskim przepowiadaniu Stowo Boze czy Boza Madros¢ zosta-
ty utozsamione z Synem Bozym czy Duchem Swietym. Liczba
mnoga, uzyta w wersecie Rdz 1, 26: Uczynimy cztowieka na nasz
obraz i nasze podobieristwo, ktorej rabiniczna egzegeza nadawa-
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ta rozmaite znaczenia, teraz mogta by¢ tatwo zrozumiata: oto,
aby uformowac ludzkie ciato, Bog zwraca si¢ do swoich rak, tzn.
do Stowa Bozego i Ducha Swietego. Nie tylko Stowo i Duch nie
sa wylaczeni z aktu ksztattowania ciata cztowieka, ale s3 w nim
obecni jako aktywne rece Boze. Stworzenie cztowieka na obraz
i podobienstwo Boga nalezy rozumiec tak, iz Stowo Boze i Duch
Swiety jako rece Boga wspolnie z Ojcem-Stworzycielem uczestni-
czyli w formowaniu ludzkiego ciata.

Jak widzimy, formowanie ludzkiego ciata znajduje si¢ w centrum
rozwazan Sw. Ireneusza. Ozywienie tego ciala tchnieniem Bozym,
sprawiajace, ze cztowiek staje sie kim$ zywym i rozumnym, ma
tu mniejsze znaczenie. Centralng ideg Ireneusza jest wspotpraca
Stowa Bozego i Ducha Swietego w formowaniu ciata cztowieka.
Jedynie wspoétpraca trzech Oséb Boskich jest powodem, dla kto-
rego stworzenie Adama odbywa si¢ na obraz i na podobienstwo
Boga, i to owa wspotpraca sprawia, ze na koncu czasow cztowiek
bedzie ,,zywy” i ,,doskonaty”. Mysli te i stowa stang si¢ jasniejsze
w dalszej czeSci naszej pracy.

Chrystus jako prawdziwy czlowiek

Drugi rozdziat jasno ukazuje polemike z Marcjonem. Myl sig ci
— moéwi $w. Ireneusz — ktorzy twierdza, ze Bog (Stowo Wcielone)
przyszedl na Swiat nienalezacy do Niego, aby zbawi¢ cztowie-
ka, ktorego stworzyt inny Bog. Taka jest bowiem istota doktryny
Marcjona. Ireneusz odpowiada mu, ze w Swietle tego twierdzenia
Jezus Chrystus nie stat si¢ prawdziwie cztowiekiem, a przeciez to
On zwrécit cztowiekowi, ktorego uksztattowat, obraz i podobien-
stwo Boze, na jakie ten zostal stworzony.

Heretycy — mowi dalej w trzecim rozdziale — popadli w pyche,
gdyz chcg napawac sie chwatg Bozg, a nie wiedza, ze ta chwata
objawia si¢ w stabosci naszego ciata. Marcjon wszak twierdzit,
ze cztowiek jest zbawiony w swoim wymiarze duchowym, tj.
w chwale Ducha Swietego, a ta nie ma zadnej tacznosci z cialem
uformowanym przez innego Boga.

Gdy marcjonici — ttumaczy w czwartym rozdziale — méwiag
0 Ojcu Jezusa Chrystusa (ré6znym od Demiurga) jako o Bogu
dobrym, wyobrazajg sobie Boga stabego. Twierdza bowiem, ze
Ojciec nie jest w stanie wzbudzi¢ do zycia ciat zmartych, a nawet
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jesli to potrafi, nie ma na to zadnej ochoty. W rzeczywistosci wiec
nie jest Bogiem dobrym, ale ztym. Tymczasem Henoch i Eliasz
zostali wzieci do nieba z cialem (rozdziat piaty) dlatego, ze zabraty
ich tam te same rece, ktore ich uformowaty — rece bedace Stowem
Bozym i Duchem Swietym. Te same rece umiescity takze Adama
w raju (Rdz 2, 8), a wszyscy sprawiedliwi, ktorzy mieli Ducha Swie-
tego, jak chocby sw. Pawet (2 Kor 12, 4), byli unoszeni do nieba.
Znowu mamy tu do czynienia z polemika, skierowang przeciw
Marcjonowi. Herezjarcha gtosit bowiem, ze pierwszego cztowieka
umiescil w ziemskim raju Demiurg, podczas gdy Bog Nowego
Testamentu umieszcza ludzi duchowych w raju niebieskim, jak
umiescit sw. Pawta. Z wywodu Ireneusza mozna wywnioskowag,
iz fakt uksztattowania cztowieka przez trzy Osoby Boskie zaktadat
tym samym mozliwos$¢ otrzymania przez niego niezniszczalnego
zycia. Wedtug naszego autora wziecie do nieba Henocha i Eliasza
zapowiada wniebowziecie duchowych ludzi Starego Przymierza.

Ciato

Rozdziat szosty jeszcze raz powtarza: to przez rece Boga, tj. przez
Syna i Ducha, powstaje cztowiek na obraz i podobienstwo Boze.
Nasz autor podkresla, ze powstaje caty cztowiek, a nie tylko
jego czeS¢. Dusza i duch cztowieka (Ireneuszowi nie chodzi tu
o rozumnos¢, lecz o Ducha Swietego) sa tylko czecia cztowieka
i w zaden spos6b nie stanowig petnej istoty ludzkiej. Doskona-
tym cztowiekiem jest dopiero zjednoczenie duszy, przyjmujace;j
Ducha Ojca, z ciatem, ktore jest utworzone na obraz Bozy. To
wazny fragment.

Ciato cztowieka, materia ludzkiego ciata, zostata utworzona
na obraz Boga. Sens tego twierdzenia takze wyjasni si¢ w dalszej
czesci. Czlowiek nie jest wiec doskonaty, gdy sktada sie z duszy
i z ciata; dopiero stanie si¢ takim po zamieszkaniu jego duszy przez
Ducha Swietego. Dopiero wowczas stanie sie petnym cztowiekiem,
tzn. cztowiekiem doskonatym i duchowym, a taki wtasnie czto-
wiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga.

Obraz i podobiefAstwo
Gdy cztowiekowi brakuje Ducha Bozego, jest on tylko ozywiong
istotg cielesng; nawet jesli nosi w swoim ciele obraz Bozy, brakuje
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mu Bozego podobienstwa, ktore sie otrzymuje przez Ducha Swie-
tego. Obserwacje z sz6stego rozdziatu réwniez sa bardzo ciekawe.
Idea cztowieka doskonatego i cztowieka duchowego — ktora Ire-
neusz wyraza, przyjmujac zapewne terminy Marcjona — jest ujeta
na rézne sposoby: najpierw nasz autor wigze jg z doskonatoscig
w sferze zbawienia, po czym moéwi, ze pelna definicja cztowieka
nie moze pomijac dzieta, jakiego w cztowieku dokonuje Duch
Swiety. Ireneusz jest wiec przekonany, ze wtasciwej definicji czto-
wieka nie mozna sformutowac¢ bez odniesienia si¢ do tego, co jest
dla cztowieka wzorem.

Jedynie ci, ktorzy, oprocz duszy i ciata, posiadaja Ducha Swie-
tego, mogg naprawde nazywac si¢ ludzmi. Stworzenie cztowieka
na obraz i podobiefistwo Boze oznacza, ze cztowiek sktada sie
nie tylko z duszy i z ciata, co jest znakiem stworzenia ,,na obraz
Bozy”. Cztowiek od poczatku byl bowiem stworzony na wzor,
znajdujacy sie w posiadaniu Ducha Swietego, i to ze wzgledu na
6w wz0r, a przez zjednoczenie z nim, dokonujace si¢ za sprawg
Ducha Swietego, jest on istotg stworzona ,,na Boze podobien-
stwo”. Rozréznienie miedzy obrazem i podobienstwem Bozym
w cztowieku jest tu o tyle wazne, ze w pewnym sensie wyprzedza
nauczanie Kosciota.

W rozdziale 6smym $w. Ireneusz ttumaczy, ze teraz mamy tylko
cze$¢ Ducha Swietego, ktora $w. Pawet nazywa ,,zadatkiem” (1 Kor
1, 22). Posiadajac ten zadatek, mozemy nazywac¢ Boga ,Ojcem”
(Rz 8, 15), lecz gdy przy zmartwychwstaniu zmartych Duch Swiety
zostanie wylany w petni, sprawi On, Ze staniemy si¢ Bogu podobni
i ze cztowiek bedzie kim$ na obraz i na podobienstwo Boze.
Widzimy teraz, ze pojecie obrazu i podobienstwa Bozego staje si¢
koncepcja eschatologiczng, wigzaca sie z przemiang naszych ciat
za sprawa Ducha Swietego, ktéra nastapi przy zmartwychwstaniu.

Rozdziat dziewigty zawiera polemike z marcjonistyczng wyktad-
nig nauczania $w. Pawta, moéwiagcego, ze ciato i krew nie moga
posias¢ Krolestwa Bozego (1 Kor 15, 50). Powotujac si¢ na ten
werset, zwolennicy Marcjona chcieli wykazag, ze ciato ludzkie
nie dostapi zbawienia. Swiety Ireneusz powtarza im wiec swoja
doktryne cztowieka doskonatego jako bytu sktadajacego sie
z ciata, z duszy i z Ducha Swietego. Méwi tu wyraznie, ze tylko
ci, ktorzy maja w sobie Ducha Ojca, moga by¢ nazywani ludZmi.
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Meczennicy, ktorzy w Duchu Swietym zwyciezyli stabos¢ ciata, sa
wedtug niego ludZmi prawdziwie zyjacymi i duchowymi. A gdy
przy pomocy Listu do Rzymian (Rz 11, 17) marcjonici prébuja
udowodni¢ dualistyczna doktryne dwoéch natur, swiety Doktor
wykazuje im, ze przyjmujac Ducha Swietego, cztowiek wraca do
swojej pierwotnej natury, stworzonej na obraz i podobienstwo
Boze (rozdziat dziesiaty).

Tchnienie i Duch

Rozdziat nastepny (jedenasty) takze zawiera polemike z marcjo-
nistyczna egzegeza tekstu §w. Pawta. Lecz wazniejszy od niego
jest rozdziat dwunasty, w ktérym Ireneusz dokonuje rozr6znienia
miedzy tchnieniem zycia i Duchem-ozywicielem. O r6znicy tej
wspominaliSmy przy omawianiu pierwszego rozdziatu. Biskup
Lyonu méwi nam, ze tchnienie zycia, dane Adamowi, uczynito
z cztowieka tylko istote ozywiona. O ile tchnienie zycia zosta-
to dane wszystkim stworzeniom, o tyle Duch na konicu czasoéw
bedzie dany tylko przybranym dzieciom Bozym. Tchnienie jest
czym$ doczesnym, podczas gdy Duch jest wieczny. Tchnienie trwa
tylko jakis czas, podczas gdy Duch ogarnia catego cztowieka od
zewnatrz i od wewnatrz. W tchnieniu zawarta jest mozliwos¢
$mierci, podczas gdy z Duchem - przeciwnie — wracamy do zycia.

Na obraz Stowa Wcielonego

W pietnastym i szesnastym rozdziale na nowo odzywa si¢ po-
lemika z Marcjonem. Marcjon twierdzil, ze starotestamentalny
Stworca stworzyt cztowieka niewidomym od urodzenia (] 8),
lecz Jezus go uzdrowit. Poniewaz jednak Ewangelia moéwi nam,
ze Chrystus Pan uczynit bloto ze §liny i natozyt je na oczy nie-
widomego, dla Ireneusza jest to kolejny dowdd na to, iz ta sama
reka, ktora uformowata cztowieka z btota ziemi, w czasach osta-
tecznych rowniez leczy niewidomego btotem. Nie mozemy zatem
oczekiwac innej reki niz ta, ktéra tworzy na poczatku i na koncu:
reka ta bowiem zawsze jest obecna w stworzeniu, doskonalac je
na obraz i podobienistwo. R6znica miedzy przesztoscig a czasem
zbawienia polega jedynie na tym, ze kiedys wprawdzie moéwiono,
iz cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy, lecz nie byto to jesz-
cze widoczne; Stowo bowiem, na obraz ktorego zostat stworzony
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cztowiek, wcigz pozostawalo niewidzialne. To dlatego przedtem
cztowiek tatwo tracit podobienstwo. Gdy jednak Stowo Boze stato
sie cialem, objawito prawdziwy obraz, samo stajac si¢ tym, czym
byt Jego obraz, i na trwate przywrécito podobienstwo, upodab-
niajgc cztowieka do niewidzialnego Ojca, dzigki widzialnemu
Stowu.

Mamy tu do czynienia z najwazniejszym fragmentem $w. Ire-
neusza na temat obrazu i podobienstwa Bozego. Wedtug biskupa
Lyonu cztowiek jest stworzony na obraz Bozy, poniewaz zostat
stworzony na obraz, ktory przyjeto na siebie Stowo. Ciato czto-
wieka jako obrazu Boga jest zatem obrazem ciata, ktore przy swym
wecieleniu Syn Bozy przyjat z Maryi Dziewicy i z Ducha Swietego.
Lecz w dawnych czasach ludzkie cialo Stowa, bedgace wzorem
naszego ciala, nie stato si¢ jeszcze widoczne, a dusza ludzka mogta
sie odwrocic¢ lub odtaczy¢ od Ducha Bozego, odmawiajac uznania,
ze ciato Weielonego Stowa zrodzito sie z Ducha Swietego. Odda-
lajac si¢ od Ducha Swigtego, cztowiek stracit swe podobienstwo
do Boga, poniewaz to Duch Swiety jest sita, ktéra upodabnia do
Boga. Wcielenie Stowa natomiast sprawito, ze obraz i podobien-
stwo Boze zostaty ludziom przywr6cone.

ook ook

Sprobujmy teraz zebrac te, dos¢ trudne, mysli $w. Ireneusza. Czto-
wiek, tj. Adam, zostal stworzony na obraz i na podobienstwo
Boze, co jest tozsame z twierdzeniem, ze zostat stworzony na
wzoOr Weielonego Stowa. Stowo Wcielone sktada sie z trzech cze-
§ci: z ciata, z duszy i z Ducha Swietego, lecz jest Ono jednoczesnie
prawdziwym cztowiekiem, ktory — jako istota uksztattowana na
obraz i podobienstwo Boze — rowniez posiada owe trzy czesci:
ciato, dusze i Ducha Swietego. Prawdziwy cztowiek, sktadajacy
si¢ z ciata, z duszy i z Ducha Swictego, jest wiec cztowiekiem do-
skonalym i zyjacym. Refleksje te pokazuja przy okazji, jak wazna
dla antropologii jest mariologia.

Pierwszy cztowiek zostat stworzony przez Ojca rekami, ktorymi
sa Stowo Boze i Duch Swiety. Twierdzenie to tylko w inny sposob
wyraza rzeczywistos¢, ze cztowiek zostat stworzony na wzoér Stowa
Wcielonego. Wzor cztowieka nie jest jednak martwym modelem,;
jest nim przedwieczny Syn Bozy, ktory nieustannie wspoétpracuje
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z Ojcem i Duchem Swietym w stwarzaniu pierwszego cztowieka
i wciaz uczestniczy w odnawianiu obrazu i podobiefistwa Bozego.
Oznacza to, ze przed swym upadkiem cztowiek posiadat ciato,
bedace obrazem ciata, jakie Boskie Stowo miato przyjac przez swe
wecielenie, i ze posiadat ducha, podobnego do Ducha Swietego,
ktory rodzit i poruszat ciato Wceielonego Stowa. Logika takiego
wywodu mogtaby jednak doprowadzi¢ do wniosku, ze dla Ire-
neusza Adam przed upadkiem byt cztowiekiem doskonatym,
duchowym i zyjacym. Tymczasem przeciwnie — w pismach teo-
loga nigdzie nie znajdujemy takiego sposobu opisywania Adama.
Mimo ze Adam zostal umieszczony w raju rekami Boga, mamy
powody sadzi¢, ze dla Ireneusza pobyt cztowieka w raju byt tylko
stanem wstepnym, poprzedzajacym zmartwychwstanie zmartych
i otrzymanie niezniszczalnego zycia.

Dlaczego Adam przed swym grzechem nie byt cztowiekiem
doskonatym, duchowym i zyjacym? Dlaczego jego pobyt w raju
nie oznaczat dla niego jeszcze zycia wiecznego? — Dlatego ze Stowo
Boze nie byto jeszcze widoczne i nie objawito si¢ widzialnej formie
ciata, ktoérego poruszycielem jest Duch Swiety. Inaczej méwiac,
byto tak dlatego, ze Adam zostat stworzony tylko ,,na” obraz
i ,,na” podobienstwo Boga. Adam nie byt obrazem i podobien-
stwem Boga; byto nimi Wcielone Stowo. Dlatego tez Adam wobec
Chrystusa jest tylko zyjaca i rozumna dusza; Chrystus zas jest
Duchem-ozywicielem.

W wyrazeniu ,,na obraz i na podobienstwo” jest wiec zawarta
dla Adama mozliwos¢ grzechu i $mierci. Gdy $w. Ireneusz mowi,
ze Adam mogt straci¢ podobienstwo, gdyz obraz Bozy jeszcze sie
nie objawil w sposdb widzialny, wyraza przez to te sama rze-
czywistos$¢. Ponadto jest jasne, ze dopiero po wcieleniu Stowa
synowie Adama mieli mozliwos¢ stania si¢ prawdziwymi ludzmi
— doskonatymi, duchowymi i zyjacymi. Mozliwos¢ ta w zyciu
doczesnym zaczyna si¢ wraz z zamieszkaniem naszych dusz przez
Ducha Swigtego, lecz dopetni si¢ dopiero przy zmartwychwstaniu
zmartych. Dopiero woweczas to, co Smiertelne, zostanie wchloniete
przez Niesmiertelnego, lub — mowiac inaczej — nasz cielesny stan
ulegnie przemianie wskutek nastania obfitosci Ducha Swietego.
To w chwale naszego zmartwychwstatego ciata bedziemy kim§
prawdziwie na Bozy obraz i na Boze podobienistwo.
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ok ook

Nie chcac konfrontowaé doktryny obrazu i podobienstwa Bozego
naszego autora z pézniejszym nauczaniem Kosciota, niech bedzie
nam wolno uczyni¢ matg uwage. Teologia Sw. Ireneusza, a przede
wszystkim jego doktryna o obrazie i podobienstwie Bozym, wy-
daje sie fascynujgca ze wzgledu na to, co mozna by nazwac teo-
logiag ludzkiego ciata. Sagdzimy, ze biskup Lyonu mogiby tu wiele
nauczy¢ czasy, dla ktorych ciato ludzkie jest czyms$ samodziel-
nym i oderwanym od Ducha Swietego, a rozumna dusza — czyms
oddzielonym od ciata, ktore wszak porusza Duch Swiety. Spo-
dziewamy si¢ wiec, ze ze studiow z zakresu historii teologii wyj-
dzie impuls do zajecia si¢ tym zawsze aktualnym zagadnieniem.
Wszyscy bowiem — i tu musimy uzy¢ trywialnego stwierdzenia
— mamy ciato z jego zyciem zmystowym, z jego kruchoscig, nie-
mocg i Smiertelnoscig. Wszystkich zatem dotyczy teologia, trak-
tujaca o ciele ludzkim nie tylko w aspekcie moralnym, lecz takze
w aspekcie dogmatycznym. O

Ttum. z j. franc. Monika Grgdzka-Holvoote



