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Turpis enim omnis pars universo suo non congruens.

Sw. Augustyn, Wyznania, 111, 8, 15

Nie jestem prorokiem, ale zdaje sobie sprawe z ciagtosci wtas-
nych refleksji o Kosciele. W lutym roku 2012 — doktadnie na
rok przed niespodziewang renuncjacja Benedykta XVI — przysta-
pitem do pisania tekstu, ktory zaczynat sie tak:

Wiele wskazuje na to, ze w przysztosci blizszej niz dalszej
nastgpi kolejny masowy roztam w Kosciele katolickim.
W swej skali i przyczynach roztam zapewne bardzo po-
dobny do wielkiego podziatu chrzescijanstwa zachodniego
w XVI wieku - za to o wyrazie i tendencji teologicznej
wecigz trudnych do przewidzenia.

Uwazny obserwator nie moze wiec dzisiaj wyrokowac ani
jaka konkretna kwestia — jak swego czasu manipulacje
wokot odpustéw — bedzie zapalnikiem; nie powinien tez
apodyktycznie przepowiadac, kto i z jakimi hastami spet-
ni tym razem role buntownikéw-protestantéw. Natomiast
uwazny obserwator moze dzi$ z pewnoscia powiedzie¢, ze
scenografia, zesp6t warunkéw niezbednych do tego strasz-
nego wydarzenia, jest juz gotowa i porozstawiana — i to
ten fakt pozwala przewidywad, ze do roztamu dojdzie, tak
jak dochodzi do wojny, gdy juz nikomu z réznych wzgle-
dow nie optaca sie wycofywaé wystanych lotniskowcow,
mimo ze jest to mozliwe. Innymi stowy: proch jest nie-
opatrznie rozsypany, a tlace sie ktaki leza niebezpiecznie

blisko, co chwila przesuwane porywem wiatru...
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Wrazenie robi nie to, ze jeden czy drugi czynnik wydaje
sie grozny lub réwnoczesnie gorszacy — lecz Zze na naszych
oczach czynniki r6znego rzedu i rodzaju, niekiedy z pozo-
ru neutralne wobec strategii i taktyk duchowych, zaczyna-

ja sie kompletowac¢ w obrazie zagrozenia.

Tekst o tak zarysowanym przedmiocie futurologii koscielnej snut
sie dalej, gtobwnie wokot pytania, gdzie tym razem wybuchnie
»bunt ksigzat”, bioracych pod opieke aktualnych herezjarchow
i zapewniajacych obecnemu peknigciu trwatos¢ strukturalna (sta-
wiatem na rozczarowanych KosSciotem redaktorow operujacych
z poktadow ,,czwartej wtadzy”). A jednak rozwazania o ,,nowej
reformacji” wydaty mi sie w owym czasie tak oderwane od aktu-
aliow, ze zaniechatem tekstu i jego publikacji.

Od paru lat to fakty zycia koScielnego, a nie samo pragnienie
widzenia dalej, przymuszaja mnie do powrotu do tych spraw. Dzi-
siaj — takze po przeprowadzonej razem z Tomaszem Rowinskim
serii dtugich rozmoéw z teologami, filozofami, duszpasterzami,
aktywistami, ktore weszty do ksiazek Alarm dla Kosciota (2019)
i Non possumus (2020) — jestem zdania, ze okres roztamu nazywa-
nego ,,nowg reformacja” jest juz terazniejszoscia. Z dwoma zastrze-
zeniami: Ze nie jest to oczywiscie kalka reformacji sprzed pigciuset
lat — i Ze jesli jednak uzywac historycznych analogii, obecny wielki
roztam dopiero wytania sie spod powierzchni wielkiego chaosu,
tak jak kiedy$ reformacja wytaniata si¢ jako burzacy paroksyzm
wewnatrz bataganu moralnej deprawacji wielu oraz §liskosci umy-
stow humanistycznie usposobionych ,,ksigzat KoSciota”.

Idac tym samym ryzykownym tropem analogii dziejowych:
zanim miatby przyj$¢ pracochtonny i czasochtonny nowy Trydent,
czyli kolejny naprawde wielki Soboér powszechny, przy pomocy
ktorego chrzescijanstwo ,,z Piotrem i pod Piotrem” przyjrzaloby
sie sobie ponownie jako danej z nieba ,religii prawdziwej” —
przechodzimy i przejdziemy zapewne czas poteznego zamieszania
i zmagania.

Jest to juz czas naznaczony nie tylko skandalami — branymi
teraz pod lupe mediéw — ale i takim postepowaniem Papieza,
w ktérym spod mowy o decentralizacji i niemoznosci ,,zdefinio-
wania wszystkiego” wychodza co jakis$ czas a to autokratyczne
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btyskawice niettumaczacych sie zmian, a to znéw otwieranie
doktrynalnych puszek Pandory nieznacznymi ruchami w warstwie
przystowiowego przypisu nr 351.

Ma sie tez wrazenie, ze od lat kluczowe sprawy KoSciota zalezg
od tego, czy i jak Franciszek zamierza sie¢ wywigzywac z nadziei,
ktore poktadali w nim na konklawe jego niemieccy kingmakerzy.
Juz przy sw. Janie Pawle II to, ,,co zrobig Niemcy”, byto nie byle
jakim argumentem w sterowaniu nawg Piotrowa — argumentem
z niezaostrzania napigcia miedzy Rzymem i Niemcami. W pon-
tyfikacie Franciszka chodzi raczej o wykonywanie lub niewyko-
nywanie przez Papieza agendy napisanej nad Renem, dla Kosciota
o stygnacym i chorym zyciu duchowym, lecz wciaz wielkiej prez-
nosci organizacyjnej i bogactwie. Od szorstkiej przyjazni na linii
miedzy latynoskim Papiezem a jego germanskimi partnerami drza
szyby w catym Kosciele.

Rownoczesnie dziata jednak papieskie hasto ,,decentralizacji”
i ,robienia rabanu” — weszli§my w okres paradoksalnych rozta-
mo6w lokalnych, w ktorych (jak np. w USA, ale i w Polsce) hasto
»decentralizacji” stuzy zachowaniu dotychczasowych standardow
katolicyzmu, podczas gdy rzecznicy radykalnych zmian wyma-
chujg pistoletem ultramontanskiej i fideistycznej ,,wiernosci
orientacjom Franciszka”.

Jest wiec czas prywatnego ,,grodzenia” jednosci katolickiej. Od
tej czy innej strony, z tymi lub innymi intencjami, wielu wydziela
sobie te lub inng przestrzen i nazywa ja ,,Kosciotem tradycji” lub
»Kosciotem przysztosci”.

I tu dochodzimy do zasadniczego problemu obecnego czasu: jest
nim osobliwie nowotworowa aktywnos$¢ wewnetrzna chrzesci-
janstwa, czyli wytwarzanie si¢ wewnatrz organizmu wiary takich
rozmaitych form ,,nowego zycia”, ktore zbierajac w siebie energie
organizmu, sg czeSciami zachowujgcymi sie jak catosci; czesciami,
ktorych naturg jest deformowanie i rozsadzanie catosci.

Tymczasem chrze$cijanstwo jest zawsze catoscig — lub nie ma
go, pozostaje co najwyzej swojg podrobka. Istnieja wiec party-
kularne formy podejscia do chrzedcijanstwa — lecz nie istnieje
chrzescijanstwo partykularne. Jest ono cate takze wtedy, gdy jego
poszczegdlni wyznawcy obejmujg z niego tylko czes¢, a do catosci
docieraja stopniowo lub nigdy. Gdy jednak niektorzy z wyznaw-
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cOw uznaliby cze$¢ za cato$¢ oraz przeciwstawili tej ostatniej
swoja ,,catos¢”, de facto przestaliby by¢ chrzescijanami.

Sprawa ta ma oczywiscie aspekt granic Kosciota oraz widzialnej
i niewidzialnej przynaleznosci do niego - rzeczy ze zrozumiatych
wzgledow zawsze zatrzymujgce uwage teologow. Podczas gdy star-
sze nauczanie katolickie wolato tu pozosta¢ przy pryncypialnym
wskazywaniu na niepodzielnos¢ integrum koscielnego chrzesci-
janstwa, tendencja nowszg jest ekumenicznie szersze uwzgled-
nianie istnienia poza tym widzialnym integrum wielu elementéw
uswiecenia i koscielnosci — ktore przeciez przynaleza do ,,jednosci
katolickiej”, o ile ich prawda nie zostata zniesiona przez dalsze
rozproszenie.

Jednak nie chodzi nam teraz o eklezjologiczny i ekumeniczny pro-
blem granic Kosciota. Kwestia catosci chrze$cijanstwa ma bowiem
i taki aspekt, ktory uprzedza trudnos¢ z naktadaniem sie substan-
¢ji Kosciota Chrystusowego na konkretne koscioty i wspolnoty
chrzescijan. Jest to aspekt, w ktorym nie tyle probujemy ,,0bry-
sowac” koscielne granice chrze$cijanstwa, ile stwierdzi¢, co jest
jego granicami od wewngtrz — co mianowicie sprawia, ze wewnatrz
granic — raczej szerokich niz wgskich i raczej osmotycznych niz
hermetycznych — mamy do czynienia z homogeniczng catoscia.

Jest to pytanie o wewnetrzng catoSciowos¢ chrzeScijanstwa, to,
co czyni je katholon — czyli co w jezyku Ewangelii jest stonoscig
soli, po ktorej utracie sél co prawda jakby istnieje nadal, lecz
nadaje si¢ juz tylko na podeptanie. Nazwijmy to DNA chrzesci-
janstwa, poniewaz chodzi nie o jedna wielkg ,,bryte” chrzesci-
janstwa w Swiecie, lecz o ,,kod” wystepujacy w kazdej czgstce
chrzescijanskiej.

Owa catosciowos¢, catholicitas, nie jest jednak czyms$ jedno-
wymiarowym. Trzeba to podkresli¢ tym bardziej, ze borykamy
sie nadal z nieporozumieniami — wyniklymi w ubiegtym stuleciu
i wczesniej — z poszukiwania ,,istoty chrzescijanstwa” lub ,,ducha
chrzescijanstwa”. Te dwa szlagworty — same w sobie niewinne
i techniczne — ztaczyly si¢ badz z bezptodnymi wysitkami poje-
ciowego zstgpienia az do jakiej$ ipsissima fides, czyli koniecznego
minimum wiary, badZ z wiecznie dezinkarnujgcym buntem ducha.
Podobnie zresztg nieszcze$liwym tropem jest opisywanie chrzesci-
janstwa w kategoriach ,,tozsamosci”, co zamyka religi¢ jedynej
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drogi zbawienia w granicy ,,bycia sobg”, obok innych samoiden-
tycznych podmiotéw duchowosci.

Dlatego siegam po pojecie catos¢-powszechnosé, czyli tresc
przymiotnika katholon, czcigodnego swoimi sensami zaréwno
filozoficznymi, jak i teologicznymi. Ta ,,cato§ciowo$¢” chrzesci-
janstwa musi by¢, jak ono samo, ucielesniong jednoscia ztozong.
I rzeczywiscie, jak postaram sie pokazaé nizej, catholicitas polega
na subtelnej harmonizacji. We wszystkich wymiarach i ptaszczy-
znach tej catosci zauwazamy pojednanie i synergie roznorodnych
czynnikow, ktore poza ta niezwykta harmonia zachowujg sie jak
konkurujace i zazdrosne bostwa.

Dalsze rozwazania zostang wiec poswiecone temu, jakich
wewnetrznych zatozen chrzeScijanstwa — wspottworzacych jego
catosg¢, catholicitas — nie wolno nam zagubic¢ w tej ciemnej nocy
Kosciota. Jakiekolwiek beda trudy i samotnosci naszych obec-
nych i nadchodzacych ,,dni ztych” (Ef 5, 16). S3 to rozwazania
o zasadach, dlatego przystuguje im ogélnos¢ wybiegajaca poza
oczekiwania wtasciwe biezagcym podsumowaniom i komentarzom.

Triada teo-logiczna

Chrzescijanstwo jest religia udostepniajacego sie Logosu. Teo-
-logia — w swoim znaczeniu zasadniczym scientia divina — jest
chrzescijanska wtedy, gdy odtwarza splot komplementarnych
drég udostepniania sie Stowa Bozego.

Mamy w pamieci formute Klemensa Aleksandryjskiego z Kobier-
cé6w — wedtug ktorej Logos objawit sie¢ Zydom w Prawie, a Hel-
lenom w filozofii. Jest to zawsze gotowy punkt wyjscia, zeby
moéwic o klasycznym zagadnieniu relacji wiary i rozumu lub
teologii i filozofii. Jednak wydaje sie, ze w tradycji antycznej, nie-
chrzescijanskiej, istnieje pewna formuta pod pewnym wzgledem
szersza i ciekawsza — wychodzgca poza zestawienie Boga religii
i Boga filozoffii. Jest to schemat znany nam dzigki $w. Augustynowi,
ktory na kartach Paristwa Bozego (V1, §n) strescit koncepcje Marka
Terencjusza Warrona, uczonego rzymskiego encyklopedysty. War-
ron byt m.in. autorem teorii religii i w jej ramach odrozniat trzy
odmiany nauczania o rzeczach boskich (teologii): mythicon, czyli
»teologie bajeczng”; civile, czyli ,,teologie polityczna”; i physicon,
czyli ,,teologie naturalng”.
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Ta klasyfikacja zostata umodelowana z mys$lg o pojeciowym
uporzadkowaniu rzeczywistosci religijnosci poganskiej. Patrzac
na wyktad Warrona, jak i na krytyke Augustyna, mozna by
powiedzied, ze te trzy ,teologie” funkcjonujg razem jak trojkat
w historii monogamicznego zwiazku dwojga: zawsze tylko dwa
elementy z trzech koresponduja ze soba, tworzac wspoélnie pod-
stawe, a element trzeci jest wtedy nie u siebie, na zewnatrz, cho¢
wciaz ingeruje w zwigzek dwojga, a nawet go podwaza.

Uzywajac swojego trojpodziatu do krytyki stanu religii rzym-
skiej, Warron zauwazat wiec z jednej strony korespondencije
zachodzaca miedzy teologia mityczng z teatrow i teologia poli-
tyczng z miejsc kultu — oraz alternatywng warto$¢ teologii natu-
ralnej wyktadanej przez filozoféw. Ta ostatnia bytaby racjonalnym
oczyszczeniem dla religii, a wigc jest naturalnym rywalem dla
bajecznosci mitu — lecz nie stworzy nigdy pary z kultem, gdyz
nie méwi o bostwie dajgcym sie czcic¢. Dlatego w tym uktadzie
theologia naturalis raczej uderza w religie, niz jg oczyszcza ze szko-
dliwych fantazmatow.

Swiety Augustyn — podobnie jak wszyscy Ojcowie zaintereso-
wani znalezieniem potaczenia z kulturg hellenizmu, a nie tylko
jej potepieniem — eksploruje caty ten trojkat wtasnie od strony
jego ,,outsidera”, czyli teologii filozoficznej. Od czasoéw sw.
Justyna Filozofa teologowie chrzescijanscy widzieli wtasnie tam
z jednej strony potencjat demitologizujacej krytyki poganstwa,
a z drugiej — mozliwo$¢ homologowania Objawienia biblijnego
w racjonalnoSci greckiej. Czynili to bez zamiaru podtgczenia
nowej teologii biblijno-naturalnej do kultycznej sakralnosci
pogan (ich teologii politycznej), gdyz teologia dogmatu chrzesci-
janskiego miata juz niezastgpione potaczenie z wiasna kultycz-
noscig sakramentalna.

Sledzac te spotkania i przepychanki, mozemy zapomnieé
o tym, ze chrze$cijanstwo nie tylko podstawia inne rzeczywi-
stoSci w miejsce trzech teologii Warrona, lecz i zmienia caty ich
uktad i wzajemne relacje. Ale w jaki sposoéb? Na pierwszy rzut
oka jest to po prostu ,,zmiana sojuszy”: w nowym uktadzie chrze-
Scijanskim podstawe tworzy odpowiednios¢ teologii racjonalnej
(dogmatycznej) i liturgii. Co si¢ w takim razie dzieje z teologia
fabularng, narracyjng? Czy teraz to ona jest outsiderem? Czy
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chrzescijanstwo na spotke z Platonem miatoby wypedzi¢ poetow
z panstwa Bozego?

Bytoby tak, gdyby chrzescijanstwo byto jedynie bardziej
religijnym platonizmem albo po prostu wiarg filozoficzng. Ale
chrzes$cijanstwo juz u samych swoich Zrodet jest jakby filozofig
umieszczong wewnatrz opowiesci — a zmierzajaca do oddania
Bogu naleznego kultu. Tyle Ze ta opowies¢, bedaca trescig nowej
teologii fabularnej z Objawienia, jest nie mitem, lecz historig —
a przynajmniej historia znajduje si¢ w jej rdzeniu, uzasadnia jej
powage opowiadanej prawdy.

Dlatego w nowym uktadzie chrzescijanskim triada Warronowa
przestaje by¢ mitosnym tréjkatem, a staje sie raczej trojkatem
rownobocznym, ktory na dodatek zaczyna si¢ obraca¢ — tak ze
wszystkie jego elementy spelniaja obrotowo role wspottworcow
podstawy badz wierzchotka skierowanego ku gorze. Innymi stowy,
w trzech elementach nie ma juz tej konkurencji, ktéra tworzyta
alternatywe z teologii narracyjnej i teologii filozoficznej. Przekra-
czajac te alternatywe, chrzesScijanstwo méwi o Bogu, ktory jest
rownocze$nie metafizycznym ontos on i historycznym Bogiem
ojcow — a zawsze jedynym Bogiem prawdziwym. Co wiecej, ta
harmonia metafizyczno-historyczna zmierza do oddania Bogu
chwaty — w sposob, jaki On ustanowi i jaki zmierza takze, jako
logike latreia, do uSwiecenia czciciela.

Wszystko to widzimy zardbwno w exodusowej sekwencji od
oredzia Bozego z krzaka ognistego do wyjscia ludu na pustynie,
jak i w tajemnicy paschalnej Chrystusa. To, co u Warrona musiato
by¢ — podkreslat to Augustyn — jakims$ nierozwigzywalnym odda-
laniem jednego z elementéw trojcy ,,teologii” poza jej podstawe,
w harmonii chrze$cijanskiej jest jedynie statym obrotem, przy
ktorym kazdy z trzech wierzchotkéw-wektorow wskazuje kierunek
poza caly uktad, czyli poza horyzont doczesnosci, ,,nie tu”. Teo-
logia naturalna nie jest juz tylko naturalna, lecz nadprzyrodzona,
a wiec nie mieszka juz w filozofii analizujacej natury stworzone.
Teologia fabularna buduje na faktach, a nie na fikcji; na wiarygod-
nosci Swiadkow, a nie na fantazji. Teologia polityczna przestaje
by¢ zyciem rytualnym wspoélnoty cywilnej, poniewaz na jej miej-
scu jest ortodoksja kultu sprawowanego jako czynnosci oficjalne
koscielnego panstwa Bozego. Z drugiej strony — dotychczasowe
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physicon, mythikon i civile zostaja zwolnione z bycia teologiami,
rozpoczyna si¢ ich zycie §wieckie, jako nauk o przyrodzie, litera-
tury pieknej czy polityki.

Dochodzimy tym samym do pierwszej perspektywy catosci
prawdziwego chrzescijanstwa: jest to nierozdzielnos¢ ,,roszczenia
prawdziwosci” (spajajacego w chrzescijanstwie jego metafizyke
i historie, a wiec prawde zrozumiang z prawda opowiadang)
i,,ortodoksji” w jej podstawowym sensie poprawnego oddawania
chwaty Bogu. To w tym duchu pozwolitem sobie kiedys — prze-
kornie wzgledem Erazma — nazwac¢ poprawne chrzescijanstwo
»fllozofia na podstawie obrzedow”' — lecz koniecznie nalezatoby
pamietad, ze ta ,,filozofia” chrzescijafistwa jest od poczatku dana
w opowiesci skonsolidowanych wokot ewangelicznej historii, nie
wokot fikcji czy mitu.

Tak wiec wszedzie, gdzie jest chrze$cijanstwo, pytanie o Boga
jest pytaniem do wiedzy prawdziwej — za$ jej teoretyczna prawda
jest objawiana wewnatrz opowiesci o Bogu-Logosie, niezmien-
nym w swej wiernosci, obecnym w dziejach ludzkich, a w koncu
wkraczajacym tez niejako do wnetrza stworzonej przez siebie
ludzkiej natury, w Jezusie Chrystusie; za$ sakramentalnos$¢ wzieta
od wcielonego Odkupiciela jest jedyng realng ratio prawdziwej
stuzby Bozej.

Trzy elementy nie s3 w chrzescijanistwie mechanicznie do siebie
dodane, lecz wigza sie z sobg jak zro$niete — w owa catos¢, ktora
postanowilismy $ledzi¢. Swietnie wida¢ to w paradygmacie eucha-
rystycznym: dogmatyka ofiary odkupienczej i Realnej Obecnosci
bierze swojg prawomocnos¢ z historii Swietej o Krzyzu i wieczer-
niku, a oba czynniki ksztattuja wspolnie misterium liturgiczne,
tak Ze nie jest ani wytacznie dogmatem, ani wytacznie opowiescig-
-wspomnieniem, lecz uobecnieniem.

Tym samym przestajg by¢ chrzeScijanskie — zdradzajg chrzesci-
janska cato$¢ — te sposoby podtrzymywania mowy o Bogu Jezusa
Chrystusa, ktore badz przeksztatcaja si¢ w filozofizmy uniewaz-
niajace prawde swoich niefilozoficznych zrédet objawionych;
badz przybieraja postac terapeutycznej opowiesci, przy ktorej
historycznej prawdziwosci nikt dorosty nie obstaje; badZ ukazuja
sie jako obywatelska religia moralizmu (np. ekologicznego lub row-
noSciowego); albo wreszcie jako filozofujgca duchowos¢ bez kultu
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zewnetrznego i spotecznego. Wymieniono tu tylko gtéwne odmiany
mozliwego ,,chrzescijanstwa partykularnego”, bedacego postchrze-
Scijanstwem utylizujacym rozmaicie wiare w Jezusa Chrystusa.

Tym samym za uchylanie furtki do tej dezintegracji nalezy
uznaé rzeczy w innych okoliczno$ciach moze i niewinne lub nie-
szkodliwe — jak przedstawianie nauki chrzescijaniskiej w kategorii
,marzen”, swieckich moralizmoéw politycznych, ludowej pamieci
i zakorzenienia, albo wprowadzanie zmian w doktrynie nie z racji
precyzowanej prawdziwosci rzeczy, lecz ewolucji spotecznej swia-
domosci. O tych i innych przejawach groznego naruszania chrze-
Scijanstwa mowit Joseph Ratzinger juz od potowy lat go., w serii
wystapien majacych jako refren ostrzezenie przed ,,relatywizmem
- centralnym problemem teologii”.

Jednosé Bosko-ludzka obecnosci

W swietle wiary chrzescijanskiej Logos, ktory udostepnia sie umy-
stom ludzkim, stat si¢ ponadto trwale obecny wsrod ludzi, ,,za-
mieszkal migedzy nami”. Od ptaszczyzny chrzedcijanskiej teologii
przejdzmy wiec do plaszczyzny chrzescijanskiej obecnosci. W jaki
sposob prawda o potaczeniu Boskiego i ludzkiego — w osobie
Chrystusa, Stowa wcielonego — warunkuje i okresla catholicitas
chrzescijanstwa?

Jednym ze zrodel, ktore daja dobry wstep do odpowiedzi na to
pytanie, jest Hierarchia koScielna Pseudo-Dionizego, czyli czes¢
z niezwykle wptywowego (nawet na Zachodzie) korpusu p6z-
nostarozytnych chrzescijanskich pism teologicznych o mocnej
inspiracji neoplatonskiej. Zgodnie z tg inspiracja autor opisuje
wszystko hierarchia, lecz ostatecznie podporzadkowuje i koryguje
ten schemat wedtug wymagan chrzescijanskiej logiki Wcielenia.
Ostatecznie wiec jego panorama ,hierarchii koscielnej” jest
diagramem ucielesnien Laski. Opiera si¢ nie na stanach, lecz na
sakramentach i akcjach liturgicznych, z ktorych dopiero wynika
odrebnos¢ zycia duchownego, mnicha czy swieckiego.

Wyréznimy najpierw dwa momenty: wkroczenie tego, co
Boskie, oraz odpowiadajgca mu reakcje ludzka. PowinniSmy jesz-
cze podwoic ten ostatni moment, gdyz reakcja ludzka to z jednej
strony odniesienie do tego, co Boskie, a z drugiej — kierowanie si¢
tym, co Boskie, w sprawach ludzkich.
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W efekcie otrzymujemy trzy modusy uswiecenia, nierbwnej
natury: obecno$¢ sakramentalng, sakralng adoracje i moralne
odzwierciedlenie.

Od razu zaznaczmy, ze tylko ta pierwsza jest obecnoscig sensu
stricto, czyli wejsciem Swietego w nasz §wiat — natomiast dwie
pozostate sa zaposredniczeniem tego ostatniego w dziataniach
czlowieka.

Sakramentalno$¢ jest wejsciem Swietego w nasz $wiat, jest —
w Swietle wiary — sposobem nadprzyrodzonego i realnego zamiesz-
kania i dzialania Boga w $wiecie. Tylko obecno$¢ sakramentalna
dokonuje sie na mocy dzialania samego Boga, ktére w warunkach
danego upowaznienia dzieje sie przez dziatanie ludzkie w r6znych
miejscach i czasach. Istotna jest okreslonos¢, przewidywalnosé
i trwatos¢ tej Obecnosci sakramentalnej. W sensie szerszym niz
najscislej pojete sakramenty Obecno$¢ sakramentalna polega na
trwatym wyijeciu z uzytku Swieckiego elementow natury i kultury
i skutecznym przypisaniu ich do dziatania Boga. Tak zarysowana
sakramentalnos$¢ obejmuje wiec nie tylko ,,wysepki” wyizolowa-
nych celebracji sakramentalnych i przechowywanych w kosciotach
»rezerw” Najswietszej Eucharystii — lecz caty podstawowy orga-
nizm koScielnego Ciata Panskiego, razem z jego sakramentalng hie-
rarchia, Swietymi dogmatami, sakramentami, rzeczami $wietymi.
O tymze $wiecie uporzgdkowanym sakramentalna obecnoscig
Boga mowi Pseudo-Dionizy Areopagita w Hierarchii koScielnej.

Tej mimo wszystko tajemniczej i ostatecznie niezbyt rozlegtej
Obecnosci sakramentalnej nie nalezy myli¢ z jej swoista pochodng
— sakralnoscia. To, co Swiete, nie jest w ten sam sposob sakralne.
Sakralno$¢ polega na dokonywanym przez ludzi i po ludzku obry-
sie obecnosci $wigtego — ktora w chrzescijariskim ujeciu $wigtosci
»dajacej sie ustali¢” jest sakramentalnoscig. Gdy wiec sakralizacji
dokonuje si¢ po chrzescijansku, dzieje sie to ze wzgledu i ,,woko6t”
Obecnosci sakramentalnej. Ta ostatnia znajduje sie¢ w centrum
szerszej strefy (strefy takze w znaczeniu warstwy gestow czy stow),
w ktorej wszystko poddaje si¢ wymogom adoracji, czyli pelnego
zewnetrznego zorientowania w gescie czci wobec Tego, ktory
przychodzi i jest.

Chrzescijanska precyzacja sakralnosci — w stosunku do sakralno-
$ci wlasciwej kazdej religijnosci — polega na tym, ze w okre$lonych
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przestrzeniach naturalnych (niesakramentalnych) wszystko zostaje
zorientowane adoracyjnie na Swietego, jednak bez uznania sakra-
lizowanych przestrzeni za samo Swiete. Innymi stowy, chrzescijan-
stwo niewatpliwie czasami korzystato (i korzysta) ze schematoéw
pozostatych po poganskim ,,zaczarowaniu §wiata”, lecz ani na nim
nie buduje swoich s§wietosci, ani nie utozsamia sakralizacji z takim
zaczarowaniem. Sakralizacja po chrzescijansku, gdziekolwiek sie
dokonuje, jest adoracyjnym zorientowaniem natury na znajduja-
cego si¢ poza nig jej Stworce, Pana i Zbawiciela — a nie magicznym
uruchamianiem ,,ukrytych sit” lub ezoterycznym odstanianiem
,»obecnosci bogow”.

Zatem religia wcielonego Logosu z jednej strony desakralizuje-
-odczarowuje, aby z drugiej strony sakralizowa¢-orientowac:
posrodku $wiata i zycia ludzkiego umieszcza tak sakralizowane
miejsca, czasy, przedmioty i dziatania, ktore sa ludzka uwagg na
obecnos¢ Boga, ustalong w sakramentach.

W swoich rozwazaniach o sakralnosci i desakralizacji Josef
Pieper? zwraca uwage na osobliwa ptodnos¢ sacrum w stosunku
do profanum (pojetego zreszta raczej jako przedswieta natura
i Swieckos$¢ niz jako nies§wieta profanskos¢ czy profanacja). Podaje
przyktady, gdy radykalnie desakralizacyjne zapedy wobec sztuki
i nauki owocujg po prostu degradujacymi zawezeniami. A przeciez
jest prawda, ze — co zaznaczono juz wyzej a propos triady teolo-
gicznej — dojrzewanie cywilizacji chrzescijanskiej polega m.in. na
uwalnianiu sztuk i nauk od bycia teologiami.

Istnieje bowiem jeszcze inny niz sakralny spos6b obecnosci
chrzescijanskiej: gdy umysty praktykujgce adoracje Boga obra-
cajg sie z jej skutkami wewnetrznymi w strone tego, co naturalne.
Dzieje kultury europejskiej pokazuja, ze pierwsze wejrzenie umy-
stu uformowanego w adoracji Trzykro¢ Swietego odbija w naturze
ramy zainteresowan sakralnych — widzimy to w stynnej formule
z Augustynowych Solilokwiow: ,,Pragne pozna¢ Boga i dusze. Nic
wiecej? Nic w ogole” (II-7). Z czasem jednak chrzescijanskie ,,zba-
wienie nauki” i innych dziedzin kultury prowadzi do rozeznawa-
nia zarbwno bytu i przyczynowosci wiasciwych naturom, jak i ich
dobroci. A przeciez i wtedy, gdy otwierajg sie szeroko przestrzenie
badan naukowych, instytucji politycznych i tworczosci, umyst
chrzescijanski zachowuje trzezwe przeSwiadczenie, ze — rowniez
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z racji grzechu pierworodnego — w najwazniejszych zyciowo spra-
wach Poczatku i Celu cztowiek pozbawiony wskazéwek z Obja-
wienia utrafia nieczesto, po dlugim czasie i z domieszkg btedow
(zeby uzy¢ znanej formuty Akwinaty, dotyczacej jednak u niego,
w Sumie teologii, mozliwo$ci samodzielnego poznania Boga).
Oczywiscie bywa tez i tak, ze w sercu cztowieka wierzacego lub
w dziele od niego pochodnym to, co naturalne, zostaje podswiet-
lone ,,niewidzialng lampg” taski. Religia moze by¢ w ten sposob
niewidzialnie obecna i sprawcza w filozofii, prawie, literaturze,
sztuce itp.

To zaposredniczone w zwierciadle umystow dalsze, odbite
promieniowanie $wiatta Bozego ma rzeczywiscie swoja celowos¢
moralng. Teraz wigc ten sam cztowiek, ktory odpowiedziat ado-
racjg na Obecnos¢ sakramentalna, podejmuje staranie o realizacje
woli Bozej, odpowiednio w zyciu swoim i bliznich. Mozna tez
powiedzie¢, Ze o ile sakralizacja to tworzenie przestrzeni dla god-
nego celebrowania Obecnosci Bozej, o tyle uobecnienie moralne
to praca na rzecz owocowania wiary w uczynkach, rowniez tych
utrwalanych w ludzkich strukturach zycia. To, co dotyczy czto-
wieka, dotyczy takze zbiorowego zycia ludzi.

Godna uwagi jest powazna rdéznica obecnosci sakralnej
i odzwierciedlenia moralnego: ta pierwsza niejako otula Obec-
nos¢ sakramentalng, wiec wydziela i odgranicza jakie$ przestrzenie
natury i kultury, aby w nich w sposéb jednoznaczny i widoczny
podkresli¢ prymat Boga — ktory gdzies w granicach sakralnosci
staje sie¢ obecny w Swiecie, swoja Osoba i dzialaniem. Natomiast
odzwierciedlenie moralne to wybiegajaca poza obszar sakralny
praca ludzi, w ktorej szerokie, juz niesakralizowane przestrzenie
natury (i kultury) sa uprawiane zgodnie z ich dobrem, ktore taska
»oczyszcza i udoskonala” bez ich niszczenia.

W tym aspekcie chrzescijanska catholicitas, oparta na subtelnych
potaczeniach sakramentalnosci, sakralnosci i odzwierciedlenia
moralnego, znajduje si¢ pomiedzy nowoczesnym konceptem religii
niewidzialnej i ewoluujaca od starozytnosci rzeczywistoscig religii
publicznej czy obywatelskiej3. Nie ma w niej zgody ani na uniewi-
docznienie w intymnoSci, ani na rozptyniecie sie w aktywizmie
obywatelskim.
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Koncept religii niewidzialnej jest z punktu widzenia chrzesci-
janstwa wyjatkowo podejrzany — nie wykluczony, lecz podejrzany.
Jest tak dlatego, Ze z jednej strony wiara religijna chrzescijan opiera
sie na Objawieniu, czyli publicznym uwidocznieniu Stowa, sine
qua non. Z drugiej strony wiara chrzescijanska rozumie mistyczng
wewnetrznosc¢ religii (dopuszczajaca wiec uniewidocznienie nie-
ktorych odcinkow ,,drogi duszy do Boga”), a ponadto uznaje za
w petni mozliwe to, Ze ten sam jedyny Bog prawdziwy, ktory chee
zbawia¢ tylko w Chrystusie, potrafi dziata¢ zbawczo poza widocz-
nymi ramami kontaktu ze Zbawicielem. Wysokie drogi mistyczne
i rwace sie niepewnie ,,rzeki podziemne” - to przyktady niewi-
dzialnosci, ktora z réznych przyczyn nie jest wykluczana. Jednak
w obu wypadkach ta niewidzialnos¢ jest wzgledna: mistyka chrze-
Scijanska i tak czerpie ze zrédet widzialnych, a nieucielesniona
wiara jest zbawcza tylko dzieki ucieleSnionej drodze zbawienia
idacej przez $wiat.

Jesli za$ chodzi o mozliwos$¢ stawania si¢ tu i tam religia oby-
watelska, chrzescijanstwo katolickie staje obecnie przed wyzwa-
niem wyraZnie innym niz kiedys. Z poczatku dzieje cywilizacji
chrzescijanskiej to, zwtaszcza nazajutrz po pokoju Konstantyna,
przenoszenie sakralnosci i godnosci kaptanskiej poza instytucje
cywilna, tak aby nie traktowano jej jako wtasciwego miejsca
obecnosci sakramentalnej (tutaj doskonatg ilustracja moga byc
np. dzieje tytutu Pontifex Maximus: niedtugo po chrystianizacji
cesarstwa imperatorzy porzucili 6w przypisany im tytut arcyka-
ptanski — ktory mniej wiecej w tym samym czasie zaczat pojawiac
sie po prostu jako tacinski odpowiednik biskupa, potem zostat
przyjety do tytulatury papieskiej).

Jednak chrzescijanska desakralizacja panstwa musi by¢ inteli-
gentna, wiec nie totalna. Owszem, jesli w ujeciu chrzescijanskim
sakralizacja to okreslenie strefy, w ktorej wszystko zorientowane
jest na adoracje Boga — sakralizacja nie powinna ogarnia¢ spo-
tecznosci cywilnej i wtadzy politycznej, gdyz nie s3 one miejscem
uobecnien sakramentalnych. Jednak rownoczesnie panstwo, spo-
tecznos¢ cywilna podlega, podobnie jak cztowiek, obowigzkowi
religijnego uwielbienia Boga — i w tym sensie pozostaje wtagczona
w akty sakralne. Zatem chrzescijanska desakralizacja instytucji
cywilnych nie moze odcia¢ ich od obowigzku religijnego — tak jak
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wynika nawet z nauczania Soboru Watykanskiego II o wolnosci
religijnej, nie mowiac o wezesniejszym tradycyjnym nauczaniu
o spotecznym panowaniu Chrystusa.

Sprawa religii obywatelskiej ma jednak w wizji chrzescijaniskiej
przede wszystkim wymiar moralny: istnieje tu niezbedna ,,kon-
sekwencjalno$¢” chrzescijanstwa petnego — zarbwno w wymiarze
spontanicznego zaangazowania w zycie spoteczne, jak i tworzenia
instytucji zycia publicznego. Zgodnie ze znanym wyrazeniem
z Listu do Diogneta chrzescijanie majg zdawac sobie sprawe, ze
s dla swiata czyms$ takim jak dusza w ciele. Utworzone z danej
przez Boga formy uwielbienia Go (adoracji sprowadzajgcej uswie-
cenie na czciciela), chrzescijanstwo jest rownoczesnie jak owa
dusza, obrocona ku $§wiatu i wnoszaca wen zycie w wymiarze
etycznym.

W konsekwencji subtelnej relacji Laski i natury chrzescijanski
sposoOb ,,podtrzymywania Swiata” nie oznacza odbierania stwo-
rzeniu w ogdle, a w tym naturalnemu Zzyciu ludzkiemu jego natury
i sprawczosci — lecz, mozna rzec, oznacza inspirowanie logosu
Logosem, a wiec doskonalenie bez zastepowania. Dotyczy to
wszystkiego, co ludzkie, a wiec tez ludzkich wspdlnot, ich insty-
tucji powstajacych dla rozwoju dobra wspdlnego.

W tym doktadnie sensie chrzescijanstwo jest religia obywatelskg
- zmierza do tego, by ci, ktérzy oddaja ,,Bogu Boskie”, oddawali
tez polityczne — polityce; nie zwalnia z tego tatwo. Robwnoczes-
nie wymaga, aby takze w tym drugim wymiarze by¢ nie tyle
sktadnikiem spéjnosci spotecznej, ile nos$nikiem $wiatta na rzecz
sprawiedliwosci.

Jednak wyzej zarysowane rozumienie przynaleznosci sfery poli-
tycznej do catholicitas jest dzi§ przedmiotem kontestacji (rowniez
wewnatrz spotecznosci katolickich). Z jednej strony srodowiska
liberalnego katolicyzmu kontestuja jakiekolwiek wymaganie
religijne w stosunku do spotecznosci cywilnej. Z drugiej strony
ewangeliczne polecenie, by oddawac polityczne politycznemu,
bywa interpretowane jako wylacznie ogolne wezwanie do udziatu
w sprawach wspolnoty cywilnej, za$ kazda prosta konsekwencja
moralna jest tu przedmiotem skruputow.

Nalezy pamietad, ze wraz z utratg samosterownosci moralnej
chrzescijanstwa w dziedzinie polityki — a wiec wraz z deficytem
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rzeczywistej ,,spotecznosci chrzescijanskiej”, clerisy dziatajacej

nonkonformistycznie w przestrzeni miedzy hierarchig koScielng

oraz partiami i wtadzg polityczng* — wzmaga si¢ inne niebez- 4 Nawiazuj¢ do pojecia

pieczenistwo: to polityka (a raczej ideologie polityczne) staje sie  objasnianego przez

»religia publiczna”, a wtedy zaleznie od nastawienia i zapotrze- Thomasa S. Eliota

bowania albo uswietnia si¢ i ceremonializuje przy pomocy resztek  w jego Idei spoteczeristwa

chrzescijanistwa, albo zabiega o petna dechrystianizacje przestrzeni — chrzescijariskiego (w: tenze,

publicznej, a swoje parareligijne rytuaty przedstawia jako swiecka  Chrzescijaristwo, kultura,

alternatywe. polityka, trum. P. Kimla,
Reakcjg na dzisiejsze aneksje i agresje Swieckich religii poli- Warszawa 2007, s. sonn).

tycznych bywa albo idea samowyrzeczenia sie przez chrzescijan

wymagan wzgledem panstwa i prawa, albo zbiegajaca sie z nig

tylko w praktyce idea ,,opcji Benedykta”, o ile pojmuje sie ja

jako ,,planowy odwr6t” z przestrzeni publicznej dla koncentracji

,»w matych wspoélnotach”. Obie idee prezentujg sie przy tym jako

realistyczne konsekwencje ,,konca christianitas”. Lecz przeciw

tatwemu godzeniu sie z kurczeniem zakresow wptywu cywilizacyj-

nego chrzescijaistwa sa zdania napisane w Liscie do Diogneta (6)

w czasach, gdy przesladowani uczniowie Chrystusa po ludzku

nawet marzy¢ nie mogli o chrystianizacji cesarstwa:

(1.) Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sa
w Swiecie chrzescijanie. (2.) Dusze znajdujemy we wszyst-
kich cztonkach ciata, a chrzescijan w miastach $wiata. (3.)
Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciata i chrze-
Scijanie w $§wiecie mieszkaja, a jednak nie s3 ze Swiata.
(4.) Niewidzialna dusza zamknieta jest w widzialnym
ciele i o chrze$cijanach wiadomo, Ze sa na $wiecie, lecz
kult, jaki oddajg Bogu, pozostaje niewidzialny. (5.) Ciato
nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzita,
przeciez z nia walczy, poniewaz przeszkadza mu w korzy-
staniu z rozkoszy. Swiat tez nienawidzi chrzescijan, cho-
ciaz go w niczym nie skrzywdzili, poniewaz sa przeciwni
jego rozkoszom. (6.) Dusza kocha to ciato, ktore jej niena-
widzi, i jego cztonki. I chrzescijanie kochaja tych, co ich
nienawidza. (7.) Dusza zamknieta jest w ciele, ale to ona
wiasnie stanowi o jednosci ciata. I chrzescijanie zamknie-

ci sa w Swiecie jak w wiezieniu, ale to oni wtasnie sta-
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nowia o jednosci $wiata. (8.) Dusza, cho¢ nieSmiertelna,
mieszka w namiocie §miertelnym. I chrzescijanie obozuja
w tym, co zniszczalne, oczekujac niezniszczalnosci w nie-
bie. (9.) Dusza staje si¢ lepsza, gdy umartwia sie przez
gtdd i pragnienie. I chrzedcijanie, przesladowani, mnoza
sie z dnia na dzien. (ro0.) Tak zaszczytne stanowisko Bog
im wyznaczytl, ze nie godzi sie go opusci¢. Stowo Boze

zstgpito z nieba.

Konsekwencjalnos¢ chrzescijanstwa w zyciu ludzkich panstw
i praw jest jego nieusuwalng cecha, czynigcg zen w specyficz-
nym sensie zawsze religie publiczna, inspirujacg odpowiednig
dla niej cywilizacje w zakresie, ktory jest mozliwy w danych
okolicznosciach.

Wtasny srodek ciezkosci

Trzecim aspektem, w ktorym przygladamy si¢ tu catosci chrze-
Scijanstwa, jest osobliwos¢ jego spotecznej topografii i hierarchii.
Chrzescijanstwo jest wspolnota, spotecznym ciatem Panskim. Nie
jest grupa spoteczng (zespotem ludzi wydzielonym ze spoteczen-
stwa z racji jakiego$ podobienistwa), lecz spoteczenstwem — czyli
zbiorowoscig, w ktorej jedno dobro wspolne wigze ludzi i ze-
spoty ludzkie o pewnych zréznicowaniach czy nierébwnosciach,
bedacych podstawg rownoczesnie ich niesamowystarczalnosci
i wiezi. Ludzie wchodzg do chrzescijanstwa nie dlatego, ze sg do
tego predysponowani podobienstwem urodzenia, losu, warun-
koéw zycia, zainteresowan itp. — lecz niejako bez wzgledu na to,
zgodnie z uniwersalizmem Ewangelii. Ponadto, mimo wszystkich
niezbednych materialnych i widzialnych aspektow wspoélnoty
chrzescijanskiej, to, co stanowi jej wspdlne dobro, jest niewi-
dzialne i duchowe — ktore jako niewyczerpane i komunikowalne
bez podziatu nie tworzy koniecznosci typowej rywalizacji o skon-
czone dobro. Nieréwnos$¢ w korzystaniu z dobra uswiecajacego
oraz zwigzana z tym hierarchia uSwigcenia sg czyms$ realnym,
lecz w zasadzie niewidzialnym, a wiec umykajgcym ziemskim
podliczeniom i zazdro$ciom. Rzecz jasna sprawa ta przenika sie
ze sprawg hierarchii koScielnej i standéw zycia (w ktérych mamy
juz uwidoczniong nierdwno$¢ w korzystaniu z takich lub innych



Pawet Milcarek Katholon. Nowa reformacja i cato$é chrzescijanstwa

Srodkow dobra duchowego), jednak te r6zne rangi sposobow
zycia nie sg rangami zastugi wynikajacej z owocowania taski
uswiecajacej.

Z nauczania Jana Pawta II do eklezjologicznej czesci Katechi-
zmu przeszta mysl, ze w Kosciele jego wymiar Maryjny poprzedza
wymiar Piotrowy — gdyz to misterium Swietosci (w ktérym przo-
duje Maryja Wniebowzieta) jest powodem i celem sakramentalno-
Sci (w ktorej podtrzymywaniu Piotrowa hierarchiczno$¢ odgrywa
role kluczowa). Ze Swiadomosci tego porzadku rzeczy bierze si¢ ta
powracajgca intuicja, ze chociaz spotecznos$¢ koscielna chrzesci-
janstwa jest rzadzona hierarchicznie, rzadzi nig ponadto i kieruje
wewnetrznie nurt zrealizowanej $wietosci, przechodzacy czesto
przez osoby o wyjatkowo nieznacznym statusie zewnetrznym,
zaréwno cywilnym, jak i koscielnym.

Ta nieznaczno$¢ wyraza sie¢ rOwniez w ,,maryjnej” topografii
centrow duchowych, innej od Piotrowej wedréwki do Rzymu
i Pawtowej mowy na Areopagu. ChrzeScijanstwo umieszcza swe
wtasne ,,centrale duchowe” poza osiami, centrami, punktami
ciezkosci oczywistymi dla dotychczasowego swiata, organizuja-
cymi jego swiadomos¢ i zycie spoteczne. Podczas gdy ten Swiat
konserwuje swe struktury mocy, chrzescijanstwo wyrasta ,,gdzies
obok”: niezbyt daleko, bez histerycznego buntu wobec centrum,
lecz ze spokojem i pokora, z mitoscia do tego, co mate. Tak jest
z usytuowaniem wszelkiego rodzaju: a wiec z punktami ciezkosci
rytuatu, z symbolika, z hierarchig wartosci, z oceng r6l spotecz-
nych i oczywiscie takze z sama geografig koscielng. Nawet jesli
nie jest tak zawsze, chrze$cijanstwo lubi ,,stawac obok”, chetnie
wybiera sobie to, co inni odstawili poza centrum, na margines.

To wiasnie w tym ,,0bok” chrzescijanstwo jest najbardziej u sie-
bie — jesli gdzies§ na ziemi moze byc¢ u siebie. Gdy za$ zaczyna si¢
przesuwac¢ ku aktualnym cywilizacyjnym centrom czy ,,normom?”,
mozna to porownaé do wyruszenia na ryzykowng wyprawe
misyjna, ,,za granice”, czasami na droge meczenstwa — a czasami
na drogi strasznego zagrozenia pokusa mocy ziemskiej. Tak to
wyglada nawet z symbolicznej perspektywy Rzymu: im bardziej
stawat sie on oczywistym, widocznym centrum Kosciota, tym bar-
dziej zostawat w tyle za przesuwajgcym si¢ na wschod cesarskim
caput mundi.
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Tak wiec bycie chrzeScijaninem to miedzy innymi umiejetnos¢
»stawania obok”, ,,zostawania obok”: czasami w ten sposob,
ze ukazuje sie Objawienie, ktorego Swiat nie mogt sam odkry¢
w patacach czy akademiach; a czasami w ten sposob, ze sie zostaje
wiernym tej prawdzie i temu dobru, ktore Swiat porzuca w swych
pogoniach za moca.

Rzecz jasna to ,,stawanie obok” generuje czasami takze nowe
centra, nowe punkty ciezkosci, nowe osie — czego Swietnym
przyktadem i ilustracjg moze by¢ ,,obrastanie” r6znych pustelni
w coraz wieksze ludzkie osiedla, ktore dzi§ znamy jako metropo-
lie zdradzajace chetnie swe piekne chrzescijanskie nazwy. O tym
aspekcie mowa byta juz wyzej, a propos oddziatywania religii
publicznej.

Wré¢my jednak do obecnego w samym sercu Ewangelii obja-
wienia najwiekszej wagi tego, co dla §wiata nieznaczne, zbyt mate,
stabe. W jednym z tekstow $w. Pawta, z ktorych zbudowana jest
teologia Ciata mistycznego (1 Kor 12), znajduje sie — zawsze jako$
zagadkowa — mysl, ze skoro w ciele cztowieka cztonki delikatniej-
sze i wstydliwe sg ostaniane i wspierane przez mocniejsze i bardziej
eksponowane, to co$ podobnego zachodzi tez w koscielnym ciele
Panskim. Apostot zdaje si¢ mowic tyle, Ze to, co we wspolnocie
chrzescijanskiej najstabsze, to tez wymaga wzmozonego szacunku
i starania.

Istnieja przynajmniej trzy toposy, w ktorych na rézne sposoby
spelnia sie ta zasada chrzes$cijanskiej predylekcji dla tego, co nie-
tegie w mocy i skromne w autopromocji: niewinnos¢ dziecka,
nieczynno$¢ Marii, ale i przecietnos¢ celnika. Trzy bardzo r6zne
rzeczywistosci.

Wbrew pozorom chrze$cijanstwo nie idealizuje dziecka —
natomiast ma obowiazek stawiac¢ je pod szczeg6lna ochrona,
zwlaszcza ze w oczach ludzi jest ono bezbronne, wiec manipulo-
walne, a w oczach Boga rowne w godnosci mocarzom. To zatem
temu, kto zaszkodzitby najmniejszemu, lepiej bytoby zawigzac
kamien miynski i rzuci¢ go na glebing (por. Mt 18, 6). Dzisiaj
ta wyjatkowo surowa formuta nauki Jezusa opisuje zar6wno
straszng odpowiedzialno$¢ wewnetrzng instytucji koscielnych
(za umozliwienie aktywnosci seksualnych predatoréow w kolorat-
kach), jak i imperatyw nieugietego dziatania na rzecz ochrony
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zycia i niewinnosci dziecka, od poczecia. Powigzanie obu kwestii
jest wewnetrzne i realne. W obu dziatanie prawa uzbrojonego
w sankgcje jest i niezbedne, i niewystarczajace. Nie chodzi jednak
wylgcznie o dziatania defensywne wzgledem gwattoéw pedofilskich
(stosunkowo rzadkich) i wobec mordéw prenatalnych (bardzo
licznych), lecz o promocje kultury zycia, w ktorej ci o ,,stabym
zyciu” (co dotyczy nie tylko dzieci, lecz i innych ludzi ,,dziecieco”
bezbronnych) znajda sie pod skuteczng i czuta ochrong.

Inny topos to nieczynno$¢ Marii, jej kontemplacyjna ,,nieefek-
tywnos¢”, dotkliwa w zestawieniu z jej mozliwo$ciami i z pala-
cymi wyzwaniami niezbednych pilnych dziatan (por. £k 10, 38-42).
To kwestia zaszytego w chrze$cijanstwie powotania mniszego,
ktore nam na ziemi pokazuje rzeczywistosci zycia wiecznego.
Nawet przez ludzi poboznych i dobrych powotanie to bywa oce-
niane jako luksus do likwidacji - i jest w tej, doprawdy juda-
szowej, matodusznosci intuicja pewnej prawdy: taki rodzaj zycia
»odludkow”, ktory nietatwo wyttumaczy¢ czyms innym niz abso-
lutnym wotaniem Boga, nie broni si¢ sam i w zasadzie nie moze
sie rozwijac bez ostony i wsparcia ze strony cywilizacji rodzin
i spotecznosci chrzescijanskiej. Z drugiej strony — brak zwigzanych
z tym powotaniem o$rodkéw zycia kontemplacyjnego jest prze-
jawem jakiej$ dysfunkcji w chrzescijanstwie danego srodowiska.

Jako trzeci przypadek realizacji zasady $w. Pawta o ochronie
,»cztonkow stabych i wstydliwych” podatbym sytuacje wyraz-
nie inng od poprzednich: kruchos$¢ wiary i religijnosci takiego
cztowieka, ktorego Ewangelia poréwnuje do trzciny nadtamanej
i knotka niedogaszonego (Mt 12, 20). Wstydliwa z perspek-
tywy ideatu — lub raczej potencjatu — sytuacja ludzi duchowo
nieobrotnych czy niewyrobionych zwykle pozostaje w cieniu
historii o radykalizmie §wietosci i tragedii grzechu. Pewnego
rodzaju banalnos¢ kondycji ludzi bedacych ,,robotnikami ostatniej
godziny” (por. Mt 20) prowokuje, zeby ja potraktowac jako owg
materi¢ ni goraca, ni zimng — ktérg wypluwaja usta Boze (por. Ap
3, 15n). A jednak Ewangelia jest dla nich réwniez — i Gospodarz
domu, paterfamilias, zamierza im wyptaci¢ po denarze, tak jak
tym, ktorzy trudzili sie w pelnym stoncu dnia.

Istnieje wigc chrze$cijanstwo ludzi wyczekujacych na rynku, nie-
ruchomych, ,,bo ich nikt nie najat”. Takze (post)chrzescijanstwo
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syna marnotrawnego, ktory gubiac sie w Swiecie, zachowuje prze-
ciez ogodlng pamie¢ dobra porzuconego domu — pamie¢, ktora go
pewnego dnia sprowadzi do swoich. W koncu tez chrzescijanstwo
celnika, ktory bywa w swiatyni z pokorng modlitwg o zmitowanie
(por. Lk 18, 13).

Wszystko to ma swoje miejsce nie tylko w Bozym upodobaniu
do ,,leczenia chorych, nie zdrowych”, ale i w prawidtowosciach
zdrowia i zycia wspolnoty wierzacych: z jednej strony istnienie
duzej grupy ,,robotnikoéw ostatniej godziny” jest faktem jakby
nieusuwalnym tam, gdzie wiara jest fenomenem spotecznym
i niesekciarskim; z drugiej — badania nad posoborowa fazg
dechrystianizacji spoteczenstw zachodnich zdaja sie mowic, ze
tatwe spisywanie na straty tej grupy przecietniakow (np. w imig
hasta ,,mniejsza ilos¢, wigksza jako$¢”) wcale nie wzmacnia grupy
bardziej gorliwych. W kazdym razie rowniez dtugie doswiadczenie
Kosciota katolickiego podpowiada, ze zyje on z reguty w , kilku
szybkosciach” duszpasterskich — szybkosciach w ruchu zmierza-
jacym w tym samym kierunku. Powracajace w réznych czasach
zniecierpliwienie tych bardziej zaawansowanych czy radykalnych
- spowodowane dwuznaczno$ciami religijnosci przecietnych — jest
w madrosci Kosciota traktowane jako odruch zrozumiaty, lecz
zagrozony sekciarskim puryzmem.

Oczywiscie innym btedem byloby konstruowanie partykula-
ryzmu ,,KoSciota dla mniej praktykujacych/wierzacych” — a jest
to obecnie zagrozenie zupetnie realne. Catos¢ chrze$cijanstwa to
uktad, w ktorym zasada i jej praktyki pozostaja takie same dla
wszystkich, z catg katolicka szerokoscig ducha — takie same dla
dziecka, mnicha i ,,katolika niedzielnego”, a ze znanym ostatecz-
nie tylko Bogu stopniem czy gtebokoscig ich realizacji w zyciu
poszczeg6lnych chrzescijan.

0d czastki do catosci

W ten sposob zblizamy sie od innej strony do mysli, ktéra roz-
poczyna te rozwazania: nie istnieje chrzescijanstwo czesSciowe,
a przeciez mato kto obejmuje je z poczatku w catosci. Wyobraze-
nia, pasje i potrzeby cztowieka wchodzgcego na osobista Sciezke
wiary bywaja tak samo prawdziwe i mizerne jak u ludzi, ktorzy
podchodzili do Pana Jezusa.
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W piatym rozdziale Ewangelii Marka wsrdd réznych os6b wokot
Jezusa zjawia sie nagle blizej nam nieznana kobieta cierpigca na
krwotok. Jej przypadek byt na tyle wazny i osobny, Ze napisano
0 niej w skromnym streszczeniu kanonicznej Ewangelii. Gdy
wchodzi do akcji, dowiadujemy sie o niej z jednej strony tyle,
ze jest juz bardzo udreczona licznymi nieskutecznymi terapiami;
z drugiej strony — ze jej aktualne pragnienie, wzbudzone wido-
kiem Uzdrowiciela, jest naturalne, partykularne i minimalistyczne.
Naturalne — bo chce by¢ po prostu znowu zdrowa. Partykularne
- bo zdaje si¢ nie ogarnia¢ mys$la i pragnieniem spraw szerszych.
Minimalistyczne — poniewaz nie pragnie cudu spektakularnego,
wystarczy jej dyskretnie uzyskany skutek, tak aby nie przykuwaé
uwagi nikogo, zwtaszcza uzdrowiciela. ,,Zebym sie cho¢ Jego ptasz-
cza dotkneta, a bede zdrowa”.

Ukryte dotkniecie sie ptaszcza Jezusa spetnia pragnienie kobiety
o intymnym cudzie, sprawianym mimochodem, tylko dla niej
— ale 6w dyskretny cud uruchamia szybka sekwencje zdarzen,
ktore nie unicestwiajac niczego, zmieniajg wszystko. Nieanga-
Zujaca proba uzyskania pomocy doprowadza do spotkania oko
w oko, na oczach ttumu — w trakcie ktorego Pan Jezus rozpoznaje
w dotknieciu ptaszcza akt uwierzenia. Okazuje sie, ze kobieta to
wazne niewiele, ktorego chciata, otrzymata dlatego, ze gotowa
byta przyjac i wytoni¢ znacznie wiecej — to, czego chce dla nas
On: ,Coérko, twoja wiara cie ocalita, idZ w pokoju”.

Duchowy sens tej historii méwi o spotkaniu cztowieka z Chry-
stusem catym, czyli Jego obecnoscig w ciele spotecznym Kosciota.
Tu réwniez kontakt z pewng czgstka moze by¢ uaktywnieniem
catosci. Jest bowiem prawda, ze wielkie poruszenia duchowe
rozgrywajg si¢ niekiedy w zakresach zaskakujaco waskich lub
sa aktywowane przez dziatania z pozoru znikome. Dlatego nie
potrzeba ogotaca¢ Kosciota z jego ptaszcza tradycji, zeby uzyskac
od razu efekt dotykania bezposrednio zbawczych ran Chrystusa
- moc owych Ran wyjdzie sama na spotkanie tego, kto dotknie
owych czgstkowych tradycji z wiarg gotowa do objecia catosci.

A jednak to plynne przejscie od dotkniecia czastki do zbawien-
nego ,,zarazenia si¢” catoscig bywa dzi$ szczeg6lnie utrudnione.
Odtézmy tym razem na bok trudnos¢ z poziomu samej dotykalno-
Sci chrzescijanstwa — wiadomo, ze zaréwno ,,zty dotyk” naduzy¢
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seksualnych, jak i ,,bezdotykowos$¢” czasu pandemii uderzyty
w roézny sposéb w te delikatng strefe bezposrednios$ci doswiad-
czenia. Te przeszkody s3 tak bolesnie realne, Ze przestajemy mysle¢
o trudnosci glebszej i dawniejszej, zwigzanej nadal z zachwianiem
samego zmystu catosci, catholicitas.

Owa glebsza trudno$¢ mozna odczyta¢ w przypowiesci o synu
marnotrawnym, ktdrg nie bez racji uwaza sie za streszczenie catej
Ewangelii. Aktem otwierajacym dramat jest tam zgdanie podziatu
dziedzictwa i odejscie z domu z wydzielonym spadkiem. Aktem
drugim jest roztrwonienie owej czesci i doznanie braku — odsyta-
jace do domu-catosci. I w koncu akt trzeci — to powrdt do domu,
w ktorym mitosierny ojciec znowu czyni syna marnotrawnego
uczestnikiem catosci, wspotdziedzicem razem ze starszym bratem
(catosci, ktora niewatpliwie zostala ilosciowo zubozona, ale nie
przestata by¢ catosciag w swym gatunku).

Jest wiele sposobéw bycia synem marnotrawnym — i niektore
dotycza doktadnie kazdego z nas, tak jak przebaczenie, ktore
otrzymujemy. Jest i taka lektura tej przypowiesci, ktéra mowi
o dziejach czesci i catosci: czesci, ktora sie rozprasza po wyjsciu
z catosci, i catosci, ktora trwa gotowa sie otworzy¢ dla swych
weczorajszych marnotrawnych niszczycieli, ktorzy obecnie tesknig
za dostatkiem domu.

Jednak nasz §wiat zwykt obecnie wymysla¢ przypowiesci na
nowo. Nowa, poprawiona edycja przypowiesci o synu marnotraw-
nym musiataby brzmie¢ inaczej. Nie jest trudno sobie wyobrazi¢,
jak trzeba by ja zmodyfikowag, zeby spasowata sie z ,,lepsza ewan-
gelia” naszych czasow. W tej nowej przypowiesci syn takze zada
swej czesci i wyrusza z nig poza dom. Rowniez trwoni dobra swej
czesci, ale przy tym nabywa szereg doswiadczen poszerzajacych
widzenie — ktore jest mieszaning pamieci domu i do§wiadcze-
nia zerwania z nim. Targany roéwnoczes$nie nostalgia za domem
i nawykami zwigzanymi z nowym widzeniem rzeczy, syn marno-
trawny powraca, za$ ojciec wita go jako tego, ktorego przybycie
czyni dom znowu catoscig, cho¢ inng niz przed zerwaniem...

Roznica miedzy przypowiescia ewangeliczng a powyzsza probg
jej retuszu jest chyba wyraznie widoczna. Czy jej odkrycie sprawia,
ze poczuliby$my sie oszukani? A moze uznaliby$my, Ze ta nowa
wersja jest po prostu lepsza ,,na nasze czasy”, wrecz ,,bardziej



Pawet Milcarek Katholon. Nowa reformacja i cato$é chrzescijanstwa

ewangeliczna”? Tam, gdzie rzadzi ewolucyjne, dostosowawcze poj-
mowanie prawdy, ten niepokojacy paradoks nie jest wykluczony.
A nie jest to paradoks wziety z Ewangelii Jezusa i Apostotow.

Tu wtasnie konczg sie obecne rozwazania o czastkowych ,,chrze-
Scijanstwach” i jednym chrzeScijanstwie. To ostatnie jest jedynym
na ziemi domem, w ktérym moga odzyska¢ swoj udziat w Catosci
ci, ktorzy roztrwonili swoja czes¢. @

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +
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