Prezentacja w jednym numerze ,Christianitas” trzech autoréw
rownoczesnie: Gustave’a Thibona, Jeana Madirana i Char-
les’a Maurrasa, nie jest przypadkiem, cho¢ ztozyty si¢ na nig
rozne okolicznosci. Po pierwsze, zarbwno Thibon, jak i Madiran
praktycznie od samego poczatku istnienia pisma ,Christianitas”
stanowig dla naszego srodowiska wazny punkt odniesienia w my-
sleniu o sprawach spotecznych i politycznych. Mozna powiedziec,
ze metody intelektualne Thibona i Madirana staly si¢ trwalym
elementem metody ,Christianitas”. W przesztosci publikowali-
$my na tamach pisma, jak i w kolejnych odstonach portalu inter-
netowego, rozproszone artykuty obu pisarzy. Jednak w tym roku
Fundacja Swictego Benedykta — wydawca naszego kwartalnika
— oraz Wydawnictwo Debogora podjety wysitek udostepnienia
polskiemu czytelnikowi ksigzkowych wydan esejow obu autoréw.
Osobg sprawcza w przypadku obu ksigzek jest Bogdan Kiernicki
— prezes fundacji oraz wtasciciel wydawnictwa.

Obie wspomniane pozycje ukazujg si¢ rOwnolegle z tym nume-
rem ,Christianitas”. Pierwsza z nich to tom esejéw Gustave’a Thi-
bona z roku 1942 pt. Diagozy. Esej o fizjologii spotecznej. To jedna
z najwazniejszych ksigzek francuskiego filozofa. Przedmowe do
polskiego wydania napisal nasz redaktor Piotr Kaznowski. Tekst
Piotra Kaznowskiego, razem z jednym z esejow Thibona, czytelnik
znajdzie zaraz po tym krotkim artykule wstepnym do bloku pre-
zentacji. Druga z ksiazek, zatytutowana Dwie demokracje. Wybor
pism, zawiera piec esejow Jeana Madirana. Eseje te, pochodzace
z r6znych lat, nie byty nigdy wydawane w jezyku francuskim pod
jednym tytutem. Polska ich edycja zbiera teksty, jakie opublikowa-
liSmy w przesztosci w ,,Christianitas”, przy czym jeden z nich byt
drukowany tylko we fragmencie, gdy tymczasem w ksigzce czy-
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telnik otrzyma go w catosci. W wydaniu ksigzkowym znalazt si¢
takze esej nigdy wczesniej niettumaczony. Wiecej szczegdétow na
temat poszczeg6lnych tekstow czytelnik znajdzie w przedmowie
do ksiazki, ktorej autorem jest inny z redaktoréw ,Christianitas”
— Tomasz Rowiniski. Przedmowe te publikujemy razem z piatym
rozdzialem tytulowego eseju Dwie demokracje oraz szkicem Marka
Jurka, znakomitego znawcy tworczoSci pisarza, poSwieconym
innej ksigzce Madirana — Prawom cztowieka bez Boga. Oba ukazg
sie jako kolejne tomy Biblioteki Christianitas.

Osobnego wyjasnienia wymaga skromniejsza objetosciowo pre-
zentacja dorobku Charles’a Maurrasa. Pojawia si¢ ona w piSmie
w zwiazku z publikacja przez Fundacje Swietego Benedykta
i Wydawnictwo Debogoéra obszernego wyboru twoérczosci tego
autora zatytulowanego Przysztos¢ inteligencji i inne pisma. Nie jest
to jedyny powo6d. Mysl Maurrasa stanowi intelektualny punkt wyj-
Scia zarowno dla refleksji Thibona, jak i Madirana. Jednoczesnie
obaj ci autorzy — mniej lub bardziej bezposrednio — podejmowali
z Maurrasem zasadnicza dyskusje. Jako przyczyne zr6znicowania
trzeba podac fakt, ze zar6wno Thibon, jak i Madian byli auto-
rami zdecydowanie katolickimi — méwigc wprost — wierzacymi,
gdy tymczasem Maurras przyjat wiare dopiero na fozu Smierci.
W swoim mysleniu upatrywat on w katolicyzmie przede wszyst-
kim kulturowej sity mogacej uratowac francuska cywilizacje. Te
roéznice pomiedzy naszymi przewodnikami — Thibonem i Madia-
ranem — a Maurrasem czytelnik zapewne najwyrazniej dostrzeze
podczas lektury dwoch tekstow poswigconych bezposrednio
filozofii politycznej. Tomasz Rowinski w swoim eseju stoi przy
stanowisku Madirana, ktore jest w niektorych punktach krytyczne
wobec mysli Maurrasa, za$ prof. Jacek Bartyzel broni tego ostat-
niego autora przed zarzutami stawianymi mu m.in. przez jego
najblizszego ucznia, czyli Madirana wiasnie. B




Gustave Thibon
- diagnosta
postchrzescijanstwa

Piotr Kaznowski

Dekadencja wspotczesna to dekadencja swiata
chrzescijanskiego — tysigckro¢ gorsza niz de-
kadencja swiata antycznego: to gnicie nie tyl-
ko natury ludzkiej, lecz rowniez miejsca Boga
w cztowieku. Rozktad antyczny byt szczery,
trup naszej cywilizacji uszminkowany jest bo-
skimi atrybutami: sprawiedliwoscig, mitoscig,
prawdg...

Gustave Thibon

Gustave Thibon w Polsce - myéliciel (wcigz) nieznany
Diagnozy to trzecia ksigzka Gustave’a Thibona, ktéra trafia do rak
polskiego czytelnika. Przektady zainaugurowat bez mata ¢wier¢
wieku temu p6zny zbiér aforyzmow Plodne ztudzenie — ostatnia
ksigzka przygotowana przez sedziwego juz Thibona, nastepnie
ukazat si¢ esej o mitosci Co Bdg ztgczyt pisany przez francuskie-
go filozofa in media vita. Diagnostics za$ to jedna z pierwszych
pozycji, w ktérych prowansalski mysliciel méwiac ,,pelnym gto-
sem” (F. Chauvin), dat si¢ pozna¢ jako przenikliwy krytyk kul-
tury wspolczesnej — z pewnoscig za$ pierwsza, ktorej gtos stat
sie szeroko, jak na wojenny kontekst Francji lat 40. ubiegtego
wieku, styszany. Thibon miat do tego rozgtosu stosunek ambi-
walentny, zwlaszcza ze jego amplifikacja byta che¢ wprzegniecia
tego, jak szybko go okrzyknieto, ,,chtopskiego filozofa” nawotu-
jacego do ,,powrotu do rzeczywistosci”, do obyczajow i tradycji,
a przestrzegajacego przed nowoczesnymi ideologiami, w aparat
propagandy rzadu Vichy. ,Gdy wielka chwata spada na wielkiego
cztowieka, nalezy w tym widzie¢ raczej kare niz nagrode. Renoma
ma predkie skrzydta, lecz lata nisko przy ziemi. Przykleja si¢ do
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tego, co najbardziej powierzchowne i zgodne z aktualnymi gusta-
mi, do tego, co najbardziej wulgarne lub najbardziej skandaliczne
w geniuszu, ktéry otacza swoimi taskami, aby rozsiewa¢ o nim
wyobrazenia odrazajaco zdegradowane i uproszczone, co grozi
dtugim zapoznaniem subtelnosci i glebi jego dzieta. W ten sposob
najwyzsza nawet mysl zamienia si¢ niemal momentalnie z dzie-
wicy w prostytutke”, pisal Thibon kilka lat p6Zniej na pierwszych
kartach eseju poswieconego Fryderykowi Nietzschemu, ktorego
przekornie nazwat ,,nieznanym filozofem”. Mozliwe, Ze osobi-
ste doswiadczenia pisarza, ktore odbity si¢ tu echem, sktanialy
go w nastepnych dekadach do coraz wigkszej powsciggliwosci
w stowach i szukaniu formy zwiezlejszej, bardziej poetyckiej niz
perswazyjnej. Mimo to Renoma, nawet gdy Thibon rzadko siegat
po piodro, data mu sposobnos¢ do czestych wystgpien na catym
Swiecie. (Dzieki telewizji zostat rozpoznany jako filozof nawet
w swojej rodzinnej miejscowosci, lecz — nikt nie jest prorokiem
we wlasnym domu — ,,skoro nie masz emerytury, to musisz robic¢
takie rzeczy...”, komentowali znajomi, majac na mysli wystapie-
nia przed kamerami). Wybitna zdolnos¢ syntezy i angazujaca,
a pozbawiona pustego ornamentu stylistyka zyskiwata autorowi
Diagnoz uznanie zarowno wsrod stuchaczy niezwigzanych z aka-
demia, jak i wsréd uczonych (by wspomnie¢ dwie Grand Prix
Akademii Francuskiej dopisujace nazwisko Gustave’a Thibona do
panteonu pisarzy i filozoféw francuskojezycznych).

Staratem si¢ SwiadczyC na rzecz wartosci transcendent-
nych, na rzecz filozofii wieczystej i, jesli moge tak powie-
dzie¢, na rzecz gwiazd statych w rzeczywistosci fizycznej
(...). Staratem sie Swiadczy¢ na rzecz Absolutu, ktory
z jednej strony jest poza historig, a z drugiej — jest obec-
ny w kazdej jej chwili (...). Te wieczne wartosci sa dobrze
znane — to Pigkno, Dobro i Prawda - to, co filozofowie
zwykli nazywac transcendentaliami, to, czego nie nad-
gryza uplyw czasu, lecz raczej co winno przenikac kazdy
nasz moment i dostarcza¢ nam kryteriow pozwalajacych
odr6zni¢ z wnetrza naszego czasu to, co nalezy przyjaé,
od tego, co nalezy odrzucié. Nic nie wydawato mi si¢

wazniejsze od dostrzezenia tych niezmiennych wartosci,
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ktore, naturalnie, przyjmuja nowe oblicza w kazdej epoce,
lecz pozostaja niezmienne w swoim wnetrzu. (...) Dzi§,
bardziej niz kiedykolwiek, konieczne jest, by uznac to,
co wieczne w doczesnosci, ktora chce nas przekonac, ze
postep, mam na mysli postep materialny, techniczny, by¢
moze nawet postep spoteczny, moze zakwestionowac
owe wartosci, zmienia¢ je, redukowac do rangi fenome-
néw wytacznie historycznych, do jakiejs fazy w ewolu-
cji cztowieka i przekonywag, ze prawda dzisiaj jest inna
od prawdy wczoraj i prawdy zawsze. Jest to cos, z czym
zmagatem si¢ przez cale zycie... transcendentalia przede

wszystkim!"'

W Polsce Thibon pozostaje wcigz filozofem nieznanym, co mo-
zemy stwierdzi¢ raczej bez przekory. Nemo propheta in patria sua
— mimo kilku przektadow Hanny Malewskiej w ,,Znaku” jeszcze
w latach 50. Thibon nie zdobyt poczytnosci wsrod naszej inte-
ligencji katolickiej, darzacej znacznie wieksza estymg Simone
Weil — autorke zydowskiego pochodzenia, ktora zatrzymata sie
na progu Kosciota, a ktorej Thibon byt przyjacielem i pierwszym
wydawcg. Gdy za$ bywat dostrzezony, to raczej jako filozof reak-
cyjny wzgledem francuskiej ,,filozofii narodowe;j”, czytany w klu-
czu przede wszystkim politycznym?.

Diagnozy s z pewnoscig dobrg lekturg dla wszystkich, ktorzy
chcieliby pozna¢ mys$l Gustave’a Thibona — forma krotkiego eseju
jest przystepniejsza niz nagie aforyzmy Ptodnego ztudzenia, a mate-
ria — przynajmniej z pozoru — szersza od tej, ktorej autor poswiecit
Co Bog ztgczyt (przez co ta wspaniata ksiazka mogta pas¢ ofiara
marketingowego skojarzenia jako poradnik dla zakochanych... —
co, z racji tytutu, miato raczej odwrotne skutki od analogicznej
sytuacji z Rozprawg o metodzie Kartezjusza w ttumaczeniu Boya-
-Zelenskiego). Szersze promieniowanie Thibona w Polsce bytoby
rowniez wyrownaniem dtugéw, ktore zaciagaja obywatele respu-
blica litteraria — to ksiazka polskiego ksiedza, Augustyna Jakubi-
siaka, byta jednym ze zwrotnych momentéw w ksztattowaniu si¢
umystowosci mtodego Thibona, pozwolita pozby¢ sie zauroczenia
monizmem niemieckiego idealizmu i ,,wprowadzita z powrotem
na dobrg droge, ktorej juz nigdy miatem nie porzucic¢”s.
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Diagnozy, czyli moralitet

,leksty Gustave’a Thibona naleza do tej kategorii dziet, ktérym
wszelki komentarz moze tylko zaszkodzi¢”, pisal we wstepie
do Ptodnego ztudzenia Maciej Izycki. Osobiscie nie podzielam
optymizmu, wedle ktorego teksty bronig si¢ same, jak rowniez
pesymizmu wobec mozliwosci samego komentarza. Zgadzam si¢
natomiast, ze duchowi dziet Thibona obce s3 dydaktyzm i roz-
wlektos¢, czego nalezy oszczedzic¢ czytelnikowi i tutaj. Ze wzgledu
jednak na nieporozumienia, ktére towarzyszyty réwniez oryginal-
nemu wydaniu Diagnoz, wydaje si¢ uzyteczne, aby w tym krétkim
wstepie nadac lekturze wtasciwa perspektywe.

,wherspektywa Diagnoz bylta perspektywa moralisty, nie bojow-
nika idei”, wspominat pod koniec zycia Thibon*. Antyteza, ktora
postuguje si¢ tutaj Thibon, wymaga moim zdaniem krétkiego
komentarza. Partisan, stanowiacy drugi jej czton, nabiera w kon-
tek$cie wojennym dodatkowego zabarwienia bojowego, jednak
w najogolniejszej warstwie sensu chodzi tu o perspektywe publi-
cystyki politycznej. Wiekszy ktopot sprawia nam dzi$ moralista
— po pierwsze, dlatego, ze pewna forma moralizmu stata sie dzi$
dominujacg strategia wtasnie w retoryce politycznej, po drugie
zas$, dlatego (i jest to paradoks, ktorego pozornos$¢ powinna stac
si¢ jasna wraz z postepem wywodu), ze epoka nasza ma awersje
do tego, co kojarzy si¢ z ,,prawieniem moratéw”: wszelka préba
oceny dziatan jednostki z punktu widzenia zewnetrznego wobec
niej systemu moralnego jest odbierana jako atak na wolnos¢ i nie-
zawistos¢ tej jednostki. W jakim wiec sensie Thibon uzywa tego
okreslenia?

W dramacie egzystencjalnym Nietzschego dostrzegt Thibon
- jak w soczewce — to tragiczne pomylenie zdrowej moralnosci
z moralizmem, bedace jedng z cech charakterystycznych pdznej
nowozytnosci:

Co nazywamy moralizmem? Postawe filozoficzng, ktéra
polega na podniesieniu prawa moralnego do rangi abso-
lutu, na oparciu si¢ na konstelacji sadoéw wartosciujgcych
jako na najwyzszej, niezaleznej i ostatecznej pewnosci —
nieporuszonym primum movens. Otoz jesli sad wartosciu-

jacy wywodzi sie¢ od prawdy teoretycznej, nie moze on do



Piotr Kaznowski Gustave Thibon - diagnosta postchrzesicijanstwa

niej wroci¢ o wlasnych sitach; wtasciwe mu ukierunkowa-
nie, jego naturalny kurs prowadzi do dziatania; zawiera
istotowe wymaganie do konkretyzacji, indywidualizacji;
w sposob nieusuwalny zalezy od fluktuacji zycia. Z na-
tury jest wiec nicig tagczgca niebo nieporuszonych idei
(essences) z ziemig zmiany, gdzie rozgrywaja sie pragnie-
nia i prace cztowieka. Jesli jednak zostanie wyizolowany,
a jego zwiazek z niebem zerwany, spadnie z calg sitg swe-
go cigzenia na ziemie, aby w niej ugrzeznagé. W pewnym
sensie (...) moralizm szuka normy absolutnej i uniwer-
salnej na poziomie egzystencji cztowieka, na poziomie
wykluczajacych sie pragnien, ktore pompuja serca i po-
ruszaja dionie upadtych ludzi. Postrzega byt przez pry-
zmat cztowieka (a nie czlowieka przez pryzmat bytu, jak
wymaga tego kazda zdrowa koncepcja rzeczywistosci),
podporzgdkowuje byt cztowiekowi. Moralizm jest jedna
z kardynalnych manifestacji fatszywego humanizmu. Tak
pojeta moralnos¢ jawi sie jako monstrum kazdej zdrowej

inteligencji>.

W tej charakterystyce moralizmu styszymy wyraznie echo Kan-
towskiej dewizy: ,,niebo gwiazdziste nade mnga, prawo moralne
we mnie”. Aby zrodzit si¢ fatszywy humanizm, o ktérym pisat
Thibon, nie wystarcza bledy w spekulacjach na temat natury ,,ro-
zumu praktycznego” — warunkiem jego nadejscia jest rewolucja,
ktora odcina ludzi od tego wszystkiego, co stanowito egzysten-
cjalny tacznik ze Zrodtami prawdziwej moralnosci, form zycia
stanowigcych niejako interpretacje wymagan wiecznych, owego
,pomiedzy” (gr. metaksu), o ktorym z charakterystyczng dla sie-
bie przesada, lecz jakze trafnie co do sedna, pisata Simone Weil®:

Czego zniszczenie jest Swietokradztwem? Nie tego, co jest
w dole, bo to nie ma znaczenia. Nie tego, co jest w gorze,
bo tam nawet siegna¢ niepodobna. Metaksu to dziedzina
dobra i zta. Zadnej istoty ludzkiej nie wolno pozbawia¢
jej metaksu, to znaczy tego dobra wzglednego i o niejed-
nolitej wartosci (dom rodzinny, ojczyzna, tradycja, kultura

itd.), ktore daje duszy pokarm i ciepto i bez ktorego, poza
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Swietoscia, ludzkie zycie nie jest mozliwe. Rzeczywiste do-

bra ziemskie to metaksu.

Swiat po rewolucji czyni z kazdego moralisty politycznego par-
tyzanta, poniewaz moralnosc¢ jest sprowadzona do prawa i sily,
a wiec moze by¢ juz co najwyzej przedmiotem agitacji badz pole-
miki, jak kazdy element swiatopoglagdéw-mnieman, dla ktorych
nie da sie wskaza¢ uniwersalnej racji, skoro — odklejona od zycia
(lub raczej: tego, co daje zycie) — stala si¢ jedynie treScig narracji
lub regulacji. ,(Gdy moralno$¢ przestaje by¢ zyciem, a staje si¢ sko-
rupg i fasada, oznacza to, ze samo zycie jest juz chore” (Moralnos¢
i zycie). Thibon bedacy w swojej wrazliwosci prawdziwym enfant
du siécle wybiera wiec inny spos6b rozmowy ze wspotczesnymi.
Moralista, aby uniknac¢ Slepej uliczki ideologicznej walki, musi
stac sie raczej swiadkiem. W ksigzce, ktora zaczyna si¢ od pytania,
jakie miat zada¢ Antoine de Saint-Exupéry przed wyruszeniem
w ostatni lot: ,,jak rozmawia¢ z ludzmi?”, pisat Thibon:

Moim pragnieniem nie tyle jest przekazywa¢ nauke, co
podtrzymywac dialog. Nie jestem jednym z tych ,,mi-
strzow myslenia”, ktorzy odrzucajgc dyskusje, sitg auto-
rytetu narzucaja jarzmo swoich ograniczen na myslenie
innych. Jesli marzy mi si¢ jaki$ rodzaj mistrzostwa, pole-
galoby ono raczej na wprawianiu mysli w ruch. (...) Wole
zywg sprzeczno$¢ niz martwg zgode’.

(»,Dialog” — kolejne skompromitowane przez ,,fatszywy huma-
nizm” stowo! ,Jesli jakie$ stowo jest modne, nalezy raczej pytag,
co ukrywa, niz co znaczy”, mawiat Thibon).

Wybér ten uczynit z Thibona — by postuzy¢ sie trafnym okresle-
niem jednego z jego komentatoréw — autora agonicznego®. Wsrod
stow, ktorych znaczenia spotykaja sie w ,,zmaganiu”, Grecy mieli
dwa, wybrzmiewajace do dzi§ w naszej mowie i rzucajace Swiatto
na rézne wymiary trudu i walki: agon i polemos. Agon to trud,
ktorego celem jest przede wszystkim zmaganie z samym sobg,
stagd nasza ,,agonia”, bo to zmaganie miato u Hellen6w naturalny
wymiar spoteczny, dlatego agon to rowniez ,,zawody” — zawodnicy
przechodzac przez probe, poddawali sie¢ pod osad innych (tak jak
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agonia jest ostatecznym zmaganiem, po ktorym dla cztowieka
nastepuje jedyny wazny werdykt). W agonach startowali poeci,
$w. Pawet napisze do Tymoteusza przed swoja meczenska Smiercig:
ton kalon agona egonismai, ,,w dobrych zawodach wystgpitem”
(2 Tm 4, 7). Polemos przeciwnie, jest zmaganiem wojennym prze-
ciw komus, stad polemika, ktorej podstawowym celem jest walka
— obronna lub zaczepna - z kim§, kto prezentuje przeciwny poglad.
Moralista moze by¢ wiec agoniczny lub polemiczny, w dziedzinie
praksis trzeba zawsze dokonac¢ jakiego$ partykularnego wyboru:
samo odroznienie nie stuzy ocenie (Chesterton bytby moralista
polemicznym), lecz ustanowieniu perspektywy. W obu wariantach
moralista przedstawia swo6j wywod pod osad czytelnika-sedziego.
Polemista wchodzi jednak w role oskarzyciela lub adwokata; ago-
nista — w role tego, kto zeznaje jako swiadek. Przed pisarzem pole-
micznym bedzie stata pokusa przerostu argumentacji retoryczne;j
(dajacej poczucie szybkiego zwyciestwa) oraz nadmierne skupienie
na samym btedzie, z ktorym si¢ walczy, az do momentu, w ktérym
traci sie z oczu pierwotng Prawde, za ktérg sie walczyto. Pisarz
agoniczny z kolei — przez poczatkowy wybor bezbronnosci, tatwiej
moze staczaé sie w solipsyzm i nadmiar ,,poetyckosci” z jednej
strony (to, by¢ moze, najwi¢ksze stabosci pisarstwa poznego Thi-
bona) badZz wystawic¢ sie na zarzut banatu ze strony czytelnika,
ktoremu obce jest dane zmaganie moralne.

Gdy Thibon méwi o moralistyce, powinniSmy mie¢ wiec na uwa-
dze, ze chodzi mu o zajmowanie si¢ dramatem moralnosci w jego
egzystencjalnym konkrecie, lecz z punktu widzenia przezywanej
prawdy, ktora dopiero pozwala ustanowi¢ wiasciwg perspektywe.
Zepsucie moralnosci (czyli odciecie jej od zrodta) oznacza chorobe
zycia: gdy mowi sie do chorych, trzeba wzig¢ pod uwage przyczyne
i faktyczny przebieg choroby. Tutaj tkwi Zrédto odrzucenia przez
Thibona drogi polemiki na rzecz literackiego agonu:

(...) konflikt nie odbywa si¢ miedzy dwoma wrogimi by-
tami, ale miedzy dwiema fazami tej samej choroby, nie
miedzy dwiema prawdami, ale miedzy ktamstwem wczo-
rajszym a jego dzieckiem — ktamstwem dzisiejszym. (...)
chodzi o to, (...) aby powréci¢ do jednosci, ktorej porzu-

cenie pozwolito na uksztattowanie si¢ tego chorobliwego
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dualizmu, aby ponownie wspia¢ sie¢ do wspélnego zrédia

moralnosci i zycia (Moralnosé i zycie).

Jak jednak zaswiadczy¢ o jednosci prawdy wobec ludzi zanurzo-
nych w Swiecie skonfliktowanych ktamstw? Thibon, nie pierwszy
przeciez w dziejach filozofii, odpowiadajac na to pytanie, wybrat
szlak sokratejski, podzielajac przekonanie, ze Dobra nie da si¢
bezposrednio wyrazi¢ stowem - rola filozofa jest raczej rolg aku-
szerki asystujacej w porodzie poznania prawdy. Jesli chodzi jed-
nak o sposob, w jaki realizowat swoj zamyst, byt raczej uczniem
Nietzschego, ktory chciat wréci¢ do przeddialektycznej jednosci
stow i mysli. ,,Mowia, ze jestem filozofem, ale ja wole poetow”,
mawiat Thibon. Poetéw nazywat ,,metafizykami w stanie dzi-
kim”? (w przeciwienistwie do plytszych od nich metafizykow sys-
temowych, ,,udomowionych”). Swoj brak predylekgcji dla ,,ducha
systemu” ttumaczyt czesto powtarzang formulg — ,,uwazam sie¢ za
«konserwatywnego anarchiste» (...): anarchistg jestem w odnie-
sieniu do mod i opinii, konserwatystg w odniesieniu do tradycji
wieczystej. Lubie szarg strefe (marginalité), ktéra pozwala wyjsc
z kadru”'°. Jednocze$nie Thibon, §wiadom ograniczen kazdego
pisarza i kazdego filozofa, mawiat — ,,;zabawne by byto, gdyby
filozof transcendencji nie godzit si¢ na to, by i jego transcendo-
wano”"". Pozw6lmy sobie na uszczypliwos¢ — w tych fragmentach
Thibon objawia nam si¢ juz nie jako Sokrates, lecz raczej jeden
z jego rozméwcoOw odmalowanych przez Platona — lon. Zostawia-
jac to na boku, zauwazmy: Thibona nie trzeba przekracza¢, wy-
chodzac poza obreb jego mysli — lepsze wyjasnienie jego osobiste;j
predylekcji do formy jest zawarte implicite w samym jego dzie-
le. O Nietzschem, za ktorym tutaj podaza, mawiat: ,,objawit mi
mnie samego”. Co6z za ironia, skoro nam Thibon objawia wtas-
nie to, czego Nietzsche nie byt w stanie osiaggna¢... Zatrzymajmy
sie jednak na chwile na ,,gramatyce” dziet Thibona — ona row-
niez, zaskakujaco, podprowadzi nas do tego, co w samym dziele
najwazniejsze.

Uwagi o formie — gramatyka aforyzmu
Kto stawia diagnozy, wchodzi w skore lekarza, tego, kto zna
zdrowie i chorobe. Cho¢ Diagnostics, jak ich kontynuacja Re-
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tour au réel, pisane s3 w formie eseju, struktura argumentacyj-
na jest w nich praktycznie taka sama jak w kolejnych dzietach,
poczawszy od L’Echelle de Jacob, w ktérych Thibon zdefiniowat
najbardziej charakterystyczny dla siebie spos6b wypowiedzi: afo-
ryzm. Argumentacja jest tu poszlakowa i anegdotyczna — bytoby
to wielkim grzechem pod piorem historyka czy socjologa; moze
by¢ tymczasem cnotg pod piérem moralisty — i sprowadza si¢
wtasnie do rewelatorskich sentencji ujmujacych w nieoczywistg
jednos¢ zjawiska, o ktorych zwyklismy mysle¢ osobno lub opo-
zycyjnie; w jednos¢, ktora raz ukazana, narzuca si¢ z sitg nieod-
partej oczywistosci.

Aforyzm jest jednak rzadkim wyborem wsrod filozoféw i zwy-
kliSmy interpretowac taki wybor — jak w przypadku Nietzschego,
Pascala czy Ciorana — wedtug racji formalnej: za nieciggtoscia
narracyjng stoi gtebsza nieciagtos¢, dekadencka nieciggtosc rozpa-
dajacej sie racjonalnosci. W przypadku Thibona jest przeciwnie,
racja dla aforyzmu jest ,,materialna”: to przygodnos¢ przedmiotu
(egzystencjalnego dramatu moralnego) wyznacza spos6b mowie-
nia o nim — nie od strony nieporuszonych zasad, lecz jakby z wne-
trza tego dramatu.

Gdy przyjrzymy si¢ genologicznym i etymologicznym zZrédtom
aforyzmu, okaze sig, ze sa one kongenialne z intuicja literacka
Thibona. W jednym ze swoich znaczen ,,aforyzm” to tyle, co
»definicja, zwigzte zdanie trafnie opisujace rzecz”. Takim rozu-
mieniem kierowat sie bodaj Hipokrates — autor pierwszego
zbioru aforyzmow — ktorego celem byto zebranie i przekazanie
medycznego doSwiadczenia pokolen. Wielko$¢ autora zostata
tu przy¢miona przez bezbronnos$¢ formy: tacinskie ttumaczenie
pierwszego zdania Aphorismi: Ars longa, vita brevis... powszech-
nie interpretowane jest catkiem poza oryginalnym kontekstem.
Sztuke, ktoéra ma przekracza¢ krotkosé zycia, czytamy przeciez
przez pryzmat Horacjanskiego exegi monumentum, a nie jako
techne lekarska, umiejetno$¢ zdobywang przez wiele zywotow
poszczegolnych ludzi, niemozliwg do zdobycia za jednego zycia,
skoro — jak mowi dalsza, zapoznana czes$¢ sentencji — ,,okazja
ulotna, doSwiadczenie niebezpieczne, sad nietatwy”. OdnieSmy
to teraz nie do sztuk pieknych, lecz do moralnosci: okazja ulotna,
doswiadczenie niebezpieczne, sqd nietatwy. Trudnosci tych mozna
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unikna¢ jedynie dzigki ,,sztuce” — dzieki temu, co stanowi zaku-
muflowang i przekazang przez tradycje madros¢ pokolen.
»Aforyzm” ma w sobie rOwniez ,,wyjscie poza”, umieszczenie
,»pOza granica, poza horyzontem”. Aforyzm zaktada spojrzenie
,»Z lotu ptaka”, ale rowniez — wymagane do tego egzystencjalne
wyjScie poza to, co ogranicza; zaktada wolnos¢, ktorej ceng jest
odciecie. Swiety Pawet charakteryzujac nature swojego powotania
w LiScie do Rzymian, pisat o sobie aphorismenos eis euangelion
theou, co polskie przektady oddajg jako ,,przeznaczony dla gto-
szenia Ewangelii”, ale blizsza jest tu Wulgata (segregatus in Evan-
gelium...) podkreslajaca oddzielenie (segregacje) Apostota.
Wr6¢émy do Thibona - zdaje sie¢ bowiem, ze w tym Swietle nawet
jego stylistyczne idiosynkrazje nabieraja nowego znaczenia: afo-
ryzm ma by¢ zarobwno sposobem na uchwycenie paradoksalnosci
i przygodnosci napie¢ moralnych, ktére jednocze$nie majg zostac
rozwigzane przez Swiatto pochodzgce skadingd. Thibon nie wcho-
dzi w szaty nauczyciela moralnosci, wybiera raczej — by postuzy¢
sie tytutem innego zbioru aforyzmoéw — droge ,,niewiedzy” oswie-
tlanej punktowo przez ,,state gwiazdy porzadku duchowego”,

droge ,,rozgwiezdzonej niewiedzy”'>.

Filozof chrzescijanski..
Thibon aforysta. Latwo dostrzec, nieprzypadkowy, jak sie zdaje,
zwiazek miedzy forma wypowiedzi a forma Zycia tego pisarza.
Thibon oddzielony, aphorismenos, od Akademii, gtéwnego nur-
tu publicystyki i mod intelektualnych nie przyttacza czytelnika
aparatem naukowym, odniesieniami do zdarzen, ktore traca zna-
czenie poza swoim hic et nunc, a jesli odnosi si¢ do Zeitgeistu, to
po to, by wydoby¢ z niego ducha, a odsia¢ to, co tymczasowe:
oddzielenie pozwala patrze¢ z lotu ptaka. Wazniejsze jednak od
jednosci miedzy stowem a zyciem jest to, co nadaje jednos$¢ my-
Sleniu (na c6z integralnos¢, jesli wyptywataby z szalenstwa?).
Jakie jest zadanie moralisty? By¢ moze najkrocej bedzie powie-
dziec, ze jest to rola analogiczna do tej, jaka odgrywa w procesie
moralnym cnota roztropnosci: moralista ma postawic¢ diagnoze,
oceni¢ dang sytuacje w Swietle ogolnych zasad moralnych, tak aby
wytonito si¢ z niej dobre dziatanie. Roztropnos¢ jest jednak cnotg
trudng do zdobycia, wymaga bowiem, précz prawego rozumu



Piotr Kaznowski Gustave Thibon - diagnosta postchrzesicijanstwa

(zasady), doswiadczenia, ktére zdobywa sie tylko w czasie (stad
stynne zastrzezenie Arystotelesa, ze mtodziency nie sa dobrymi
stuchaczami wyktadu etyki). Thibon Swiadek — jakie doswiadcze-
nie stoi za tym, wcigz jeszcze mtodym autorem Diagnoz? Jakie
doswiadczenie zamykaja krosna aforyzmoéw, wokoét ktorych prze-
plata on swoje eseje?

Odpowiedz na to pytanie jest tak oczywista, ze zazwyczaj ginie
w cieniu rozmytych kategorii, w ktérych komentatorzy prébuja
zamkna¢ mysl Thibona (,,Swiadek swiatta”; ,;metafizyk nadziei”,
»nauczyciel milczenia”). Odsunmy egzaltacje, mozemy na te tytuty
patrze¢ z pewng nostalgia: jak dlugo mozna oddychac - ta banalna
metafora nabiera dramatycznej dostownosci anno Domini 2020
— nie dostrzega si¢ powierza, nie rozprawia o nim; gdy przyjda
dusznosci, zauwaza si¢ to, czego nagle zabrakto, bez czego zy¢
niepodobna. Tak dziata nasz umyst, ze dop6ty nie potrafimy cze-
go$ zdefiniowa¢, dopoki nie dostrzezemy réznicy oddzielajacej
przedmiot definiowany od wszystkich innych rzeczy: im bardzie;
nasz Swiat przestaje by¢ chrzedcijanski, tym wyrazniej zaczynamy
dostrzega¢ r6znice miedzy chrzedcijanistwem a Swiatem, tym bar-
dziej predykat ,,chrzescijaniski” sam staje si¢ wystarczajacg r6znicg
definicyjng. Thibon jest filozofem chrzescijanskim'3.

Wyjatkowos¢ Thibona jako filozofa chrzescijanskiego polega
na przedmiocie badania i sposobie jego ujecia. Jako moralista
Thibon potrzebuje nie tylko znajomosci niezmiennych prawd
etycznych definiujacych dobro i zto, potrzebuje jeszcze doswiad-
czenia, ktore pozwoli mu odr6znic¢ jedno od drugiego w konkrecie
zycia. Innymi stowy, moralista chrzescijanski, ktéry powotuje sie
jedynie na ,,ide¢ chrzescijansks”, ,,istote chrzescijanistwa”, ,,ducha
Ewangelii” i tym podobne koncepty, jest jak Arystotelesowski
mlodzieniec, ktoéry mija sie ze swoim zadaniem juz w punkcie
wyjscia: cnoty nadprzyrodzone nie moga budowac poza cno-
tami naturalnymi, nie istnieja cnoty przeciw naturze. Moralista
chrzescijanski potrzebuje doswiadczenia KoSciota, doswiadczenia
wcielonego chrzescijanstwa, doswiadczenia christianitas. Zywa
tradycja jest roztropnoscia zyjacych: to, czego nie znaty Ateny,
jest codziennoscia Jerozolimy — tutaj nawet miodzieniec moze
»przezy¢ czasow wiele” (Mdr 4, 13). Geniusz Thibona polegat
tylko na tym i — patrzac na dzieje inteligencji katolickiej ostatniego
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stulecia, bez przesady mozemy powiedzie¢ — az na tym, ze o tym
nie zapomniat.

Sprébujmy pokazac to, co zastato powyzej wylozone na przykta-
dzie eseju Duch lewicy i duch prawicy (ograniczajac komentarz do
niezbednego minimum). Tekst zaczyna si¢ od tego, co w porzagdku
heurystycznym powinno by¢ jego wnioskiem: od przedstawienia
definicji postawy prawicowej i lewicowej. Definicje te sg poszla-
kowe, sktadajg sie z fragmentéw, ktoére mozna by rozktada¢ na
mniejsze, niekiedy samodzielne aforyzmy:

Wez w karby i wychtoszcz demony, ktore sa w tobie
i w Swiecie, mowi duch prawicy. Uczyn je aniotami — szep-
ce duch lewicy...

Ascetyzm na prawicy, kwietyzm na lewicy...

Ludzie prawicy teoretycznie lekcewaza matos¢ ludzi
i w swojej hipokryzji zdajg si¢ nawet idealizowac ludzka
nature, ale w praktyce traktujg cztowieka z roztropnoscia
i surowoscia, ktore przypominajg o jego nedzy. Ludzie
lewicy przez caly czas krzycza o podstawowej przyziem-
nosci i nieczystosci ludzkich dazen (na przyktad teorie
marksistowskie i freudowskie), ale po tym czysto teore-
tycznym zstapieniu do piekiet traktujg cztowieka jak anio-
ta, a ich praktyczny optymizm jest nieograniczony...'*

Po tym bezpoSrednim, lecz nieoczywistym wywodzie nastepuje
nagle zwiezta konkluzja:

Skostniato$¢ na prawicy, pomieszanie na lewicy. We
wszystkich sferach dziatalnosci cztowiek pozostawiony
sam sobie moze tylko oscylowaé miedzy tymi dwoma
putapkami. I tak samo we wszystkich tych sferach tylko
autentycznie chrzescijanska atmosfera moralna i spotecz-

na moze go wybawic z tego gorzkiego wyboru.

Styszymy ,,autentycznie chrzeScijanska atmosfera moralna” i za-
stanawiamy sig, czy btyskotliwy filozof nie zamienit si¢ w leni-
wego kaznodzieje. Konkluzja ta jednak w istocie jest przestankg
dla wczesniejszego wywodu, a Thibon diagnosta postepuje tu jak
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typowy lekarz: po milczacych ogledzinach chorego stawia dia-
gnoze i przepisuje lekarstwo. Lekarstwo to nie jest zadng mitycz-
ng szczepionka, ktoéra dopiero ma by¢ odkryta — jest znane, tak
jak dobrze znane jest utracone przez chorobe zdrowie. Tak jak
zdrowie jest wczesniejsze od choroby, ktora jest jego brakiem, tak
chrzescijanstwo jest wczesniejsze od swoich choréb: rygoryzmu,
faryzeizmu, kwietyzmu, angelizmu...

Thibon nie zajmuje si¢ jednak opisem jednostkowych wad
poszczegbdlnych ludzi, interesuje go ,,fizjologia spoteczna”. Dostrze-
zenie, jak przetrawione przez chrzescijanstwo choroby wiary staja
si¢ postawami napedzajacymi zycie spoteczne i polityczne, stanowi
by¢ moze najwicksza zastuge francuskiego filozofa.

..diagnosta postchrzescijafnstwa

Thibon jako filozof chrzescijanski jest wiec diagnosta postchrze-
Scijanstwa. Termin ,,postchrzescijanski” nie pojawia si¢ w jego
tekstach, lecz zdaje sie doktadnie opisywac istote choréb, ktore
moralista diagnozuje — o ile pamieta¢ bedziemy, ze nazywajac
jakis fenomen jako zjawiajacy sie po chrzeScijanstwie, méwimy
to nie z pozycji periodyzacji dziejow, lecz raczej z perspektywy
»genealogii moralnosci™'>.

Oczywiscie dynamika zycia duchowego i moralnego pojedyn-
czych os6b moze by¢ odniesiona do dynamiki spotecznej jedynie
analogicznie, a méwigc doktadniej — to, co jest wada w zyciu
moralnym cztowieka, staje sie¢ formg alternatywnego kultu na
poziomie spotecznym: dlatego Thibon tak czesto uzywa okreslenia
»idol” i jjidolatria”, gdy wskazuje wtasciwg dynamike ,,0szala-
tych cnét” chrzescijanskich w spoteczenstwach nowozytnych (by
postuzy¢ sie terminem ukutym przez Chestertona).

(...) dwie wrogie skrajnosci, ktére po sobie nastepuja, sa
tylko dwoma epizodami w jednej i tej samej wojnie prze-
ciwko Jednosci, méwiac krotko — przeciwko Bogu (Mo-

ralnosc i zycie).

Postchrzescijanistwo to dekadencja christianitas — utrata wiary,
apostazja nie prowadzg tu jednak do beztroskiego Swiata, w kto-
rym zyje sie tak, jakby Boga nie bylo: wspotczesnosc nie jest
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»zmierzchem bozyszcz” (co bezsilnie wieszczyt Nietzsche), stano-
wi raczej narodziny masowej idolatrii. Idole te — poniewaz kazdy
z nich chce absolutyzowac jakas prawde chrzescijanska, wyrywa-
jac ja z catosci wiary (mitos¢ przeciw sprawiedliwosci, rownos¢
przeciw wielosSci powotan i stanoéw, odpuszczenie grzechOw prze-
ciwko pokucie itd.) lub realizowa¢ jakas obietnice chrzescijanska
juz na ziemi — prowadzg do niekonczgcego sie konfliktu, bo kaz-
dy, kto za nimi podaza, wierzy w zbawczg site tych skradzionych
prawd i obietnic.

Zrozumienie tej dynamiki ma kapitalne znaczenie nie tylko
w perspektywie moralnosci jednostkowej, ukazujac, ze klincze
Swiatopogladowe, ktore wyznaczaja tozsamosci wspotczesnych,
s jedynie Swiadectwem utraconej jednosci (jeste$ z prawicy czy
lewicy? jestes socjalista czy kapitalista? narodowcem czy kosmo-
polita? progresista czy konserwatysta? — oto skrutynia panteonu
uzurpatoroéow), lecz roOwniez, co by¢ moze jeszcze wazniejsze,
pozwalaja unikng¢ pomieszania fenomenéw postchrzescijaniskich
z tym, co prawdziwie chrzescijanskie.

Diagnozy Gustave’a Thibona jawig si¢ w tym Swietle moze
bardziej aktualne, a lektura Diagnoz bardziej palgca dzi$ niz
w momencie ich wydania.

Uwagi biograficzne
Mawia sie, ze ,,jak cie widza, tak cie pisza” — w przypadku pisarzy
bywa na odwrét: tak cie widza, jak piszesz. Swiadczy to zapewne
o ekspresywnosci danego autora, moze by¢ jednak ztudne, jesli
narzucajgca si¢ forma scalajgca wielos¢ stow daje pretekst, by nie
szukac juz jednosci poznania, z ktorej one wyptywaja. Zdaje sie,
ze w jakims$ stopniu réwniez Thibon stat sie ofiarg wtasnego stylu
— tak wiele bowiem uje¢ biograficznych powtarza klisze usitujace
zamknga¢ samego autora aforyzmow w jakiej$ nosnej maksymie.
Thibon to zatem ,,chtopski filozof”, ,,genialny samouk”, ,,wiejski
medrzec”, ,,Francuz, jakiego nie widziano od rewolucji [francu-
skiej]” itd. Sam lubit kokietowac tymi epitetami, lekko z nich po-
drwiwajac i wskazujac ich niecelnos¢ lub egzageracje.

Nie jestem mitosnikiem encyklopedycznych biografii, szczesli-
wie w dobie szybko rozwijajacych si¢ technologii informacyjnych
umieszczanie w drukowanych tekstach ogélnodostepnych wia-
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domosci zaczyna uchodzi¢ za nietakt. Bedac filozofem, podzie-
lam raczej inklinacje do anegdotycznego ujecia zywotow, ktére
przeksztalca biografie w moralitet, jak u Diogenesa Laértiosa'®.
Z drugiej strony — to, co najwazniejsze o zyciu danego cztowieka
da sie wyrazi¢ w kilku zotnierskich zdaniach, jak w rzymskim
Martyrologium...

W przypadku Thibona autora prawdziwe s3 z pewnoscig stowa
Goethego, Wer den Dichter will verstehen, Muss in Dichters Lande
gehen — kraj” powinni$my tu rozumie¢ na trzy sposoby: dostow-
nie, duchowo oraz intelektualnie. Najpierw prowansalska wies z jej
dziedzictwem realizmu i obyczaju bedacego wypadkowa katoli-
cyzmu, chtopskiej witalnosci i dalekiego echa pie$ni trubadurow,
ktore za mtodosci Thibona mieszaty sie z ,,nowoczesnymi” wpty-
wami republiki (ojciec Gustave’a byt ateuszem, domowym poet3).
We wspomnieniach Thibona warto zwréci¢ uwage na pogodny
dystans, z jakim wspomina ludzkie niedomagania tego Swiata,
ktory po buncie mtodosci stat sie jego ojczyzng z wyboru — ozie-
btg babke, mato lotnego proboszcza itd. — fragmenty te stanowig
wazny kontrapunkt dla daleko idgcych skrétow mySlowych niekto-
rych esejow, w ktorych tradycyjna francuska kultura katolicka jawi
sie¢ moze zbyt idealistycznie. Druga ojczyzna to ojczyzna duchowa:
Kosciot rzymski (,,nie mozna wyjs¢ poza prawde katolicka: ona
ogarnia wszystko”'”), a w nim duchowo$¢ Karmelu (w 1931 r. Thi-
bon zostaje tercjarzem karmelitanskim), ktéra thumaczy réwniez
inklinacje do mistyki nocy, do jezyka poetyckiego, za ktérym stoi
silna synteza Summy teologii Sw. Tomasza z Akwinu, jak w dzietach
$w. Jana od Krzyza. Pod koniec zycia Thibon przyjaznit si¢ rowniez
z benedyktyniskim opactwem $w. Magdaleny w Le Barroux (czego
Sladem jest przedmowa do ksigzki Jutro chrzescijaristwa opata
i zalozyciela tego opactwa, Dom Gérarda Calveta). Thibon wracat
do Kosciota podobnie jak do rodzinnego Saint-Marcel: po latach
bezowocnej tutaczki. Jak wielu konwertytow tego czasu Thibon
zawdzieczat swoje nawrdcenie miedzy innymi lekturze ksigzek
Léona Bloy — to wspélny rys choc¢by z Jacques’em Maritainem,
ktory chciat uczyni¢ Thibona swoim uczniem. Réznice polityczne
sprawity, ze ich drogi si¢ rozeszly, ale Maritain otworzyt przed Thi-
bonem Swiat tomizmu oraz mozliwosci publikacji. W ten spos6b
dochodzimy do trzeciej ojczyzny, ojczyzny intelektu. Czytelnik
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16 Niestety jedyna
anegdota, jaka mogtbym si¢
podzieli¢, nie jest specjalnie
pouczajaca. Oto pewien
francuski polityk, ktorego
miatem okazje zapytac

o Thibona, wspominat:
»lak, przyjaznitem si¢

z nim, byl wysoki i palit
jak smok!”. Skoro za$ 6w
polityk — ze wzgledu na
swoj wzrost — byt raczej

w obozie Napoleona

niz de Gaulle’a, a od
tytoniu stronit, narzuca

si¢ wniosek, ze istotnie
definiujemy przez

wskazanie réznicy...

'7G Thibon, L’Echelle de
Jacob, Lyon 1946, s. 21.
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ksigzek napisanych przez Thibona szybko zorientuje sig, ze jego
ojczyzng intelektualng byt po prostu zachodni Kanon. Wsréd
autorow, ktorych spotyka¢ bedziemy nader czesto, znajda sie
(jesli pominiemy wspomnianych juz Doktorow karmelitanskich,
Sw. Tomasza z Akwinu i poetéw prowansalskich) Wiktor Hugo,
Fryderyk Nietzsche, Pascal, Seneka, Platon...

Thibon byt autorem powsciggliwym, co koresponduje z formg
pisania, jaka przyjat. Podczas dtugiego, prawie stuletniego zycia
wydat okoto 20 ksigzek. Poza wspomnianymi tu polskimi ttu-
maczeniami mozna wymieni¢ kilka tytutow, ktore stanowia
naturalna kontynuacje lektury. Po Diagnozach z pewnoscia warto
siegna¢ do Retour au réel (,,Lowr6dt do rzeczywistosci”, 1943), ktoéra
Thibon wydat niedtugo po swoim gltoSnym debiucie z podtytutem
,Nowe Diagnozy”. Kontynuacjg i uzupetnieniem watkow z Co
Bog ztgczyt bedzie La crise moderne de 'amour (,Wspotczesny
kryzys mitosci”, 1953). Wejscie w Swiat Thibonowego aforyzmu,
ktorego uwienczeniem jest Plodne ztudzenie, nalezatoby zacza¢
od L’Echelle de Jacob (,,Drabina Jakubowa”, 1942) i wspinac si¢
po kolejnych szczeblach — Notre regard qui manque a la lumiere
(»,Nasze spojrzenie, ktorego brak Swiattu”, 1955), L’Ignorance éto-
ilée (,,Rozgwiezdzona niewiedza”, 1974), L’Equilibre et I’'Harmonie
(,ROWnowaga i harmonia”, 1976), Le Voile et le Masque (,,Woal
i maska”; 1985). Ksigzka wyjatkowa, w ktorej Thibon daje sie¢
poznac jako komentator i analityk, jest studium poswiecone Fry-
derykowi Nietzschemu — Nietzsche: Ou le déclin de Iesprit (,,Nie-
tzsche, czyli upadek ducha”, 1948). Thibon wydat rowniez dwa
zbiory wierszy oraz dramat Vous serez comme des dieux (,,Bedziecie
jako bogowie”,; 1954). Nalezy zywi¢ nadzieje, ze ksigzki te stang si¢
dostepne réwniez dla czytelnikow niewtadajacych francuszczyzng.
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S3 autorzy, z ktorymi rozmawia si¢ podczas drogi, sa i tacy, ktor-
zy droge wskazuja. W moim przypadku Thibon nalezy do tych
drugich. Dziekuje Pawtowi Milcarkowi za to, ze jako studenta
filozofii zachecit mnie do lektury Diagnostics. Dzigkuje Maciejowi
Izyckiemu za udostepnienie prywatnego zbioru ksigzek Thibona
(obym miat okazje je zwr6cic!) oraz Monice Grgdzkiej-Holvoote
za pomoc w gromadzeniu thibonianéw. B



