Prawa cztowieka po latach’
Marek Jurek

rawa cztowieka bez Boga (Les Droits de ’homme DHSD) Jeana

Madirana (1920-2013) przywioztem sobie z pierwszego wyjaz-
du do Francji prawie trzydziesci lat temu. Od tamtej pory mineta
cata epoka i zycie poddato probie tezy tej pracy. W dziele Madira-
na ta ksigzka ma znaczenie kluczowe, jak Dwie demokracje. Prze-
strzega przed konsekwencjami §wiata, ktérego poczatkiem stata
sie rewolucja francuska, a Kartg — wlasnie kolejne proklamacje
,»praw cztowieka”. Juz de Maistre pisat, ze rewolucja uruchamia
stopniowy rozktad spoteczenstwa, Madiran rozwija i dokumen-
tuje te teze.

Nieodpartym urokiem jego pisarstwa byta zawsze krystaliczna
argumentacja, kartezjanskie sylogizmy, jasne pokazywanie
konsekwencji idei, do ktérych sie odnosit. Gdy czytatem Prawa
cztowieka po raz pierwszy, ta logika zdawata mi sie jednak zbyt
abstrakcyjna. Podobaty mi si¢ ostrzegawcze znaki, ktore stawia na
moralnych bezdrozach, ale wydawato mi sie, ze majg charakter
jedynie informacyjny, krotko moéwigc — ze nikt az tak daleko nie
pojdzie. Sprawy zaszly, jeszcze za zycia Madirana, daleko, po jego
Smierci — idg jeszcze dalej.

Swoja ksigzke pisat u schytku zimnej wojny, trzy lata przed
ogtoszeniem przez $w. Jana Pawta Il Centesimus annus. Te dwie,
r6zne rangg, wypowiedzi sie jednak t3czg. To w tej encyklice
Papiez przestrzegal, ze ,,demokracja bez wartosci fatwo si¢ prze-
mienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”, tym bardziej
ze w coraz wiekszym stopniu filozofig nowoczesnej demokracji
staje sie ,,agnostycyzm i sceptyczny relatywizm” (art. 46). Madiran
pokazuje natomiast, ze ten totalitarny dryf zawarty jest w samych
zatozeniach ,,praw cztowieka” i uruchamia si¢ za kazdym razem,
gdy prawa te odcumowuja od rzeczywistosci.

Artykut ten w odcinkach
ukazywat si¢ na tamach
pisma ,W Sieci Historii”,
jednak jako catos¢ nie byt

nigdy publikowany.
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Juz znaczenie, jakie przywiazuje sie do ich pierwszej Deklaracji,
przeciwstawia sie rzeczywistosci. ,,Czyz bowiem — pyta Madiran
- nalezy uznag, ze przed 1789 rokiem ludzie zyli pod jarzmem
samowolnej wtadzy, nie rozumiejgc ani nie chronigc swoich
praw? Czy mamy zaktada¢, ze Biblia — Stary i Nowy Testament
— zawiera istotne braki w zakresie praw i moralnosci, a moze
ze chrzescijanstwo przez osiemnascie wiekoéw nie uswiadomito
sobie istoty obowigzkéw wobec blizniego?” Pytania te bylyby
retoryczne, gdyby rzeczywiscie — jak optymistycznie zaktadato
wielu ludzi — deklaracje te byly jedynie dokumentami politycz-
nymi, Swiadomymi swych granic i gotowymi do respektowania
madrosci chrzedcijanistwa. Tak jednak nie jest. Prawa cztowieka to
wiecej niz nowe prawa kardynalne. W rekach wspoétczesnej wtadzy
staja sie narzedziem rewizji catej kultury, moralnosci, a nawet —
wiary. Nie podlegajg pluralizmowi, ktory gtosza, wigc staja si¢
narzedziem kontroli i politycznej presji. ,,Jesli kto§ wypowiada
si¢ — pisze Madiran — przeciw «prawom czlowieka» albo przeciw
ich «deklaracjom», zaczyna si¢ natychmiast zaktada¢, ze na pewno
zamierza uchyli¢ zawarte w nich gwarancje, by wprowadzi¢ jakas
straszliwg dyktature policyjng. Zresztg wystarczy rezerwa czy scep-
tycyzm, by wzbudzi¢ podobne podejrzenia”. I przypomina, ze
na przyklad prezydent Mitterrand otwarcie méwit, ze tam, gdzie
chodzi o prawa czlowieka, ,,panistwo ma prawo narzucac swe
przekonania”.

Zapyta jednak ktoS — czemu wtasciwie kto§ miatby zachowywacé
owa rezerwe czy sceptycyzm? Madiran wskazuje, Ze istota praw
cztowieka zawiera si¢ nie w prawach politycznych, ale w arty-
kutach sz6stym i (przede wszystkim) trzecim Deklaracji praw
z 1789 roku. Wedtug artykutu széstego ,,prawo jest wyrazem
woli ogotu”, artykut trzeci idzie dalej, bo ogtasza, ze ,,zadne ciato
ani jednostka nie moze wykonywa¢ wtadzy, ktora nie pochodzi
wprost z woli narodu”.

Dlaczego Jean Madiran przypisywat tak wielkie znaczenie
trzeciemu artykutowi Deklaracji praw z 1789 roku? Dlaczego
uwazal, ze przepis ten to bomba podtozona pod calg cywilizacje
chrzescijanska? Zatozenie, ze ,,zadne ciato ani zadna jednostka
nie moze wykonywac¢ wtadzy, ktéra nie pochodzi w sposéb
wyrazny od narodu”, od poczatku miato znaczenie siegajace poza
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polityke. W istocie otwierato droge do rewizji catego porzgdku
spotecznego przez podwazenie prawowitosci kazdej instytucji,
ktorg moze zakwestionowa¢ wola politykéw powotujacych sie
na ,,wole ludu”. W przysztosci dyktatowi ,,praw cztowieka” nie
mialo si¢ oprze¢ ani prawo do zycia, ani naturalny ustr6j rodziny,
ani odpowiedzialno$¢ rodzicielska.

Prawa cztowieka w porzadku politycznym traktowane jako
zabezpieczenie przed samowolg panstwa wydajg sie oczywiste.
Wyabsolutyzowane zaczely stawac sie groznym narzedziem
w rekach wtadzy. Jak wtedy, gdy Donald Tusk, otwierajac prace
nad ustawg in vitro, méwit, ze ,,nie bedzie kierowac sie zadng
zewnetrzng norma”, jedynie ,,szczeSciem ludzi”. Prawa cztowieka
znosza bowiem ,,kazda zewnetrzng norme” moralnosci i kultury,
podwazaja tad spoteczny, a nawet zwalniajg wtadze z przestrze-
gania prawa. Od momentu ich ogtoszenia wszystko moze by¢
poddane rewizji i wszystko, co nie budzi masowego (i aktywnego)
sprzeciwu, przestaje by¢ pewne.

Madiran zwraca uwage, ze cho¢ sens tego przepisu mial sie
ujawniaé stopniowo, jego intencja byta od poczatku widoczna.
Pierwsza francuska Konstytucja nie byta bowiem Konstytucja z RP
1791. Rok wcze$niej, uwazajac rzecz za bardziej pilng, za bez-
posrednie dopetnienie Deklaracji praw cztowieka, Konstytuanta
uchwalita Konstytucje Cywilng Kleru, bedaca po prostu aplikacja
zasad totalnej demokracji do zycia KoSciota. Rozwigzano zakony;,
wybor biskupow i proboszczoéw delegowano na lud, cate ducho-
wienstwo zmuszono do sktadania przysiegi panstwu pod grozba
oskarzenia o zdradg stanu. To ta Konstytucja, w jeszcze wigkszym
stopniu niz obalenie monarchii, stala si¢ powodem do wybuchu
ludowej kontrrewolucji w zachodnich, najbardziej katolickich
prowincjach Frangji.

Prawa cztowieka bez Boga Madiran opublikowat dostownie
w przeddzien wybuchu kolejnej fali rewolucji w Europie. Rewo-
lucja lat 70. zakwestionowata prawo do zycia od poczecia, ktore
narody Zachodu chronity zawsze. W momencie podpisania
traktatow rzymskich, wiec w chwili startu integracji europej-
skiej, prawa do zycia najstabszych nie kwestionowat zaden kraj
wolnego Swiata. Tak zwana aborcja byta legalna jedynie w ZSSR
i w krajach, ktorym Sowiety narzucity kolaboracyjne rzady. Prawo
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do zycia zakwestionowano jednak w imi¢ wolnosci seksualnej
i demokracji: to spoteczenstwo stanowi (moralne) prawo i to ono
naktada obowigzki, w imie wolnosci wolno wszystko, ale ,,wol-
nos¢” dotyczy tylko tych, ktoérym jg liberalna demokracja przy-
znaje. Wydawalo si¢ woéwczas, ze na tym rewolucja si¢ zatrzyma,
ze chodzito jedynie o zniesienie ograniczen etyki i kultury wobec
tendencji natury.

Lata go. przyniosty nowy rewolucyjny przyptyw, cho¢ tym
razem rewolucja nie musiata zaczyna¢ si¢ na ulicach. Weterani ’68
roku wkroczyli juz do parlamentow i rzagdow. Stopniowo, najpierw
w krajach o tradycji protestanckiej, potem w katolickich, zaczy-
najac od ustanawiania instytucji homoseksualnych ,,zwigzkow
partnerskich” — zaczeto proces demontazu naturalnego ustroju
rodziny. Zderzony z totalng demokracjg, z roszczeniami ,,praw
cztowieka” — okazat si¢ bezbronny. Po raz kolejny okazato sie,
ze nie chodzi o jakas$ skrajna aplikacje zasady tolerancji, o jakas
szczegOlng i konkretng koncesje dla okreslonej grupy spotecznej,
o wspolczucie wobec pragngcych akceptacji homoseksualistow.
Walec pracowat bezwzglednie: prawo do ,,homoseksualnego
malzenistwa” wygenerowato prawo do homoseksualnych adopcji,
a to z kolei — ,,prawo” do ,,naturalnego rodzicielstwa homosek-
sualnego”, czyli wynajmowania matek zastepczych do rodzenia
dzieci homoseksualistom.

Czy to koniec rewolucji? Bynajmniej, kto bowiem powiedziat,
ze matzenstwo musi by¢ zwigzkiem jedynie ,,dwoch os6b”?
Dlaczego (coraz bardziej) ,,wolne” zwigzki miatyby niewolniczo
na$ladowac instytucje obalonej cywilizacji? Nalezy — zgodnie
z wezwaniami Paryskiego Maja — ,,odda¢ wtadz¢ wyobrazni”. Gdy
zapytatem publicznie Ulrike Lunacek, jedng z najwybitniejszych
postaci politycznego ruchu homoseksualnego, czy po uzupetnieniu
formuty LGBT o ,,interseksualizm™ lista ,,orientacji seksualnych”
jest juz zamknigta, czy jej zdaniem na przyktad multiseksualizm,
seks grupowy, to jeszcze jedna orientacja, czy po prostu zwykta
perwersja — kandydatka na przewodniczaca Parlamentu Europej-
skiego odpowiedziata oficjalnie, ze jesli ludzie chcg tak zy¢, to nie
jest to zadna perwersja.

Aktem fundacyjnym tej rewolucji byto oczywiscie kroélobojstwo
i towarzyszacy mu terror. Camus widziat w nim zastepczg zbrodnie
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wobec transcendentnego autorytetu Boga (jako Zrodta wtadzy,
do ktoérego juz nie wolno si¢ odwotywac) i wobec wtadzy ojcow-
skiej (ktorej przeciez nikt nie wybiera). Tak wygladato jakobinskie
»pochwycenie wiadzy” i w ten sposob obalono przedrewolucyjng
suwerenno$¢ jako polityczny zwornik tadu chrzescijanskiego.

Ale w dtugim cyklu, siegajacym po nasze dni, ta rewolucja
postuzyta sie przede wszystkim mechanizmem wyborczym. To
suwerenno$¢ ludu stata si¢ najskuteczniejszym narzedziem pod-
wazania porzadku spotecznego. W jej imig, zgodnie z zawartg
w artykule trzecim Deklaracji z 1789 roku zasada podwazajgca
autorytet i prawa publiczne kazdej instytucji, ktora nie zostata
ustanowiona w procesie demokratycznym — mozna byto stop-
niowo zakwestionowa¢ kazda regute spoteczng. Jej zasadniczg
funkcja byta delegitymizacja, podwazenie prawomocnosci catego
porzadku spotecznego. Oczywiscie pod jednym warunkiem, ze
tego zamiaru nie ujawni si¢ od razu, a wlasciwie — do konca nie
ujawni si¢ go nigdy, caly czas sugerujac, ze mechanizm relatywi-
stycznej demokracji dziata jedynie w sferze polityki, bez zamiaru
podwazania porzadku spotecznego, chronionego przez prawa
cztowieka. Jednak owa ,,ochrona” okazuje si¢ tylez nieskuteczna,
co pozorna, bo ,,prawa cztowieka” zmieniajg ciagle tres¢, a tym
samym rozszerzaja absolutyzm powotujacej si¢ na nie wtadzy.
Nie ulega przeciez zadnej watpliwosci, ze przy wszystkich ide-
owych zastrzezeniach wobec ideowej chwiejnosci chrzescijanskie;
demokracji — ani Schuman, ani De Gasperi, ani Adenauer nie
byliby w stanie zaakceptowac ,,prawa do aborcji” czy do ,,uznania
zwigzkoéw homoseksualnych przez panstwo”, co otwarcie jako
»prawa cztowieka” ogtosit juz Parlament Europejski.

W Dwéch demokracjach Madiran pisal o niegdy$ gwattownym,
ale potem juz coraz stabiej zauwazalnym przechodzeniu od demo-
kracji klasycznej, a wigc politycznego rzgdu reprezentacyjnego,
do demokracji nowoczesnej, czyli absolutyzmu panstwowego
legitymujgcego si¢ autorytetem praw cztowieka i wyborczym
mandatem. Bo problemem w istocie jest nie demokracja (ktéra ma
swoje zalety i swoje stabosci), ale rewolucyjny absolutyzm, ktory
sie do niej odwotuje. ,,Przedstawicielstwa wybiera autentyczna
wickszos¢, ale wigkszos¢ w kwestiach drugorzednych, uformowana
w trakcie kiotni zastepczych, wobec obietnic — i innych przynet —
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tylez atrakcyjnych, co niedorzecznych, a nie wobec prawdziwych
zamiarow tych, ktérzy organizujg i finansuja kampanie wyborcze
i kierujg postami”. Tak funkcjonujgca demokracja przekazuje
wladze ,,chwilowej wigkszosci wokot niepowaznych programow,
czesto porzucanych, aby jednocze$nie narzuca¢ wigkszosci spo-
teczenstwa rzeczy, ktore w kampaniach przemilczano i ktorych
wiekszos¢ nie chce”. To dlatego, przypomina Madiran, btogosta-
wiony Pius IX nazwat wybory powszechne ,,najpowszechniejszym
ktamstwem”.

Madiran uparcie broni tezy, ze to nie rzady wytaniane w kolej-
nych wyborach, ale narodowa monarchia kapetynska najlepiej
reprezentowata ,,gtebokie uczucia wiekszosci Francuzoéw w spra-
wach istotnych: religii, spoteczenstwa i zycia, najwazniejszych kry-
teriow dobra i zta”. Czy dziedzictwo to moze by¢ dzi§ aktualne?
Nie chodzi o to, czy moze by¢ aktualne jutro, bo przeciez ,,u Boga
wszystko jest mozliwe” (Mk 10, 27). Ale czy moze by¢ wznowione
dzis? Oczywiscie, bo przeciez nie tylko polska Konstytucja uznaje
istnienie praw ,,przyrodzonych” i ,,nieprzedawnialnych”, wiec
takich, ktorych nie trzeba ustanawiac i ktorych nie wolno nigdy
odwotac. Ich istnienie to fakt powszechnie uznawany, sporna jest
»jedynie” ich tres¢. Ale w ten spor trzeba wejs¢, bo wtasnie on
jest najwazniejszym sporem ustrojowym, decydujacym o przy-
sztosci naszych narodow. Politycy z reguly myla ustréj instytu-
cji z ustrojem panstwa, ale to wtasnie stanowisko wobec praw
najbardziej podstawowych (bo niepisanych) decyduje o tym, jak
ustrdj panstwa naprawde wyglada. Wigkszo$¢ politykow nie chcee
wchodzi¢ na ten grunt, gdyz najzwyczajniej boja sie, ze znajda sie
na marginesie owych pseudorealnych sporow — powtérzmy raz
jeszcze stowa Madirana — na temat ,,niepowaznych programow”,
w ,,kio6tniach zastepczych”, wokot ,,obietnic tylez atrakcyjnych, co
niedorzecznych”. Bo te rzeczy nie rozstrzygajg wprawdzie o rze-
czywistosci, ale rozstrzygaja o ich karierach.

Ambicje politykéw nie majg granic, ale gdzie sg nieprzekraczalne
granice kazdej wtadzy, gdzie — wraz z wladzg panistwowg — konczy
sie rowniez wtadza wickszosci? I co gwarantuje, ze wigkszos¢ —
szczeg6lnie gdy sprawuje wtadze — te granice uszanuje? Wigkszosci
przeciez nie sposob ignorowag, tad spoteczny istnieje w spoteczen-
stwie, a nie w platoniskim Swiecie Idei. Ten tad urzeczywistnia sie
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przez prawo natury, ktoére wtasnie wigkszos¢ ludzi gotowa jest
przyjmowac jako oczywistosc, jesli tylko potwierdzone jest przez
kulture (a tym bardziej przez consensus kultur). Wtedy wtasnie
rozumiemy, ze — jak pisze Madiran — ,,poza wtadza, ktéra pocho-
dzi z gtosowania powszechnego, istnieje w spoleczenstwie wiele
innych autorytetow (jedne sg naturalne, inne nadprzyrodzone),
ktore nie wywodzg sie z zadnych wyboréw: autorytet ojca rodziny,
wtadza rodzicielska, prawa zatozyciela w zalozonej przez niego
instytucji, wtadza nauczyciela w szkole albo wtasciciela w przed-
siebiorstwie. Wszystkie te bardzo r6zne wtadze zostaty zakwe-
stionowane w ramach postepéw permanentnej demokratyzacji
powotujacej sie na «prawa cztowieka». Instynkt, natura, zdrowy
rozsadek sprzeciwiajg si¢ tej piekielnej logice. Jest to jednak logika
rygorystyczna i bezwyjatkowa, dziatajgca z sitg Smiercionos$nej
trucizny”.

Jean Madiran zwraca uwage, ze oczywiscie liberalna demokra-
cja toleruje jeszcze wiare w Boga i ze wiara narodéw mogtaby
chroni¢ demokracje przed absolutystycznymi sktonnosciami.
Liberalna demokracja jednak gotowa jest akceptowac obecnos¢
wiary o tyle, o ile wierzacy sami uznajg swa wiare za subiektywng
opini¢. Podobnie zreszta prawo moralne — moze by¢ tolerowane
o tyle, o ile nie przypisuje sobie charakteru obiektywnego i uni-
wersalnego, jesli staje sie spotecznie niezobowigzujacym wyra-
zem subiektywnego sumienia, niedomagajacym si¢ od nikogo
uznania. Tak dtugo, jak dtugo wiara aspiruje do spotecznego
uznania chocby jej podstaw, na przyktad Dekalogu, tak dtugo
bedzie przedstawiana i atakowana jako zagrozenie dla demokra-
cji. Te obserwacje potwierdzit pare lat p6zniej Sw. Jan Pawet II,
wskazujac, ze we wspotczesnych panstwach uznano, ze ,,filozofig
i postawg odpowiadajacg demokratycznym formom polityki sa
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm”, ktory uznaje, ze przeciwne
mu postawy ,,nie s3, z demokratycznego punktu widzenia [godne]
zaufania”. To za$ podejScie otwiera nie tyle nawet krotka droge,
co drzwi do totalitaryzmu.

Ten Swiat konsekwentnie podwazanych autorytetoéw, zacie-
ranych naturalnych r6éznic (poczawszy — co z niezwyklta przeni-
kliwoscig zauwazyt juz wowczas Madiran — od r6znic miedzy
»wrodzicami i dzie¢mi, mezczyznami i kobietami”), rozbijanych
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wspolnot nieprzypadkowo coraz bardziej przypomina komunizm.
Niekoniecznie 6w — jak méwit Urban - ,realny”, ale komuni-
styczne ,,marzenie”, azymut, ktory orientowal mechanizm rewo-
lucji i totalitaryzmu. Madiran rozwigzuje dialektyke konwergencji
demokracji i komunizmu, zauwazajac, ze w pewnym sensie Stalin
mial powod sie chwali¢, ze wprowadzona przez niego konsty-
tucja ,,jest najbardziej demokratyczna na Swiecie”, bo ,,w sensie
negatywnym wtasnie taka byta. Zadna konstytucja bowiem tak
zdecydowanie nie odrzucata wszelkich autorytetow, ktore nie
miaty za sobg demokratycznej legitymacji”.

Za jedng z zasadniczych przyczyn ulegltosci Zachodu wobec tego
systemu Madiran uwaza kryzys KoSciota i jego nauczania spotecz-
nego. Zwraca uwagg, ze po Smierci Piusa XII przestano mowic
o ,,walce z komunizmem” jako takim, tym bardziej o ,,walce
z socjalizmem?”. Nawet o Ksiedzu Jerzym rzadko moéwi si¢ jako
o Swiadku (bo taki jest pierwotny sens meczenistwa) katolickiego
oporu wobec komunizmu.

Niedawno bez wigkszego echa mineto stulecie rewolucji bolsze-
wickiej. To milczenie poSwiadcza zapoznanie realnosci komuni-
zmu, tego, czym naprawde byt i co spowodowat. Sprowadzenie go
do jeszcze jednej ,,antydemokratycznej dyktatury” to banalizacja
bardzo wygodna dla jego politycznych, a jeszcze bardziej — dla jego
duchowych spadkobiercow. Wtasnie dlatego wznowienie mitoéw
komunizmu, niezrozumienie zawartego w nich totalitarnego
potencjatu wywotuje tak niewielki opor.

Kosciot byt gtdbwnym celem rewolucji francuskiej i przez pottora
wieku byl mocnym szancem kontrrewolucyjnego oporu. W jego
nauczaniu znajdowat najpewniejsze oparcie naturalny porzadek
spoteczny: spoteczna czeS¢ dla Boga, szacunek dla naturalnego
prawa moralnego, przywigzanie do Ojczyzny, prawa rodziny,
wiec — trwato$¢ matzenstw, wychowawczy autorytet rodzicow,
synowskie przywigzanie. Bronigc fundamentow spoteczenstwa,
Kosciot wystepowat przeciw ideologiom, ktoére je kwestionowaty
lub relatywizowaty:

Jednak - zauwaza Madiran — kryzys Kosciota doprowadzit
w duzej czesci Swiata katolickiego do zerwania z tg postawg.
,Poniechano pietnowania panujacych btedéw politycznych,
a przynajmniej nazywania ich po imieniu. Zamiast tego zaczeto
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pietnowac btedy polityczne wskazywane przez swiat”. Czasami
nawet w insynuacyjnym jezyku podsuwanym przez socjallibe-
ralizm, dla ktorego kazde rozro6znienie spoteczne stato sie dys-
kryminacja, a obrona tozsamosci, szczegolnie przed islamem
- rasizmem. Jednak, zauwaza Madiran, ,,we Francji nie rasizm
jest u wladzy. Rzadza nami socjalisci, ktérzy prowadza polityke
antyreligijng, demoralizujgc i rujnujac kraj. Ale nasi biskupi wzy-
waja do walki z rasizmem, nie z socjalizmem”. A przeciez juz
wtedy ten zmieszany z liberalizmem socjalizm nie byt mglista
utopia ,,praw czlowieka”, ale bardzo konkretng rzeczywistoscig.
,»Szkoty katolickie (juz administracyjnie i prawnie szykanowane,
gdy odmawiajg zatrudniania zaangazowanych ateistow), a nawet
zwykle porzadne szkoty ciggane sg przed sady za kazdym razem,
gdy nie chcg powierza¢ chtopcow i dziewczat opiece jakiegos
homoseksualisty lub jawnego rozpustnika: dyskryminacja «oby-
czajowa» stala si¢ najzupelniej nielegalna”.

Bertolt Brecht pytat komunistéw, ,,czy nie bytoby prosciej,
gdyby rzad rozwigzal nar6d i wybrat sobie drugi?”. Wspotczesny
liberalny socjalizm wynalazt (czeSciowo) bezkrwawa metode total-
nej zmiany spotecznej. Ostateczng konsekwencja ideologii imigra-
cjonizmu jest bowiem po prostu wymiana ludnosci. Przeciwnikow
tej ideologii uznano za ,,rasistow” na tej samej zasadzie, na jakiej
komunis$ci najmniejszy odruch watpliwosci wobec wywtaszczenia
chtopow albo zwracania uwagi na socjologiczne czy kulturowe
realia konkretnego kraju traktowali jako ,,odchylenie prawicowo-
-nacjonalistyczne”, a potrafili je znalez¢ nawet wewnatrz wtasne;j
partii. Na tej samej zasadzie kazda przestroge przed islamizacja
Francji uznano za ,,rasizm”. Madiran zwrocit uwage, ze tego ,,rasi-
zmu” ,,nie opisywano, tylko go przypisywano, bo nie chodzito tu
o wyjasnienie czegokolwiek, ale o pograzenie przeciwnikéw, nie
o klasyfikacje pogladéw, ale o ich dyskwalifikacje”.

Ten to wtasnie ,,rasizm”, odkryty jako immanentna cecha nieza-
stugujacej na dalsze istnienie kultury zachodniej, stat si¢ matryca,
ktora wygenerowata kolejne formy ,,dyskryminacji”, poczawszy
od ,,seksizmu”, stowa, ktorego — jak zauwazyt Madiran — stowniki
jezyka francuskiego nie znaty jeszcze przez wiele lat po rewolucji
’68, po ,,homofobi¢”, ktorej nawet Madiran nie znat, gdy opisy-
wat w Prawach cztowieka pierwsze represje wobec ,,dyskryminacji
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homoseksualizmu”. Odkrywanie przez liberalng lewice coraz to
nowych form ,,dyskryminacji” (ostatnio transfobia, incestofobia)
potwierdzito w istocie trafno$¢ niezwyktej intuicji Stalina, ze
walka klasowa zaostrza si¢ w miar¢ budowy socjalizmu. Ale —
darujac sobie ironi¢ — tak wtasnie wyglada logika totalitaryzmu.

Tej permanentnej rewolucji nie zatrzyma si¢ bez otwartego
przeciwstawienia si¢ jej dogmatom, rowniez bez zdemaskowania
jej ktamstw. Unika¢ tego moze co najwyzej kolaboracyjna poli-
tyka przetrwania. Skuteczny opo6r i tym bardziej kontrrewolucja
— wymagaja publicznego przypomnienia realnosci dobra wspol-
nego narodéw i naturalnego prawa moralnego. Madiran uwazat
jednak, ze znaczenie spoteczne miec to bedzie dopiero wtedy, gdy
opor wyjdzie z serca naszej cywilizacji. ,,Bez KoSciota walczacego,
a konkretnie — walczacego z dominujgcymi btedami wspotczes-
nego Swiata, nie zdotamy unikna¢ coraz gorszych katastrof, ktore
te bledy beda produkowac”.

Swiety Jan Pawet II zainicjowat globalna debate na temat sensu
praw cztowieka. Na poczatku swego pontyfikatu, w liScie do bisku-
pow brazylijskich z 1980 roku, przypominat, ze ,,prawa cztowieka
sg tylko wtedy pewne, gdy szanuje si¢ nieprzedawnialne prawa
Boga”. Co wiecej — ,,zaangazowanie na rzecz praw cztowieka
jest ztudne, nieskuteczne, a jego owoce stajg si¢ nietrwate, jesli
[zaangazowanie to] ignoruje albo odrzuca prawa Boze”. Madiran
przypomina tez brukselskie przeméwienie Papieza do robotnikow
chrzescijanskich (z 1985 roku) o zagrozeniu we wspotczesnym
Swiecie nie tylko praw cztowieka, ale rowniez praw rodziny i praw
narodu.

W tej nowej proklamacji praw rodziny i praw narodu Madi-
ran widzial przede wszystkim wielkg strategie mobilizacyjng.
Skonfrontowanie zdeformowanych praw, a niekiedy uzurpacji,
z rzeczywistymi prawami naleznymi ludziom i ich wsp6lnotom
nie tylko wzmocnito opini¢ katolickg, ale — szczeg6lnie wsrod
narodéw Europy Srodkowej wyzwalajacych sie z komunizmu —
skutecznie zmobilizowato opér wobec ideologicznego liberalizmu.
Ta konfrontacja trwajaca przez caly pontyfikat Sw. Jana Pawta II
postawi go w rzedzie wielkich obroncow cywilizacji chrzescijan-
skiej, obok Papiezy, ktorzy — jak sw. Pius V czy Pius XI — musieli
broni¢ chrzescijanstwa przed islamem czy komunizmem. Stra-
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tegia ta zagrodzita droge liberalnemu walcowi, wyhamowata
jego tempo, jednak go nie zatrzymata. Papieskie oredzie praw
cztowieka nie spotkato sie ze strony urzedowych rzecznikow tej
ideologii ani ze zrozumieniem, ani z dialogiem, ani z ust¢pstwami.
Chetnie przyjmowali jezyk, jakim moéwit Jan Pawet II, bezwzgled-
nie odrzucali krytyki, ktore w nim wyrazal.

W Prawach cztowieka Madiran uwaza, ze dekonstrukcja ideolo-
gii praw cztowieka to jedynie wstep do rekonstrukeji tadu spotecz-
nego. ,,Moéwienie o prawach, nawet zweryfikowanych i opartych
na Bogu, zawsze niesie ryzyko jednostronnego pobudzania rosz-
czen. | oredzie praw czlowieka nie jest najlepszym sposobem na
uczenie cztowieka o jego powotaniu i przeznaczeniu”. Prawa nie
s3 bowiem gtéwnym tematem Ewangelii. S3 owocem, nie 7r6-
dtem. A idac ku Zr6dtu — Madiran przywotuje apel do biskupow
sw. Piusa X z Notre charge apostolique: ,0dwaznie przypominaj-
cie o obowigzkach wielkim i matym, bo to wy macie formowac¢
sumienie narodu i wtadz publicznych. Kwestia spoteczna zostanie
szybciej rozwigzana, kiedy jedni i drudzy, mniej wymagajac od
siebie nawzajem, lepiej zaczng wykonywac¢ wzajemne obowigzki”.

To oredzie powinnosci zderza si¢ z zasadami wspotczesnego
Swiata, ktory z wolnosci indywidualnej czyni jedyng zasade. Przy-
miotnik nie jest tu bez znaczenia. Nie chodzi bowiem o wolnos¢
osoby czy nawet jednostki. Ta przeciez moze mie¢ charakter sokra-
tejski, moze odwotywac sie do prawa powszechnego i wystepo-
wac jako rzecznik prawdy. Dla liberalizmu sg to niedopuszczalne
uroszczenia. Nieprzypadkowo autorytety liberalne neguja prawo
do niepostuszenstwa obywatelskiego w imie tego, co powszechne,
na przykiad prawa do zycia. Kultura polityczna, zbudowana na
dewizie Maja ’68 ,,zakazuje si¢ zakazywac”, nie ma zadnych skru-
putéw w sieganiu po represje wobec indywidualnego sprzeciwu
wobec powszechnych partykularnych roszczen. We Francji czy
w Kanadzie juz dawno temu uznano ,,utrudnianie aborcji” za
przestepstwo. Ostatnio juz nie tylko przed bramami szpitali, ale
nawet poprzez publikowanie artykutow w sieci. Nieprzypad-
kowo tez wolnos$¢ coraz rzadziej oznacza wolnos¢ polityczng. Ta
przeciez urzeczywistnia si¢ w zyciu narodu, w instytucjach pan-
stwa, w tym, co wspolne. Dlatego ,,prawa cztowieka” nie musza
chroni¢ praw politycznych i przywracania gtosu (zakneblowanej
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w czasach komunizmu) opinii chrzeScijanskiej i patriotycznej
w odzyskujacych niepodlegtosé panstwach Europy Srodkowej.
Zaangazowanie na rzecz cywilizacji chrzescijanskiej wymaga wiec
powrotu do filozofii i jezyka dobra wspoélnego. Réwniez po to, aby
ocali¢ rzeczywiste prawa ludzi, wolnos¢ i jej rdzen, zakorzenione
w powszechnym prawie moralnym — sumienie.

Jak przeciwstawic sie niszczacej nasz Swiat rewolucji? Pytanie
jest o tyle trudniejsze, ze lata trwania spowodowaty, ze rewolucja
ta przeorata Swiadomos$¢ spoteczng, cho¢ oczywiscie w réznym
stopniu w roznych krajach. To nie jest juz dzi$ jedynie polityka
hermetycznych i elitarnych ,,stowarzyszen intelektualnych”, kto6-
rych role w przeprowadzeniu rewolucji francuskiej opisal Augustin
Cochin. To spos6b myslenia podzielany, czesto nieSwiadomie,
przez setki milionéw ludzi, wptywajgcy nawet na tych, ktorzy
uwazaja si¢ za jego przeciwnikow. Nawet owe ,,stowarzyszenia
intelektualne” w wielu krajach stracity swoj elitaryzm i zbanalizo-
waly swa role. Madiran trafnie zauwazyt, ze w krajach takich jak
Francja wielu ludzi wstepuje do 16z wolnomularskich z czystego
konformizmu, dla kariery w finansach czy polityce. Cho¢ oczywi-
Scie potem bardzo szybko nasigkaja pogladami, ktére tam panujg.

Nie tu jednak, zdaniem Madirana, tkwi sedno problemu, bo
przeciez ,,nie mamy zadnego sposobu, by dowiedzie¢ sig, czy
ten lub inny liberat wstapit do masonerii i z jaka intencja”. Ale
widzimy ich dziatalnos¢, styszymy ich poglady i mozemy je oce-
nia¢. Nie chodzi tu bowiem o jaka$ maniakalng ,,poprawnosé¢
polityczng”, ale o metodyczna opozycje wobec cywilizacji chrzesci-
janskiej oraz odrzucenie lub ignorowanie prawdy gloszonej przez
Kosciot powszechny. Tylko wiec konsekwentna, czynna i tworcza
afirmacja chrzescijanstwa, prawd wiary i zasad etycznych oraz
uksztattowanej przez nie kultury tworzy dla rewolucji prawdziwg
alternatywe. Cho¢ nietatwa, bo przeciez dekadencja zaszta bardzo
daleko i dotkneta rowniez zycie chrzescijanskie.

»MO0j plan jest wiec skromny — konkludowat swg ksigzke Madi-
ran — jednak catkowicie «demokratycznie» uprawniony. Chodzi
o to, by zbudowa¢ ,,przestrzen spotecznej i politycznej wolnosci
Francuzéw zyjacych tradycja narodowg i katolickg; przestrzen,
w ktorej beda mogli si¢ skupiac i dziata¢, uzgadniac swoje sta-
nowisko”; catkowicie wolni od pojec i presji antychrzescijanskiej
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ideologii, reprezentowani przez tych, ktorzy ideologii tej naprawde
si¢ przeciwstawiaja.

Niestety, remedium, ktore zaproponowal, nie udato si¢ w petni
zastosowa¢ w prawie zadnym kraju. Oczywiscie, w krajach kato-
lickich mozna znalez¢ takie partie jak Prawica Rzeczypospolitej
w Polsce czy VOX w Hiszpanii, mobilizujace opini¢ chrzescijanska
i podnoszace jej postulaty. Jednak zadna z nich nie wplywa ciag-
le na gtéwny nurt polityki. Wszedzie natomiast, juz u schytku
zycia Madirana, nastapit proces wypierania i ujarzmiania prawicy
katolickiej przez radykalng centroprawice (Trump, Kaczynski,
Marine Le Pen). Wypieranie, bo nie chodzito tu o konkurencje
i zastepstwo. W warunkach pogtebiajacego si¢ cywilizacyjnego
kryzysu prawica katolicka z reguty byta Swiadoma, ze musi dziatac
w szerszym kontek$cie narodowym. Ale tam znajdowata coraz
mniej rzeczywistej solidarnosSci. Rewolucja tam réwniez dotarta.

Trzydziesci lat, ktore uptynely od publikacji Praw cztowieka bez
Boga, catkowicie potwierdzity prognozy autora na temat rewo-
lucyjnych konsekwencji ideologii, o ktorej pisat. Pewng korekte
whniosta geopolityka. Panstwa Europy Srodkowej, ktore odzyskaty
niepodlegtos¢ w trakcie rozpadu ZSSR, przywrocity troche sit cywi-
lizacji chrzescijanskiej. Nie na tyle, by przeciwstawic sie radykali-
zacji polityki Unii Europejskiej, zapisanej na przyktad w traktacie
lizbonskim, ale by przynajmniej wzmocni¢ glos sprzeciwu wobec
tych tendencji.

Wydarzenia te ciggle trwajg. Wegry, Polska, ale rowniez Sto-
wacja, Chorwacja czy nawet Bulgaria — przeciwstawiajg si¢ mig-
dzynarodowej rewolucji. To najlepiej pokazuje, ze historia jest
historig ludzi, rzadzi nia ich wolna wola, a nie abstrakcyjne idee
czy tym bardziej mechaniczna ewolucja. Idee oczywiscie maja
konsekwencje, ale zawsze zmierzy¢ sie musza z naturg ludzka,
wiec wszystkim tym, co Bog dat nam wraz z dusza rozumna i nie-
Smiertelng. I natura zawsze pozostaje ostojg ludzkiej wolnosci,
szczegOlnie tego, co w niej najwazniejsze — sumienia. O
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