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Porzadkowanie pojeé¢

Ludzie zaniepokojeni duchowg i kulturowa degeneracja czaséw,
w ktorych przyszto nam zy¢, staranie o odbudowe Bosko-ludz-
kiego tadu zaczynaja czesto od procesu, ktéry mozna by nazwac
,porzadkowaniem pojec”. W istocie proces ten posiada niezwyk-
13 wage przez to, ze postmodernizm bardzo cz¢sto oddziatuje
wlasnie na poziomie pojec¢. Gdyby jednak 6w proces ograniczat
sie do przesunie¢ znaczeniowych, jego odwrocenie czy naprawa
bytyby wzglednie tatwe, tymczasem ,,ptynna rzeczywisto$¢” nie-
mal uniemozliwia t¢ odbudowe, jak bowiem przechwyci¢ ,,za-
wlaszczone” pojecie, jesli nawet doktadnie nie wiadomo, przez
co i w jaki sposob zostato zawtaszczone? Postmodernistyczna
antropologia, ktéra narzuca si¢ nam, czy tego chcemy, czy tez
nie, jest ta wlasnie ptynng przestrzenia: skoro cztowiek z jedne;j
strony jest jedynym punktem odniesienia, z drugiej za$ strony
on sam jest miotany drzemigcymi w nim pasjami, na ktore nie
ma wi¢kszego wptywu, jedynym argumentem, na jaki nieSwia-
domy przedstawiciel postmodernizmu jest w stanie si¢ zdoby¢, to
wlasciwie tylko jego wtasne odczucia, wzglednie, jesli ma w so-
bie jakie$ poktady altruizmu, solidarne podzielanie odczu¢ dru-
giego cztowieka. Zatem rozmowa z nim nie powinna rozpoczgé
sie od wysokiego putapu, ale winna wyjs¢ od poje¢ podstawo-
wych, ,,uporzadkowanych” na tyle, na ile pozwala na to ,,pltynna
rzeczywistosc”.

Kuszgca autotranscendencja

Postmodernizm czesto jest nazywany epoka postchrzescijanska,
czasami neopoganska, a czasami antychrze$cijanska. Wszystkie
te trzy okreslenia dotykaja w pewien sposob jego istoty i charak-
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teru. Sprobujmy zatem w celu nakreslenia wtasciwego kontekstu
przyjrzec sie tym trzem okreSleniom.

Postmodernizm jest epokg neopoganska poprzez odwrét od
rdzenia chrzescijanskiego. Poganstwo (a wiec i neopoganstwo)
charakteryzuje sie pewnego rodzaju poszukiwaniem Boga, jest
to jednak poszukiwanie na ludzka miare, niejako po omacku,
wykorzystujace jedynie antropologiczny potencjat przekracza-
nia siebie. Jednakze samo pragnienie realizacji transcendowania
wlasnej natury, bez swiatta objawienia, jest przekraczaniem w kie-
runku pustki, przekraczaniem bez konkretnego celu, bo bez jego
znajomosci, przez co czesto konczy sie jedynie kwestionowaniem
natury 1 niszczeniem jej poprzez rozrywanie jej granic. Natura staje
sie w takiej perspektywie barierg i brzemieniem, ktére ograniczajg
cztowieka w poszukiwaniu absolutu, czesto identyfikowanego
z nieskrepowang wolnoscia.

Z kolei postchrzescijanski i antychrzescijanski rys czasow
wspotczesnych okresla topos, z ktorego postmodernizm wyrasta,
i zasade oraz cel, ku ktéremu zmierza. Wspoéiczesna kultura nie
jest prostg alternatywg dla kultury chrzescijanskiej. Nie jest wzgle-
dem niej odrebna, co pozwalatoby zywi¢ nadzieje, ze podobnie
jak w przypadku starozytnych kultur (greckiej czy rzymskiej) lub
wspotczesnych, lecz wyrostych w odizolowaniu od chrzescijafistwa
(np. dalekowschodniej), mozliwe bytoby poszukiwanie wspoélnej
przestrzeni, co w konsekwencji dawatoby podstawy do jej adapta-
cji celem zaszczepienia w niej Swiatta Objawienia. Postmodernizm
tymczasem wyrost w tonie chrzeScijanstwa, ale w dos¢ specyficzny
sposob. Z jednej strony przyjmuje dziedzictwo Kosciota, ktore
nawet stanowi dla niego podstawe i baze wyjSciows, z drugiej ta
baza jest miejscem jego krytyki i negacji. Postmodernizm wyrdst
z jawnego sprzeciwu wobec mysli chrzescijanskiej i z tego wzgledu
moze by¢ nazywany kulturg antychrzescijanska lub po prostu
antykultura.

Punktem wspolnym tych trzech okreSlen jest rzeczywisty powr6t
do stanu cztowieka przed przyjSciem Chrystusa lub przed obja-
wieniem zapowiadajacym Jego przyjscie, a nawet do sytuacji
dokonanego juz odrzucenia Chrystusa. Cztowiek postmoderni-
styczny jest podobny do poganina w tym sensie, ze jego kondycja
egzystencjalna (o ktorej powiemy szerzej za chwile) jest kondycja
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naznaczong i wyznaczong przez to, co teologia chrzescijanska
nazywa grzechem pierworodnym. Antychrze$cijanski charakter
postmodernizmu stanowi natomiast solidng zapore uniemozli-
wiajacg otwarcie si¢ na Swiatto Ewangelii. Czym jednak charak-
teryzuje si¢ 6w stan egzystencjalny?

Ot6z doktryna katolicka uczy, ze cztowiek po grzechu pierwo-
rodnym rodzi si¢ w stanie odwrocenia od Boga i ukierunkowania
na wilasne ja. Starozytni autorzy, jak np. sw. Benedykt, byli na
ten stan szczegdlnie wyczuleni. Na skutek grzechu jesteSmy slepi
i glusi na Boga, nie wiemy, kim On jest, nie styszymy Jego gtosu,
a wiec pozostajemy w pewnej izolacji i nieprzekraczalnej nie-
wiedzy wzgledem Stworcy. Cztowiek oczywiscie nie moze trwac
zawieszony w takiej prozni, a to ze wzgledu na swoja kondy-
cje ontologiczng. Kazdy z nas jest stworzeniem, wigc poczatek
i zrodto, a takze cel i sens naszego istnienia znajdujg si¢ poza
nami samymi. Kiedy cztowiek nie ma dostepu do tego ,,poza”,
odnajduje je w pewnej ambiwalencji wlasnej egzystencji — z jednej
strony popada w szalenstwo samotranscendencji, z drugiej za$
kryterium i odniesienie owej autotranscendencji upatruje wylacz-
nie w swoim wilasnym ,,ja” — w swoich odczuciach, mniemaniach
itp. Z logicznego punktu widzenia sytuacja ta jest nie tylko para-
doksalna i btedna, ale nade wszystko tragiczna.

Stowo, ktore prowadzi do zbawienia

W takim stanie cztowiek, nie potrafigc zwrocic sie do Boga o wtas-
nych sitach, w sposob oczywisty nie potrafi takze odda¢ praw-
dziwemu Bogu naleznej Mu chwaty. Odwro6cenie ontologiczne
sprawia, ze kazda samodzielna préba oddawania chwatly Bogu
najwyzszemu niechybnie musi zakonczy¢ sie oddawaniem chwaty
samemu sobie. Oprocz tego kondycja ontologiczna sprawia, ze
cztowiek jako stworzenie nie jest nawet zdolny do oddania nale-
zytej chwaty Bogu. Zatem nawet gdyby jakim$ cudem rozpoznat
Boga, odnalazt Go i skierowat wtasng egzystencje ku Niemu, to
sama ta egzystencja jest zbyt watta i niedosiegajaca Boga, a zatem
niezdolna do oddania Mu nalezytego kultu. Innymi stowy, czto-
wiek z natury rzeczy nie zna Boga, nie potrafi Go samodzielnie
odnalez¢, nie wie, w jaki sposob odda¢ Mu chwale, nie pojmuje,
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na czym prawdziwy kult polega, i ontologicznie nie jest zdolny
do prawdziwego urzeczywistnienia go.

Z takiej sytuacji rodzi si¢ i wytania potrzeba Zbawiciela, ktory
z jednej strony bedzie nalezat do rodu ludzkiego, by cztowieczen-
stwo mogto oddac¢ kult Bogu, a z drugiej sam musi by¢ Bogiem,
by ontologicznie posiada¢ dyspozycje oddania kultu lub ukierun-
kowania wtasnej egzystencji ku chwale Boga, tak by to ukierun-
kowanie, jak i sama egzystencja dosiegaty miary naleznej Bogu.
Zbawiciel wiec byt konieczny i konieczne takze byto, by byt On
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem.

Samo zaistnienie Zbawiciela w Swiecie stworzen byto jednak
niewystarczalne dla wtaczenia cztowieka w nurt kultu sprawo-
wanego w Jego Duchu i w Prawdzie. Istotne byly ponadto trzy
elementy wynikajace z Jego unikalnej egzystencji. Po pierwsze,
nieodzowne jest Stowo, czyli tres¢ Objawienia, ktore poucza nas
o naszej kondycji i o naturze prawdziwego Boga. Ewangelia nie
jest prostg i przypadkowg opowiescig o zyciu Jezusa. Jest historycz-
nym epifenomenem egzystencji Boga-cztowieka. Tres¢ Ewangelii
pokazuje egzystencje cztowieka innego — odwréconego od siebie
i zwroconego ku Bogu. Znamienny w tej kwestii jest szczegblny rys
Chrystusowego zycia, ktory jest okreslany mianem proegzystencji
wobec Ojca. Jezus w istocie jest sam w sobie zyciem w petni ukie-
runkowanym na Ojca. Ojciec jest osig i centrum Jego istnienia. On
sam, Jezus, jest absolutnym Jego uwielbieniem, caty jest modlitwg
i caly jest ofiara. Swiety Pawet radykalnie okresla Jego osobe jako
istnienie Béstwa na sposob ciata, gdyz w Jezusie odwieczne zycie
Syna, ktory caty jest zrodzony z Ojca i caly jest zwrocony Ojcu,
dosiega ludzkiej egzystencji.

Tre$¢ Ewangelii nie jest natomiast jedynie objawieniem tej uni-
kalnej tozsamosci Syna, ale jest rowniez pewnego rodzaju progra-
mem, majgcym wprowadzac cztowieka w podobny rytm istnienia.
Stad tez sama Ewangelia, jak i Tradycja katolicka nie tylko mowig
o uwielbieniu Ojca, ale u umitowaniu Boga az po wzgarde i niena-
wis¢ siebie. Cztowiek w stanie grzechu kocha siebie az po wzgarde
Boga. Proces zbawienia polega wiec na egzystencjalnym odwroce-
niu, czyli na umitowaniu Boga az po nienawis¢ siebie. Iluzjg jest
twierdzenie, jakoby mozna byto zachowaé mitos¢ egoistycznego
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»ja”, dotaczajac do niej po prostu mitos¢ Boga, podobnie jak
iluzja jest twierdzenie, ze mozna stuzy¢ dwoém panom.

Sakrament, ktory daje zbawienie

Drugim elementem s3 sakramenty. Samo pouczenie o naszej kon-
dycji, jak i o kondycji cztowieka zbawionego oraz o procesie i kie-
runku przemiany majacej si¢ w cztowieku dokona¢ nie wystarczy.
Zbawienie, jak wiadomo, nie polega jedynie na zmianie postepo-
wania i zachowywaniu przykazan; polega ono na przemianie on-
tologicznej, przemianie ludzkiego bytu, uzdolnieniu go do owej
reorientacji, ktérej ma stuzy¢ postuszenstwo wzgledem Ewangelii.
Samo Stowo zatem to za mato. Protestancka teza sprowadzajaca
chrzescijanistwo do postulatu sola Scriptura jest w najwyzszym
stopniu btedna, gdyz cztowiek nie tylko nie jest w stanie zre-
alizowa¢ owej egzystencjalnej przemiany postulowanej przez
Ewangelie, ale nie jest nawet w stanie jej pojac. Potrzebuje do
tego wyposazenia ontologicznego, dajgcego mu przynajmniej za-
wigzkowy udzial w zyciu Boga — i temu stuzy¢ majg sakramenty,
z ktorych pierwszym jest chrzest.

Z drugiej strony same sakramenty i Stowo réwniez nie sg wystar-
czajace. Wyposazenie ontologiczne oraz o§wiecenie przez Stowo
sa zaledwie uzdolnieniem i ukierunkowaniem rozpoczynajacym
proces zbawienia. Cztowiek z natury nadal nie wie, na czym ma
polega¢ prawdziwy kult i w jaki sposéb w petni ma si¢ on zre-
alizowaé¢. Do tego zdolny bedzie dopiero w stanie uwielbienia
w chwale. Poki jednak znajduje si¢ w stanie pielgrzyma, potrze-
buje jeszcze trzeciego elementu, ktory urzeczywistniatby potencjat
dwoch poprzednich.

Kult, ktory urzeczywistnia zbawienie

Trzecim elementem jest uczestnictwo w prawdziwym kulcie
Chrystusa i wlasSciwie tutaj zaczyna si¢ kwestia istotna dla na-
szego wywodu. Istotna o tyle, ze wlasnie w kulcie urzeczywist-
nia si¢ potencjat dany nam w stowie i sakramentach. Niezwykle
wazne dla tego urzeczywistnienia jest prawidtowe okreslenie,
czym wlasciwie jest 6w kult i na czym polega¢ ma nasze w nim
uczestnictwo.
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Kult chrze$cijaniski znajduje swoje Zrodto w kulcie przekaza-
nym nam i otrzymanym od Boga, sprawowanym przez Jezusa
Chrystusa. Rdzeniem owego kultu jest wydarzenie ofiary, urzeczy-
wistnionej najpierw sakramentalnie w Wieczerniku, a nastepnie
rzeczywiScie na Golgocie. Faktem jest, ze 6w kult nie jest czyms
powtarzalnym i rozcigglym. Jest on wydarzeniem jednorazowym.
Ze wzgledu na jego pelnie nie da si¢ go powtoérzy¢ i uzupetnic.
Jezus ztozyt swojg ofiare tylko raz i na zawsze, wypetniajgc miare
chwaty godnej Ojca. Nasze uczestnictwo w kulcie nie ma by¢ ani
nasladowaniem, ani prostym powtorzeniem. Sprawujac Eucha-
rystie, nie powtarzamy aktu Chrystusa. Uczestniczac w Euchary-
stii, nie mamy w pierwszym rzedzie powiela¢ czy egzystencjalnie
odtwarza¢ we wlasnym zyciu Chrystusowego aktu oddania, a cze-
sto takie wtasnie przekonanie w sposéb nieswiadomy pokutuje
u chrzeScijan: odda¢ kult Bogu to znaczy urzeczywistni¢ w sobie
albo stac si¢ bardziej w swoim istnieniu kolejna transpozycjq egzy-
stencji i ofiary Chrystusa. W tej perspektywie sam Chrystus jawi
sie zaledwie jako wzor i przewodnik wprowadzajacy nas w kult.
Tymczasem w rzeczywistoSci On sam jest urzeczywistnieniem
i miejscem owego jedynego kultu. OczywiScie, w pewnym sensie
nasze egzystencjalne urzeczywistnienie kultu jest celem i prawda,
o tyle jednak, o ile jest urzeczywistnieniem zycia Jezusa w nas,
a nie zycia podobnego czy nawet identycznego z zyciem Jezusa.
Dlatego tez w naszym samodzielnym dgzeniu do ,,0siggniecia”
natury Syna niewtaSciwe jest wcigz odizolowane pragnienie,
ktorego celem jest zrealizowanie wlasnego, a wigc opartego na
pragnieniach wlasnego ,,ja”, urzeczywistnienia tego celu. Nim
jednak wyjasnimy, na czym owo uczestnictwo w kulcie ma
faktycznie polega¢, nalezy przyjrzec sie temu, czym jest rytuat
okreslajgcy sposob i strukture uobecnienia jedynego aktu kultu
Chrystusowego i naszego wen witgczenia. W tym celu musimy
z poziomu rozwazan teologicznych zej$¢ na chwile do poziomu
nauk o cztowieku, a mianowicie do antropologii.

Antyrytualizm

Epoke, w ktorej zyjemy, Tomasz Dekert w szeregu swoich artyku-
16w na temat antropologii liturgii nazwat epoka antyrytualistycz-
ng. Powody, dla ktorych obecne czasy cechuje 6w antyrytualizm,



156

Christianitas 79-80/2020 DUCHOWOS(C

sa bardzo proste: do ich zrozumienia wystarczy jedynie znac
nature rytuatu oraz wykonac¢ choc¢by pobiezng analize wspot-
czesnych spoteczenstw zachodnich. Pierwszym i w zasadzie fun-
damentalnym powodem jest juz sama geneza rytuatu: bierze si¢
on z przekonania cztowieka o jego ograniczonosci, z ktérej z ko-
lei, jak juz wspomnieliSmy, rodzi si¢ konieczno$¢ przekraczania
granic immanencji. Spoteczenstwo, ktére odrzuca transcendencje
albo sprowadza j3 do zapewnienia sobie lepszego poczucia w im-
manencji, nie bedzie potrzebowato rytuatu (przynajmniej tego
rozumianego w jego klasycznej formie). Skoro rytuat zapewnia
cztowiekowi kontakt ze $wiatem transcendentnym, musi wyrdz-
niac sie pewnymi cechami, ktére wynoszg go ponad codziennos¢.
Na pierwszym miejscu nalezy postawic¢ tutaj hieratycznos¢. Ge-
sty, stowa, postawa uczestnikow, atmosfera rytuatu, jego miej-
sce i czas muszg by¢ inne od pozornie nawet podobnych gestow,
stow, postaw, miejsc wykonywanych na co dzien, bo ich celem
jest przeniesienie uczestnikow ku Innemu. Dalej — rytuat musi
by¢ ,,otrzymany”: nie tworzg go uczestnicy tu i teraz. Jego geneza
zazwyczaj jest dwojaka: z jednej strony jego celebracje legitymi-
zuje Boski nakaz, z drugiej za$ jest wyrazem 1acznosci z licznymi
pokoleniami, ktore celebrowaly go uprzednio i w ten sposéb (po-
przez celebracje!) nam go przekazatly. Kolejna cecha rytuatu jest
jego powtarzalnos¢. Na ten temat pisat wyczerpujaco przywotany
juz Dekert, dlatego tutaj wspomnimy jedynie o powtarzalnosci
rytuatu w réznych, naturalnych dla cztowieka cyklach: tygo-
dniowych czy rocznych. Warto jednak zwr6ci¢ uwage na aspekt,
o ktorym religioznawca nie wspomina explicite: powtarzalnos¢
rytuatu sprawia, ze staje si¢ on ,,przezroczysty” — skoro jest az do
boélu przewidywalny, tatwiej mozna od formy przejs¢ do tresci,
jaka niesie. Oprocz tego rytuat jest ze swojej natury zakorzeniony
w kosmosie. Swiat stworzony przez Boga jest wtasciwie jedynym
theatrum, w ktorym dzieje si¢ rytuat, zatem odseparowanie go od
naturalnego rytmu $wiatta i ciemnosci, por roku, praw fizyki, po-
dobnie jak odseparowany od natury jest cztowiek zyjacy w wiel-
kim miescie, jest pozbawieniem go znacznej czesci jego sensu.
To skrotowe przedstawienie antropologicznych aspektéw rytu-
atu wskazuje na pewne wspoélczesne niezrozumienie tego, czym
jest kult i wyrazajacy go rytuat, coraz cze¢sciej obecne w Swiado-
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moSci ludzi Kosciota zachodniego. Od poczatku bowiem swo-
jego istnienia KoSciot umial bezbtednie wykorzysta¢ wszystkie
wymienione powyzej antropologiczne cechy rytuatu do gtoszenia
Ewangelii i do zapewnienia juz wtajemniczonym dostepu do trans-
cendencji (co w jezyku teologii nazywa si¢ taska lub uswieceniem).
W XX wieku natomiast najpierw nieSmiato, a potem na coraz
wiekszg skale dokonywano modyfikacji rytu. W rezultacie w pew-
nym momencie, w przeciggu dziesieciu lat formalna warstwa litur-
gii KoSciota facinskiego zostata przeobrazona w sposéb niemalze
totalny. Co najwazniejsze jednak, zmienita si¢ nie tylko formalna
warstwa liturgii, ale zmienit si¢ paradygmat, ktory nia rzadzit.
Do tej pory kult katolicki rzadzit si¢ wymienionymi powyzej,
wspolnymi dla wszystkich kultur i epok, paradygmatami rytuatu
(niosgcego oczywiscie treSci ewangeliczne i uswiecajace), po refor-
mach natomiast wszystkie one zostaty sprowadzone wtasciwie do
jednego: horyzontalnie rozumianego paradygmatu uczestnictwa.
W teorii kontakt z Innym dalej pelni role nadrzedna, jednakze
osigga sie go juz nie poprzez cate spektrum przyrodzonych cztowie-
kowi (i, jak wierzymy, oczyszczonych i wzmocnionych taskg Bozg)
Srodkéw wyrazu, ale przez postulowane rozumowe wejscie w litur-
gie. Piszemy ,,postulowane”, bo jak pokazata praktyka, proba
takiego wejscia jest prawie zawsze skazana na porazke, poniewaz
albo przy ogromnym wysitku umystowym chce si¢ zglebi¢ kazde
najdrobniejsze stowo, gest, symbol, ryt, co juz samo w sobie jest
zaprzeczeniem tych rzeczywistosci jako ,,no$Snikow” odsytajacych
poza nie same (ta postawa jest wlasciwa dla sSwiadomych swojej
wiary katolikéw o wysokiej formacji intelektualnej), albo tez
przestaje si¢ przywigzywac wszelkg wage do owych ,,nosnikoéw”,
uznawszy je za w rzeczywistosci zbyt ambitne, a nawet przeszka-
dzajace, i liturgia staje sie ptaskim rodzajem modlitewnego spotka-
nia wierzgcych (ta postawg z kolei charakteryzuje si¢ katolicyzm
,masowy”). Wspolnota zaczyna celebrowac sama siebie.

wSympatycy rytu”

Warto w tym miejscu przyjrzeC si¢ pewnej symptomatycznej
sytuacji. Ot6z w coraz wiekszej ilosci parafii czy wspoélnot pro-
wadzonych przez gorliwych i prezentujacych wysoki poziom in-
telektualny kaptanéw mozemy zauwazy¢ zwrot ku tradycyjnym
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formom kultu, takim jak pewne elementy choratu gregorianskie-
go czy specyficznej ars celebrandi, uwzgledniajacej np. procesje
z ewangeliarzem, tradycyjna forme poswiecenia palm w Niedziele
Palmowa, uzywanie dawnych szat liturgicznych, stowem, dowar-
toSciowanie czy ponowne odkrycie znakow liturgicznych. Czesto
jednak nawet pobiezna analiza celebrowanych w ten sposob li-
turgii pozbawia nas niestety wszelkich ztudzen.

Pierwsza rzecz, jakg nalezy zauwazy¢ i doceni¢ w takich sytu-
acjach, to pasterskie zaangazowanie owych ,,sympatykéw rytu”.
Rzeczywiscie, tam, gdzie dziataja, przy ottarzu, widzimy zastep
dobrze wyszkolonych ministrantéw, widzimy okadzenia, ogromne
Swieczniki, nieraz i krzyz ustawiony posrodku ottarza (zgodnie
z sugestig Ratzingera-Benedykta XVI). Widzimy kaptanéw ubra-
nych w ,skrzypcowe” ornaty. Styszymy muzykéw wykonujacych
czy to chorat, czy inng ,,muzyke na poziomie”. Styszymy takze
wecale konstruktywng homilie. Wszystkie te elementy nalezy zali-
czy¢ owym pasterzom tych miejsc in plus.

Problem zaczyna si¢ wowczas, kiedy zwrocimy uwage na sposob,
w jaki s3 ,,uzywane” te tradycyjne elementy kultu Kosciota. Cho-
dzi wtasnie o to, ze w owych miejscach wszystkie te rzeczywistoSci
przestaja by¢ ,,elementami kultu Kosciota”; a staja si¢ rekwizy-
tami, ktorymi zatroskani duszpasterze pragna ,,przyciagnac¢ do
kosciota (Kosciota?)” powierzonych sobie ludzi. Mimo zastoso-
wania tych srodkoéw przez sprawowane tam celebracje przebija
ich horyzontalny az do bélu charakter.

Szczegblnym znamieniem rozpoznawczym instrumentalnego
postugiwania si¢ rytem jest zachwianie proporcji wskazujacych
na zrédto kultu oraz charakter uczestnictwa. Nalezy zaznaczyc,
ze chodzi tu nade wszystko o role kaptana i pytanie, czy kaptan
rzeczywiscie uobecnia Chrystusa oddajacego kult Bogu, czy raczej
jest kreatorem owego kultu, ktéry ma stuzy¢ przyciagnieciu, zain-
teresowaniu i zaangazowaniu wiernych. Przykitady wynajduja
sie same: idac do otftarza, celebrans uSmiecha sie¢ i zagaduje do
stojacych w przejsciu wiernych, gtaszcze ktebiace si¢ przed pre-
zbiterium dzieci. Wykonuje zamaszyste gesty: kiedy rozktada rece,
czyni to, jakby chcial naprawde przygarng¢ do serca wszystkich
zgromadzonych. Jednoczes$nie nierzadko sprawia wrazenie bardzo
zdekoncentrowanego: rozglada si¢ po prezbiterium, nerwowymi
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ruchami przestawia przedmioty na ottarzu, nie przestaje wyda-
wac polecen ministrantom i mrugac¢ przyjaznie do dzieci. Kaptan
ten niechybnie przynosi do ottarza... siebie. Mozna zapomnie¢
o hieratycznosci. Tutaj jednak moze zrodzic si¢ pewna teologiczna
obiekcja: skoro Bog nie potrzebuje naszej liturgii, oznacza to, ze
istnieje ona ze wzgledu na nas. Jaki zatem problem, ze kaptan
uzywa pewnych srodkéw liturgicznego wyrazu jako ,,rekwizytow”
w stuzbie wiernym? Problemem i nieporozumieniem jest to, ze
aby rytuat otwieratl cztowieka na transcendencje, materialnych
srodkow wyrazu nie mozna uzywac jako czego$ przeznaczonego
bezposrednio dla cztowieka. Najpierw musza one w catosci wnik-
na¢ w strefe sacrum, aby powrocity z niej do uczestnikéw liturgii
ze swoim ogromnym potencjalem. Ten sam mechanizm mozemy
zaobserwowac juz w starotestamentowych ofiarach.

Wr6¢my jednak do pozostatych cech autentycznego rytuatu.
Przytoczonej powyzej liturgii nie mozemy nazwac takze liturgia
»otrzymang”. To prawda, ze uzywa wielu elementow tradycyj-
nego rytu, ale sg to raczej cegly, z ktérych celebrujacy uktadaja
swoja wtasng budowle, nierzadko spontanicznie, wedtug potrzeb
i pomystow chwili. WeZmy na przyktad procesje z ewangeliarzem.
Liturgia KoSciota tacinskiego zna co prawda uroczyste przeniesie-
nie ewangeliarza z oltarza do miejsca proklamacji, ktorej towarzy-
szy $piew, Swiatlo i kadzidto. U ,,sympatyka rytu” jednak procesja
ta znaczaco si¢ wydtuza, prowadzi przez nawe kosciota i staje sie¢
dla uczestnikéw, szczegodlnie dla dzieci, okazja do dotkniecia Swie-
tej ksiegi. Moze i poruszajgce, moze i wymowne, ale c6z z tego,
skoro wymyslone dla nas i przez nas...?

Powtarzalnosci rytu i zwigzanej z nim jego ,,przezroczystosci”
rowniez prozno szuka¢ w owych kosciotach. Gorliwi celebransi,
jak kazdy smiertelnik, przejda kiedys na emeryture: najpierw
ziemska, potem wieczng. By¢ moze ich nastepcy nie beda umieli
tak zagadac do ,,dzieciakow”, tak serdecznie moéwic ,,Pan z wami”,
z taka werwa kropi¢ palm, z takg wprawa dosiadac osiotka. Coz
wtedy zostanie z tych celebracji? Czy ich uczestnicy beda mieli
Swiadomos¢, ze przychodza na liturgie po cos$ o wiele wiekszego
niz kompleks poruszajacych doswiadczen?

Jesli chodzi o ostatnig z dostrzezonych przez nas cech rytuatu,
jego organiczne zakorzenienie w rytmie kosmosu, tutaj wspol-
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noty te zazwyczaj nie odbiegaja poziomem od wspodtczesnej
liturgicznej praktyki Kosciota tacinskiego, dlatego ograniczymy
sie tylko do kilku przyktadow. Rytm zycia zupelnie areligijnego
,czlowieka wspotczesnego” wyrwal Msze z jej naturalnego czasu
,»po tercji” (wyznaczonego ruchem stonca po niebie i postem) na
jakakolwiek wygodng ludziom godzing, nawet jesli astronomicz-
nie liturgia Kosciota winna zamknac¢ sie juz kompletg. Zniknety
obchodzone czterokrotnie w ciggu roku tzw. suche dni, kiedy to
cztowiek btagat Stwoérce o urodzaj, bo przeciez on od Niego zalezy.
Prawa fizyki oddajace symbolicznie egzystencjalng i hierarchiczng
bliskos¢ wzgledem misterium Boga gwalci mikrofon, dostarczajac
wyrownany dzwiek do kazdego zakatka Swietej przestrzeni, a tu
i bwdzie takze telebimy, ktére pozwalaja tworzy¢ iluzje bycia tam,
gdzie si¢ naprawde nie jest...

W obliczu tej dos¢ surowej oceny moze rodzi¢ si¢ watpliwos¢:
dlaczego krytyka dotykamy kaptanow, ktorych liturgie mimo
wszystko wyrdzniajg si¢ pozytywnie, jesli wystarczy p6js¢ do
pierwszej lepszej polskiej parafii, by doswiadczy¢ takiej samej
liturgicznej horyzontalnosci, ale obarczonej w dodatku przeraza-
jaca bylejakoscig i karygodnymi btedami? Czy nie jest to tamanie
trzciny nadtamanej i dogaszanie knotka o niktym ptomyku? Oto6z
casus przedstawionych celebracji pokazuje, ze zmagania o przy-
wracanie wtasciwego charakteru katolickiej liturgii nie moga
odbywac si¢ na poziomie form. Dowodzi, ze nie wystarczy wpro-
wadzi¢ chorat, kadzidto, uroczyste procesje. Nie wystarczy nawet
celebrowanie versus orientem ani tacina. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze nie wystarczytby nawet powr6t do wytgcznego
uzywania potrydenckich ksigg liturgicznych. Skoro nie jeste-
$my juz Swiadomi, czym tak naprawde jest kult KoSciota, skoro
doswiadczenie modlitwy i kultu poprzedzajgcych nas generacji jest
dla nas totalnie obce, bedziemy mogli kazda, nawet najbardziej
wzniostg forme rytualng sprowadzi¢ do tego, co w liturgii KoSciota
wychodzi nam najlepiej: autocelebracji wspélnoty. Skoro zatem
wspoélnota ma celebrowac¢ samg siebie, nie mozna jej odmoéwic
prawa do ksztattowania swojego ,,kultu” wedtug aktualnych
potrzeb i nastrojow. Paradoksalnie by¢ moze tatwiej wspoélnocie
dostrzec jaki$ wielki brak w swoich celebracjach, jesli rytualne
Srodki wyrazu niejako z zalozenia sg przez nig marginalizowane.
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Jesli natomiast czerpia petnymi garSciami z rytualnych zasobow
tradycji KoSciota i czynig z nich kolejny czynnik autocelebracji,
bedzie im bardzo trudno przyjaé prawde o tym, ze tak naprawde
nigdy nie przezyli prawdziwej liturgii KoSciota. Liturgii ,,inne;j”,
otrzymanej, przezroczystej i naturalne;j.

Ukierunkowanie

Wréémy jednak na poziom teologiczny. Powyzsza analiza sktania
do oczywistego, lecz coraz rzadziej respektowanego wniosku, ze
problem rytu i kultu nie jest jedynie problemem dotykajacym
jego formy. Nie chodzi tu tylko o symbole, ale, jak wspomniano,
chodzi o zmian¢ paradygmatu rozumienia kultu. W istocie kult
urzeczywistniony przez Chrystusa Pana i przekazany KoSciotowi
jest kultem ukierunkowanym nie na wspolnote, lecz na Boga.
Skoro problemem cztowieka po grzechu jest niezdolnos¢ do po-
znania Boga, skierowania si¢ ku Niemu i oddania Mu nalezyte;j
chwaty, nasza niedoskonatlos¢ i nieSwieto$¢ musza by¢ postrzega-
ne jako podporzgdkowane wzgledem tej pierwszej skazy. Liturgia
i kult nie mogg by¢ zatem pierwszorzednie ukierunkowane na
cztowieka. Czymze bowiem miataby by¢ jakas sterylna dosko-
natos¢ (zatozywszy, ze kult bezposrednio miatby stuzy¢ cztowie-
kowi i jego uswieceniu) bez odnalezienia wtasciwego odniesienia
do Boga? Zbawienie nie polega na osiggnieciu doskonatosci,
ktora miataby by¢ immanentna naturze ludzkiej. Grzech pier-
worodny, jak i kazdy grzech uczynkowy, nie tylko czyni skaze
na picknym obliczu cztowieka, ale wprowadza w Swiat niepo-
rzadek metafizyczny — zrywa relacje z Bogiem poprzez ustano-
wienie nowego centrum wszechs§wiata wtasnie w ludzkim ,,ja”,
a nie w Bogu. Niedoskonato$¢ i deformacja cztowieka sa skut-
kiem tego pierwszego nieporzadku. Iluzjg zatem jest mniemanie,
jakoby zbawienie miato polega¢ jedynie na uzdrowieniu zranio-
nej natury ludzkiej. Niemniej wtasnie taka perspektywa jest co-
raz czesciej ukazywana w nauczaniu wielu kaptanow (Bog staje
sie instrumentem naszego zbawienia). Rowniez forma liturgii
wydaje si¢ dryfowaé wtasnie w takim kierunku (dialogicznos¢
i skupienie na cztowieku instrumentalizuje Ofiare Chrystusa, do-
konang rzekomo w pierwszym rzedzie na rzecz cztowieka, a nie
na rzecz Ojca). Tymczasem jesli zbawienie domaga si¢ przywro-
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cenia porzadku metafizycznego, to w sposob oczywisty zarbwno
W nauczaniu, jak i w formie liturgii pierwszorzednos¢ tej prawdy
winna by¢ wyeksponowana. Kult jest nade wszystko przywroce-
niem porzadku - jest oddaniem doskonatej chwaty Bogu, a na
drugim miejscu dopiero — jako skutek — sprawia nasze uswiecenie
i uzdrowienie.

Kult Kosciota zatem od wiekéw byt absolutnym ukierunkowa-
niem na Boga. Cztowiek wierzgcy, na co dzien doswiadczajacy
wlasnej niemocy w procesie zblizania si¢ do Boga, wtasnie w kul-
cie odnajdywat spetnienie. Prawdziwa mitos¢ Boga rodzi udregke
z powodu tego, ze ten Bog, ktory oddat za nas zycie, ktory godzien
jest wszelkiego uwielbienia, nie otrzymuje naleznej sobie chwaty.
Bolem jest to, ze my, kochajacy Go, nie potrafimy odda¢ Mu god-
nie czci. Momentem oczyszczenia, zbawienia i uSwiecenia jest
kojace wejscie w przestrzen, w ktorej nasze przeklete, egoistyczne
»ja” zostaje najpierw uniewaznione i odsuniete na bok, bo wtas-
nie podczas sprawowania kultu rytuat wyznaczajacy jego rytm
wszystko ukierunkowuje na Boga, by dopiero w dalszej kolejnosci
to ,,ja” rytuatowi podporzadkowac.

Ze smutkiem nalezy stwierdzi¢, ze tak wyznaczone ukierunko-
wanie pragnienia jest juz dzisiaj rzadkoscia. Uczestnicy liturgii
coraz czeSciej sa przekonani, ze jest ona dla nich. Chca j3 rozu-
mie¢, cheg z niej czerpad, chcg sie nig sycié. Powszechne wsrod
duszpasterzy jest zachecanie wiernych od uczestnictwa we Mszy,
bo dzi¢ki niej wierni ,,beda mieli site lepiej zy¢”. Czyms$ zupetnie
nieobecnym jest natomiast przedstawianie liturgii jako przestrzeni,
w ktorej wierny bedzie mogt dotkng¢ rzeczywistej mitosci do Boga
— kiedy Bog bedzie uwielbiony w Synu, a ludzkie, grzeszne ,,ja” nie
bedzie w stanie w tym przeszkodzi¢ — i wtedy ujrzymy prawdziwg
chwate Boga.

Dla wspoétczesnego chrzeScijanina zaskoczeniem jest prawda,
ze w tradycyjnej liturgii absolutnie wszystko jest pierwszorze¢dnie
ukierunkowane na chwale Boga. Zaskoczeniem jest, ze nawet
czytania mszalne nie stuza naszemu pouczeniu, na co tradycyjna
liturgia catg sobg wskazuje. Czytania biblijne s3 $piewane, co
przeciez na pierwszy rzut oka prowadzi do zaburzenia ich komu-
nikatywnosci na rzecz elementu estetycznego, majgcego przydac
im waloru uwznioslajacego. Co wigcej, czytania te wykonuje si¢
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w kierunku ottarza — tytem do ludu — bo podczas liturgii czytamy
czy Spiewamy lekcje Bogu na Jego chwate — wystawiajac wielkie
cuda, ktorych dokonat.

Przemianowanie celu liturgii z Boga na ludzi nie jest jedynym
problemem fundamentalnym. Drugim jest sposob naszego zaan-
gazowania. Wspotczesnie obowigzuje paradygmat ,,aktywnego
udziatu”. Co jednak oznacza 6w udziat? W tym miejscu dotykamy
kwestii wczesniej zasygnalizowanej: czy my, uczestnicy liturgii,
mamy j3 kreowac? Czy liturgia jest miejscem ,,naszego” uwielbie-
nia? Czy zbawienie polega na tym, ze w swoim zyciu i w swoich
czynach urzeczywistniamy tozsamos¢ Syna, ktérej wzorem jest
Jezus?

Czesto rzeczywiScie mniema si¢, ze mamy urzeczywistnic to
,C0$8”, na co wskazat nam Jezus, a co nazywa sie¢ ,,egzystencja
Syna”. Niewatpliwie tak bedzie wygladat udziatl w liturgii nie-
bieskiej, kiedy to Bog bedzie wszystkim we wszystkich, a nasza
egzystencja zostanie przemieniona tak, ze cata bedzie chwata Boga
— wtedy rzeczywiScie bedziemy oddawali Bogu cze$¢ w Duchu
i Prawdzie. Niemniej nawet wtedy 6w kult nie bedzie naszym
odizolowanym kultem. Bedziemy bowiem, mamy by¢ i w pewnej
mierze juz jesteSmy snami w Synu — a nie obok Syna. Oddajemy
Bogu cze$¢ w Jezusie, gdyz cata cze$¢ nalezna Bogu urzeczywistnia
si¢ w Nim — poza Nim nie ma juz ani kropli, ktéra by mogta
cokolwiek do tej absolutnej chwaty przydaé. I nadal to On jest
zrédtem i Panem owego jedynego aktu kultu.

Jesli sami oddajemy chwate Bogu na wtasng modte, to odda-
wana przez nas chwata jest wcigz na nasza, jedynie ludzka miare.
Z tego wzgledu watpliwosci powinny budzi¢ coraz bardziej obecne
ruchy charyzmatyczne, w ktorych z coraz wiekszg rezerwa pod-
chodzi sie do liturgii KosSciota, natomiast prawdziwym i zywym
uwielbieniem Boga mianuje si¢ wyrazanie glebi wtasnego serca,
w rozpalonych uczuciach i emocjach. Jesli kto$ nie jest w stanie
dostrzec absolutnosci i doskonatos$ci uwielbienia dokonujacego
sie w liturgii, mniemajac, ze jego prywatna ekspresja religijnych
uczuc jest bardziej doskonata, oznacza to, ze jeszcze caty czas
niewolniczo tkwi w przywigzaniu do swojego wtasnego ,,ja”. Btad
ten oczywiScie znowu opiera si¢ na pewnej intuicji teologicznej,
wedtug ktorej twierdzi si¢, ze skoro otrzymaliSmy Ducha, to jeste-
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$my zdolni do oddawania chwaty Ojcu. Teza ta jest oczywiscie
stuszna, pod warunkiem ze owo ,,nasze” uwielbienie jest podpo-
rzagdkowane uwielbieniu dokonujgcemu si¢ w liturgii i pozostaje
wobec niego w absolutnej zalezno$ci. W innym przypadku mamy
do czynienia albo z zakwestionowaniem kultu Chrystusowego,
albo z mniemaniem, jakobySmy otrzymali wickszg petnie Ducha
niz sam Chrystus.

Dobre intencje

Podobny proces, aczkolwiek bardziej tagodny, dostrzec mozemy,
kiedy w czasie liturgii wierni lub kaptan jak najbardziej chca ja
kreowac¢: Msza bedzie ,,pobozniejsza” dzieki szczegdélnemu od-
czytaniu lekcji z wyjatkowa intonacja, kiedy wezwania Modlitwy
Powszechnej bedg wyptywaty z gtebi ludzkich serc, kiedy opra-
wa Mszy bedzie szczegdlnie ubogacona poprzez tkliwe Spiewy,
dzwiek gitary, przygaszone Swiatto itp. Innymi stowy: udosko-
nalmy liturgie tak, zeby byta bardziej godna Boga (co rzeczywi-
Scie oznacza: zrobmy tak, zeby bardziej nas poruszata). Niestety,
kreowanie kultu na wtasng modte — powtérzmy to jeszcze raz —
zawsze konczy sie celebracja samego siebie. A w istocie realizuje
ono poganski schemat, w ktorym to cztowiek musi sam wznies¢
sie na wysokos$¢ Stworcy. Cechg poganstwa byto i jest dazenie,
czy to poprzez wlasne ryty (magia), czy poprzez wtasng asceze
(samodoskonalenie), czy poprzez jakie$ praktyki mistyczno-ezo-
teryczne (gnoza), do miary samego Boga. Cecha chrze$cijanstwa
jest znizenie si¢ Boga i obdarowanie cztowieka.

Podobnie sprawa ma si¢ z kaptanem, ktory sam usituje kreowac
lub ulepszac liturgie. Nawet jesli robi to zgodnie z rubrykami, to
jednak bez zmiany paradygmatu z horyzontalnego na wertykalny,
bez zmiany ukierunkowania z cztowieka na Boga i bez przemia-
nowania ,,mistrza” kultu z celebransa na Kosciét trwajacy przez
wieki pozostaje to jedynie kreceniem si¢ wokot siebie. Znamienne
jest to, ze wielu wiernych, cenigcych sobie liturgie, czesto poszu-
kuje kaptana, ktory bedzie sprawowal Msze z namaszczeniem. Juz
nie ryt jest Srodkiem oddania chwaty Bogu. Juz nie ryt prowadzi
do Jego uwielbienia. Bardziej istotna jest poboznos¢ kaptana,
ktory ma nas zarazi¢ swoim przezywaniem misterium. To juz nie
niezmienny, transparentny, otrzymany i siegajacy Boga ryt ksztat-
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tuje nasza postawe poboznosci, ale to subiektywna duchowos¢
kaptana jest srodkiem rzekomo prowadzacym do Boga.

Wobec tego jednak nalezy zapytaé, na czym ma polegac uczest-
nictwo wiernych i kaptana w liturgii. Przeciez jeszcze przed
Soborem postulowano bardziej aktywny ich udziat. Problem, jaki
tutaj sie rodzi, wynika z innego anizeli w tradycji chrzescijanskiej
wspolczesnego rozumienia stowa ,,aktywnos¢”. Tradycja Kosciota
od poczatku podkreslata, ze najwyzszg aktywnoscig cztowieka
jest to, co nazywamy kontemplacja. Kontemplacja tymczasem to
nic innego jak oglad. Nie chodzi jednak o zwykle przygladanie
sie, ale o oglad egzystencjalny i ejdetyczny. Kontemplacja musi
by¢ wiec aktem angazujacym, w ktorym cata istota kontemplu-
jacego zostaje porwana i wlgczona w jej akt. Zaangazowanie to
jednak nie jest skutkiem dziatania cztowieka. Nie sprowadza
sie tez jedynie do absolutnego podporzadkowania catego bytu
ludzkiego temu, co jest kontemplowane. Kontemplacja, ujmujac
ja z innej perspektywy, jest aktem z jednej strony dosiegajacym
istoty kontemplowanej rzeczywistosci, a z drugiej siegajacym
wnetrza kontemplujgcego. Te dwa krance jej dynamizmu, zawarte
w immanentnej jej naturze prostoty i bezpoSrednioSci, spajaja
kontemplatyka i rzeczywistos¢ kontemplowana w jedno. Kontem-
placja czyni wiec lub domaga sie pewnego rodzaju konnaturalno-
Sci spotykajacych sie w niej rzeczywistosci. To z kolei wskazuje
zarébwno na niebywate zaangazowanie uczestnika liturgii, jak i na
proces zbawienia, ktory sie w niej dokonuje.

Transcendujqce misterium

W liturgii mamy do czynienia z misterium Boga, misterium, ktore
przewyzsza wszystko inne, nawet ludzkg nature. Istotowy oglad
tegoz misterium porywa kontemplujgcego. W mysl powyzej za-
rysowanej dynamiki kontemplacji nie jest jednak tak, ze abso-
lutne, egzystencjalne zaangazowanie cztowieka pozwala dociec
istoty rzeczy kontemplowanej (misterium obecnego w liturgii),
lecz sama wzniosto$¢ kontemplowanej liturgii absolutnie porywa
kontemplujacego. Nie nasza aktywnos¢ jest przyczyng porwania,
ale jest nig aktywnos$¢ owego misterium. Gotowos¢ i zgoda na
to, by to misterium nas porwato (zaktadamy tutaj zatem, jak to
w kontemplacji, wspoélistnienie biernosci i aktywnosci), jest rze-
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czywistym i aktywnym w niej udziatem. Na ottarzu uobecnia si¢
Tajemnica Boga, Chrystus w osobie kaptana sprawuje misterium,
ktore jest rownoczesne, wspotistotne i tozsame z wydarzeniem
Jego oddania si¢ Ojcu na krzyzu. Owo misterium przekracza to,
co przynalezne jest naturze ludzkiej, jednoczesnie pozostajac
w harmonii z bogocztowieczenstwem Chrystusa i realizujac sie¢
na kosmicznej arenie stworzenia. Przez t¢ wielowymiarowos¢,
hierarchicznos¢ i hieratycznos¢ liturgia swoimi gestami wyrywa
kazda czgstke naszego cztowieczenstwa, zwracajac ja ku Bogu.
Cztowiek tutaj wiec nie kreuje i nie projektuje swoich wrazen.
Jest raczej porwany przez wrazenie misterium, ktorego nie Smie
kala¢ swoim subiektywizmem. Samo misterium natomiast przed
cztowiekiem si¢ odstania, lecz si¢ nie obnaza. W swoim szczyto-
wym momencie owo misterium kaze wrecz Swiatu i cztowiekowi
milcze¢. Pozwala jedynie (i az) w nim trwaé, w porazeniu Boska,
milczaca Tajemnicg. W ten spos6b owo Misterium, 6w kult, do-
siega nas, odwraca od siebie samych i zatapia w Bogu. Dokonuje
tego sam Chrystus, a my przez udzial w Jego misterium zostajemy
rzeczywiscie przemienieni w naszej najglebszej istocie. &



