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Dwudziestolecie
~Christianitas”

Kiedy dwadziescia lat temu Pawet Milcarek pisat artykut otwie-
rajacy pierwszy numer nowego kwartalnika, zamiescit w nim
krotkie podsumowanie tego, co uwazane byto za wazne przez
tworcoOw czasopisma. Od tamtego czasu wiele sie zmienito. Pi-
smo powstato za pontyfikatu $sw. Jana Pawta I, a jednym z naj-
wazniejszych tekstow pierwszego numeru byto wystapienie
pOZniejszego Papieza, kardynata Ratzingera'. Zmieniat sie sktad
redakcji i wspdtpracownikéw. W naszych pracach biora dzis
udziat takze osoby, ktore majg mniej lat niz samo pismo. Zmie-
nia sie tez medium. Ciezar naszej dziatalnoSci w duzym stopniu
przeniost sie z papieru do formy elektronicznej. Nie zmienia sie
hierarchia ustalona na poczatku.

Wszystko ma swojg wtasng wage. Nie przypisujemy jej
zbyt wiele naszemu skromnemu przedsiewzieciu, za to
ogromnie powaznie podchodzimy do celu, ktéremu ma
ono na swoj sposob stuzyc. Oportet illum regnare (1 Kor
15, 25). Tylko po to zatozylismy to pismo. ,,Aby On

panowal”?.

Dzi$ nadal nie przypisujemy naszemu przedsiewzigciu zbyt wiele.
Mozemy jednak swobodnie méwié o tym, co robimy dla osiag-
niecia celu. Temu miedzy innymi stuzyto warszawskie spotkanie
jubileuszowe 27 pazdziernika, w niedziele, ktorg Papiez Pius XI
wybrat na Swieto Chrystusa Krola3. Trzech kolegéw z redakcji

! Kard. J. Ratzinger,
Rozproszyé obawy

przed dawngq liturgiq,
ttum. P. Milcarek,
,Christianitas”, nr 1-2
(1999), s. 16.

2p. Milcarek, Zaczynamy,
,Christianitas”, nr 1-2
(1999), 5. 4.

3 ,»Na te zas uroczystosé
wydata si¢ nam ostatnia
niedziela pazdziernika
dlatego odpowiedniejsza
niz inne, bo ona zamyka
prawie okres roku
koscielnego; w ten sposob
doroczne uroczystosci,

w ktorych $wiecimy pamied
tajemnic zywota Jezusa

Chrystusa, zakoncza si¢

i pomnoza $wietem Chrystusa Krola — i — zanim obchodzi¢ bedziemy chwate Wszystkich Swietych, w przod stawic¢

i chwali¢ bedziemy Tego, ktory triumfuje we wszystkich Swietych i wybranych swoich”, Pius XI, Quas Primas, n. 29,

Wiadomosci Diecezjalne, rok I, Katowice, dnia 30 marca 1926 r., nr 6, s. 25-31.




przedstawito podsumowanie naszej dwudziestoletniej drogi. Pu-
blikujemy zapis ich wystapien, aby da¢ sobie i innym okazje¢ do
krytycznej refleksji. Jesli sam jubileusz moze czemus stuzy¢, to
wiasnie utrwaleniu stanu rzeczy w pewnym punkcie czasu. Dzieki
temu w przysztosci bedziemy mogli lepiej zrozumieé, co si¢ zmie-
nito, a co trwato. Na ile przedsiewziecie, nadal skromne, na miare
swoich mozliwosci stuzyto celowi.

Filip Eajszczak




Pismo narzecz ortodoksji
Pawet Milcarek

1.

Pytany przy r6znych okazjach w ciagu ostatnich dwudziestu
lat moéwitem juz wiele razy, ze ,Christianitas” zostata zatozona
w przerwach miedzy kolejnymi niedzielnymi Mszami, odprawia-
nymi w Warszawie i Poznaniu na prosbe grupy wiernych wedtug
Mszatu ,,trydenckiego
redaktor naczelny, autor opracowania graficznego i sktadu, takze
sekretarze redakcji, darczynca, dzieki ktoremu moglismy wystar-
towac — wszyscy mierzyliSmy wowczas nasze zycie tymi Mszami

»I

. Pomystodawcy pisma, jego wydawca,

i odbywajacymi sie po nich przed kosciotem dtugimi rozmowa-
mi w niewielkiej, stabilnej wspdlnocie przyjaciot. To tutaj mysl
o piSmie urosta do rzeczywistosSci pisma — mozna powiedziec:
z biuletynu warszawskiego srodowiska wiernych tradycji tacinskiej
do kwartalnika ,,Christianitas”.

To wszystko prawda, tak byto. Ale dzisiaj mysle, Ze istotne
bytoby nastepujace dopowiedzenie: nasze pismo utworzyli ludzie,
ktorzy zaznali juz tego, co znaczy ,,przyjac i po katolicku wycho-
wac potomstwo, ktérym Bog obdarzy”, jak to formutuje rytuat
matzenstwa. Dzieci zjawiaty sie w naszych rodzinach: poczynaty
sie, rodzity, rosty, czasami tez chorowaty i umieraty, lecz ich liczne
rodzenstwo napetniato nasze domy zyciem i jego obowiazkami.
Pismo powstato wewnatrz zycia naszych rodzin — a wyrazem tego,
nie tylko symbolicznym, pozostaje fakt, ze w zasadzie nie mie-
liSmy biur redakcyjnych innych niz biurka w naszych domach.
Utworzylismy ,,Christianitas” dlatego, ze znalazto si¢ na nie miej-
sce w naszych rodzinach, ,,po pracy”. Otium post negotium.

Byto jednak w tym co$ o jeszcze wiekszym znaczeniu. Albowiem
wiasnie jako rodzice — zanim zatozylismy ,Christianitas” — sta-
waliSmy juz nieraz w progu kosciotéw z okazji chrztow naszych

' Ostatnio w wywiadzie:
TurboFranciszek i kryzys
papiestwa, wywiad
przeprowadzit Lukasz
Lubanski, 25.10.2019,
tygodnik.tvp.pl. Szerzej
na temat genezy i natury
,Christianitas” w artykule
z okazji dziesigciolecia
pisma: P. Milcarek,

Co to za pismo. Refleksja
na dziesigciolecie,
,Christianitas”, nr 43/2009,

S. 14-30.
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dzieci (co byto zawsze radoscig catej wspdlnoty mszalnej). I -
kazdy z nas przy kolejnych razach w coraz innej roli (rodzica,
chrzestnego, zwyktego uczestnika ceremonii...) — przepowiada-
lismy w sercu ten dialog, ktory zgodnie z tradycyjnym rytuatem
odbywa si¢ miedzy celebransem i katechumenem (a jest wspomi-
nany réwniez w Katechizmie); dialog, ktéry rozpoczyna wszystko:

— O co prosisz Kosciot Bozy?

— O wiare.

— Co daje ci wiara?

— Zycie wieczne.

Z chrztéw naszych dzieci nauczyliSmy sie czego$ pierwszo-
rzednie waznego o Kosciele: ze prosi sie go o wiare; moze nie
o milion innych rzeczy, ale o wiare — tak. Nauczylismy sie, Zze wiara
Kosciota poprzedza i formuje wiare chrzescijan. Nie bedziesz miat
prawdziwej wiary bez Kosciota Chrystusa, jego mediacji. Tego
nauczyty nas chrzty, dlugowieczna liturgia chrzcielna — i Kate-
chizm Jana Pawta II.

2.

Bedac rodzicami, rozumieliSmy tez lepiej, co znaczy by¢ dziec-
kiem. Wcale nie tylko w trybie oficjalnym, lecz bardzo osobiscie
lubilismy nazywac Kosciot naszg Swieta Matka, mater et magistra.
(»,Nie ma Boga za Ojca, kto nie ma Kosciota za Matke” — powiada
$w. Cyprian, cytowany w Katechizmie).

Czulismy sie w Kosciele jak ryby w wodzie — a moze jak
pt6d w brzuchu matki (trudno mi by¢ pewnym na podstawie
wspomnien ptodowych mojego ludzkiego zycia). Jedno z dzieci
opowiadato swoje ,,przygody w brzuchu matki” stowami: Ja
tam ptywatem! Ot6z to: my tam ptywaliSmy, z calg nieswiado-
moscia i Swiadomoscig; fono Kosciota-Matki wydawato nam sie
zarazem czym$ karmigcym i przestronnym - i catym Swiatem.
Mysle, ze dobrze oddaje uczucia ludzi, ktérzy co prawda zdawali
sobie sprawe z istnienia §wiata zewnetrznego, nawet juz si¢ z nim
zderzali i mocowali nie bez siniakéw, albo rozpoznawali w nim
ro6zne rozproszone dobra — ale zasadniczo mieli zawsze bezpieczng
przystan duchowg, Dom — w Kosciele.

Nie bylismy konwertytami — kochaliSmy konwertytow, takich
jak Chesterton, lecz sami rodliSmy od poczatku wewnatrz Arki



Pawet Milcarek Pismo na rzecz ortodoksji

Noego, wsrod innych stworzen zycia koscielnego, parafialnego.
Istnienie KoSciota, drogi zbawienia, nie byto odkryciem, byto
punktem wyijscia.

Bardzo wazna byta prawda o §wietych obcowaniu - i ta jej
implikacja, ze bedac dzie¢mi KoSciota dzisiaj, nie nalezymy
wylacznie do jakiej$ spotecznosci jednego pokolenia, czasu,
miejsca; nalezymy do Kosciota wszystkich wiekow, poniewaz
Zbawiciel jest ,,zawsze ten sam”, semper idem.

3.

O Kosciele, naszej matce i naszym domu, chcieliSmy wiedzie¢
wiecej, wiec o nim czytaliSmy — najpierw w Lumen gentium So-
boru Watykanskiego II i tekstow oden zaleznych. I pewnego dnia
(na dtugo przed zatozeniem pisma, czasami jeszcze w latach 8o.)
przyszto ostupienie: ze gdzie$ poza ta polecang lekturg jest jeszcze
inny $wiat, taki, ktory mocni z pokolenia naszych ojcéw i dziad-
kow jakby zmowili sie zamkna¢ w sekretnym strychu, nazwanym
,Kosciotem przedsoborowym”. Cze¢$¢ z nas byta historykami —
umieliSmy odnajdywac i otwiera¢ takie strychy, docieraliSmy do
zrodet. Na pewno nie dzieki pomocy kosScielnego mainstreamu,
a niejako wbrew reklamowanym tropom do ,,Kosciota przyszto-
$ci”. Kto w owym czasie chciat mie¢ w reku cokolwiek z Ma-
gisterium z ,,zakazanej epoki” — czasami po prostu dokumenty
papieskie figurujace w przypisach do tekstow Vaticanum II i Kate-
chizmu — musiat albo znajdywac bardzo stare wydania w bibliote-
kach, albo korzystac z katolickiego ,,drugiego obiegu”, wydawcow
wypraszanych z ksiegarni koScielnych. W ten sposéb mozna byto
lekture soborowej eklezjologii Lumen gentium przedtuzy¢ lektu-
ra Piusa XII Mystici corporis Christi; lekture soborowej teologii
liturgii z Sacrosanctum Concilium - lektura Piusa XII Mediator
Dei. Mozna byto po lekturze soborowych tekstow o ekumenizmie
i wolnosci religijnej skonfrontowac sie z naukami o jedynym Ko-
Sciele Chrystusa (w Mortalium animos Piusa XI) i o spotecznym
panowaniu Chrystusa (w Quas primas tegoz Papieza). Mozna
byto dowiedziec si¢ o gtebszych racjach potepienia komunizmu
(z Divini Redemptoris Piusa XI) oraz o racjach konfliktu Kosciota
z liberalizmem i modernité — ze $w. Piusa X Pascendi i z Quanta
cura Piusa IX (niebawem beatyfikowanego przez Jana Pawta II).

11



12

Christianitas 77/2019 DWUDZIESTOLECIE ,CHRISTIANITAS”

Oto byly nasze lektury zbdjeckie, znajdowane ,,po drugiej stronie
ksiezyca”.

Mieszkalismy w Kosciele jak w domu — dlatego moglisSmy sie
wtdczy¢ po jego strychach z materiatami ztozonymi ,,ad acta”
i metodycznie lekcewazonymi. Zorientowani w tym, jak jedni
czy drudzy dziela Kosci6t na przed- i posoborowy, odczuwalismy
instynktowng nieche¢ do tej dialektyki. SzukaliSmy Catosci, ktorg
udostepnia zywa Tradycja. Dlatego czytanie Vaticanum II ,,w Swie-
tle Tradycji” — a raczej ,,wewnatrz Tradycji” — okaze si¢ po latach
jedna z naszych najpowazniejszych prac.

y.

W czasach, gdy nasze pismo powstawato, ogrzewaliSmy si¢
w stonicu $w. Jana Pawta II — lub moze odpoczywaliSmy w jego
cieniu. BylisSmy dzie¢mi ludowego, polskiego, solidarnosciowego
ultramontanizmu janopawtowego, czuliSmy sie tez dziedzicami
dawnych ultramontan kontrrewolucji a la de Maistre. Zasada kie-
runkowa sama si¢ narzucata, zwtaszcza wsrod chaosu: Ubi Papa,
ibi Ecclesia = Gdzie Papiez, tam Kosciot! Lecz autor tej sentencji,
$w. Ambrozy, moéwi inaczej: Ubi Petrus, ibi Ecclesia = Gdzie Piotr,
tam Kosciot. Z pozoru niuans, lecz zaiste istotna roznica: kazdy
Papiez jest nastepca Piotra; ale tylko jako nastepca Piotra jest
punktem orientacyjnym dla Kosciota. Cztowiek i jego munus,
postuga Piotrowa, urzad.

My jednak — przyznajmy - z poczatku dalecy byliSmy od zatrzy-
mywania uwagi na tych odroznieniach. ByliSmy przeciez catym
sercem dzie¢mi tej epoki, w ktorej — jak pisat madry Gustave Thi-
bon w tekscie z 1943 roku! — ,,wiara w autorytet papieski wigze
sie z rodzajem dziecinnego kultu osoby papieza”. Stad o krok od
tego stanu ducha, ktory ilustruje anegdota (ktorg styszatem przed
laty z ust o. Innocentego Bochenskiego), ze Trojca Swigta moze
mie¢ nawet cztery osoby — ,,byle wedtug decyzji Stolicy Apostol-
skiej”. Jest to anegdota z ducha ,,przedsoborowa” — ale naszemu
pokoleniu przyszto zmagac sie z zupelnie nieanegdotyczna kwestig
»posoborow3”: czy i jak daleko decyzje Stolicy Apostolskiej moga
zmienia¢ dotychczasowe rozumienie Objawienia lub praktyki czci
Boga? Albo inaczej i wprost: co moze Papiez?
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Wtasciwy kierunek odpowiedzi podpowiadat kard. Ratzinger
w roku 2001, w przemoéwieniu na zakonczenie Dni Liturgicznych
w Fontgombault:

Wtadza w Kosciele jest aktem postuszenstwa. Gdy Ojciec
Swiety [Jan Pawet II] zadecydowat [w roku 1994], ze Ko-
$ciot nie ma wtadzy swiecenia kobiet, byt to akt postu-
szenstwa wobec wielkiej Tradycji Kosciota i wobec Ducha
Swigtego. Dla mnie byto czyms§ bardzo interesujacym, gdy
widziatem najzacietszych progresistow i najostrzejszych
przeciwnikow Magisterium, méwigcych nam: ,,Alez nie,
Kosciot moze to zrobi¢, powinniscie skorzystaé z waszej

1%

wtadzy!”. Nie, Kosci6t nie moze wszystkiego zrobi¢, Pa-

piez nie moze wszystkiego zrobié?.

Co za wstrzasajaca katolicka prawda: ,,Papiez nie moze wszystkie-
go zrobi¢”! Jedno ze znamion prawdziwosci Kosciota katolickiego:
wtadza Papieza to ,,akt postuszenstwa wobec wielkiej Tradycji
Kosciota i wobec Ducha Swietego”.

5.
Chyba juz mozna nadmienié, ze dany nam sposéb zgtebiania
prawdy o Kosciele i Papiezu coraz bardziej odbiegat od pewnego
dominujacego tonu i kierunku. Byt coraz mniej personalistyczny
czy spersonalizowany (a raczej nieufny wzgledem ,,nieograniczo-
nego prymatu osoby”): wigcej w nim zaufania do ram niz do
jednostek. (Wiecej tez wiary w Boga-Logos niz w Boga-Site).
Tymczasem ludzie boja sie dziS tego, co nazywaja ,,KoSciotem-
-instytucja”; jesli juz, myslg o poszczegblnych ludziach Kosciota
(ktérych mozna podziwiac za to, za co ewentualnie doceni ich
Swiat), o wspolnotach (w ktérych bywajg bez koniecznosci bycia
stale), czasami o idealnym ,,Kosciele przysztosci” (ktorego nie ma
obecnie). My za$ uwierzyliSmy KoSciotowi jako spoteczenstwu,
societas. Spoteczenstwu, w ktéorym mozna czu¢ si¢ na przemian
i domownikami Boga, i wspdtobywatelami Swietych — ale tez
przeciez niekiedy ,,wyrzutkami $wiata, Smieciem wszystkich”,
peripsema (por. 1 Kor 4, 13).

13

2 Kard. J. Ratzinger,
Bilans i perspektywy,
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Czy ten niepokojacy Kosciot-instytucje da sie kocha¢ i czci¢
jedynie z infantylng naiwnoscia, za cene wyparcia tzw. ,,grzechow
Kosciota”; albo moze chcgc z dwuznacznosci obrazu ,,czystej nie-
rzadnicy” (casta meretrix) wydoby¢ pobtazliwos¢ dla wiasnych
grzechow?

Istnieje jedna bardzo szczegdlna racja, dla ktorej wierzy sie
Kosciotowi-spoteczenistwu bardziej niz nawet najbardziej dobra-
nemu towarzystwu. Racje te przestawit Gustave Thibon w ostat-
nim liscie do Simone Weil, wahajacej si¢ w progu Kosciota:

Niewatpliwie rownoczesnie bedac spoteczenstwem ludz-
kim, (Koscio?) jest peten faryzeizmdw i nieczystosci: wciaz
za dobrze odgrywa role Cezara, gdyz to, co nazywa Bo-
giem, jest zbyt czgsto jedynie maska Cezara; ale rowno-
cze$nie pozwala oddawac Bogu troche z tego, co nalezy do

Boga. Poza nim wszystko idzie dla Cezara...3

,Oddac Bogu to, co nalezy do Boga”. Spotecznos¢ Kosciota jako
jedyne miejsce w Swiecie, gdzie to sie dzieje lub moze dziac.

6.

W tym miejscu przydarzy sie nam kiedy$ w ciagu naszego dwu-
dziestolecia nowe odkrycie ortodoksji. To stowo ,,ortodoksja”
przychodzi jednak do ,Christianitas” najpierw w swym znacze-
niu, rzektbym, potocznym: prawidto wierzenia, prawowiernosc.
ChcieliSmy tej prawowiernosci — i uwierzyliSmy w mozliwos¢ jej
przebudzenia*. Ortodoksja, ta mata madra dziewczynka, kto-
ra — jak wierzyliSmy mocno nazajutrz po Dominus Iesus — ,,nie
umarta, tylko $pi” — za$ wskrzeszona jeszcze zatanczy i ustuzy
mieszkanncom domu.

CieszyliSmy sie tymi przebudzeniami ortodoksji — widocznymi
zwtlaszcza w serii takich dokumentéw pontyfikatu sw. Jana Pawta
II jak: encyklika Veritatis splendor z 6 sierpnia 1993 roku, o pod-
stawach moralnosci katolickiej; Evangelium vitae z 25 marca 1995,
o wartosci i nienaruszalnosci zycia; encyklika Ut unum sint z 25
maja 1995, ktora probuje zdefiniowaé ekumenizm; encyklika Fides
et ratio z 14 wrzesnia 1998, o relacjach wiary i rozumu; encyklika
Ecclesia de Eucharistia z 17 kwietnia 2003, o Eucharystii w odnie-
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sieniu do Kosciota; list apostolski Ordinatio sacerdotalis z 22 maja
roku 1994, o $wieceniach kaptanskich zastrzezonych wytacznie
dla mezczyzn.

Ogtosilismy — jako$ niedtugo po starcie pisma - ze jesteSmy
»pismem na rzecz ortodoksji”. Wtedy na pewno nie my, lecz
jeden Pan Bog wiedzial, jak daleko ta wybrana droga wybiega
poza horyzont tego, co mieliSmy na mysli, czyli zwyktego, i nie-
zbednego, poradzenia sobie z posoborowym impresjonizmem
teologow.

Zatem ortodoksja jako po prostu zasada wierzenia, Lex credendi.
Stara sentencja Ojcéw mowi jednak wiecej: lex orandi lex cre-
dendi — zasada modlenia sie zasada wierzenia. Poszlismy $ladem
tej sentencji: jakze Scisle — i raczej samotnie — ztaczyliSmy od
pierwszego numeru sprawe pisma ze sprawg liturgii, tradycyjnej
liturgii rzymskiej. Jedynie moze przeczuwajac, ze dopiero w ten
sposob stajemy sie rzeczywiscie ,,pismem na rzecz ortodoksji”
w pelnym tego stowa znaczeniu.

Ortodoksja jest bowiem najpierw i przede wszystkim poprawna
forma oddawania chwaty Bogu. SzliSmy do tej mysli, lecz jej sfor-
mutowanie staneto przed nami dopiero w stowach podanych przez
Benedykta XVI we wstepie do jego pism liturgicznych:

(...) w stowie ortodoksja druga czes¢ stowa: doxa nie
oznacza poglgdu, ale blask, uwielbienie. Nie chodzi wiec
o jakis stuszny poglad o Bogu, ale o stuszny sposéb uwiel-
bienia Go, dania Mu odpowiedzi. To wtasnie jest fun-
damentalne pytanie cztowieka, ktory zaczyna rozumieé
samego siebie w stuszny sposéb. A pytanie to brzmi:
w jaki spos6b mam spotkac¢ Boga? Tak wiec nauczenie si¢
wtasciwego sposobu uwielbienia — ortodoksji — jest tym,

co przede wszystkim w wierze jest nam dane?.

Ortodoksja najpierw jest kultem — dopiero nastepnie formg my-
§lenia i porzagdkowania mysli.
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7.

Jednak czy ten stuszny sposob wielbienia Boga jest nam dany?
Otoz to jest wiasnie to, dla czego — jak pisat Thibon do Weil -
Kosciot nie jest i nie bedzie nigdy tylko maska Cezara: jest w nim
bowiem mowa Ducha Swigtego, a on sam jest w jednym ze swych
najgtebszych sensow ,,spoteczenstwem Chwalby Bozej”, la société
de la louange divine. Przypomniat nam to benedyktyn Dom Gu-
éranger, i caty zastep jego mnichOw nam to unaocznit:

To w Liturgii Duch, ktéry natchnat Pismo, méwi nadal;
Liturgia jest sama Tradycja w jej najwyzszym stopniu

. ., -6
mocy i uroczystosci .

Oddac¢ Bogu nalezng cze$¢. Nie zapominajmy, ze najpierw i wta-
Sciwie jedynie jest ona oddawana w Chrystusie, w Jego osobie
o dwoch naturach. W Kosciele jest to mozliwe i dzieje sie rze-
czywiscie tylko o tyle, o ile jest on Ciatem Panskim, lub moéwiac
z innej perspektywy: Chrystusem calym, Christus totus.

Dom Guérangerowi zawdzieczamy jednak nie tylko fundament
teologii Swietej Liturgii — lecz i klucze do znajdowania jej kon-
kretnych form katolickich. Z pewnych wzgledéw bowiem ojciec
Guéranger juz w latach 30. wieku XIX stawat przed koszmarnie
trudng proba naszej epoki: jak rozpoznac liturgiczne ztoto w skrzyni
petnej tombaku? Jak odkry¢ wsrdd ksiag modlitw te, ktore ,,mdowig
jak Ojcowie”, a nie ,,jak pierwszy lepszy przechodzien”?”

Cechy rytow katolickich wyjasniat mtody ks. Guéranger w serii
tekstow z roku 1830%. Z poczatku lista tych cech byta dla nas
jak odczynniki zabojcze dla mnoéstwa podrobek lub ersatzow. Ale
wraz z zapoznaniem si¢ z dwuznaczno$ciami nowoczesnego ruchu
liturgicznego zdaliSmy sobie sprawe, ze i same zasady wymagaja
ponownego zrozumienia: autorytet — to nie sam stempel wtadzy,
lecz chroniona wyzsza prawomocno$cig nienaruszonosc; staro-
zytno$¢ — to nie tyle samo pochodzenie sprzed wiekow, ile diugie
trwanie od wiekow; uniwersalnos¢ — to nie tyle fakt powszechnej
obowigzywalnosci, ile przeznaczenie dla kazdego ochrzczonego,
bez osobnych liturgii dla dzieci i dla starcow, bogatych i biednych,
Niemcow i reszty swiata; ,,namaszczenie” — to nie naturalizm emo-
¢ji, lecz duch nadprzyrodzonego oddania.



Pawet Milcarek Pismo na rzecz ortodoksji

8.

Istotng i niezbedng trescig kazdej z zasad Guérangerowskich jest
cos, co byto dla Ojcéw niezbedng ramg mysli o obrzedzie: ,Od-
g6ornosc” Boskiej liturgii. Odnajduje sie ja wewnatrz jej Historii,
w misterium ,,jednorodnej ewolucji”, pozbawionej zasadniczych
zerwan i ,,nowych poczatkow”. I stad tez bierze sie¢ 6w niesty-
chany dla wielu umystéw wniosek $w. Jana Henryka Newmana,
przypomniany przez kard. Ratzingera w 1998 roku na rzymskiej
pielgrzymce tradycjonalistow:

(...) w catej swej historii Kosciot nigdy nie znidst ani nie
zakazal prawowiernych form liturgicznych, co bytoby cat-

kowicie obce Duchowi Kosciota®.
Kardynat Ratzinger dopowiadat:

Prawowierne formy obrzedu sa zywymi rzeczywisto-
$ciami, zrodzonymi z mitosnego dialogu migdzy Koscio-
tem i Jego Panem. Sg one dla zycia Kosciota sposobami
wyrazu, w ktorych zostata skondensowana wiara, mo-
dlitwa i samo zycie pokolen oraz w ktorych uciele$ni-
o si¢ w konkretnym ksztatcie zarazem dziatanie Boga
i odpowiedz cztowieka. (...) Wtadza KosSciota moze okre-
§li¢ i ograniczy¢ uzywanie rytow w réznych sytuacjach
historycznych — ale nigdy nie zabrania ich w ogéle i po

prostu!"°

Stowa te znalazty sie w naszym pierwszym numerze. Ich echem
i jeszcze jedna konkluzjg prawdziwej natury wiadzy w Kosciele
sa stowa z Katechizmu:

(r1124) Liturgia jest elementem konstytutywnym $wietej
i zywej Tradycji.

(r1125) Nawet najwyzszy autorytet w Kosciele nie moze
dowolnie zmienia¢ liturgii; moze to czynié jedynie w po-
stuszenstwie wiary i w religijnym szacunku dla misterium

liturgii.
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I to byta prawdziwa racja zdrowego oporu, w ktérym zdecydowa-
liSmy sie uczestniczy¢: oporu przeciw pozbywaniu sie w Kosciele
jego tradycji liturgicznej (z mocno sugestywnymi pozorami legal-
nosci, w ktéra wielu wierzyto szczerze).

Zanim wiec Benedykt XVI dokonat niezbednych rozstrzygniec¢
w motu proprio Summorum Pontificum z roku 2007, wiernos¢ ludzi
przywiazanych do starej liturgii znajdowata oparcie nie w krucz-
kach prawnych, nie w liberalnym ,,prawie do sprzeciwu”, nawet
nie w kanonicznej nienaruszalnosci dyspozycji $w. Piusa V z jego
bulli Quo primum (1570) — lecz siegajac gtebiej: w samej teologii
(!) nieodwotywalnosci Tradycji.

Taka byta i jest prawomocno$¢ naszej wiernosci — w sytuacji,
gdy za podstawe we wspolnotach Kosciota w okresie posoboro-
wym uznawano nieraz po prostu zerwanie i decyzje wladzy, ktora
nie musi sie thumaczy¢.

9.

Jednak wobec skali catej katastrofy duchowej, ktorg rozpoznato
pokolenie wczesniejsze od naszych, juz na przecieciu lat 60. i 7o0.
mieliSmy tez odpowiedZ przekraczajaca lub raczej uzupetniajaca
naszg wiernos¢ ,,niektérym dawnym formom tacinskiej tradycji
liturgicznej i duchowe;j”. Jest to zdanie sformutowane dawno
temu, w samym wirze katastrofy przez Jeana Madirana, jednego
z najbardziej stanowczych zwolennikéw czynnego oporu trady-
cjonalistycznego, nazajutrz po wprowadzeniu nowego Mszatu
w roku 1970. Mysl ta jest w swym skrocie bodaj najswietniejsza
syntezg naszej ogromnej nadziei:

Msze uratuje Msza. Wszystkie Msze wazne'".

Zatem wktadajac rece w toczacg sie prace na rzecz uwolnienia
starej liturgii rzymskiej, ufaliSmy, ze zmierza do tego na rozne
sposoby kazda praca Sakramentu w duszach, nawet tam, gdzie
z sobie znanych racji gotow jest Sakrament Chrystusa przycho-
dzi¢ okrezna drogg liturgii umniejszonych; dopoki sg to wazne
Liturgie, a gtdd dusz nadal katolicki. ,,Msze uratuje Msza. Wszyst-
kie Msze wazne...” Albowiem w kazdej Mszy waznej Sakrament
rodzi si¢ i rozpycha wbrew naszym ludzkim matosciom — wigc



Pawet Milcarek Pismo na rzecz ortodoksji

mozna wierzy¢, ze gdy stabnie ich uscisk i ucisk, formy odzysku-
ja swoja pamie¢, przywotuja cztonki odciete pochopnie. Na tym
polega¢ musi dzieto reformy reformy.

Przy czym powrd6t starszej formy jest dobrem niezbednym, pil-
nie potrzebnym catemu Kosciotowi, takze by byt on uzdrowiony
ze swego rozdwojenia i jego dwuznacznosci duchowej, z pokusy
bycia ,,nowym Kosciotem”. ,Test trydencki”'? jest niezbedny
wierze Kosciota dzisiaj: powinien on rozpoznawa¢ bez trudu

»Ii2

swoja wiare w celebracji (takze) liturgii ,,trydenckiej”; jesliby tak
nie byto, trzeba by si¢ nawréci¢ ponownie na wiare katolicka...
Oto liturgia tradycyjna jako ,,semafor”, znak potrzebny catemu
Kosciotowi na co dzien i na rozstajach.

10.

Na sam koniec wzmianka o dwdch niezbednych szlakach promie-
niowania ,,rozumnej stuzby Bozej”, logike latreia. Zaznaczymy je
dwoma cytatami z Reguty sw. Benedykta:

1) Pierwszy szlak to niezbedne owocowanie wewnetrzne: ,,niech
umyst uzgodni sie z tym, co glosza usta, ut mens concordet voci”
(Reguta, rozdz. 19, 7). To koniecznos¢ uswiecenia — i krok dalej,
to mistyka liturgii.

Ale uwaga: mistyka stuzby Bozej niekoniecznie jest codzienng
wedrowkg introspekceyjng po pokojach duszy. Zwracat na to uwage
0. Humbert Clérissac OP w listownej nauce:

Ale nie zapominaj, ze jeste$§ z Merowingow, feudatow czy,
ze tak powiem: z prymitywow. Nie zapominaj, Ze trzeba
pozwoli¢ tasce Bozej czynic¢ wszystko w tobie, a produkty

twojej aktywnosci mie¢ jakby za nic..."3

Stara droga ,,prymitywéw duchowosci” — nasza ulubiona droga.

Jest wiele drog duchowych, ktore Kosciot szanuje, zatwierdza,
ubezpiecza, poleca — a wszystkie, az do tych z pozoru skrajnie
»dezinkarnowanych”, cieszg sie akceptacjg Matki, w miare jak
w rzeczywistosci czerpig ze zrodet Laski wcielonej, obecnej w zna-
kach i obrzedach. Droga prymitywow biegnie za$ mozliwie naj-
blizej dzieta Bozego; biegnie z catg swoboda matej Sciezki wzdtuz
drogi.
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2) Drugi szlak wychodzacy z liturgii i do niej doprowadzajacy
to kultywowanie formy zycia, dla ktorej liturgia jest ,,szczytem
i zrédtem”, az do bycia miarg spotecznej organizacji: ,,trzeba
nam ustanowic szkote stuzby Panskiej, schola dominici servitii”
(Reguta, Prolog, 45). Tu konieczno$¢ budowania spotecznosci
chrzescijanskich: christianitas w rodzinach i domach chrzescijan-
skich, klasztorach...

Jako srodowisko katolikow Swieckich zdawalismy sobie sprawe
od dawien dawna, ze naszym powotaniem nie jest zamieszka¢
w katedrze ani zamieszka¢ w klasztorze — lecz to, co buduje kate-
dry i klasztory, powinno przewodzi¢ takze nam, gdy budujemy
nasze domy, miasta i panstwa. To, co zostato opisane w Regule
dla mnichow intra monasterium, staje si¢ natchnieniem cywilizacji
chrzescijanskiej extra monasterium. Nic dziwnego, ze dla naszego
Srodowiska jedng z pierwszych wspolnych lektur formacyjnych
byta, wciaz pozyteczna, ksigzka jednego z wybitnych synow
$w. Benedykta, Dom Gérarda Calveta, Jutro Chrzescijanistwa.

Dom Paul Delatte, jeden z wielkich opatéw Solesmes, napisat:

Bog chce, aby kazdy byt troche mnichem, a mnisi, zeby

byli nimi zupetnie'4.

W ,Christianitas” wyciggneliSmy z tego nastepujacy wniosek,
wazny dla naszego zycia $wieckich: gdy spotykamy tych, ktorzy
sa ,,mnichami zupetnie”, odnawia si¢ takze w nas co$ niezbedne-
go, bySmy my byli zupetnie chrze$cijanami. Oto tajemnica naszej
christianitasowej zazytosci z mnichami (z Fontgombault, Triors,
Wisques, Barroux, Silverstream...) oraz codzienna chwalba Boza
mnichow jako szlak, ktérym staramy sie i my podgzaé, w naszym
rytmie ludzi §wieckich. Mnisi bowiem zyja wiarg i wiecznoscia —
co u konca tego gtosu doprowadza nas do jego poczatku: ,,Co daje
ci wiara? Zycie wieczne”. B



Dwie kidtnie

Piotr Kaznowski

Filozofowie mawiajg, ze méwienie o sobie i o swoich to raczej
cecha umystow prostackich. Zdaje sie jednak, ze jubileusz jest
taka wtasnie wyjatkowa okazja, podczas ktorej gtoszacy mowe
pochwalna pro domo sua nie zostanie oskarzony o préznosc.
Unikajgc jednego oskarzenia, musi jednak mie¢ si¢ na bacznosci,
aby nie spotkato go inne: albowiem nie ma wielu rzeczy bardziej
groteskowych niz niezdarny samochwata — mowa wiec powinna
by¢ kunsztowna. Kt6z jednak ma dzi$ taki talent jak Perykles,
ktory wygtaszajac konsolacje na pogrzebie atenskich zotnierzy,
potrafit wygtosi¢ pochwate catego panstwa tak, ze czytajac jego
stowa genialnie oddane pi6rem Tukidydesa, nie tylko nie czuje-
my zazenowania, lecz sami przez chwile uwazamy si¢ za Aten-
czykow? Nie poczuwajac sie do takiego talentu i dostrzegajac
zasadnicza réznice — wszak nie stoimy nad grobem, Swietujemy
raczej narodziny i trwanie! — odwroce sytuacje: tam, gdzie polityk
chwalit panstwo, aby powiedzie¢ co$ o bohaterach, ja sprobuje
naszkicowac kilka obrazow, liczac, ze powiedzg one Panistwu co$
o ,,Christianitas”.

Jubileusz dwudziestolecia. Stanowi to z nawigzkg potowe mojego
zycia, z ktorego prawie dwie dwudziestki procent przezytem
z przyjaciotmi z ,Christianitas”. Mowie o liczbach, bo to one —
i pewien przygodny zwyczaj, ktory sktania nas do faworyzowania
systemu dziesietnego — sg bezposrednimi przyczynami dzisiejszego
Swietowania. O ile jednak liczby mogg sie tutaj uktada¢ w ciag
przypadkowy, wierze, ze na losach samego pisma odciskato sie
wielokrotnie pietno Opatrznosci Bozej. Gdyby chcie¢ powiedzie¢
cokolwiek o tej bujnej historii w tak krotkiej mowie, trzeba by
kazdy rok zmiesci¢ w minucie przemoéwienia. PojdZzmy wiec za radg
Horacego, ktory stawia nam przed oczy za narracyjny wzoér Iliade
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Homera i radzi wrzucaé stuchacza in medias res, zamiast wszystko
opowiadac ab ovo. Madry aojda wiedziat, Ze to, czego ludzie chcg
stuchad, to opowiesci o sporach i kiétniach, dlatego gniew Achilla
uczynit motywem przewodnim catej Iliady. Jesli jednak zmagania
o Troje trwaty dziesie¢ lat, to historia ,Christianitas” podwaja
stawke czasu, dlatego wypada nam znalez¢ przynajmniej dwie
ktotnie, wokot ktorych uplecie sie te opowiesc.

Pierwsza ktétnia wydarzyta sie, gdy Rzym pamietat najazdy
Wandaléw i Hunow, a chrzescijanie doswiadczali kolejnej fali
prze§ladowan — tym razem ze strony arian. Niesprawiedliwie
oskarzony, czekajacy w wiezieniu na proces, ktory miat zakonczy¢
sie straceniem, Anicjusz Manliusz Boecjusz ma wizje: objawia
mu sie tajemnicza i niesamowita Niewiasta. I tutaj praktycznie
mogtbym skoniczy¢ szkicowanie tego obrazu. Po pierwsze, dlatego,
ze wiekszos¢ z Panstwa zapewne zna De consolatione philosophiae
Boecjusza, po drugie za$, zaktadam, ze zdazyli juz Panstwo utozy¢
sobie te oto interpretacyjng uktadanke: upadajacy Rzym i Wan-
dalowie, szerzaca si¢ herezja, przesladowania ortodoksyjnych
chrzescijan. To prawda, od tych poréwnan trudno dzisiaj uciec.
Jednak nie o analogie do kryzysu mi tutaj chodzi, lecz o jeden
z elementow staniecia wobec niego: wszak grecki krisis to ,,sytu-
acja, ktéra wprowadza roznice, prowadzi do odréznienia”, czyli
»5ad”. Kazdy kryzys jest sadem nad danym czasem i danym poko-
leniem. Wr6¢my wiec jeszcze na chwile do celi Boecjusza, bo tez
o inng ,,kt6tni¢” nam chodzito.

Niewiasta widzi go w optakanym stanie, za niedol¢ obarcza
ttoczace sie wokot wieznia... Muzy. Pierwsze wiec, co robi, to
wygania je precz, nie szczedzac dosadnej inwektywy, zarzucajac
tym - jak je nazywa — ,Jadacznicom sceny” podsycanie choroby
zgubnych namigtnosci. Niewiasta szybko okazuje si¢ byc¢ alegoria
Filozofii, poniewaz jednak filozofia moze mie¢ r6zne konotacje,
pozwdlmy sobie na uproszczenie i ustalmy, ze Muzy symbolizuja
tu szeroko pojetg sfere mitu, mniemania czy ideologii, Niewia-
sta za$ poznanie racjonalne. Co uderzajace, uleczenie Boecjusza
z weze$niejszej rozpaczy dokonuje si¢ weale nie jako grand finale
catego dzieta, lecz chwile po wygonieniu Muz, gdy Niewiasta prze-
ciera tzy-namietnosci z oczu swojego udreczonego wychowanka,
aby mogt on ponownie ujrze¢ porzadek swiata. Prawdziwy morat



Piotr Kaznowski Dwie ktdtnie

dopisata historia meczenskiej $mierci filozofa i jego kult jako
Swietego.

Kazdy czas ma zatem swoj kryzys — czy moze doktadniej krisis.
W obliczu tego sadu mozliwe sa dwie drogi, dwa pocieszenia:
jedno szybkie i tatwe, lecz falszywe i chorobliwe: pocieszenie
Muz-namietnosci. Pocieszenie moralnego oburzenia i emocjo-
nalnego szantazu piskliwych okrzykow ,,oskarzam!”; pocieszenie
rzucania prywatnych anatem lub szukania uznania; romantyczne
pocieszenie poswigcania catosci dla ulubionej tu i teraz czastki,
pocieszenia ptynacego z pokusy bycia zbawca mas badz przeciw-
nie — oryginalnosci bycia Jokerem...

Drugie pocieszenie to pocieszenie, ktore nie zmienia magicznie
Swiata, ale daje temu, kto go dostepuje, site w obliczu najwyzszej
proby — pocieszenie Prawdy. Gdy czytamy dzis o takich receptach,
tatwo zbywamy je, odsytajac do lamusa wyswiechtanych fraze-
sOw. Jednak niech nas nie zwodzi nasze ,,metafizyczne znuzenie”:
kryterium jest dzi$ tak samo prawdziwe jak 1500 lat temu, a jesli
nie widzimy w nim rozwigzania, to moze dlatego, ze — aby wczu¢
sie w sytuacje Boecjusza, a mowigc stowami autora Listu do
Hebrajczykow — ,,w walce z grzechem (czyli btedem, hamartia)
nie opieraliSmy si¢ jeszcze az do krwi”.

W tej ktétni, tak to rozumiem, Srodowisko ,,Christianitas”
zawsze starato sie iS¢ za Panig Filozofig.

Trzeba tu jednak dopowiedzie¢, ze wygnanie Muz, ktore sym-
bolizujg tu namietnosci, nie oznacza odrzucenia kultury i sztuki.
Dos¢ powiedzie¢, ze Boecjusz pisat Pocieszenie w popularnej wow-
czas literackiej formie satyry menippejskiej, a sam przeszedt do
historii jako ten, kto przygotowat dla tacinskiego Sredniowiecza
podwaliny pod edukacje opartg na systemie sztuk wyzwolonych.
Literackie wygnanie Muz nalezy wiec raczej czyta¢ jako wygna-
nie ich z miejsca i roli, ktore do nich nie naleza. Paradoksalnie
przeciez w $wiecie, ktory wygnat na dobre ze swojej edukac;ji sta-
rozytne Sztuki i Muzy, wkradaja si¢ one, ale pozbawione swojego
pierwotnego wdzigku, tym razem jako transwestytki, ktore nie
pamietajgc o swojej tozsamosci, przebierajg si¢ jedna za druga,
a kazda z nich chce by¢ ta Pierwsza: oto filozofia zamienia sie
w gramatyke, Swiat w tekst, a argument w bajkowg narracje lub
niekonczace si¢ didaskalia do dialogu, ktory nie moze sie ziscic;
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sztuki piekne nie dgza juz do piekna, lecz zaktadajg oratorska toge
i chcg celowac w retorycznej perswazji; retoryka z kolei pamieta
juz tylko o trzewiach patosu i chadza pod reke, na zmiane przy-
milajac sie raz do Erato, raz do Talii...

Wtadza, ktorg Boecjaniska Niewiasta rozposciera nad Muzami,
to zatem wtadza tego, kto zna porzadek i moze porzagdkowac.
Dotychczas patrzyliSmy na detale obrazu z Pocieszenia. Gdy jednak
oddalimy sie nieco i spojrzymy w szerszym kontekscie, pojawic
si¢ musi pytanie, ktore zaburzy¢ moze poczucie tadu. Pytanie to
doprowadzi nas do drugiej ktotni, o ktorej bedzie tu mowa.

Kto$ moze wiec stusznie spytac, czemu w obliczu kryzysu
cztowiek znany jako chrzescijanin, co wiecej, autor wptywowych
pOzniej traktatow teologicznych oraz apologeta, pisze dzieto,
w ktérym nie ma zadnego odniesienia do chrzescijanstwa. Jedni,
o predylekcjach fideistycznych, rozwigzywali ten problem, negu-
jac autorstwo Boecjusza. Inni, o umystach bardziej sekularnych,
odbijali piteczke, odmawiajac Rzymianinowi autorstwa dziet
teologicznych. Wydaje sie jednak, ze rozwigzanie jest prostsze.
W umysle komponujacym De consolatione philosophiae alegoria
Niewiasty mogta pomiesci¢ w sobie zarobwno poznanie, ktore dzis
nazywamy filozoficznym, oraz poznanie teologiczne. Pisze wszak
Boecjusz, ze miata ona posta¢ ludzkg, gdy spojrzata w niebo,
dosiegata go gtowa, a czasem catkiem znikata w zaswiatach.
Boecjusz najprawdopodobniej bowiem widziat w Filozofii,
podobnie jak liczni Ojcowie Kosciota i starozytni Doktorzy, te
krolewska droge, ktora wbrew bajkom poetéw z jednej strony,
a checi ubdstwienia panstwa i zbawienia przez polityke z drugiej
— widziata w Logosie droge do Boga. ,,Albowiem od stworze-
nia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega
oraz bostwo — stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta”,
pisal Rzymianom $w. Pawel. Gdy za$ ,,nastata petnia czasu, Bog
postat swojego Syna” i logos sarks egeneto, Logos stat sie Cia-
tem i zamieszkat wsrod nas. Dlatego Ojcowie tak czesto mowili,
ze sa prawdziwymi filozofami, tymi, ktorzy uprawiaja filozofie
Chrystusa.

Ten stan mySlenia mogt istnie¢ dopoty, dopoki nie przeciw-
stawiono rozumu cztowieka Bozemu Logosowi. Dlatego gdy
w XIII wieku zaczyna rosna¢ w sile nowa gnoza, sw. Tomasz
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z Akwinu zdecydowanie wystepuje w obronie autonomii teo-
logii i Objawienia przeciwko uzurpacjom ,,czystej” filozofii. To
bowiem, co wcze$niej wspotistniato, zostato przeciwstawione
sobie przez herezje. Na obraz Niewiasty-Filozofii, ktéra wykonujac
zadanie medrca, rzadzi Muzami, wprowadzajac harmonijny tad,
trzeba bylo nanies$¢ korekte: miejsce Niewiasty zajmuja dwie Panie
- Filozofia i Teologia, a ta pierwsza jest stuzka drugiej, philosophia
ancilla theologiae. Dopowiedzmy jednak szybko, ze ta hierarchia
madrosci nie jest obrazem anarchii wtadzy, gdzie filozofia ma stu-
cha¢ wszelkich opresyjnych zachcianek swej pani i rezygnowac
z wlasnych odkry¢, gdy nie s3 one po drodze kaprysnej przeto-
zonej. Filozofia jest stuzka, bo dostarcza narzedzi opisu; ma nad
sobg panig, bo potrzebuje $wiatta na drodze, aby poznanie Boga
nie bylo juz tylko przywilejem ,,nielicznych, i to nie bez domieszki
btedu”, jak powie Doktor Anielski, lecz aby mogto stac sie¢ dobrem
wszystkich ludzi. Te odréznienia pozwolg nam zrozumie¢ stawke
drugiej ktotni.

Druga kiotnia rozegrata si¢ na XX-wiecznym uniwersytecie.
I cho¢ nie byta tak gto$na jak spér modernizmu z postmoder-
nizmem, sekularyzmu z postsekularyzmem czy esencjalizmu
z egzystencjalizmem, to mysle, Ze wtasnie ona dotkneta sedna
problemu, ktory pozwala nam zrozumie¢ kondycje naszej kultury.
Byta to ki6tnia o ,,filozofie chrzescijaniskg”. Po jednej stronie sporu
— ktory naszkicuje grubymi pociggnieciami pedzla — staneli ci,
ktorzy mowili: skoro nie ma chrzescijanskiej biologii ani chrze-
Scijanskiej matematyki, po c6z mowic o chrzescijanskiej filozofii,
wszak rozum jest jeden i albo co§ mozna poznag, albo nie. Filo-
zof chrzescijanski jest chrze$cijaninem tylko socjologicznie, ale
nie ma to zadnego istotnego wptywu na jego filozofie. Po drugiej
jego stronie stanat miedzy innymi Etienne Gilson, ktory powie-
dziat, ze filozofia, przeciwnie, moze by¢ istotowo chrzescijanska,
skoro taska nie niszczy natury, ale leczy ja i podnosi. Cho¢ byt
to akademicki spor neotomistow, jego sedno byto uniwersalne
i dotyczyto pytania: czy Wcielenie Syna Bozego byto petnia czasu,
czy tylko jednym z wielu doniostych zdarzen w historii ludzkosci
odmalowanych na renesansowych obrazach? Czy rozstrzygniecie
tego pytania jest wytacznie kwestig ,,konfesyjng”, czy raczej samo
badanie kultury pozwala nam dostrzec istotne przestanki?
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W tym sporze ,,Christianitas” idzie najpierw za Gilsonem,
a pdzniej, miedzy innymi, za Josephem Ratzingerem-Benedyktem
XVL. Po tej stronie sporu spotykamy bowiem rowniez tych, ktorzy
w nim nie uczestniczyli bezposrednio, lecz ktorych mysli dotykaty
tego samego problemu.

Spotykamy tu wiec Chestertona z jego spostrzezeniem, ze
chrzescijanstwo nie byto po prostu ztotym srodkiem, na ktory
czekata starozytnos¢, lecz wprowadzito harmonie, ktorej poganie
nie mogli si¢ spodziewa¢, a ktéra pozwalata wspotistnie¢ cnotom
w ich skrajnej postaci. Rozpad chrze$cijanstwa nie zaowocowat
jednak powrotem do jakiej$ mitycznej ,,gaia scienza”, lecz raczej
spowodowat wojne oszalatych cnét, tak ze teraz mitosierdzie
wystepuje przeciwko sprawiedliwosci, tagodnos$¢ przeciwko
mestwu, wreszcie wiara przeciwko rozumowi, a mitos¢ przeciwko
prawdzie.

Spotykamy tu tez Gustave’a Thibona, ktory zauwaza, ze kultura
jest albo chrzescijaniska, albo zamienia sie w idolatrie. Ze — para-
frazujac jego mysl — prawica i lewica w swoim ontologicznym
rdzeniu to herezje jednej chrzescijanskiej wrazliwosci spotecznej,
a konserwatyzm i liberalizm to herezje wytaniajace sie z rozbicia
chrzescijanskiego pojmowania Tradycji i tak dalej.

Rozstrzygniecie tego sporu prowadzi do wniosku, ze wszelkie
periodyzacje kultury muszg ustapi¢ podziatowi, ktéry dostrzega,
iz historia to dzieje ante Christum i post Christum, ale ten drugi
czas to czas, w ktorym sie idzie albo z Chrystusem, albo prze-
ciwko Niemu. Jak méwit Gilson, analizujgc mysl jednego z ,,0jcoOw
nowozytnosci”: Kartezjusz chciat wyzwoli¢ filozofie od teologii,
w efekcie filozofowat jednak tak, jakby nigdy nie byto Grekow.
Filozofia - i szerzej kultura — moze by¢ bowiem albo chrzesci-
janska, albo postchrzescijanska, nie moze stac¢ si¢ na nowo
»poganska”.

Oto dwie ktotnie i dwa spory, ktére, mam nadzieje, pozwolity
naszkicowa¢ czes¢ duchowej epopei ,Christianitas”. Pierwszy to
spor o to, gdzie szuka si¢ nagrody w czasach kryzysu: czy bedzie
to taka, czy inna droga na skroty, droga doczesnej spektakular-
nosci, ktorej przewodzg patronki wszelkich spektakli: Muzy; czy
za jedyne pocieszenie uzna si¢ trwanie przy Prawdzie na stuz-
bie Madrosci. Drugi to sp6r o centralnos¢ Wcielenia nie tylko
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w aspekcie indywidualnych wyboréw, lecz na planie catych
dziejow.

Wierzymy, ze kazdy z tych sporow jest kairosem — decydujacym
momentem, wobec ktorego powinno stang¢ kazde inteligenckie
srodowisko, a zwtaszcza Srodowisko katolickie. Mamy nadzieje, ze
droga, ktora poszlismy, jest wtasciwa, bo nie idziemy przeciez po
omacku i w ciemnosciach, a na koniec kazdy z nas bedzie mogt
za$piewad razem z liturgia Kosciota: ,,Tobie, Panie, zaufatem, nie
zawstydze si¢ na wieki”. @
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O formie polskiej
i cywilizacji wiary

Tomasz Rowiriski

Paﬁstwo si¢ moze zdziwia, ale w moim wystapieniu — w prze-
ciwienstwie do wystgpien przedmoéwcoOw — nie bedzie pra-
wie nic z oryginalnosci. Prawie cate ono bedzie utkane z mysli
o cywilizacji chrzescijanskiej i polskiej formie, ktore pojawity sie
w naszym Srodowisku w ciggu ostatnich dwudziestu lat. I to nie
tylko za sprawg prowadzonych rozwazan, ale i r6znorakiego za-
angazowania praktycznego. Mysli te — moim zdaniem — tworzg
trwate rozpoznania ,Christianitas” o rzeczywistosci.

Nasze pojecie o tym, czym jest cywilizacja wiary, a takze polska
forma, umiejscawia si¢ w konstelacji pewnych zasad, ktorych fun-
dament znajduje sie nie w takiej czy innej domknietej teorii poli-
tycznej, ale — jak sadz¢ — w danych Objawienia, a takze w danych
rozpoznawanych w naturze ludzkiej, naturze ludzkich spotecznosci
i w ludzkim doswiadczeniu. Lacznie te dane tworzg regute dobrego
zycia spotecznego, czyli zycia chrzescijanskiego. Widze w tej regule
dwa pietra zasad, ktore chciatbym tu przyblizyc.

Zacznijmy od tego, co okreslitbym pi¢trem zasad ramowych.
Nie nadaje im zadnych szczeg6lnych nazw, po prostu stanowig
one — wedle mojego rozpoznania — pierwszy element klucza, kto-
rym postugujemy si¢ w mysleniu i dziataniu w obszarze spraw
publicznych. Klucz ten nie spadt z nieba, ale jest efektem dwudzie-
stu lat naszej pracy i pracy pokolen nas poprzedzajgcych.

Zasade pierwszg sformutowatbym nastepujaco:

1. Uwazamy, Ze nie ma innego chrzescijaistwa niz chrzescijan-
stwo widzialne, bowiem — jak pisat Pawet Milcarek w artykule
wstepnym do pierwszego numeru ,,Christianitas” — ,,chrze-
Scijanska logika wcielenia Stowa posiada nie tylko wymiar
koscielnego tadu sakralnego. Ma rowniez niejako wrodzong
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dynamike w obszarze profanum: w $wiecie, ktory pozostajac
sobg — to znaczy w réznych plaszczyznach: natura, rozu-
mem, spotecznoscig doczesng — przemienia sie oraz owocuje
w zyciowej unii z taska, wiarg i KoSciotem. Realnym efektem
tej dynamiki chrze$cijanistwa w wymiarze doczesnosci jest
wiasnie Christianitas (...). Dzieje dostarczaja licznych i wspa-
niatych przyktadow tego «uwidocznienia» chrzescijanistwa
w obszarach filozofii, kultury, zycia publicznego czy wprost
tadu panstwowego. Wystarczy siegnaé do naszego polskiego
dziedzictwa”'.

Zasade drugg w cato$ci mozna wydoby¢ z Listu Papieza Piusa X

zatytutowanego Notre charge apostolique. Zasade te podsungt nam

przed laty nasz przyjaciel i wspotzatozyciel ,Christianitas” Marek
Jurek:

2.

,Nie jest mozliwe zbudowanie spoteczenstwa, jesli Kosciot nie
potozy jego fundamentéw i nie bedzie kierowat jego budowa.
Cywilizacji nie trzeba juz odkrywac ani budowaé¢ nowego
spoteczenstwa w obtokach. Ona byta i jest — to cywilizacja
chrzescijaniska i katolickie spoteczenistwo. Chodzi jedynie
o ich ustanowienie i nieustanne odnawianie na naturalnych
i nadprzyrodzonych podwalinach, przeciwko ciagle odradza-
jacym sie atakom szkodliwych utopii, buntéw i bezboznosci:

2

Omnia instaurare in Christo”>.

Zasade trzecig uformowatem, bazujac na jednym z akapi-

tow wspomnianego juz tekstu otwierajacego pierwszy numer

,»Christianitas”, na wstepie do mojej ksiagzki Bekarty Dantego,

a takze fragmencie artykutu Co to za pismo? Refleksje na dzie-

sigciolecie, ktorym podsumowaliSmy pierwsza dekade naszej

dziatalnoS$ci:

3.

Uwazamy, ze dla ustanawiania i odnawiania cywilizacji
konieczne jest trzymanie sie rzeczywistosci oraz obejmowa-
nie spojrzeniem zaréwno terazniejszosci, jak i przesztosci
i przysztosci, a przede wszystkim pozostawanie wewnatrz
katolickiej ,,reguty zycia”. W niej za$ nie chodzi o to, by oko-
pywac sie w ,,starych dobrych czasach”, nawet jesli wiele im
zawdzieczamy. Ani tez o to, by biec za ztudzeniami o przyszto-
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Sci. ,,Reguly” zyjemy dzisiaj: z bogactwem wielorakiej tradycji
iz wyzwaniami naszego czasu. ,,Regula zycia” Christianitas to
zatem nie konserwatyzm, to nie kontusz uszyty z ideatu odleg-
tych wiekéw, nie poczucie bezpieczenstwa, ale ,,po prostu
zycie katolickie, toczace sie w swojej tradycji i formie, czyli
par excellence suwerennej rozumnosci i t3 rozumnoscia sie
postugujace rowniez w przestrzeni spotecznej i publicznej”3.
Wraz z rozwojem naszej wlasnej drogi myslenia, moze nawet
szkoty, wciaz ,,nazywani (...) konserwatystami, odczuwali-
$my coraz wiekszy dystans do tego okreslenia. Cokolwiek
mowityby wielomowne definicje doktryn, zdajemy dzis
sobie sprawe, ze w o wiele wiekszym stopniu chodzi nam
o przekazanie, a nie (tylko) zachowanie — o rodzenie nowego
zycia, a nie (tylko) przedtuzanie starego. Oczywiscie zacho-
wanie dziedzictwa jest warunkiem mozliwosci jego przeka-
zania, traditio — jednak wielorakie doswiadczenie uczy, ze
zbyt czesto daznos¢ do zachowania - tak jak egzaltowana
«wiernos¢ istocie» — blokuje zdolnos¢ przekazywania. Dla-
tego nie podwazajac znaczenia umiejetnosci zachowywania
(w Swiecie, w ktorym codziennoscig jest rozpad, rozproszenie,
jednorazowy uzytek), chcemy przede wszystkim praktykowac
tradycje — zarobwno w jej aspekcie biernym dziedziczenia, jak
i w dynamicznym gescie przekazywania. Oto kierunek, w kto-
rym podgzamy od dawna i ktéry warunkuje nasze zachowania
w wielu waznych sytuacjach”.

Zasada czwarta sktania nas juz do bardziej bezposredniego
myslenia o naszej wtasnej wspolnocie politycznej, ktorg jest pol-
ski nar6d. Samo pojecie narodu, dzi$ intensywnie krytykowane
za jego romantyczng totalnos¢, wolelibySmy osadzi¢ w bardziej
klasycznej perspektywie ,,poszerzonej rodziny”, w ktorej jest miej-
sce i na r6znorodnos¢ charakterow oraz postaw, a jednoczesnie
na porzadek wiadzy, ktéra nie ma ambicji ujednolicad, ale strzec
sprawiedliwosci. Zasada czwarta odpowiada takze na pytanie,
dlaczego Polska jest nam potrzebna.

4. yReguta zycia” — o ktorej wspomniatem - ta tradycja, forma
i racjonalnos¢ zycia katolickiego nie ma postaci abstrakcyj-
nej, zawsze jest owocem dziejow konkretnej spotecznosci,
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ubiera si¢ w szaty konkretnej kultury z jej doSwiadczeniem,
etosem, dziedzictwem materialnym, konkretnymi sposobami
rozpoznawania zasad samej ,,reguly zycia”, a takze docho-
dzenia do nich w dziejach. Zatem jej obecno$¢ moze byc
wzmacniana, jak i tracona czy wrecz odrzucona. Moze ona
takze by¢, co do zasad i konkretnych rozwigzan, odzyskiwana
i odzyskana, poniewaz, tak jak cate stworzenie, pozostaje
w pamieci Boga, a szczeg6lnie, co do samych zasad, w pamieci
Kosciota, ktory reprezentuje Boga w doczesnosci. Dzi$ Polska
znajduje sie w miejscu dziejow, w ktérym moze na szkielecie
katolickiej ,,reguty Zycia” pozwoli¢ na zrastanie si¢ ciata zycia
narodowego z ciatem panstwa. Nie wiadomo, czy te droge
wybierze, czy bedzie chciata podgza¢ inna droga, np. droga
wspolczesnych ideologii. Od poczatku sadziliSmy jednak, ze
nie ma sytuacji catkowicie wygranych i catkowicie straconych,
poniewaz z jednej strony sprawiedliwo$¢ wymaga nieustan-
nego starania, a z drugiej zycie katolickie opiera si¢ — oprocz
fundamentéw nadprzyrodzonych — na fundamentach natu-
ralnych, do ktérych powr6t jest zawsze mozliwy na drodze
roztropnosci.

Szkice do zrozumienia zakorzeniania si¢ chrze$cijanstwa
w polskosci staraliSmy sie da¢ nie tylko w piSmie, ale takze
w naszych ksigzkach. Pawet Milcarek w swoich Kamieniach
milowych we wstepie zapisatl: ,,Kamieniem milowym jest tutaj
co$ szczeg6lnie waznego: wydarzenie historyczne, bez ktorego
dalszy bieg drogi jest niezrozumiaty”>. Chrzest Mieszka,
meczenstwo $sw. Wojciecha, przyjscie benedyktynow do Polski,
spor krola Bolestawa i sw. Stanistawa, zjazd teczycki, doktryna
Pawta Wtodkowica, obrona Jasnej Gory i $luby Jana Kazi-
mierza, misja sarmacka, czyli przedmurze chrzescijanstwa,
misja Zmartwychwstancow, niekoronowani krélowie Polski:
kard. Wyszynski i Jan Pawet II°. Niezaleznie od przeciwnosci
dziejowych, ktérych nasz nar6d doswiadczyt, uwazamy, ze
»pamieC Boga daje nadzieje, ktora wykracza poza nas samych
— wskrzesza cztowieka. Podobnie moze wskrzesi¢ chrzesci-
janski narod, nawet jesli on sam zapomniat o sobie. Jest to
mozliwe, poniewaz Bog nosi go w swojej pamieci takim, jakim
jest w ofiarowanym mu powotaniu’.
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Zasada pigta mogtaby by¢ nazwana ,,zasadg praktyczng”, ponie-
waz odnosi sie do metody i celu my§$lenia oraz dziatania w naszym
Srodowisku.

5. Budowanie cywilizacji chrzescijanskiej nie jest zatem naszym
zdaniem cato$ciowym programem ideologicznym majacym
formatowa¢ nowego cztowieka i nowa spotecznos¢ wedtug
jakiego$ z gory uznanego szablonu. Jest raczej powotaniem
narodow i samych chrzescijan, a takze ludzi dobrej woli do
przywracania sprawiedliwosci wszedzie tam, gdzie jej brakuje
i gdzie to przywracanie jest w zasiggu ich mozliwosci oraz
odpowiedzialnosci. W obyczajach wtasnych rodzin i prawie
panstwowym, poczynajac od kwestii podstawowych. Dlatego
tez w przewazajacej mierze nasza droga jest drogg konkretnych
spraw, w ktore sie angazowaliSmy w przesztosci i w ktore anga-
zujemy sie dzi$ jako uczestnicy debaty publicznej, a niektorzy
z nas takze polityki. Sensem zmagan o kulture i tad polityczny
jest zapewnienie jak najszerszego oddziatywania ludzkiej cywi-
lizacji, cywilizacji zycia, ktéra jest jednym z warunkéw dobrego
zycia kazdego z nas i posrednim wsparciem w dgzeniach do
celu nadprzyrodzonego, czyli zbawienia. Czytelnik ,Christia-
nitas” zauwazy, ze w zadnych praktycznie sprawach nie for-
mutujemy catoSciowych manifestow, ale staramy si¢ mierzyc¢
z konkretnymi kwestiami, staramy si¢ z wnetrza ,,reguly zycia”,
tradycji katolickiej pojmowanej jako nasza suwerenna rozum-
nos¢, w Swiecie ideologii odpowiada¢ na dylematy codziennej
dyskusji o Polsce. Staramy sie przekonywaé, podsuwac mysli
i rozr6znienia, poszerza spektrum debaty o czesto niezauwa-
zalne konsekwencje katolickiego myslenia.

Czas przej$¢ na pigtro drugie zasad, na ktérym znajduje si¢
przywotywana juz ,reguta zycia” dla cywilizacji wiary i formy
polskiej. Z jednej strony jej elementy to wcigz przedmiot naszych
badan, a z drugiej, jak sadze, rozne jej punkty staty sie juz dorob-
kiem Srodowiska ,,Christianitas”. Stowem ,,reguta” w odniesie-
niu do naszej refleksji na temat tadu spotecznego postuguije sie
tu catkowicie swiadomie. Tak jak Polska ma swoje ,,kamienie
milowe”, tak i redakcja ,,Christianitas” ma swoje ,,kamienie
milowe” i jednym z najwazniejszych z nich jest Reguta Naszego
Ojca sw. Benedykta rozpoznana jako wtasna droga srodowiska,
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a jednocze$nie drogowskaz w wielu innych sprawach. Reguta
zawiera w sobie, jak sie zdaje, specyficznie chrzescijanskie spoj-
rzenie na porzadek spoteczny. Spojrzenie, ktore nie jest przeciez
projektem ideologicznym, a jednocze$nie stanowi zasade dobrego
zycia nadajaca mu wiasciwy porzadek poprzez praktyczne wska-
zania dotyczgce codziennosci. Na pierwszym miejscu w Regule
$w. Benedykta znajduje sie B6g i oddawanie Mu chwaty. Jednak
Reguta nie separuje liturgii od innych aktywnosci, liturgia staje
sie kanatem szczegdlnej taski dla catej spotecznos$ci mnichéw i ich
aktywnosci. Ta podstawowa dynamika odnosi sie jednak nie tylko
do spotecznosci mnichéw, ale i zycia narodow oraz cywilizacji.
Rozumiejgcy pomost pomiedzy zasadami Reguly $w. Benedykta
a kazda odpowiedzialnoscig wtadzy opisat Marek Jurek w numerze
,Christianitas” poswieconym cywilizacji benedyktynskie;:

Swiety Benedykt nie uwalnia swych uczniéw od czynnej
odpowiedzialnosci za dobro wspélne. Reguta jest wielka
szkota sprawowania wtadzy i odpowiedzialnosci za in-
nych, i oczywiscie odpowiedzialnosci indywidualnej. Od-
powiedzialnos¢, ktorg zawsze ponosimy przede wszystkim
przed Bogiem, implikuje autentyczng pokore. Nie wolno
opatowi — ale rowniez nikomu, kto w §wiecie sprawuje
wiadze - ,,uczy¢ ani ustanawiad, ani rozkazywaé nicze-
g0, co by byto poza prawem Paniskim”. Ta dyspozycja ma
charakter najzupetniej uniwersalny. Jednoczesnie Reguta
upewnia nas, ze postuszenstwo Bogu, wyrzeczenie sie
samowoli, decyzje majace oparcie w tym, co moralnie
konieczne - to wszystko wtasnie buduje prawdziwy au-
torytet wtadzy. Im mniej arbitralna - tym bardziej zrozu-

miata w swych dziataniach®.

Konkretnosc¢ ,,Reguty Sw. Benedykta” sprawia, Ze nie interesuje
nas w ,Christianitas” — chyba ze krytycznie — abstrakcyjna ,,idea
Polski”, ,,Polska wieczna”, ,,Polska na niebosktonie” ani tez Pol-
ska niezainteresowana sobg. Interesuje nas konkretny katolicki lo-
gos ,,reguty zycia”, ktory rzadzi w Polsce od jej chrztu w 966 roku
po Chrystusie, logos, ktory powinien rzadzi¢ coraz gtebiej i wy-
razniej, poniewaz jest on zrodtem sprawiedliwosci i prawdziwej
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suwerennosci. Na te ,,regute zycia” w cywilizacji polskiej i chrze-

Scijanskiej, jak sadze, sktada sie:

I.

Panstwo, ktore rozpoznaje Boga oraz prymat tego, co duchowe

Cywilizacja chrzescijanska potrzebuje chrzescijanskiej polityki.
Kultura liberalno-demokratyczna, w ktorej zyjemy, nie jest
nowg formg cywilizacji chrzescijanskiej, jak uwierzyli chadecy,
ale nowg kulturg przemocy ideologicznej’, ktora weszta w puste
miejsce, pozostawione w sferze publicznej przez chrzescijan-
stwo. Konieczny jest zatem, takze w polityce — wedlug tego, co
moOwi nam Reguta $w. Benedykta — prymat tego, co duchowe.
Oznacza on, ze prawdziwa chrzeicijaniska polityka nie moze
sie zadowala¢ zajmowaniem tozsamoSciowej — w praktyce cigg-
le sie kurczacej — niszy w ramach przemocowego liberalnego
modus vivendi, ale musi zabiegac¢ o realizacje uniwersalizmu
swoich zasad, ktore w praktyce wyznaczajg granice ludzkiej
i nieludzkiej polityki. Reagujac na rozszerzajaca si¢ z jednej
strony niechec katolikow wobec polityki, a z drugiej ich anga-
zowanie sie w stronnictwa wyprute z katolickich zasad, pisali-
$my, ze skoro ,,polityka to przeciez jedna z dziedzin, w dodatku
obecna w catym spektrum kultury, ktoéra teologia ma ksztatto-
wag, jak mozna ja odrzucic?”'. Bezposredni tacznik pomie-
dzy tekstem Reguty sw. Benedykta a naszym przekonaniem,
ze takze narody majg swoje kanaty taski, stanowi fragment
artykutu Pawta Milcarka z 2003 roku, w ktérym pisat on:

Owszem, bezpieczenstwo polityczne i gospodarczy roz-
woj to sprawy wazne, o wielu rzeczach decydujace — ale
czy podstawowy tad moralny znajduje sie rzeczywiscie
poza powodzeniem spoteczenstw, ktore polityka rozpo-
znaje naturalnym S$wiattem intelektu? Co prawda, zyjemy
w czasach, gdy Swieckie instytucje publiczne nie rozpo-
znaja juz ani Boga, ani nieSmiertelnych dusz ludzkich
(a wiec i wiecznych przeznaczen obywateli) — ale wcigz
toczy sie wielkie zmaganie o to, by oficjalnie rozpoznawa-
ty — i bronity — matzenstwa mezczyzny i kobiety, rodzin

wychowujacych swe potomstwo, a takze po prostu zycia
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ludzkiego zaczynajacego si¢ wraz z poczeciem i konczace-
go sie przez Smier¢ niesamobdjcza. By odrézniaty te dobra
od zwigzkéw homoseksualnych, antykoncepcyjnego sa-
molubstwa i manipulacyjnego podejscia do godnosci oso-
by. Te bardzo ,,fizyczne” elementy dobra wspdlnego kazdej
spotecznosci doczesnej nie naleza do ,,dobra wspo6lnego”

obecnej postaci naszej cywilizacji'"'.
Rozpoznawanie wartosci zycia cztowieka

Sprawa ochrony zycia jest prawdopodobnie najbardziej bez-
posrednio politycznym doswiadczeniem naszego srodowiska.
Solidarnie wsparliSmy naszego przyjaciela Marka Jurka w decy-
zji odejscia z Prawa i Sprawiedliwosci, gdy partia ta w roku
2007 w praktyce porzucita swoje aspiracje do reprezentowania
w przestrzeni publicznej nie tylko potrzeb symbolicznych
i materialnych katolikow w Polsce, ale przede wszystkim
katolickiej agendy, ktorej wyrazem byta wazna broszura pro-
gramowa przygotowana w kregu naszego srodowiska pt. Kato-
licka Polska w chrzescijariskiej Europie'. Za wsparcie decyzji,
mowiacej o potrzebie istnienia samodzielnego gtosu opinii
katolickiej w polityce, byliSmy najbardziej krytykowani przez
srodowiska nam bliskie. Tamto nasze przekonanie zachowato
jednak do dzis$ wiele ze swojej Swiezosci — nie mozemy liczyc,
ze radykalna centroprawica naprawi fundament wszelkiej spra-
wiedliwosci i zakonczy legalne aborcje w Polsce, poniewaz ona
sama, przy wszystkich jej zaletach, jest cze$cig Swiata pragma-
tycznej przemocy liberalnej. Cho¢ w sprawie ochrony ludzkiego
zycia mowiliSmy w chorze wielu gtosow, to jednoczesnie warto
zaznaczyc, ze robiliSmy to od samego poczatku, gdy w pierw-
szym numerze ukazat si¢ artykut Marka Jurka pt. Dtuzej milcze¢
nie mozna, w ktorym jesienia 1999 roku mogliSmy przeczytaé:

Od péttora roku w Sejmie RP istnieje wyrazna wigkszos¢
ztozona z przedstawicieli Srodowisk utozsamianych z wia-
ra, Kosciotem, a przynajmniej polska tradycja katolicka.
(...) A jednak przez caly ten czas trwa zupelne milcze-

nie o panujacym ciagle w Polsce prawnym przyzwoleniu
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na zabijanie (niektérych przynajmniej) dzieci w tonie

matek'3.

Dwadziescia lat p6zniej trudno nie dostrzec bolesnej aktu-
alnosci tak dawno juz zapisanych stow. Wcigz brakuje nam
najwazniejszego kroku, by dziatanie chrzescijanskiej ,,reguty
zycia”, wyznaczajace granice pomiedzy cywilizacjg ludzkg
i nieludzka, rozszerzyto sie w dobrg strone.

Rozpoznanie rodziny jako wspolnoty naturalnej

Poniewaz wiekszos$¢ naszego srodowiska to ,,ludzie rodzinni”,
nasze myslenie nie raz sktaniato sie ku poszukiwaniu ducho-
wych doébr, jakie mogtyby otrzymac¢ nasze rodziny. Jak pisat
Pawet Milcarek, cytujac w swoim pieknym teks$cie Reguta
ludzi rodzinnych'# trzeciego opata Solesmes Dom Paula
Delatte’a, ,,Bog chce, aby kazdy byt troche mnichem, a mnisi,
zeby byli nimi zupelnie”. W sprawe ,,rozpoznawania rodziny
jako wspoélnoty naturalnej” angazowaliSmy sie w rozmaity
sposob, poniewaz byta ona niejako przedtuzeniem kwestii
rozpoznawania wartosci zycia cztowieka. Rozumienie wagi
zycia rodzinnego zaréwno dla cywilizacji chrzescijanskiej,
jak i polskiej formy zmuszata nas do zmagan na wielu fron-
tach. W czasach wewnatrzkatolickich atakéw na integralnos¢
matzeniskiej intymnosci jako jedni z niewielu w Polsce przy-
pomnieliSmy aktualnos$¢ encykliki Humanae vitae na pigcdzie-
sieciolecie jej ogtoszenia's, dyskutowaliSmy ze zwolennikami
zmian w zyciu sakramentalnym KoS$ciota, jakie starano sie
przeprowadzi¢ za pomoca adhortacji Amoris laetitia'®, szuka-
liSmy katolickiego rozwiniecia dla katechizmowego nauczania
o osobach posiadajgcych utrwalone sktonnosci homoseksu-
alne, dwukrotnie podejmowalismy sprawe edukacji katolic-
kiej. W numerze monograficznym, zawierajacym propozycje
modelu katolickiej formuly szkoty opartej na edukacji klasycz-
nej, Pawet Milcarek pisat:

Uczac si¢ taciny dla zrozumienia jezyka Wulgaty i mod-
litw KoSciota rzymskiego; przechodzac przez historie
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i geografie takze po $ladach rosnacego Kosciota i jego
Swigtych; czytajac literature z wrazliwoscia na to, ze bywa
ona glossg do Stowa Bozego; poznajac Swiat z mysla, ze
uksztattowat go Logos, itp. W szkole budowanej dzisiaj
w duchu cywilizacji chrzescijanskiej nie wolno ani za-
wezi¢ Swiatta religii do samej katechezy i do solennych
deklaracji czy zdawkowych zapewnien — ani prébowa¢
przeksztatca¢ wszystkiego w religie. W zyciu takiej szkoty
religia — z jej kultem, wyktadem i $wiadectwem — powin-
na by¢ jak stonice umieszczone w srodku codziennosci,
o$wiecajace zyciodajnie planety o wiasnym ksztatcie, bie-

gui zyciu'’.

Drugie nasze zblizenie do edukacji miato miejsce niedtugo
po przejeciu wtadzy w Polsce przez prawice. Zblizenie to
przybrato postac szkicu przygotowanego przez Artura Gorec-
kiego i zarysowujgcego wizje catosciowej reformy systemu
edukacji. Szkic ten, jak si¢ zdawato, przez pewien czas znaj-
dowat sie w orbicie zainteresowania Ministerstwa Edukacji
Narodowej, dopoki sama reforma nie zaczeta grzezna¢ w nie-
udolnosci i przypadkowej bezforemnosci'®. W kontekscie
antyrodzinnych ideologii przygotowaliSmy nowe, opatrzone
komentarzami, ttumaczenie encykliki Divini Redemptoris.
O ateistycznym komunizmie, wskazujac na trwatos¢ antro-
pologicznych zasad nowych i starych ideologii'?. Kolejne
wymieniane tu nieco pospiesznie kwestie stawaty sie
»kamieniami milowymi” naszych prac, rozszerzajgc coraz
bardziej zakres naszych wtasnych rozpoznan w ramach prac
nad ,,reguta zycia”, rozpoznan naszej szkoty myslenia, gdzie
zawsze staramy sie, aby panowat Chrystus, nasz Pan i nasz
Logos.

Rozpoznawanie dobra wspodlnego, czyli sprawiedliwosé
spoteczna

,Warto w tym miejscu — jeszcze raz — podkresli¢ réznice mie-
dzy religia pojmowana gtéwnie jako konserwatywny rezim
spoteczny a [religig jako] zespotem zasad pozwalajgcych

37

7 p, Milcarek, Tezy

o0 edukacji klasycznej dla
cywilizacji chrzescijaniskiej,
,Christianitas”, nr 58/2014,

S. 14.

18 A. Gorecki, Dezyderat —

pozgdane zmiany w systemie
edukacji, ,Christianitas”,

nr 62/2015.

19w ,Christianitas”

nr 74/2018 czytelnik
znajdzie obszerny blok
poswiecony komunizmowi

i neokomunizmowi.



38

201 Rowinski, Krdlestwo
nie z tego Swiata..., dz. cyt.,

S. 210.

21 .
M. Jurek, Wartosci

nienegocjowalne,

,Christianitas”,

nr 45-46/2011, s. 8o.

22 T. Rowinski, Koszty
istnienia. Polityka
prorodzinna jako
fundament reformy
panstwa, ,Christianitas”,
nr 62/201§5, oraz tenze,
Filozofia publiczna
radykalnej centroprawicy,
,Christianitas”,

nr 71-72/2018.

Christianitas 77/2019 DWUDZIESTOLECIE ,CHRISTIANITAS”

ukierunkowywac dziatanie na dobro wspolne”?°. Takze z tego
powodu uwazamy, ze to ,,pluralizm, ktéry wyraza wolnos¢
0s6b i naturalng r6znorodnos¢ zycia narodowego (...) nalezy
do najwazniejszych sktadnikéw dobra wspdlnego, a jego
ochrona jest oczywistym obowiazkiem spotecznym. Pluralizm
ten wynika z indywidualnej odpowiedzialnosci poszczegol-
nych o0s6b, z praw sumienia. Jego najprostszym przejawem jest
prawo krytyki rzadu”. Tak na naszych tamach pisat, w arty-
kule pt. Wartosci nienegocjowalne, jednym z najwazniejszych
tekstow drugiej dekady ,,Christanitas”, Marek Jurek. W innym
miejscu tekstu dodawat:

Istnieje jednak réwniez pluralizm, na ktéry zgodzic¢ sie
nie mozna, a ktérego funkcjonowanie przeradza sie w (...)
»despotyzm wolnosci”. Ten pluralizm nie jest wyrazem
r6znorodnosci natury, ale relatywizmu kwestionujacego
naturalny porzadek rzeczy. To przeciwstawianie patrio-
tyzmowi — wolnosci od obowiazkéw spotecznych, rodzi-
nie — prawa do rozwigztosci, prawu do Zycia — wolnosci
wyboru cudzej Smierci. Taki pluralizm jest zaprzeczeniem
dobra wspolnego, poniewaz pozwala nie tylko kwestiono-
wa¢, ale w wypadku demokratycznego mandatu rowniez

niszczy¢ kazde dobro, ktore panstwo powinno chroni¢'.

W tym tez kluczu — czesto przy sprzeciwie liberalnych eko-
nomicznie krytykéw — doceniajgc prorodzinng i szerzej
solidarystyczng polityke rzadow Beaty Szydio czy Mateusza
Morawieckiego, zwracaliSmy uwage, ze bez usuniecia funda-
mentalnej niesprawiedliwosci, jaka jest legalnos¢ w Polsce
mordu prenatalnego, wszelkie inne zabiegi bedace realng pracg
przeciw ubdstwu okazg sie spoteczna korupcja majaca kupic
milczenie narodu w tej kwestii absolutnie zasadniczej*’.
JednoczesSnie Michat Barcikowski twardo zaznaczal nasz
zwrot w strong solidarystycznego rozumienia katolickiej nauki
spotecznej:

Biada nam, jesli powstrzymamy sie¢ po naszej katolickiej

i prawicowej stronie polskiej sceny politycznej od uczci-
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wej rozmowy o sprawiedliwszym roztozeniu cigzaréw
podatkowych nie tylko pomiedzy kapitatem polskim
a obecnym w naszym kraju kapitatem zagranicznym, ale

takze miedzy biedniejszymi a bogatszymi w Polsce3.

Nasz redakcyjny kolega dodawat stusznie, ze jesli dopuscimy,
by neokomunisci sprawiedliwsze roztozenie ciezarow podatko-
wych, ochrone praw pracowniczych sprzedali spoteczenstwu
razem ze swoim projektem rewolucji deprawacyjnej, to winy
beda musieli w swoich sumieniach szukaé przede wszystkim
liderzy katolickiej i prawicowej opinii, obojetni niejednokrot-
nie na razace formy niesprawiedliwosci. Od tych spraw w spo-
tecznym systemie naczyn potgczonych takze zalezy sprawa
cywilizacji wiary i naszej polskiej formy.

Rozpoznawanie ordo caritatis

Jako ostatni element i rownocze$nie podsumowanie ,,reguty
zycia” wymieniam zasade, ktora spina w cato$¢ rozmaito$¢
naszych rozpoznan i ustawia je we wtasciwej hierarchii. Hie-
rarchi¢ te otwiera — w sprawach spotecznych i cywilizacyjnych
— szukanie Krolestwa. Mowi sie, ze synowie §w. Benedykta
chcieli przede wszystkim oddawa¢ chwate Bogu, a z ich odda-
nia wyrosta cywilizacja. Sadze, ze nie ma innego przejscia do
godziwego realizowania celdéw spotecznych w ich mozliwie
najpelniejszym wymiarze. Porzadek mitosci, ordo caritatis,
nakazuje przede wszystkim nie zaniedbywac¢ spraw wtasnej
duszy, ale i dobra nam najblizszych. Réwnoczes$nie jednak
nakazuje spojrze¢ poza Swiat naszej kultury i dostrzega¢ los
chrzescijan w Swiecie. Dlatego poparliSmy idee polskiego
Kosciota, by stworzy¢ korytarze humanitarne dla ofiar wojny
w Syrii, wigczyliSmy sie w inicjatywe warszawskiej Drogi
Krzyzowej w intencji prze§ladowanych chrzescijan. Pytali-
$my gtosem niektorych naszych autoréw, czy zadaniem, ale
i szansg polityczng dla Polski, mozliwoscig realizacji przez nia
misji panstwa chrzescijanskiego, nie powinno by¢ wigczenie
do polskiej agendy dyplomatycznej nieustannego zaintereso-
wania o los chrzescijan w Swiecie®4. W praktyce bytaby to
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nowa forma realizacji idei przedmurza chrzescijaristwa, ale
i droga do budowy wtasnej suwerennosci i sity poprzez two-
rzenie sieci nowej christianitas opartej na uciekajacych sie pod
polska obrone wspolnot chrzescijanskich z catego swiata. Do
tego porzadku mitosci, takze nieraz wbrew odruchom opinii
prawicowej i katolickiej, dotaczyliSmy docenienie ekologicz-
nego sprzeciwu Papieza Franciszka wobec drapieznego moder-
nizmu cywilizacyjnego, ktory to sprzeciw wyrazit w encyklice
Laudato si’>.

Podsumowanie

Doszlismy do ostatniej sali naszego drugiego pietra zasad, na ko-
niec chciatbym kréciutko juz powiedzieé, co widze jako wyzwa-
nie dla naszego srodowiska. Bedzie to, jak sadze, przeciwstawianie
sie angazowaniu chrzescijan do niechrzescijanskich koncepcji
spotecznych, koncepcji, ktore rowniez skolonizowaty juz Kosciot.
Coraz trudniej — jak widzimy w sferze publicznej — zachowac jest
chrzescijanom swoj wiasny jezyk i rozum, wielu wrecz chetnie
przystaje do lewicowych ideologii, wciaz zachowujac pozor chrze-
Scijanskiego stroju. Drugg strong tego medalu bedzie zmaganie
z procesami ,,poganienia” patriotyzmu, ktéry coraz trudniej po-
rozumiewa si¢ z pentekostalnym chrzedcijanstwem, wdzierajacym
sie takze do KoSciota. Wreszcie nie przestaniemy przekazywac
wiary i nauczania Kosciota w takim ksztatcie, jak nam ja co do
zasad przekazano, a to zadanie moze okaza¢ sie najbardziej dra-
matyczne. B



Nasze zasady

Wiernos¢ catej doktrynie Kosciota katolickiego oraz szacunek
i przywigzanie do jego tradycji tacinskiej w dziedzinie liturgii,
dyscypliny i duchowosci.

Synowskie postuszefistwo Ojcu Swietemu i prawowitym Paste-
rzom Kosciota w zakresie wladzy, jaka sprawuja z mandatu
apostolskiego.

Upowszechnianie tradycyjnej nauki katolickiej o moralnym
obowiazku ludzi i spoteczenistw wobec prawdziwej religii
i jedynego Kosciota Chrystusowego.

Podkreslanie konsekwencji, jakie wynikajg z krélowania
Chrystusa nad cztowiekiem i spotecznosciami ludzkimi dla
powotania katolika Swieckiego w sprawach doczesnych.
Strzezenie dziedzictwa ,,Polski zawsze wiernej” i dziatanie na
rzecz ksztattowania tadu publicznego naszej Ojczyzny zgodnie
z prawami naturalnymi i Bozymi.

Pawet Milcarek, 1999 .
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Antonina Karpowicz-Zbinkowska

by moéwic o tym, czym jest i jaka by¢ powinna muzyka litur-

giczna, trzeba wcigz powracac do tego, czym tak naprawde
jest liturgia. Dopiero uswiadomienie sobie tego, z czym tak na-
prawde mamy do czynienia w liturgii, daje nam odpowiednig
perspektywe do ujrzenia roli i charakteru muzyki jej towarzysza-
cej. Muzyka liturgiczna nie jest bowiem ,,tylko” muzyka, nie jest
tez zadng ,,oprawa”, lecz jest, jak naucza Sobor Watykanski II
- integralng czeScig liturgii’.

Liturgie za$ tak definiuje kard. Ratzinger:

Liturgia jest antycypowana Paruzjg, jest wchodzeniem
,»juz” w nasze ,,jeszcze nie” — jak to przedstawit Jan w opi-
sie wesela w Kanie. Godzina Pana jeszcze nie nadeszta,
jeszcze sie nie dokonato wszystko to, co ma nadejs¢, jed-
nak na pro$be Maryi — Kosciota — On juz teraz daje nowe

wino. Antycypujac, juz teraz daje dar swej godziny®.

Liturgia jest zatem wejSciem wiecznosci juz teraz w naszg docze-
snos¢. Kto zas sprawuje liturgie? Sam Chrystus ja sprawuje i, jak
powiada List do Hebrajczykow, wstawia sie¢ On nieustannie za
nami przed obliczem Ojca:

Chrystus bowiem wszedt nie do §wiatyni, zbudowanej
rekami ludzkimi, bedacej odbiciem prawdziwej [§wiaty-
ni], ale do samego nieba, aby teraz wstawia¢ sie za nami
przed obliczem Boga, nie po to, aby sie czesto miat ofia-
rowac jak arcykaptan, ktéry co roku wchodzi do Swigtyni
z krwig cudzg. Inaczej musiatby cierpie¢ wiele razy od

stworzenia §wiata. A tymczasem raz jeden ukazat si¢ te-
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raz na koncu wiekoéw na zgtadzenie grzechow przez ofiare

z samego siebie (Hbr 9, 24-26).

A zatem to nie ,,my sprawujemy liturgie”, tylko KoSci6t na ziemi
uczestniczy w wiecznej niebieskiej liturgii w jednosci z Chrystu-
sem, na tej zasadzie, na jakiej Kosciot jest Ciatem Chrystusa,
a Chrystus jest Gtowa tego Ciata.

Teraz, gdy zarysowaliSmy pokrotce, czym jest liturgia, skupmy
sie na tym, czym w tej liturgii jest muzyka i jakie ma ona
znaczenie.

Wyjasnienie znaczenia muzyki w liturgii zaczne jednak od tego,
jak jest ono pojmowane w tradycji protestanckiej, a to dlatego, ze
we wspotczesnej praktyce muzyki liturgicznej w Kosciele katolic-
kim wtasnie to rozumienie funkcjonuje najczesciej i btednie jest
pojmowane jako wtasne ujecie KosSciota katolickiego.

Mamy wiec w protestantyzmie potozony bardzo silny akcent
na zwigzek muzyki ze Stowem Bozym. Muzyka liturgiczna ma
by¢ kerygmatem, ma wiec tez postawiony jako cel ewangelizowa-
nie. Druga cechg charakterystyczng protestanckiego rozumienia
roli muzyki liturgicznej jest bardzo mocne ukierunkowanie jej
przez samego Lutra na ludzkie emocje. Luter bardzo powaznie
podszedt do antycznej teorii etosu, méwigcej o tym, ze muzyka
moze nie tylko wyraza¢ poszczegblne ludzkie emocje, ale tez na
nie wptywad, a nawet je w cztowieku wywotywadé. Luter rozciaga
zatem t¢ moc oddziatywania muzyki na wszystkie wtadze duszy
i czyni z niej or¢z w walce z grzechem. To muzyka bedzie moca
dang nam do zwalczenia grzechu. Prosze zauwazy¢, ze w ujeciu
katolickim to taska pomaga zwalczy¢ grzech, a wiec Luter postawit
muzyke w miejsce taski. Muzyka staje si¢ w jego ujeciu swego
rodzaju kagancem na ludzkie popedy, srodkiem do uSmierzania
smutku, Srodkiem wreszcie do wywotywania radosci, do ktorej
kazdy chrzescijanin jest, wedtug Lutra, absolutnie zobowigzany.

W sytuacji, gdy luteranizm zakwestionowat nie tylko katolicka
nauke o naturze i tasce, lecz takze w ogromnym stopniu katolicka
sakramentologie i soteriologie, oczywiste si¢ stato, ze muzyka
i jej dziatanie zajety w duzym stopniu miejsce, ktore dotychczas
zajmowata taska jako skutek dziatania sakramentéw. Nic zatem
dziwnego, ze skoro Luter nadat muzyce tak wysokie miejsce
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w swoim systemie, a takze w liturgii (liturgia protestancka nie
byta przeciez sprawowaniem sakramentow, bo one ,,nie dziataja”,
tylko raczej zgromadzeniem sie wiernych po to, by wesprzec¢ sie
muzyka i Spiewem), to cata tradycja protestancka bedzie odtad
bardzo mocno nastawiona na dbanie o jako$¢ muzyki liturgicz-
nej. Tak wysoka pozycja muzyki w protestantyzmie utrzyma sie
az do naszych czaséw, niezaleznie od tego, jak potoczyly sie jej
losy w poszczegblnych odtamach spadkobiercow Lutra, czy dana
gmina chrzescijanska bedzie dazy¢ do wykonywania muzyki litur-
gicznej przez wysoko wyspecjalizowanych muzykoéw koscielnych,
czy raczej bedzie dazy¢ do ,,egalitaryzmu muzycznego” i ktasc¢
nacisk na konieczny wspélny wktad w $piew liturgiczny wszyst-
kich uczestnikow liturgii.

Jak pisze bowiem Albert Schweitzer w swojej stawnej mono-
grafii Bacha, analizujgc sytuacje muzyczno-liturgiczng Kosciota
luteranskiego, najpierw sam Luter wahat sie poczatkowo, czy
muzyke liturgiczng powierzy¢ raczej wyksztatconym muzykom,
czyli postawi¢ na wysoka jej jakos¢ artystyczna, czy raczej pojsc¢
w strone uczestniczenia catego ludu w wykonywanie, z koniecz-
nosci, jak najprostszych piesni, tak by kazdy byt w stanie ich
sie nauczy¢. Jak wiemy, Luter nie rozstrzygnat ostatecznie tego
dylematu, dostrzegajac zalety obydwu rozwigzan3. W dalszej
historii Kosciota luteranskiego wydawano zaréwno $piewniki
przeznaczone dla wyspecjalizowanych wykonawcow, w ktorych
melodia choratu protestanckiego byta ukryta w gtosie tenorowym
(a wiec byty to klasyczne motety), jak i takie, ktore przeznaczone
byly do wykonywania przez caty lud. Harmonizacja tych drugich
byta maksymalnie uproszczona, a znana powszechnie melodia
choratowa znajdowata sie w najlepiej styszalnym gtosie gornym,
tak by wszyscy mogli sie wigczy¢ w $piew.

Mineto juz ponad 500 lat od czasoéw reformacji, tymczasem
w Kosciele katolickim widaé przeniesienie zarbwno protestanc-
kiego rozumienia celow, jak i cech muzyki liturgicznej. Mamy
wiec muzyke, ktorej nadrzednym celem jest wzbudzanie emocji,
jednoczesnie redukujgc przy tym cata sfere ludzkiej religijno-
Sci wytgcznie do emocji. Dodatkowo naczelng i obowigzujaca
powszechnie emocja ma by¢ rados¢, podczas gdy przeciez wierni
nie tylko nie majg obowiazku zawsze by¢ rozradowani, jak tez
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- nalezy to podkresli¢ — budowanie poboznosci na najbardziej
zmiennym i nietrwalym fundamencie, jakim s3 ludzkie emocje,
jest pomystem chybionym.

Mamy tez obecnie w Kosciele katolickim do czynienia z sytuacja
ikonoklazmu muzycznego, ktorego sam Luter szcze$liwie unik-
nat. Mianowicie traktuje sie¢ muzyke liturgiczng wytgcznie jako
uzytkowa, majaca specjalne zadanie do wykonania: ma nas ona
wiasciwie ukierunkowaé, nawrocié i zewangelizowad, ewentualnie
da¢ odpowiedni nastr6j do budowania wspoélnoty poprzez ztacze-
nie gtoséw w jednej piesni. Wykluczone jest natomiast i oblozone
anatemg jakiekolwiek ,,koncertowanie”, majace, w powszechnym
przekonaniu, charakter czego$ zbednego i prézniaczego, bo prze-
ciez nieprzyczyniajacego si¢ do budowania jakiego$ konkretnego
dobra. Jest to podejscie zupetnie niepoparte nakazami dokumen-
tow koscielnych, ktore wskazuja jako gtowny cel muzyki litur-
gicznej chwate Bozg i uswiecenie wiernych*. Niestety powyzsze
podejscie jest niemal powszechne w sferach koscielnych.

Pojawito sie ono oczywiscie na gruncie niepisanego dogmatu
o rzekomych intencjach Soboru Watykanskiego II, ktory miat
chcie¢ zaktywizowac wszystkich wiernych podczas liturgii. Tym-
czasem, jak zwraca na to uwage kard. Ratzinger, Sob6r Watykanski
II stawia postulat czynnego uczestnictwa (participatio actuosa),
a nie powszechnej aktywnosci czy, jak to ujmuje Orygenes — akty-
wizmu (participatio activa). Czynne uczestnictwo nie oznacza
przeciez, ze wszyscy beda w kazdym momencie musieli wyko-
nywac jakie§ czynnosci (np. rowniez §piewac). Czynna aktyw-
nos¢ — to okreslenie ma oznacza¢ przede wszystkim zjednoczenie
sie wewnetrzne z jedyng ofiarg Chrystusa, tak by to Jego akcja
w liturgii, czyli ofiarowanie si¢ — stato si¢ naszym, a wiec bySmy
ostatecznie sami stali si¢ Ciatem Chrystusa. Taki jest najglebszy
sens teologiczny czynnego uczestnictwas.

Narzucenie wiec obowigzku na wiernych, by kazdy Spiewat
wszystko, zabija muzyke, a takze czesto, jak to wprost zauwaza
kard. Ratzinger, samg modlitwe:

Badzmy jeszcze bardziej konkretni: faktem jest, ze istnieje
wiele oséb, ktére moga lepiej §piewac ,,sercem” niz ,,usta-

mi”, ktérym jednak $piew majacych dar $piewania usta-
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mi moze naprawde roz§piewac serce, tak ze w duszy sami
takze Spiewaja i to wdzieczne stuchanie staje si¢ razem ze
Spiewem kantoréw jedng chwata Bozg. Czy rzeczywiscie
trzeba zmuszaé¢ do $piewania kogos, kto nie jest do tego
zdolny, i w ten sposéb zmusza¢ do milczenia jego serce

iserca innych?6

Samo milczenie czy stuchanie podczas liturgii nie oznacza prze-
ciez braku czynnego uczestnictwa.

Na naszym gruncie niemal doktadnym przeniesieniem tego
modelu protestanckiego Spiewania zharmonizowanych w czte-
rogtosie choratow, gdzie schola dyskretnie dospiewuje podstawe
harmoniczna, a gtbwna melodie ciggnie caty lud, jest coraz popu-
larniejszy spiewnik Niepojeta Tréjco. Wpisuje sie on w ten ekspe-
ryment spoteczno-muzyczny polegajacy na udemokratycznieniu
Spiewu koscielnego i zatarciu réznicy pomiedzy Spiewem choru
i $piewem ludu. Podczas gdy w tradycji KoSciota jasna byta przez
wieki zasada Scistego i hierarchicznego podziatu rél podczas litur-
gii, gdzie oczywistym byto, ktore fragmenty Spiewa kaptan, ktore
za$ kantor, ktore chor, a ktore lud. Chor byt zawsze pojmowany
jako reprezentacja catego ludu Bozego.

Przejdzmy teraz do zarysowania pokrotce, jaka jest katolicka
koncepcja muzyki liturgicznej. Swiety Augustyn rowniez podej-
muje watek antycznej teorii etosu, czyli nauki o wptywie muzyki
na ludzka dusze, ale przeksztatca ja w duchu chrzescijanskim
i ujmuje w teologicznych kategoriach. Ot6z dusza ludzka pod-
dana jest skutkom grzechu pierworodnego, ktére polegajg m.in.
na tym, ze cztowiek odwrocony jest od Boga, a zwroécony catym
sobg ku rzeczom stworzonym. Do tego sprowadza si¢ grzesznos¢
cztowieka’. Nie dlatego, ze Swiat i rzeczy stworzone miatyby by¢
same w sobie zle, tylko dlatego, Zze cztowiek zaczyna pragna¢ tych
rzeczy w sposob nieuporzgdkowany, oddalajac sie jednoczesnie od
Boga, podczas gdy wtasciwg kolejg rzeczy bytoby pragna¢ rzeczy
ze wzgledu na to, ze stanowig one $rodek do osiggniecia celu
ostatecznego. Przyktadowo pozywienie nie stanowi celu samego
w sobie, lecz jest Srodkiem do podtrzymywania zycia, a to z kolei
stanowi $rodek do tego, by na koniec osiggnac¢ cel ostateczny, kto-
rym jest zjednoczenie z Bogiem. Tymczasem cztowiek odwraca sig
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od celu ostatecznego, ktorym jest Bog, a catkowicie zwraca sie ku
rzeczom stworzonym. Rolg za§ muzyki, zdaniem $w. Augustyna,
jest wsparcie nas w odwroceniu sie od rzeczy stworzonych i zwrd-
ceniu nas ku samemu Stworcy. Taki jest wtasnie chrzescijanski
etos muzyki. Ta jej moc bierze sie stad, ze ona sama, wskazujac
na porzadek w niej zawarty, ukazuje i odzwierciedla porzadek
znajdujacy sie w harmonii stworzenia, a wiec wskazuje na logos
zawarty w Swiecie i catym dziele stworzenia, czyli w jakims sensie
odzwierciedla samego Boga.

Kardynatl Ratzinger rozwija dalej teologie muzyki liturgicznej,
wychodzac od podziatu sztuk, dokonanego przez Fryderyka
Nietzschego, na dionizyjskie i apollinskie. Muzyka dionizyjska
to ta, ktoéra ma dokona¢ oderwania cztowieka od zmystow
i doprowadzi¢ go do ekstazy, czyli zjednoczenia z bostwem.
Muzyka apollinska to taka, ktorej dziatanie polega na scalaniu
wtadz cztowieka i harmonizowaniu ich, a wiec w jakims$ stopniu
porzadkowaniu ludzkiej natury. Jaka zatem powinna by¢ katolicka
muzyka liturgiczna? Ot6z powinna wziac to, co najlepsze, z obu
tych rodzajow sztuki, czyli z jednej strony winna odpowiadac
rozumnej naturze cztowieka, na podobienstwo okreslenia ukutego
przez $w. Pawta — logike latreia — rozumnej stuzby Bozej®, a z dru-
giej — utatwia¢ cztowiekowi przekraczanie tej jego natury. Powinna
zatem zar6wno rzadzi¢ sie rozumnymi zasadami kompozycji, ktore
z kolei odzwierciedlaja Bozy logos zawarty w stworzeniu (sztuka
apollinska), i jednocze$nie umozliwia¢ wzniesienie sie ludzkiej
natury ponad jej wtasng kondycje, w mysl zawotania sursum corda
(sztuka dionizyjska)®.

Wreszcie najszczytniejszym, zdaniem kard. Ratzingera, celem
muzyki liturgicznej jest ucielesnienie liturgii. Liturgia jest rze-
czywisto$cig Bosko-ludzkg, niebiansko-ziemska; podobnie
muzyka, posiada nature fizyczno-duchows, bo przeciez sktada sie
z fizycznych dzwiekoéw, ale juz porzadek, ktory w sobie zawiera,
i liczbowa struktura zakorzenione s3 w samym Boskim umysle.
Stanowi wigc ona doskonate uciele$nienie i szate kultu, ktory
sprawujemy na ziemi, a takze kontynuacje samego Wcielenia.
Wecielenie bowiem dokonato sie nie tylko raz jeden w historii,
w ,,pelni czasow”, ale dokonuje si¢ caty czas w postudze i liturgii
Kosciota.
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piesn dla Pana,
ttum. J. Zychowicz,

Krakow 1999, s. 193-197.
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Kolejnym zagadnieniem pomagajacym nam zrozumiec sens
i znaczenie muzyKki liturgicznej jest kwestia opozycji sacrum—pro-
fanum. Warto pamietal, ze pojecia sacrum i profanum, w rozu-
mieniu dwoch absolutnie wykluczajacych sie wzajemnie sfer,
nie s3 pojeciami chrzescijanskimi. Jesli przejrzy sie dokumenty
koscielne, to Kosci6t nigdy nie wypowiadat sie, uzywajac tych
kategorii w takim wtasnie rozumieniu. Skad zatem znalazty sie
one zarobwno w jezyku potocznym, jak i jezyku teologicznym?
Opozycja sacrum—profanum powstata w kregu myslicieli takich
jak Emile Durkheim, Rudolf Otto i Mircea Eliade i stad zostata
zaszczepiona na grunt katolicki. Jest zatem w teologii katolickiej
ciatem obcym.

Jak zatem Kosciot pojmowat i pojmuje wzajemne relacje pomie-
dzy sacrum i profanum? Dla katolikow opozycja Swiecki—§wiety
jest falszywa, bo to, co Swieckie, nie oznacza bowiem — nieSwiety.
Samo stowo pro-fanum nie zawiera zadnego pejoratywnego
wydZwieku, oznacza jedynie pewne oddzielenie, ,,to, co znajduje
sie przed Swigtoscia, przed jej progiem”. Opozycja sacrum—profa-
num zaktada, ze to, co jest Swieckie, jest jednocze$nie opuszczone
przez Boga, a nawet w jakims sensie Jemu sie przeciwstawia. Tym-
czasem wszystko to, co znajduje sie przed progiem Swietosci, jest
dobre juz z tego wzgledu, Ze jest stworzone.

Pamietajac zatem o tym uporzgdkowaniu rozumienia pojec
sacrum i profanum, mozemy dopiero przejs¢ dalej do ewentualnej
oceny przydatnosci danej muzyki do liturgii. Kardynat Ratzinger
postuguje sie oczywiscie pojeciami sacrum i profanum w ocenie
muzyki, ale rtbwnocze$nie proponuje zastgpic je opozycja swig-
teczny—powszedni, gdyz ono w bardziej zrozumiaty sposdb opisuje
charakter danej muzyki, bez tych niekatolickich konotacji.

Jednoczes$nie analizujac przyczyny obecnego kryzysu muzyki
liturgicznej, kard. Ratzinger dochodzi do wniosku, ze mamy
aktualnie do czynienia z ikonoklazmem muzycznym w Kosciele.
Pozwole sobie w tym miejscu zacytowac obszerniejszy fragment
jego rozwazan:

Wewnetrzny kryzys wspotczesnego chrze$cijanstwa polega
na tym, iz stracono z oczu ,,prawowierno$¢”, rozumia-

na w mysl tej definicji, ktéra sformutowat Sob6r Nicej-
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ski II, a ikonoklazm uznano za rdzennie chrzescijanski.
Wydawac sie moze, ze w obliczu zaistniatej sytuacji po-
zostala nam jedynie rozpaczliwa schizofrenia radosci ze
szczesliwego dziejowego nieporozumienia albo narodziny
nowego obrazoburstwa. Jak doszto do tak jednomyslnego
uznania przez wspo6tczesnych ekspertow wrogosci wo-
bec sztuki i purytanskiego funkcjonalizmu za pierwotnie
chrzescijanski? Dostrzegam dwa zrodta tego rodzaju po-
gladow. Pierwszym jest fakt, ze przejSciu od Starego Te-
stamentu do Wspoélnoty Jezusa Chrystusa towarzyszyto
porzucenie $wigtyni i uznanie przestrzeni codziennosci
za najwtasciwsze miejsce dla sprawowania nabozenstw.
Krytyka kultu, rozpoczeta przez prorokéw Izraela, zostata
przez Jezusa nie tylko podjeta, ale wyostrzona: wypedza-
jac ze Swiatyni handlujacych w niej kupcéw, Chrystus do-
prowadzit bowiem do jej symbolicznego zburzenia. Nic
dziwnego, ze ukrzyzowanie Jezusa ,,poza miastem” (Hbr
13, 12) zostalo przez jego uczniow zinterpretowane jako
poczatek nowego kultu i jednocze$nie zerwanie ze starym.
Stad wnioskuje sie dzi$, ze chrzescijanstwo, chcac by¢
wiernym Chrystusowi, musi przeciwstawiac si¢ swigtyni,
kultowi i kaptanstwu, ze poza przestrzenia codziennosci
nie istnieje w nim zadna inna $wieto$¢ ani zadne Swigte
miejsce, i wreszcie ze chrze$cijanskie nabozenstwa majg
by¢ wlaczone w sfere profanum, w sfere powszedniosci.
Gdzie natomiast ponownie pojawia si¢ kult i kaptanstwo,
tam mamy do czynienia z powrotem do tego, co przed-
chrzescijanskie. Takie sprofanowane rozumienie specyfiki
chrzescijanstwa pociaga za soba doskonale nam juz znane
konsekwencje. Pierwsza z nich jest negacja Swiatecznego
charakteru chrzescijanskiego nabozenstwa oraz odrzuce-
nie tradycyjnej, zbyt ,,sakralnej” muzyki koscielnej. Druga
natomiast jest wymog zwyktosci i powszedniosci chrze-
Scijanskiego nabozenstwa oraz warunek przynalezenia
towarzyszacej mu muzyki do sfery profanum*®. ' J. Ratzinger, Sakrament
i misterium, thum. A. Gtos,
Przyznam sie, ze dopiero znalazlszy ten fragment rozwazan Krakéw 2018, s. 164-165.
kard. Ratzingera, doznatam prawdziwej ulgi, bo oto kto$ wresz-
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cie nazwat po imieniu to zjawisko, ktorego jestesmy Swiadkami
w naszych kosciotach, a ktoére trudno byto wiasciwie do tej pory
zdiagnozowac. Powszechnym bowiem doswiadczanym zjawi-
skiem w naszych kosciotach jest jaki$ niepisany wstyd dotycza-
¢y zbyt uroczystej muzyki liturgicznej, ktora bywa traktowana
jako zbedny balast i rozrzutnos¢. Przypomina to ewangeliczng
scene, w ktorej Maria rozbita flakon z drogocennym olejkiem,
by namasci¢ Jezusa, a Judasz zgorszony moéwi na to: Czemu to
nie sprzedano tego olejku za trzysta denaréw i nie rozdano ich
ubogim?""

Dodatkowo do utrwalenia tej sytuacji przyczynia sie takze jezyk
koscielny, ktory np. w kalendarzu liturgicznym wprowadzit poje-
cie ,,okres zwyktly”, podczas gdy wiemy, ze zycie chrze$cijanina
powinno by¢ nieustannym $wietowaniem. Potwierdza to intu-
icja zawarta w dawnych tacinskich nazwach dni tygodnia, ktore
brzmialy: feria prima, feria secunda itd. Szczeg6lnie zas dotyczy
to liturgii katolickiej, ktora, jak o tym wspominatam wyzej, jest
wlaczeniem si¢ w wieczne niebianskie swietowanie.

Jesli zatem w ten spos6b spojrzymy na liturgie i muzyke
liturgiczna, to wspotczesne piosenki, tworzone chyba od razu
z zatozeniem, aby by¢ ,,zwyklymi” i ,,codziennymi”, niczym
nier6znigce si¢ od piosenek spiewanych przy ognisku, stanowig
w liturgii obraze Boska.

Rowniez dzieje reformacji odnotowujg podobne przypadki,
gdy chciano koniecznie piosenki zwykte, swieckie, powszednie,
przeksztatci¢ w piesni religijne, tak by zatrze¢ r6znice pomiedzy
Swiatecznoscig a powszednioscia. Schweitzer w ww. biografii
Bacha cytuje tytut zbiorku wydanego w roku 1571: Piosnki uliczne,
Zotnierskie i goralskie, na chrzescijariskq, moralng i obyczajng modte
przeksztatcone, zeby zty a gorszqcy sposob sSpiewania lichych i bez-
wstydnych piosnek na ulicach, polach i w domach zanikt z czasem,
gdy znajdq si¢ posrod nich duchowe, dobre a pozyteczne teksty
i stowa'?.

Odrebnym problemem, cho¢ o zblizonej tematyce, jest sprawa
inkulturacji. Konstytucja o Liturgii swietej Sacrosanctum Conci-
lium" oraz Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentoéw pt. Liturgia rzymska i inkulturacja'* okreslajg
inkulturacje jako dostosowanie $piewow liturgicznych do tradycji
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i ducha tych ludéw, plemion i narodéw, ktoére majg swoje wtasne,
odrebne tradycje muzyki religijne;j.

Tymczasem obecnie mamy do czynienia z tendencjg do zmiany
zakresu znaczenia tego pojecia. Przez inkulturacje zaczyna sie
rozumie¢ réwniez przemiane muzyki koscielnej krajow z wielo-
wiekowg tradycjg katolicka i muzyczng, tak by upodobnic¢ jg do
,»muzyki Swiata”. Muzyka koscielna i Spiew liturgiczny majg by¢
minkulturowane” we wspotczesne jezyki artystyczne i muzyczne.
Problem polega przede wszystkim na tym, ze wspotczesny jezyk
muzyczny nie nadaje si¢ zupetnie do liturgii katolickiej. Nawet
skadinad pobozni katoliccy kompozytorzy, piszacy wspotczesng
muzyke sakralna, tworza ja w takim ksztatcie, ktory przeczy zasa-
dom dotyczagcym muzyki liturgicznej.

Warto nieustannie powraca¢ do tego, co o muzyce koscielnej
i liturgicznej napisat $w. Pius X w swoim motu proprio Tra le Solle-
citudini. Dokument ten, tak jak wszystkie dokumenty zawierajgce
prawdziwg nauke Kosciota, charakteryzuje sie tym, ze zawsze jest
aktualny:

Poniewaz jednak muzyka nowoczesna wyrosta na stuz-
bie u $wiata, dlatego tym bardziej trzeba uwaza¢ na to,
by kompozycje, na ktérych wykonywanie w kosciele sie
pozwala, nie byly przesigkniete duchem tego swiata ani
tez przeplatane reminiscencjami z teatru i nie wzorowaty
sie, nawet w zewnetrznych swych formach, na swiatowych

kompozycjach's. B
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'S Motu proprio Tra le
Sollecitudini 5. W okre$leniu
,reminiscencje z teatru”
zawiera si¢ problem
wspotczesny Piusowi X,

z ktorym walczyt, niestety
nieskutecznie — mianowicie
z maniera operowa, ktora
bezkarnie wdarta si¢ do
wszystkich kosciotow

i trwata w nim bardzo
dtugo, wtasciwie do dzi$
gdzieniegdzie mozna

si¢ z nig w niektorych
kosciotach jeszcze spotkac.
Mozna jednak rozumie¢,
ze $wigtemu Papiezowi
chodzito przede wszystkim
o naSladowanie jezyka
muzyki §wieckiej wraz

z jej zmiennymi modami

i pretensjami; ot, dzisiaj
mogliby$Smy mowic np.

0 manierze popowej czy
rockowej, ktora rowniez
zawtadneta wieloma

kosciotami.
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Spojnia mitosci.
Eucharystia w mysli
Stanistawa Hozjusza
i Jakuba Wujka

Michat Gotebiowski

ak ten chleb tamany, rozrzucony po gorach, zostat w jedno ze-

brany, tak niech Ko$ciét Twoj az po najdalsze krance ziemi
zbierze sie w jednym krélestwie Twoim”" — pisat starozytny autor
Didache, a jego stowa rozumiane byly w ciggu wiekéw zar6wno
jako opis zgodnej wspolnoty wiary, jak i SwietoSci Eucharystii.
Metafora starozytnego autora roztacza przed czytelnikiem obraz
utomkow i okruchow, ktore zostaty zgromadzone na jednym
stole, a nastepnie po§wiecone Bogu. To, co niegdy$ rozproszone,
zostato na nowo zebrane. I oto czternascie wiekow po6zniej, w do-
bie renesansu, Swiat zachodniego chrze$cijanistwa stangt wobec
wielkiego rozbicia istniejgcej wczesniej (cho¢ stale zagrozonej)
Komunii. W pewnym sensie ,,chleb famany” zostat na powrot
»rozrzucony”.

Autorom katolickim czaséw trydenckich i potrydenckich zale-
zato na odzyskaniu jednosci, jednak nie na zasadzie wyznaczonej
przez irenizm (,,pomijajac zagadnienia, ktore ludzi dziela, starajg
sie jednoczy¢ sprzecznosci powstate w dziedzinie dogmatow”)?,
tym bardziej ze w trakcie prowadzonych dyskusji Soboru Trydenc-
kiego granice prawowiernosci byty formutowane coraz ostrzej
i wyraziSciej3. Interesujacy jest zresztg fakt, iz uderzenie w katolic-
kos¢ Kosciota przejawiato sie przede wszystkim w ataku na realng
obecnos¢ Pana Jezusa w chlebie i winie podczas Mszy swietej.
I odwrotnie, obrona Ciata Panskiego wobec wszelkich mozliwych
zarzutOw urastata do rangi fundamentu mozliwej do odzyskania
jednosci chrzescijanistwa. Na tej podstawie mozna dojs¢ do wnio-

jakim odznaczali si¢ szesnastowieczni humanisci, tacy jak Erazm z Rotterdamu czy Andrzej Frycz Modrzewski,

notabene wielki adwersarz Stanistawa Hozjusza.

3 Zob. A. Nowicka-Jezowa, Barok polski migdzy Europq i Sarmacjg. I: Profile i zarysy catosci, Warszawa 2011, s. 158-167.
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sku, ze teologia katolicka przetomu XVI i XVII wieku utozsamiata
pojecie ,,katolicyzmu” czy ,,katolickosci” z dbatoscig o prawdziwg
czes¢ dla Najswietszego Sakramentu. Mowigc jeszcze dobitniej,
wspomniany w Didache ,,chleb w jedno zebrany” to wyobrazenie
zarbwno wspolnoty jednego i powszechnego Kosciota, jak i swietej
hostii. Nie ma tu wszakze mowy o dwoch alternatywnych inter-
pretacjach wczesnochrzescijanskiego symbolu, lecz raczej o dwoch
komplementarnych czeSciach wspottworzacych jego wtasciwe
odczytanie. Zgromadzenie wiernych i chleb konsekrowany - to
w pewnym sensie jedno. Dlatego staropolska obrona Kosciota byta
w istocie tym samym, co obrona Eucharystii.

Mitosé gromadzi przy jednym stole

Wybitny szesnastowieczny kardynal, Stanistaw Hozjusz, w nie-
mal wszystkich swoich pismach czynit z mitosci argument
rozstrzygajacy spory miedzy katolikami i protestantami. Kto na-
prawde kocha Boga, ten predzej czy p6zZniej dotrze do tajemnicy
Eucharystii. Mowa tu jednak o mitosci w rozumieniu $w. Augu-
styna z Hippony, teologa wyobrazonego w tradycyjnej ikonografii
z ptongcym sercem w dtoni oraz gtowa skgpang w promieniach
prawdy. Chodzito zatem o jednos¢ woli, gdyz ona — jak mowi
Pismo - buduje, w przeciwienstwie do zle pojetej wiedzy, czyli
»filologicznego” i ,luteraniskiego” oczytania w tekstach biblij-
nych. Sama erudycja, nawet w zakresie Swietych wersetéw, unosi
pychg (1 Kor 8, 1). Inaczej jest z mitoscig, ktora ze swej natury
nie znosi wyniostosci czy podziatu, a spetnia si¢ w Komunii. Ko-
cha¢ - to patrze¢ w tym samym kierunku, wspoétdziata¢ w zgo-
dzie i harmonii, chcie¢ tego samego, dazy¢ do tej samej wartosci
ostatecznej.

Chleb — w tym takze chleb eucharystyczny - jest jednoscig
mnostwa ziaren. Wsrdd nich nie ma lepszego czy gorszego, ponie-
waz kazde z nich wspottworzy nowg jakosé, aby wszystkie one
sktadaly sie na jeden pokarm. Zjednoczenie ziaren sktada si¢ na
postac chleba naszego powszedniego (Mt 6, 11). Milos¢ jest zatem
jednoscia czy tez, jak mowi Pismo, zwigzkg (Kol 3, 14 BJW),
czyms, co z samej swej istoty spaja. Stad tez, zdaniem Hozjusza,
Kosciot katolicki musi zosta¢ uznany za najdoskonalszy widzialny
postulat mitosci. Domaga si¢ tego racja rozumu. Juz sama zasada
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»katolickosci” taczy bowiem powszechnos¢ wiary z jej jednoscig
i zgodnoscia. Scistos¢ dogmatyczna, tak mocno krytykowana
przez Andrzeja Frycza Modrzewskiego, a przy tym wielokrot-
nie oskarzana o odejScie od prostoty ,,pierwotnych wspolnot”
chrzescijanskich oraz szerzenie podziatow, stuzy wiasnie owej
harmonii pomiedzy wyznawcami. I dalej — przez te sama liturgie
oraz wspolnote sakramentow na catym $wiecie Kosciot utrzymuje
Komunieg i jednomys$lnos¢ réznych kultur czy pokolen w Bogu,
tak aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie jako Gtowie
(Ef 1, 10). Jak pisat Hozjusz, ,,ku pojeciu prawdy nie masz inszej
drogi, jedno pokora, przez ktérag mnozy sie mitos¢, a zachowuje
sie jednosc”4. Ta jednos¢, unitas, cechowataby wtasnie nabozen-
stwo katolickie, gdyz — jak wiadomo — Msza $wieta jest ta sama dla
wszystkich, i dla Europejczykoéw, i dla Arabow, i dla Indian. Przed
Najswietszym Sakramentem nie ma oséb lepszych ani gorszych —
wszyscy s3 jednoscig zwrocong w tym samym kierunku, czyli na
ottarz. Oto obraz mitosci.

Aby w pelni zrozumie¢ mysl Hozjusza na temat Eucharystii,
w tym zwtaszcza jej aktualny i polemiczny aspekt, warto zwrocié
roOwniez uwage na pomniejsze pisma antyreformacyjne polskiego
kardynata. Jednym z nich jest De actis cum Torunensibus, list
okolny skierowany do Marcina Kromera w 1551 roku. Powodem
do napisania tego dzieta byty naduzycia liturgiczne, jakich miat
sie dopuszczaé niejaki Urban Stromer, nazywany Ludimagistro,
czyli Nauczycielem. ,,Styszatem — pisze Hozjusz — Ze btagaja oni
o mitosierdzie Ojca, Syna i Ducha Swietego, oraz Swieta Trojce,
zaraz opusciwszy wstawiennictwo §wietych”>. W innym miejscu
kardynat wspomina, ze w pobliskim kosciele ,,zamiast Witaj, Kro-
lowo (Salve Regina) Spiewa sie Witaj, Krolu Mitosierdzia (Salve Rex
misericordiae) itd. oraz wezwanie: Médl si¢ za nami, Swiety z Boga
narodzony (Ora pro nobis sancte Dei genite)”®. Zaniedbywane byly
rowniez procesje Bozego Ciata, a podczas nabozenstw lud obra-
cat si¢ plecami do Najswietszego Sakramentu’. Oznacza to, Ze
wszelkie naduzycia w poboznosci i kulcie katolickim ostatecznie

wydania 1584 roku do celow procesu kanonizacyjnego, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2009, s. 8-9.

6 S. Hozjusz, O postepowaniu z Torunianami, dz. cyt., s. 9.

7 Tamze, s. 10-11.
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muszg uderzy¢ w szacunek dla Najswietszego Sakramentu, ktory
jest sercem i fundamentem catego Kosciota, takze w aspekcie zgod-
nosci i zdrowego wspotdziatania jego cztonkéw. Po rozmowie ze
Stromerem okazato sie zreszta, ze przyczyng wspomnianych zmian
w celebrowaniu Mszy $wietej byty skruputy wywotane dysputami
prowadzonymi z Marcinem Lutrem.

Ciekawg argumentacje (aczkolwiek opartg na trzecim kano-
nie trydenckiego Dekretu o Najswietszej Eucharystii) zastosowat
Hozjusz w liscie przeciwko herezji elblaskiej z 1556 roku. Scislej
rzecz ujmujac, chodzito o spory wokot koniecznosci udzielania
Komunii pod dwiema postaciami, zas kontekstem byly z pew-
noscig trudnosci w udzielaniu wiernym niektorych diecezji
Eucharystii pod postacig wina. Elblazanie gtosili, ze przyjmowa-
nie samego Ciata nie jest prawdziwym przyjeciem sakramentu.
Hozjusz odwotat sie natomiast do stynnych stow sw. Augustyna
z Hippony: Dilige et fac quod vis, czyli ,,)kochaj i r6b, co chcesz”.
A wiec jezeli kochasz, to zapragniesz jednosci z catym KoSciotem
powszechnym, takze ze wspdélnotami ottarza w tych miejscach,
w ktorych z trudem mozna by udziela¢ krwi Panskiej. ,,R6b, co
chcesz”, przyjmuj samo Ciato albo Ciato i Krew. Obie formy
sa rownie wazne, gdyz Chrystus ,,niczego o obu postaciach nie
nakazat jako konieczne, a jedynie o tym, ze lepiej iS¢ za pokojem
i jednoscig”®. Lecz na elblazan — jak wnioskuje Hozjusz — spadt
juz strach i wielkie przerazenie, choé nie byto powodow do leku
(Ps 53, 6). To zas stanowi przejaw duchowej choroby, ktorej przy-
czyna jest oczywiscie grzech pychy i niepostuszenstwa.

Ostateczne wnioski Hozjusza przedstawiajg sie bardzo jasno:
przyjmujgc samo Ciato, przyjmujesz pelnie Chrystusowej mitosci,
a jesli juz kochasz, to ,,rob, co chcesz”. Mozesz pic z kielicha albo
nie pi¢, juz jestes w jednosci ziaren w chlebie i jednosci zgody
wszystkich kosciotow.

Mitosé dotyczy jednoséci ciata i ducha

Do unionis similitudinis (,,zjednoczenie dzieki podobienstwu”)
odwotlywat sie inny znany autor staropolski, powszechnie ko-
jarzony jako ttumacz Pisma Swietego z Wulgaty. Jakub Wujek,
pozostajac pod wplywem Juana Maldonado oraz sw. Roberta Bel-
larmina jako wybitnych egzegetoéw i znawcow Ojcow Kosciota?,
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S. Hozjusz,
O postgpowaniu
na Grudzigdzkim Sejmiku
Pruskim, Roku Pariskiego
1556, W: tegoz,
O postegpowaniu
z Odlgczonymi, dz. cyt.,
s. 65.
9 Zob. J. Sobczykowa,
Ks. Jakub Wujek jako
komentator Biblii, w: Biblia
Jakuba Wujka w Zyciu
i kulturze narodu polskiego.
Artykuty opracowane
na podstawie referatow
wygtoszonych na sesji
naukowej pt. ,,Biblia
Jakuba Wujka w Zyciu
i kulturze narodu polskiego”,
w Poznaniu, w dniu 25
pazdziernika 2012 1., oprac.
R. Stowinski, Poznan 2013,

s. 84.



'® Y. Wujek, Biblia to jest
Ksiggi Starego i Nowego
Testamentu wedtug
taciriskiego przektadu
starego, w kosciele
powszechnym przyjetego,

Krakow 1599, k. 92.
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rozumiat mito$¢ przede wszystkim jako site angazujaca zarbwno
dusze, jak i cialo cztowieka. Gmach ludzkiej natury zostat bo-
wiem wzniesiony na sp6jni duszy i ciata, a jedno bez drugiego
nie moze istnie¢. Pelnia cztowieczenstwa pozostaje na zawsze du-
chowo-cielesna. Dlatego Pan Jezus nie inaczej, jak w swoim ciele,
a nie tylko na duszy i w sercu, poniost nasze grzechy na drzewo
(1P 2,24).

Skaza duchowa zostata oczyszczona przez zabicie ciata i wylanie
krwi, aby pdzniej to samo ciato i krew staly sie — juz jako sakra-
ment — ,,pokarmem” i ,,napojem duchowym”. Wiadomo zreszta,
ze wcielenie oraz Smier¢ na krzyzu (dwa fakty z historii zbawienia
mocno zwigzane z fizycznoscia) byty najdoskonalszym dowodem
na to, jak bardzo Bog pokochat cztowieka. Do tego wniosku
podprowadzata zreszta pierwszych chrzescijan nie tylko ,,dzie-
cieca” wiara w treSci objawione, ale rowniez rozumowy namyst
nad naturg mitosci, zgodnie z ktérym nie mozna kocha¢ drugiej
istoty ludzkiej tylko duchowo ani tylko ciele$nie. Mitos¢ wytacznie
duchowa jest czym$ wydumanym i abstrakcyjnym, zwigzanym
ze Swiatem idei, a w rzeczywistosci fatszywym, bo pozbawionym
konkretnych dowodéw tego umitowania w Zyciu codziennym.
Z kolei mitos¢ tylko cielesna, a wiec pozbawiona duchowego zaan-
gazowania (o ile te postawe mozna w ogodle nazwac ,,mitoscia”), to
tylko puste, nic nieznaczace gesty. Tymczasem — jak nauczat Jezus
Chrystus — to nalezato czynic, i tamtego nie opuszczac (Ek 11, 42).
Dlatego tez w odpowiednim momencie dziejow wieczno$¢ Boga
weszta w doczesny czas, a Jego wszechmoc przyjeta ludzkie ogra-
niczenia. Wcielenie byto poniekad koniecznoscia, gdyz tylko w ten
spos6b mogto dokonac sie spotkanie niezmierzonego Stworcy ze
skonczonym stworzeniem, a poprzez spotkanie — zjednoczenie
tych dwoch os6b. Wujek powtarzat zatem, ze Uczta Panska w zad-
nym przypadku nie mogtaby by¢ tylko znakiem, symbolem czy
pamigtka meki Chrystusa. To wciaz za mato, aby dopetnito sie
prawo mitosci, domagajace si¢ wszakze swoistej rownosci dwoch
0s6b co do cielesno-duchowej natury.

Zdaniem jezuickiego teologa za kazdym razem, gdy podczas
Mszy sprawowany jest Najswietszy Sakrament, Jezus Chrystus
»prawdziwie a rzeczywiscie ciato swe z nami ztagcza”'®. Oba uzyte
przez jezuite sformutowania, ,,prawdziwie” i ,,rzeczywiscie”, oka-
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zuja sie w teologii jezuity wielce znaczace; oznaczaja nie tylko
realnos¢, ale takze konkretnosc i calosciowosé. Aby Jezus Chrystus
mogt zjednoczy¢ sie z cztowiekiem poprzez spozywanie chleba,
to w chlebie tym musi On by¢ , konkretnie” obecny, a przy tym
musi by¢ w nim ,,caty”, z ciatem i dusza, aby przeniknat do catego
czlowieka w jego duchowo-cielesnej naturze. Prawdziwy cztowiek
to nie sama tylko dusza, ale takze ciato. Stad tez gdy Zbawiciel
,»prawdziwie ciato swe z nami ztgcza”, to w spozywaniu chleba
i wina nie dokonuje si¢ tylko i wytgcznie Komunia duchowa, ale
réwniez jednos¢ ciata i krwi. W tym znaczeniu ,,Pan Chrystus jed-
noczy sie z nami przez uzywanie tego Sakramentu, nie tylko przez
mito$¢”, czyli przez jakie$ abstrakcyjne odczucie, ale ,,prawdziwie
i cielesnie”'". Pomiedzy cztowiekiem i Bogiem zachodzi wowczas
swoista ,,odpowiednios$¢”. A przez te ,,odpowiednios¢” mozliwe
sie staje zjednoczenie wiernych z ofiarg Pana Jezusa: Kielich btogo-
stawienia, ktoremu btogostawimy, izali nie jest uczestnictwem krwie
Chrystusowej? I chleb, ktory tamiemy, izali nie jest uczestnictwem
ciata Parniskiego (1 Kor 10, 16 BJW).

Warto zauwazy¢, ze dla Wujka jako obroncy Eucharystii klu-
czowy role odegrata kwestia wtasciwego rozumienia uzytego
przez Apostota Pawta terminu kowvmvog, w Wulgacie oddanego
jako communicatio albo participatio. Jezeli zatem ,,uczestnictwo”
w ciele i krwi Panskiej miato by¢ rzeczywista ,,komunia” oraz
»partycypacja”, to musi ono zaktada¢ oparta na pewnej réwnosci
(czy tez na wspolnej ptaszczyZnie miedzyosobowego porozumie-
nia) jedno$¢ Osoby Bozej z osobg ludzka. Z tego wynika rowniez
przekonanie, iz kazda Msza Swieta jest w istocie celebrowaniem
tajemnicy wcielenia, jak rowniez nadziei przeboéstwienia. Kiedy
bowiem Jezus Chrystus urodzit sie w Betlejem, wéwczas sam Bog
stat sie cztowiekiem, przyjmujac ludzkg nature, lecz kiedy wierni
przyjmuja z rak kaptana konsekrowang hostie, woéwczas oni
sami jednoczg sie z Bozg naturg na mocy ,,uczestnictwa” w ciele
Panskim.

* % %
Zaréwno Stanistaw Hozjusz, jak i Jakub Wujek odwotywali sie

w swojej obronie Eucharystii do tej samej jednoczgcej zasady
mitosci. Rozumieli ja jednak inaczej, jak gdyby rozpoznawali

II o
Tamze.
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dwa przejawy istnienia tej samej tajemnicy. Zdaniem kardynata
Ciato Panskie buduje powszechnos¢ i zgode miedzy chrzescija-
nami, a takze szerzej — miedzy ludZmi r6znych kultur i czasow.
Zostali oni tak samo odkupieni meka Jezusa Chrystusa, aby wszy-
scy stanowili jedno (] 17, 21), poniewaz wszyscy bierzemy z tego
samego chleba (1 Kor 10, 17). PoSwigcony pokarm i nap6j musza
by¢ samym Bogiem, gdyz jednoczy tylko On, a nie zaden, nawet
najbardziej wzniosty znak czy symbol. Wujek widziat wspomnia-
ng jedno$¢ w wymiarze Komunii catego Chrystusa, a wiec Jego
ciata i krwi, z catym cztowiekiem, ktory zostat stworzony tak,
aby przyjmowac¢ mitos$¢ nie tylko duchowo, ale takze cielesnie.
Mitosne spotkanie nie mogtoby sie spetnia¢ tylko i wytgcznie
podczas zwyktego positku, ktory jedynie upamigtnia ofiare Ob-
lubiefica. W pokarmie musi by¢ przyjmowany On sam, obecny
rzeczywiScie, tak aby Komunia dotkneta jednosci duszy i ciata.
Tych dwodch nie da sie bowiem rozdzieli¢. B



Komentarz do Reguty

éw. Benedykta®

Rozdziat dziewigty:

lle psalmow nalezy odmawia¢

w godzinach nocnych
Dom Paul Delatte OSB

W okreslonym wyzej czasie zimy najpierw nalezy trzy
razy powtorzy¢ werset: Panie, otworz wargi moje, a usta
moje beda gtosi¢ Twoja chwate (Ps 51[50], 17); a na-
stepnie doda¢ psalm 3 i Chwata Ojcu; po nim psalm 94
od$piewany z antyfona, albo po prostu [bez antyfony].
Z kolei nastepuje hymn ambrozjanski'.

Poprzedni rozdziat okreslit godzing, o ktérej powinno sie zaczy-
na¢ nocne oficjum, i podzielit rok liturgiczny na dwie czgsci:
zime i lato. Ten rozdziat wskazuje uktad nocnego oficjum w zimie,
nastepny poda uktad Wigilii w lecie. Owe ustalenia dotycza Wi-
gilii w kolejnych okresach roku liturgicznego, ale odprawianych
w dni powszednie.

Na poczatku mamy podwojng serie modlitw przygotowawczych.
Pierwsza seria zaczyna sie od drugiego wersetu Psalmu 70(69):

2

»B0oze, wejrzyj ku wspomozeniu memu”?. Jak pisze Kasjan3, mnisi
egipscy mieli wielkie nabozenstwo do tego Swigtego wezwania,
ktore uznawali za pasujgce do kazdej sytuacji, wtasciwe we
wszystkich potrzebach, w kazdym czasie. Nie ma jednak zadnego
dowodu, ze byto ono uzywane w liturgii przed $w. Benedyk-
tem. Mozna nawet mie¢ watpliwosci, czy Nasz Swiety Ojciec,
ktory w rozdziale 18 wprost pisze o uzywaniu tego wezwania
na poczatku tzw. matych godzin, wymaga go takze na poczatku
Wigilii. Watpliwosci rodzg si¢ nie tylko z tego powodu, ze oba
wersety (,,Boze, wejrzyj...” i ,,Panie, otwo6rz...”) maja prawie to
samo znaczenie i ich uzycie bezposrednio po sobie bytoby powto6-
rzeniem. Ich Zzrodtem jest przede wszystkim brak wersetu ,,Boze,
wejrzyj...” w najbardziej autentycznych manuskryptach Reguty.
Jest zatem prawdopodobne, ze nocne oficjum zaczynato sie tak

A~ B

ducho-
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: Kolejne rozdziaty
ksigzki drukujemy

w ,,Christianitas” od nr 69.

" QUANTI PSALMI
DICENDI SUNT
NOCTURNI. Hiemis
tempore suprascripto, in
primis versu tertio dicendum:
Domine, labia mea aperies,
et os meum adnuntiabit
laudem tuam. Cum
subiungendus est tertius
psalmus et Gloria. Post hunc,
psalmum nonagesimum
quartum cum antiphona,
aut certe decantandum. Inde
sequatur ambrosianum.

2 Wspbtczesnie
publikowane teksty Reguty
pomijaja to zdanie (przyp.
ttum.).

3 Sw. Jan Kasjan, Conlat.,

X, X.



6o

4 Dom H. Ménard uwaza,
ze te dwa stowa zostaty
dodane pézniej (sa
interpolacja): cum nusquam
repereris sicut erat in
principio tunc apud Graecos
in usu fuisse (Concord.
Regal., c. XXIII, append. I,
s. 343). Grecy nie uzywaja
ich rbwniez obecnie.

5 Kanon 5. Zob. Dokumenty
synodow od 506 do 553
roku, Krakow 2014, s. 137.
6 Sw. Jan Kasjan, Inst., 11,
VIIL

7 Zob. Dom S. Biumer,
Invitatorium, artykut

w: Wetzer und Welte’s

Kirchenlexikon, 1847-1860.

8 Zostawiamy specjalistom
troske o wyjas$nianie, jaki
byt $piew sakralny przed

Naszym Swietym Ojcem
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jak wspotczesnie w brewiarzu rzymskim, inwokacja zaczerpnietg
z Psalmu 51(50), werset 17. Swiety Benedykt chce, aby byta ona
powtérzona trzy razy na cze$¢ Trojcy Przenajswietszej i po to, zeby
wyrazniej zaznaczyC prosbe i naleganie. To wezwanie jest jak naj-
bardziej wtasciwe, gdyz tylko sam B6g moze nas nauczy¢, jak sie
modli¢, a dzieto wychwalania Boga, ktore wtasnie sie rozpoczyna,
jest przede wszystkim Jego dzielem i dzietem dla Niego: Opus Dei.

Nastepnie odmawia sie Psalm 3, wybrany bez watpienia
z powodu wersetu: ,,Zasnatem i pograzytem si¢ we $nie; obudzi-
fem sig, bo Pan mnie broni!”. Dzigki temu psalmowi spdznialscy
moga dotrze¢ przed Wezwaniem (Psalm 95[94]). Bezposrednio
po psalmie méwi sie mata doksologie Chwata Ojcu, utozona,
a przynajmniej rozpowszechniong, w czasie sporéw arianskich.
Formuta tej doksologii uzywana na Monte Cassino byta najpraw-
dopodobniej taka, jakiej uzywamy obecnie, gdyz do pierwotnego
zakonczenia ,,teraz i zawsze...” Synod w Vaison w 529 r., obradu-
jacy pod przewodnictwem $w. Cezarego, nakazat dodanie stow:
»jak byla na poczatku”, idac za zwyczajem rozpowszechnionym
w wielu miejscach: ,,nie tylko w Stolicy Apostolskiej, ale takze na
catym Wschodzie4, w catej Afryce i w Italii”s. Nasz Swiety Ojciec
wprowadza odmawianie Chwata Ojcu po kazdym psalmie (mozna
tu przywotac wiele fragmentoéw Reguty). Jest to zwyczaj zachodni,
roézny — wedtug Kasjana - od zwyczaju przyjetego na calym Wscho-
dzie: ,,w tym regionie na koniec psalmu jeden intonuje, a wszy-
scy dotaczaja si¢ i Spiewaja gtosno Gloria Patri et Filio, et Spiritui
Sancto, co jest rzecza, o ktorej nie styszeliSmy na catym Wschodzie.
Tam psalm jest zwykle konczony przez kantora, a wszyscy inni
milczg, a gdy psalm jest skonczony, nastepuje modlitwa. Jedynie
antyfona konczy sie pochwaleniem Tréjcy”°. Swiety Benedykt pisze
takze, aby dodawa¢ Chwata Ojcu na zakonczenie piesni, niektérych
responsoriow i po wersecie ,,Boze, wejrzyj” w godzinach dziennych.

Az dotad formuty przygotowawcze do oficjum mialy charakter
bardzo powszechny. Wraz z Psalmem 95(94) zaczyna sie drugie
przygotowanie, ktore zawiera Wezwanie i hymn i ma — przynaj-
mniej we wspotczesnej praktyce — bezposredni zwigzek z liturgia
kazdego dnia. Wezwanie’ ma na celu wyrwanie z wszelkiego
letargu, czy to cielesnego, czy duchowego, obudzenie zapatu
w duszach, ,,nastrojenie instrumentéw” do wychwalania Boga.
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Ma ono szczeg6lnie uroczysty charakter: Spiewa sie go z antyfona,
w sposob, ktory za chwile opiszemy, a przynajmniej, jak pisze sw.
Benedykt — aut certe decantandum, co prawdopodobnie oznacza
- na sposob i na melodie psalmu, ktéremu towarzyszy antyfona®.
Swiety Benedykt zaleca takie odmawianie Wezwania nie tylko ze
wzgledu na jego uroczysty charakter. W rozdziale 43 przypomina,
aby ten psalm $piewano ,,powoli i przeciagajac go jak najdtuzej”,
omnino protrahendo et morose, po to, aby da¢ braciom wiecej czasu
na przybycie przed konczacym go Chwata Ojcu i unikniecie w ten
sposob upokarzajacego zadoscuczynienia.

Obiecalismy zostawi¢ historii form liturgicznych wszystkie kwe-
stie, ktore do niej naleza. Jednak aby liczne przepisy $wietej Reguty
nie byly niezrozumiate albo Zle rozumiane, trzeba powiedziec kilka
stéw o starozytnym sposobie odmawiania psalméw?. Nasz Swiety
Oijciec odréznia psalmodie sine antiphona, in directum od tej, ktorg
wykonuje sie cum antiphona. Powiedzmy najpierw o tej drugiej.
Nalezy ona do psalmodii nazywanej naprzemienng, w ktorej gtosy
nastepuja po sobie, odpowiadaja sobie jak echo. Jesli mamy do
czynienia z naprzemienno$cig pomiedzy jednym S$piewakiem
i chorem, méwimy o psalmodii responsorialnej. Byta ona w ciag-
tym uzyciu w pierwszych wiekach. Ojcowie Kosciota, na przyktad
Sw. Augustyn, czynig do niej liczne aluzje. Nasze Wezwanie to
wiasnie ,,psalm responsoryjny”, psalmus responsorius, i wszystko
wskazuje na to, ze rowniez u $w. Benedykta odmawianie Psalmu
95(94) cum antiphona oznaczato nie tylko poprzedzanie i koncze-
nie go antyfong, ale takze wigczanie refrenu po kazdym wersecie
albo po kilku wersetach. Ta ,,odpowiedZ” choru byta krotka, zwyk-
le zaczerpnieta z samego psalmu i §piewana na prosta melodie.

Przy takim odmawianiu psalmu antyfona odgrywa role odpo-
wiedzi. Taka tez byta mysl sw. Benedykta. Jednak liturgisci odroz-
niaja psalmodie responsorialng od psalmodii antyfonalnej. Nawet
jesli ta druga jest tylko przeksztatceniem pierwszej, w oczywisty
sposOb pojawiajg sie w niej nowe i odmienne elementy. Naj-
bardziej charakterystycznym nie jest by¢ moze naprzemiennos¢
dwoch chorow, cho¢ zwykle o niej sie mowi'®. Niezaleznie od
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i w jego czasach. W Regule
najczesciej uzywane sa
mato precyzyjne wyrazenia:
»odmawiaé psalmy” (dicere)
albo ,,$piewac psalmy

i piesni” (psallere), jednak
w kilku przypadkach §w.
Benedykt uzywa bardziej
precyzyjnych sformutowan:
sex psalmi cum alleluia
cantandi (9); modulatis, ut
supra disposuimus, sex
psalmis et versu (11); vespera
quotidie quatuor psalmorum
modulatione canatur (18).
Jezeli chodzi o lekcje, to
nic nie wiemy o sposobie
ich czytania. Reguta mowi,
ze si¢ je ,,czyta”, ,,mowi”
albo ,,recytuje”. Wiemy, ze
,»Spiewano” responsoria,

i to wszystko. Warto
zobaczy¢, co pisze Kasjodor
o $piewie psalmow,
Alleluia i jubili. Zob. Dom
S. Baumer, Histoire du
Bréviaire, t. 1, s. 257-260.

9 Korzystajac z licznych
prac wspoltczesnych, nie
mozna tu pomina¢ wstepu
J. M. Tommasiego

do Responsorialia et
Antiphonaria Romanae

Ecclesiae, Rzym 1686.

ro Juz w liturgii zydowskiej pojawiaty sie sposoby modlitwy podobne do psalmodii responsoryjnej i antyfonalnej.
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' Zob. artykut Antiphone
dans la liturgie grecque, w:
Dictionnaire d’Archéologie

chrétienne et de Liturgie.

2 Zob. takze w t. V Avant-
Propos do I’Antiphonaire

ambrosien, s. 29-38.

3 Sw. Augustyn, Wyznania,
ks. IX, r. 7.

"pL XV, 31.
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tego, jaka jest geneza $piewu antyfonalnego i jakie jest pierwotne
znaczenie stowa dvtipwvov (antifonon), ktore samo z siebie tatwo
wprowadza w wieloznacznos¢, nowos¢ w tym Spiewie w IV w.
polega przede wszystkim na tym — jak twierdzi bp L. Petit'' — Ze
dodawane refreny ,,nie s juz brane z samego psalmu, ale skom-
ponowane z roznych mysli. Nowos¢ polega takze na tym, ze nie
wykonuje sie juz tych refrenéw unisono, jak w psalmodii respon-
sorialnej, ale harmonijnie z wykorzystaniem modulacji dotad
nieznanych”. Dom P. Cagin w przedmowie do VI tomu Paléogra-
phie musicale'® opisat rewolucje liturgiczng, ktora dokonata sie
»prawie jednoczesnie w Konstantynopolu, Kapadocji, Jerozoli-
mie, Antiochii, Edessie”, a p6Zniej w Mediolanie za sprawa $w.
Ambrozego ,,w zwigzku z takimi samymi okoliczno$ciami i w tym
samym obszarze. Wszedzie trzeba byto walczy¢ z arianizmem”.
Badacz konkluduje: ,,Nowoscig byto moze nie tyle samo odma-
wianie psalmodii przez dwa choéry, co odmawianie jej przez dwa
chory ztozone z wiernych (...). Nowoscig przede wszystkim byto
powstanie literatury hymnicznej z antyfonami czy tez zmiennymi
wersetami, z doksologia antyarianska petniaca funkcje dzmaron
(odpowiedzi) (...). Nowoscig wreszcie byly Wigilie, wprowadzone
w Mediolanie «wzorem Ko$ciotéw wschodnich» '3, podobnie jak
«hymny i psalmy»”. Paulinus, notariusz i biograf $w. Ambrozego,
napisat: ,Wowczas to po raz pierwszy antyfony, hymny i wigilie
zaczety by¢ celebrowane w koSciele mediolanskim. Nabozenstwo
do tych celebracji trwa po dzi§ dzien nie tylko w tym kosciele, ale
w prawie wszystkich prowincjach zachodnich”'4.

Liturgia Monte Cassino byta prawdopodobnie utozona na
wzo6r mediolanskiej. Wigilie benedyktynskie, mniej ozywione
i ubozsze niz Wigilie ambrozjanskie, sg jednak czyms$ wiecej niz
Wigilie, ktorych krotki opis Nasz Swiety Ojciec czytal w 2 i 3 roz-
dziale Institutiones Kasjana. Psalmodia mnichow egipskich byta
najprostsza z mozliwych. Jeden z nich Spiewat psalm albo cata
seri¢ psalmow (maksymalnie sze$¢), a pozostali stuchali, siedzac
w milczeniu. Od czasu do czasu wszyscy wstawali i sktaniali sig
w cichej modlitwie. Nastepnie jeden ze starszych improwizowat
albo recytowat modlitwe. ,,Jeden wychodzi na srodek, aby $pie-
waé psalmy Panu, a wszyscy siedzg (...) i stuchajg stow kantora
w skupieniu serca. Gdy skonczy $piewaé jedenascie psalmow,
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poprzedzielanych modlitwami i zwigzanymi z nimi wersetami,
ktore sa méwione, dwunasty zaspiewa z odpowiedzig Alleluja”'>.
To nie jest nawet psalmodia responsorialna, chociaz w ostatnim
psalmie jest ,,odpowiedZ” stuchaczy i Kasjan zauwaza troske mni-
chow egipskich o to, ,,aby z odpowiedzig Alleluja odmawiany byt
tylko ten psalm, ktéry w swoim tytule ma zapisane stowo Alle-
luja”'®. W Palestynie i innych regionach Wschodu psalmodia byta
mniej monotonna i mniej meczaca, a wszyscy byli w nig bardziej
zaangazowani. Wigilie dzielity sie na trzy etapy: ,,Po od$piewaniu
trzech antyfon na stojaco siadaja na ziemi albo na bardzo niskich
siedzeniach i na trzy psalmy Spiewane przez jednego wszyscy odpo-
wiadaja. Z tych trzech psalmow kazdy jest Spiewany przez innego,
a bracia zmieniajg si¢ po kolei. Do tego dodaja trzy lekcje, ktorych
stuchaja, znéw siedzac w ciszy”'’. Kasjan jednak uwazat za nieroz-
tropng nowos¢ zwyczaj Spiewania w czasie jednej nocy dwudziestu
czy trzydziestu psalmow, ,,i to jeszcze przedtuzonych melodiami
antyfon i dodawaniem pewnych modulacji”'®. Mnisi ze Wschodu,
przynajmniej ci z pustyni, przez dtugi czas buntowali si¢ przeciw
wprowadzaniu do ich liturgii kanonéw muzycznych i tropariow'.

Swiety Benedykt, podobnie jak $w. Cezary®°, przejmuje antyfony,
responsoria, hymny. ,,Spiewa¢ psalmy z antyfonami” znaczy dla
niego najprawdopodobniej dodawac¢ refren miedzy wersetami.
Oficjum stawato sie przez to bardziej uroczyste, dtuzsze, ale takze
bardziej dolegliwe. To wtasnie dlatego Nasz Swiety Ojciec poleca
zaniechanie antyfon w matych godzinach (chyba Zze wspolnota
jest wieksza) i w Komplecie (r. 17). Psalm 67(66) odmawiany
na poczatku jutrzni (laudeséw), psalmy matych godzin, gdy
wspoélnota jest mniejsza, i Komplety odmawia sie ,,bez zadnej
przerwy”, in directum (12, 1). Psalmodia in directum jest rtowniez
wymieniona w liturgii $w. Cezarego i $w. Aureliana; istnieje takze,
pod t3 samg nazwa, w liturgii ambrozjanskiej; polega na tym, ze
wykonuje ja caty choér jednym glosem i ciagle, tj. bez przerw?'. Ale
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'5 $w. Jan Kasjan, Inst.,

II, V.

16 T mie, 11, XL

W Regule $w. Pachomiusza
mozna znalez¢ wiele
odniesien do psalmodii
responsorialnej: XIV-XVIII,
CXXVII-CXXVIII.

7 Tamze, 111, VIII. Zob.
takze list $w. Bazylego do
duchowienistwa w Nowej
Cezarei, P.G. XXXII,
760-765.

18 Tamie, 10, 1. Co tak
naprawde oznacza dla
Kasjana stowo antiphona
(zob. takze: Inst., 11, VIII)?
U starozytnych oznacza ono
zarébwno $piew w oktawach,
jak rowniez naprzemienny
sposob $piewu, sam psalm
lub kompozycje $piewana
w ten sposob, przerywana
powtarzanym refrenem
albo nie, a takze sam refren.
Zob. dzietko Peregrinatio ad
loca sancta, ktorego autorka
byta, wedtug dostepnych
dzi$ informacji, Eucheria.
9 Zob. E. Bouvy, Poétes et
mélodes, Nimes 1886, s. 234

i nast.

20 Reg. ad mon., XXI. Zob. zwlaszcza: Reg. monasterii sanctae Caesariae, X1. Acta SS., XII Januarii (Holstenius nie

podat petnego tekstu). Cursus, o ktorym mowa, obowiazywal w Lérins; Reguta $w. Aureliana wprowadza prawie taki

sam. Ojciec Blume (Der Cursus S. Benedicti Nursini und die liturgischen Hymnen des 6-9 Jahrhunderts |[...], s. 35-39)

podaje ten cursus z Lérins za manuskryptem monachijskim nr 28118.

21 Zob. J. M. Tommasi, dz. cyt.
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22w kazdym razie
psalmodia in directum nie
jest prosta recytacja recto

tono, cho¢ Dom A. Calmet

tak wtasnie uwazal, a nawet

byt o tym ,,przekonany”,
mimo ustalen Tommasiego
(w komentarzu do

rozdz. 12.).

23 Takie zwyczaje istnieja
do dzis w liturgii greckiej.
Zob. Dom P. de Meester,
Voyage de deux Bénédictins
aux monastéres du Mont
Athos, Paryz 1908,

s. 256-257.

>4 Nie mamy doktadnej
wiedzy o psalmodii
benedyktynskiej takze

po przeczytaniu tego
zdania z rozdziatu 43:
,hiech (...) nie o$miela
sie przytaczy¢ do choru
$piewajacych braci, poki
nie zado$c¢uczyni”, nec
praesumant sociari choro
psallentium usque ad
satisfactionem (43, 11).
25 Wiecej na ten temat:
C. Blume, Der Cursus S.
Benedicti Nursini und die
liturgischen Hymnen

des 6-9 Jahrhunderts,
opisane w Revue Bénéd.,
1908, 5. 367-374; 1911,

S. 362-364.
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jesli trzymamy sie tylko tekstu Reguly, wiemy jedynie, ze jest to
psalmodia pozbawiona antyfon i nie mozemy okresli¢ sposobu jej
wykonywania?. Nie jest nawet pewne, jak stusznie zauwaza Dom
A. Calmet, ze psalmy przepisane do odmawiania cum antiphonis
byty $piewane z podziatem na dwa choéry. Mozliwe, ze uzywany
przez Ojcow wschodnich responsorialny spos6b odmawiania
psalmodii, ktory znajdujemy takze u $w. Aureliana niedtugo po
$w. Benedykcie, byt przez Naszego Swietego Ojca zachowany. By¢
moze wszyscy mnisi zdolni do godnego wypeltnienia tej postugi
i upowaznieni przez opata $piewali psalmy wedtug kolejnosci,
pojedynczo albo zebrani w schole, a chér powtarzat antyfone,
ktora byta najpierw Spiewana przez kantora albo schole?3:
»Psalmy i antyfony niech zaczynaja po opacie kolejno ci mnisi,
ktoérym to zlecono. Spiewaé zas albo czyta¢ ten tylko moze sie
oSmieli¢, kto jest w stanie wypetni¢ to zadanie ku zbudowaniu
stuchaczy” (47, 2-3; zob. takze r. 63). Piszac o wytaczeniu ze
wspolnego positku, sw. Benedykt dopowiada: ,,taki brat nie moze
zaczynac psalmu ani antyfony w chorze, ani czytac lekcji, dopoki
nie dopelni zado$¢uczynienia” (24, 4)*4. Nie bedziemy negowag,
ze stowo imponere znaczy u $w. Benedykta, tak jak u nas, ,,zaczy-
nac”, (dost. narzuca¢, intonowaé) pierwsze stowa lub nuty, cho¢
sam Nasz Swiety Ojciec w rozdziale 44 daje mu szersze znaczenie:
»Niech sie jednak nie wazy w oratorium zaczyna¢ psalmu ani
czytac lekcji ani czegokolwiek innego”, psalmum aut lectionem vel
aliud quid non praesumat in oratorio imponere (44, 6).

Jesli chodzi o responsoria, Nasz Swiety Ojciec odréznia ,krotkie
responsorium?”, breve responsorium (10, 2) od responsorium prze-
dtuzonego, na tyle rozciggnietego, ze mozna je, w razie potrzeby,
skroci¢, gdyby ,,bracia wstali za p6zno” (11, 12). Responsorium
wydtuzone jest w istocie albo psalmem responsoryjnym, psalmus
responsorius, Spiewanym na bardziej wyszukana melodie, lub
historia, historia, w stylu biblijnym badzZ koScielnym. Do jego
wykonania potrzebne s3 prawdopodobnie szczegdlne kompe-
tencje. Z Reguty dowiadujemy sie jedynie, ze ma by¢ Spiewane
(zob. 11, 3).

»Z kolei nastepuje hymn ambrozjanski”, inde sequatur ambro-
sianum - chodzi o hymn $w. Ambrozego zaczerpniety z liturgii
mediolanskiej®S. Nie rozwazajac kwestii autorstwa tekstu,
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$w. Benedykt mowi to, co byto zgodne z déwczesnym powszech-
nym przekonaniem. Wielki biskup wszedt w posiadanie, jesli
mozna tak powiedzie¢, praw autorskich do tego hymnu w catym
Kosciele zachodnim. Juz u zarania chrzescijanstwa, na przyktad
w Listach $w. Pawta (Rz 13, 11-12; Ef 5, 14; 1 Tym 3, 16; 2 Tym
2, 11-13), znajdujemy wyrazne $lady tych duchowych hymnow,
w ktorych wyraznie wida¢ owoce rozlania Daréw Ducha Swietego.
Ale heretycy wykorzystywali hymny, ktore byty bardzo popularne,
do rozsiewania wszedzie swoich btedow. Trzeba byto zastoso-
wac odtrutke i w ten sposob literatura katolicka wzbogacita sie
o wspaniate dzieta. KoSci6t rzymski, bez watpienia wcigz §wia-
domy zagrozenia, byt poczatkowo bardzo ostrozny w stosunku do
hymnow i oficjalnie dopuscit je w liturgii dtugo po $w. Benedykcie.

Potem sze$¢ psalmoéw z antyfonami. Po ukonczeniu ich
i odmoéwieniu wersetu opat udzieli btogostawienistwa;
pozniej zas, podczas gdy wszyscy siedza w fawkach, bracia
niech czytaja na zmiang z ksiggi lezacej na pulpicie trzy
lekcje, miedzy ktorymi nalezy $piewac trzy responsoria.
Dwa responsoria powinny by¢ $piewane bez Chwata Ojcu,
po trzeciej zas$ lekcji $piewajacy niech ja doda. Gdy tylko
kantor zacznie Chwata Ojcu, niech zaraz wszyscy wstana
z fawek, by okazaé czes¢ i szacunek Trojcy Swietej.

W czasie Wigilii czytamy natchnione przez Boga ksiegi
tak Starego, jak i Nowego Testamentu, a takze komentarze
do nich, pisane przez uznanych i prawowiernych Ojcow
katolickich*.

Psalmodia jest najwazniejsza czeScig oficjum. Oficjum dni po-
wszednich jest podzielone na dwa nokturny. Do kazdego z nich
przypisane jest szes¢ z dwunastu psalmow, ktore tradycyjnie,
zgodnie ze zwyczajem wschodnim i ze wskazaniami aniotow?7,
powinny by¢ odmawiane kazdej nocy. Werset i responsorium,
krotkie aklamacje kantora i choéru, ozywiaja ducha modlitwy
i stuza jako pomost miedzy psalmodia a lekcjami.

Synagoga rowniez taczyta lekcje z psalmodia. Czytano najpierw
Prawo, pdzniej Prorokéw, w koncu osoba najbardziej kompe-
tentna wygtaszata homilie. Pan uczynit to kilkukrotnie (Ek 4, 16
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26 Deinde sex psalmi cum
antephonis. Quibus dictis,
dicto versu, benedicat abbas
et, sedentibus omnibus in
scamnis, legantur vicissim

a fratribus in codice super
analogium tres lectiones,
inter quas et tria responsoria
cantentur. Duo responsoria
sine Gloria dicantur; post
tertiam vero lectionem,

qui cantat dicat Gloriam.
Quam dum incipit cantor
dicere, mox omnes de sedilia
sua surgant ob honorem

et reverentiam sanctae
Trinitatis. Codices autem
legantur in Vigiliis divinae
auctoritatis tam Veteris
Testamenti quam Novi, sed
et expositiones earum, quce
a nominatis et orthodoxis
catholicis Patribus factae
sunt.

27 $w. Jan Kasjan, Inst.,

1L, V.
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28 . P ..
Kasjan mowi, ze mnisi

egipscy mieli zwyczaj
odmawiania dwunastu
psalméw w wieczornym

i nocnym oficjum, czytania
dwoch lekgeji, jednej ze
Starego, a drugiej z Nowego
Testamentu (Inst., 11,

1V). In die vero sabbati

vel dominico utrasque de
novo recitant Testamento,

id est unam de Apostolo

vel Actibus Apostolorum et
aliam de Evangeliis; quod
etiam totis Quinquagesimae
diebus faciunt hi, quibus
lectio curae est seu memoria
Scripturarum (ibid., VI).

W Palestynie czytano trzy
lekcje (III, VIII). Zob. noty
od wydawcy, Dom Alarda
Gazeta.

29 Zob. Paléographie
musicale, t. V, s. 111,
przypis. Dom S. Baumer,
Histoire du Bréviaire,

L. 1L, ¢. 1V, § V: Legons,

t. I, s. 380 i nast. Dom

J. Baudot, Les Evangéliaires;
les Lectionnaires, Paryz

1908.
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i nast.). KoSciot chrzescijanski przyjat podobny porzadek: Stary
Testament, Dzieje Apostolskie albo Listy, Ewangelia i przepo-
wiadanie, czytane albo mowione. Dzi$ takze w okreslone dni
w naszym Mszale rzymskim we Mszy katechumendéw znajdujemy
trzy lekcje. Pamietajmy, ze ta cze$S¢ Mszy jest prawdopodobnie
Sladem starozytnych Wigilii. Niegdys, tak jak obecnie w czasie
Wigilii, czasami czytano w niej listy Swietych biskupow, takich
jak $w. Klemens Rzymski, listy KoSciotow czy opisy meczenstwa
meczennikéw w dniu ich narodzin dla Nieba. Nie bedziemy
zagtebia¢ si¢ w dociekania, w jakim stopniu Nasz Swiety Ojciec
wplywat na wybor lekgji i ustalanie ich porzadku®®, skonstatujmy
tylko, ze sw. Benedykt poleca czyta¢ Stary i Nowy Testament,
a takze uznane komentarze Ojcéw. Nie moé6wi nam nic, czy trzy
lekcje w Wigiliach dni powszednich sa wziete z tych trzech zro-
det i w takim porzadku. Z rozdziatu 11 dowiemy sie jedynie, ze
w niedziele lekcje trzeciego nokturnu sa z Nowego Testamentu,
a na koniec nastepuje uroczyste odczytanie lekcji z Ewangelii.
Nie wiemy takze, w jakiej mierze troska o dobor lekcji zostata
powierzona opatowi. Wydaje sie, ze tradycja i zwyczaje z dawien
dawna przypisaty odpowiednie perykopy biblijne do gtow-
nych okresoéw liturgicznych i Ze sa to niekiedy te same lekcje co
obecnie®. Ponadto zywoty meczennikow powinny by¢ czytane
w dniach ich $wigt. W rozdziale 14 Nasz Swiety Ojciec wska-
zuje, ze w uroczystosci Swietych i we wszystkie inne uroczystosci
odmawia sie psalmy, antyfony i czyta lekcje ,,przynalezace do
tego dnia”, ad ipsum diem pertinentes. Bez watpienia wiecej swo-
body zostato pozostawione opatowi przy wyborze pism Ojcow.
Swiety Benedykt zaleca mu tylko, aby lekcje z Pisma Swietego
brat tylko z ksiag autentycznych i kanonicznych oraz aby wybie-
rat sposroéd Ojcow tych najbardziej uznanych, prawowiernych
i katolickich. Wszystko ma stuzy¢ temu najwyzszemu dobru,
ktorym jest wiara. W czasach, gdy manuskrypty byty rzadkie,
a krytyka Zrodet dopiero powstawata, przewrotne albo watpliwe
nauki mogty tatwo wslizgna¢ sie do dusz przez lekcje czytane
w koSciele. Tym bardziej ze poczgtkowo, wobec braku formalnego
sadu wydanego przez Kosciot, sam fakt regularnego czytania pod-
czas zgromadzen liturgicznych byt istotnym wskaZnikiem auten-
tycznosci i prawowiernosci czytanych ksiag. Powszechnie znany
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dekret przypisywany Papiezowi Gelazemu, zawierajacy wskazanie
tych ksiag, ktore mogg by¢ publicznie czytane3®, jest by¢ moze
wspotczesny Naszemu Swietemu Ojcu. W jego czasach czytano
przede wszystkim $w. Hieronima, §w. Ambrozego, $w. Augustyna,
a nawet Orygenesa.

,»Po odmowieniu wersetu opat udzieli btogostawienistwa”, dicto
versu, benedicat Abbas. Lektor prosit opata, ktory przewodniczy
choérowi, o pozwolenie na publiczne zabranie gtosu i przyzywat
za jego posrednictwem btogostawienstwo Boze3'. Formuta, ktorej
uzywamy, jest bardzo starozytna. Smaragdus (ok. 760-ok. 840)
cytuje tekst btogostawienstwa: ,,Przez modlitwy wszystkich swo-
ich swietych niech nas Pan ocali i btogostawi, albo inne btogo-
stawienstwo tego rodzaju”, Precibus omnium sanctorum suorum
salvet et benedicat nos Dominus, vel aliam aliquam hujusmodi
benedictionem. Nie rozroézniano wtedy jeszcze absolucji od bto-
gostawienstwa. Wydaje sie, ze opat nie udzielat trzech btogosta-
wienstw, ale tylko jednego3?, ktore uwazano za obejmujace trzech
lektorow, ktorzy zmieniali sie przy pulpicie czy przy ambonce
(stowo analogium oznaczato nie tylko ambone). Swiety Benedykt
precyzyjnie mowi, ze bracia maja czyta¢ na zmiang, bez watpienia
po to, aby si¢ nie zmeczyli. Lekcje rzeczywiscie byty znacznie
dtuzsze niz obecnie, Sw. Cezary méwi o ,,trzech kartach”33. I tak
byto w zwyczaju przez dtugie wieki. W kongregacji Cluny, jak
mowi Dom Calmet34, czytano cata Ksiege Rodzaju w tygodniu
po Siedemdziesiatnicy i cata Ksiege [zajasza w ciggu szesciu dni
powszednich. Swiety Udalryk opowiada, ze pewien zakonnik,
ktory zaznaczat koniec lekcji, zostat w kapitularzu oskarzony o to,
ze zbyt je skrocit, gdyz spowodowat, iz przeczytano tylko List do
Rzymian w dwa dni powszednie. Btogostawiony Jan, opat Gorze3S,
przeczytat pewnego dnia catg Ksiege Daniela w jednej lekcji. Diu-
g0s¢ lekcji zmieniata sie zaleznie od dlugosci nocy, zalezata takze
od woli opata i miejscowych zwyczajow3®. Nie mozna byto nawet
pomysle¢ o recytowaniu ich z pamieci, dlatego tez Nasz Swiety
Ojciec wspomina o ksiedze (codex) lezacej na pulpicie.

Zgodnie z regutami sw. Cezarego i $w. Aureliana lektor miat
siedzie¢. Swiety Benedykt mowi jedynie, ze wszyscy bracia maja
siedzie¢ w tawkach, in scamnis, podczas lekcji (z wyjatkiem lekcji
z Ewangelii, co precyzuje rozdziat 11) i podczas responsoriow,
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3% A. Thiel, Epistolae
Romanorum Pontificum
genuinae, t. 1, s. 454
inast. Zob. E. von
Dobschiitz, Das Decretum
Gelasianum, Lipsk 1912,
DJ. Chapman, On the
Decretum Gelasianum

de libris recipiendis et

non recipiendis, w: Revue
Bénédictine, 1913.

31 Zob. J. Grancolas,
Commentaire historique sur
le Bréviaire Remain, Paryz
1727, t. 1, s. 207.

32 W rozdziale 11

$w. Benedykt mowi tylko
o btogostawienstwie
przed lekcjami trzeciego
nokturnu, mozna jednak
sadzi¢, ze byto ono réwniez
udzielane przed lekcjami
dwoch pierwszych.

33 Reg. ad mon., XX.

34 W komentarzu do

rozdziatu 8.

35 Acta SS., Febr., t. 111,

s. 705.

36 Zob. $w. Udalryk,

Consuet. Clun., 1.1, c. 1.
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37 post has vero tres
lectiones cum responsoria

sua, sequantur reliqui sex

psalmi cum Alleluia canendi.

Post hos, lectio Apostoli
sequatur ex corde recitanda,
et versus, et supplicatio
litaniae, id est Kyrie eleison.
Et sic finiantur Vigiliae

nocturnae.

Christianitas 77/2019 DUCHOWOS(C

wstawac za$ maja na Gloria. Mozemy z tego wnosi¢, ze podczas
psalmodii mnisi stali. Tak tez modlili si¢ pierwsi chrze$cijanie.
Komentatorzy zauwazaja, ze $w. Benedykt zwykle uzywa czasow-
nika ,,stac”; stare, gdy méwi o zasadniczej postawie mnichow
w chorze: sic stemus ad psallendum, post Abbatem stare, in choro
standum, ultimus omnium stet. 1 jesli Nasz Swiety Ojciec nie
nakazuje wstawac na Gloria w psalmach, to wtasnie dlatego, ze
wszyscy juz stali. Mnisi greccy takze wspotczesnie siadajg tylko
na czytania. My rowniez zachowujemy postawe stojaca, nawet
jesli korzystamy z podporki (nazywanej misericordia) w naszych
stallach. Nie wiemy, w jaki sposob konczono czytania. Kilka wie-
kow po sw. Benedykcie pojawiaja sie informacje, ze w niektorych
kosciotach ten, kto przewodzit modlitwie, dawat sygnat zakon-
czenia lekcji, wypowiadajac formute: Tu autem (siste, ,,przestan”,
byto dorozumiane), a lektor odpowiadat: Domine, miserere nobis,
chor zas dodawat: Deo gratias.

WspominaliSmy juz, ze responsoria byty jakby naturalnym
zwienczeniem lekcji. Swiety Benedykt w nastepnym akapicie pisze
o lekcjach ,,z ich responsoriami”, lectiones cum responsoria sua.
Ostatnie z nich byto zakonczone Gloria. Zwré6émy uwage na to,
co moéwi Nasz Swiety Ojciec o nabozenstwie mnichéw do Tréjcy
PrzenajSwietszej, i pilnujmy, aby nasze gtebokie poktony towa-
rzyszace wypowiadaniu doksologii byly czyms wiecej niz ruchy
czysto mechaniczne. Swiety Benedykt nakazuje tylko wstawag, ale
poktony, przyklekniecia, padanie na twarz znane byty Kosciotowi
od zawsze. Nasz Swiety Ojciec z cala pewnoscig nie zamierzat
dawac pelnego opisu ceremoniatu. Zauwazmy, ze w rozdziale 50
wspomina tez o ,,zginaniu kolan przed Panem” (50, 3).

Po tych trzech lekcjach z responsoriami nalezy od$piewac
razem z Alleluja pozostate szes¢ psalméw. Po nich zas zo-
stanie wygltoszona z pamieci lekcja z Apostota, nastepnie
za$ [odmowic nalezy] werset i pro$be litanijna, tj. Kyrie

eleison. W ten sposob koricza sie Wigilie nocne3”.

Miedzy dwoma nokturnami nie byto przerwy. Od razu po za-
koniczeniu pierwszego Spiewano kolejne szes¢ psalmoéw, juz nie
z antyfonami, lecz z Alleluja. Takie uzycie Alleluja znajdujemy
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juz u Kasjana. Prawdopodobnie mnisi $w. Benedykta powtarzali
Alleluja, podobnie jak antyfone, w czasie odmawiania psalmu.
Nastepnie byta lekcja wzieta ze sw. Pawta, tak krotka, ze mozna ja
byto recytowac z pamieci. Potem byt werset, a po nim z kolei na-
stepowata prosba litanijna, czyli, jak wyjasnia sw. Benedykt, Kyrie
eleison3®. W pierwszych wiekach Kyrie, wielokrotnie powtarzane,
byto poczatkiem catej serii usilnych btagan, ktére konczyty naj-
wazniejsze zgromadzenia liturgiczne. Byty to capitella, o ktorych
moéwi na przyktad Synod w Agde (506 r.) oraz reguly Sw. Cezarego
i $w. Aureliusza, byly to preces feriales, ktore do dzi$ zostaty za-
chowane w brewiarzu rzymskim. Chociaz $w. Benedykt nie mowi
tu nic o Ojcze nasz, jest bardzo prawdopodobne, ze odmawiano
te modlitwe po cichu (zob. 13, 12-14). Byta ona jakby czescig
prosby litanijnej. Wielu komentatorow i liturgistow uwaza, ze
Nasz Swiety Ojciec polecat takze odméwienie tradycyjnej kolekty
na zakonczenie Wigilii, tak jak na zakonczenie wszystkich innych
godzin oficjum, cho¢ nie jest to wprost napisane. Bedziemy jesz-
cze mieli okazje wrocic¢ do tego tematu. B

Ttum. Tomasz Glanz
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38 Synod w Vaison w 529
r. nakazuje: Ut Kyrie eleison
frequentius cum grandi
affectu ct compunctione
dicatur, (...) ad Matutinos

et ad Missas et ad Vesperam
(Can. III, J. D. Mansi,

t. VIII, col. 727).



! QUALITER AESTATIS
TEMPORE AGATUR
NOCTURNA LAUS.A Pascha
autem usque ad kalendas
novembres, omnis ut supra
dictum est psalmodiae
quantitas teneatur excepto
quod lectiones in codice
propter brevitatem noctium
legantur, sed pro ipsis tribus
lectionibus una de Veteri
Testamento memoriter
dicatur, quam brevis
responsorius subsequatur.

Et reliqua omnia, ut dictum
est, impleantur, id est ut
numquam minus a duodecim
psalmorum quantitate ad
Vigilias nocturnas dicantur,
exceptis tertio et nonagesimo

quarto psalmo.

Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat dziesigty:
Jak nalezy odmawiac

modlitwe nocng w czasie lata
Dom Paul Delatte OSB

Od Paschy az do 1 listopada zachowujemy te sama liczbe
psalméw, co w okresie zimowym. Tylko ze wzgledu na
zbyt krotka noc nie trzeba czytaé lekcji z ksiegi i zamiast
trzech [zimowych] wystarczy wyglosi¢ z pamieci jedng ze
Starego Testamentu. Po niej powinno nastapi¢ krotkie re-
sponsorium i caty dalszy ciag, jak to juz ustaliliSmy [dla
okresu zimowego|, tzn. w czasie Wigilii nocnych nalezy
od$piewaé zawsze co najmniej dwanascie psalméw, nie

liczac w tym psalmu 3 i 94".

aly czas mowa jest o oficjum dni powszednich, ale teraz rzecz

dotyczy lata, okresu od Wielkanocy do listopada. Wtedy noce
sg krotsze. Bez watpienia starczy czasu na odmowienie psalmo-
dii, nawet z dodaniem powtarzanych antyfon. Ale Swit przycho-
dzi zbyt wcze$nie, aby starczyto go na dtugie lekcje ze Starego
i Nowego Testamentu oraz z traktatow Ojcow. Nie ma co mysle¢
ani o op6znianiu jutrzni (laudeséw), ktorej pora jest ustalona
na poczatek dnia, ani o nieroztropnym skracaniu snu. Konieczne
skrocenie oficjum nie dokona sie jednak kosztem psalmodii, ona
zwraca sie bardziej bezposrednio do Boga, jest najistotniejsza cze-
$cig modlitwy. Nalezy zastapi¢ trzy czytania pierwszego noktur-
nu tylko jedng lekcja, wzietg ze Starego Testamentu, recytowang
z pamieci, a zatem bardzo krotka. Zamiast trzech dtugich respon-
soriow zostanie od$piewane jedno krotkie. Takze dzi$§ wszystko
odbywa sie tak, jak to okreslit sw. Benedykt.

Druga czes¢ oficjum jest doktadnie taka sama jak w zimie: szeS¢
psalmow z Alleluja jako antyfong. Nie ma zatem r6znicy miedzy
oficjum letnim i zimowym innej niz ta dotyczaca lekcji i respon-
soriow. Nasz Swiety Ojciec nalega, aby zawsze odmawia¢ przy-
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najmniej dwanascie psalmow wskazanych przez swietg tradycje.
W koncu aby unikng¢ wszelkich nieporozumien, przypomina, ze
psalmy 3 i 95(94) nie zaliczaja sie do tej serii dwunastu psalmoéw
oficjum nocnego. O

Ttum. Tomasz Glanz
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' QUALITER DIEBUS
DOMINICIS VIGILIAE
AGANTUR.Dominico

die temperius surgatur

ad Vigilias. In quibus

Vigiliis teneatur mensura,

id est, modulatis ut supra
disposuimus sex psalmis et
versu, residentibus cunctis
disposite et per ordinem

in subselliis, legantur in
codice, ut supra diximus,
quattuor lectiones cum
responsoriis suis. Ubi tantum
in quarto responsorio dicatur
a cantante Gloria; quam
dum incipit, mox omnes cum

reverentia surgant.

Komentarz do Reguty

éw. Benedykta®

Rozdziat jedenasty:

Jak nalezy odprawia¢ Wigilie
w hiedziele

Dom Paul Delatte OSB

W niedziele trzeba wstawa¢ na Wigilie wczesniej. W cza-
sie tych Wigilii zachowujemy porzadek nastepujacy: Po
odspiewaniu, jak wyzej ustalono, sze$ciu psalmow i wer-
setu, podczas gdy wszyscy siedzg w tawkach wedtug
porzadku i godnosci, nalezy odczytac z ksiegi, jak juz
powiedziano, cztery lekcje z ich responsoriami, z tym
ze jedynie w czwartym responsorium $piewajgcy doda-
je Chwata Ojcu, a gdy ja zacznie, wszyscy z szacunkiem

powstang'.

iturgia Wigilii niedzielnych zastugiwata na osobny rozdziat.

Wypada, aby to oficjum byto najbardziej uroczyste i najpet-
niejsze. Jego wewnetrzny porzadek pozostaje taki sam ,,w kazdym
czasie, zarbwno w lecie, jak i w zimie”, jak powie Sw. Benedykt.
»W niedziele trzeba wstawac¢ na Wigilie wcze$niej”, dlatego ze
sa one dtuzsze. Szczegblnie w lecie trzeba wstawac wczesniej, je-
§li chce sie rozpocza¢ jutrznie o Swicie, incipiente luce. Jako ze
w tym dniu nie ma pracy fizycznej, mnisi mogg poswieci¢ wie-
cej czasu na modlitwe i znie$¢ znuzenie spowodowane dtuzszym
czuwaniem.

Nasz Swiety Ojciec nie wraca juz do czesci wstepnych oficjum.
Mowi tylko, ze w Wigilie niedzielne ,,zachowujemy porzadek”,
teneatur mensura. Nie chodzi tu o ogdlne rozumne uporzadko-
wanie ani tez o porzadek, ktory zostanie dalej okre$lony, ale
o ten, ktory zostat wezesniej ustalony dla pierwszego nokturnu
oficjum dni powszednich. Znaczy to, jak wyjasnia sw. Benedykt,
ze nalezy odSpiewac sze$¢ psalmow, oczywiscie z antyfonami,
i werset, ,,jak wyzej ustalono”. Potem wszyscy usigdg w taw-
kach, ,,wedtug porzadku i godnosci”, i zaczng si¢ lekcje. Lekcje
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beda czytac bracia po kolei z ksiegi lezacej na pulpicie, ,,jak juz
powiedziano”, ut supra diximus. Ale tym razem bedg cztery lekcje
,»Z ich responsoriami”. I dopiero przy czwartym, a nie przy trze-
cim, kantor doda Gloria, a gdy zacznie, ,,wszyscy z szacunkiem
powstana”. Swiety Benedykt nie moéwi, skad bierze sie lekcje, ale
mozna przypuszczac, ze byly one z Pisma Swietego, by¢ moze ze
Starego Testamentu.

Po tych czytaniach idzie kolejno nastepne 6 psalmow
z antyfonami, jak poprzednie, i werset, p6zniej za$ inne
cztery lekcje ze swymi responsoriami w takim porzadku

jak wyzej>.

Drugi nokturn nastepuje po pierwszym bez przerwy i rozpoczy-
na sie od odSpiewania szeSciu kolejnych psalméw z Psatterza.
Podobnie jak w pierwszym nokturnie $piewa sie¢ je z antyfonami,
co rézni ten nokturn od oficjum dnia powszedniego, w ktérym
w drugim nokturnie psalmy $piewa sie¢ z Alleluja. Po wersecie
czyta sie cztery lekcje z wtasciwymi responsoriami, ,,w takim
porzadku jak wyzej”, ordine quo supra, tzn. z Gloria na koncu
czwartego i ze zwigzanym z tym wstawaniem braci. Te lekcje sg
prawdopodobnie brane z Ojcéw Kosciota.

Po nich $piewa sie trzy kantyki z Prorokow3 wyznaczone
przez opata; kantyki te maja by¢ $piewane z Alleluja. Po
wersecie i po blogostawienstwie opata nalezy przeczytaé
inne cztery lekcje z Nowego Testamentu w takim porzad-
ku jak wyzej?.

W tej cze$ci mowa jest o trzecim nokturnie. Aby nie przekraczac
uswieconej liczby dwunastu psalmow, $w. Benedykt oczekuje
odSpiewania trzech kantykéw prorockich w ramach psalmodii.
Wybierze je sam opat, czy to ze wszystkich kantykéw biblijnych,
czy tylko z tych, ktore byty wykorzystywane liturgicznie. Kantyki
zostaty wigczone w liturgie na dtugo przed $w. Benedyktem, jesli
nawet nie przez mnichow, to przynajmniej przez wiele koscio-
16w na Wschodzie, a takze przez koscioty w Mediolanie, w Rzy-
mie i inne koscioly lokalne. Kantykom towarzyszy Alleluja. Jest

13

2 Post quibus lectionibus
sequantur ex ordine alii

sex psalmi cum antiphonis
sicut anteriores, et versu.
Post quibus iterum legantur
aliae quattuor lectiones cum
responsoriis suis, ordine quo
supra.

3 Swiety Benedykt
prawdopodobnie napisat
1,z Prorokéw, z Ewangelii”,
przepisach rozdziatow

12, 13 1 17. Sic omnes fere
codices antiqui; hi erant
tituli voluminum

S. Scripturarum.

(Dom C Butler, op. cit.,

s. 133).

4 post quibus dicantur

tria cantica Prophetarum,
quas instituerit abbas;

quee cantica cum Alleluia
psallantur. Dicto etiam
versu et benedicente

abbate, legantur aliae
quattuor lectiones de Novo
Testamento, ordine quo

supra.
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S Post quartum autem
responsorium incipiat

abbas hymnum Te Deum
laudamus. Quo perdicto,
legat abbas lectionem de
Evangelia, cum honore et
timore stantibus omnibus.
Qua perlecta, respondeant
omnes Amen, et subsequatur
mox abbas hymnum Te decet
laus, et data benedictione
incipiant Matutinos.

6 Historii hymnu Te Deum
poswigcona jest praca:
Dom P. Cagin, Te Deum ou

Illatio?, Solesmes 1906.
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ono zatem zawsze zarezerwowane dla ostatniej czesci psalmodii.
Odmawia sie werset, opat blogostawi lektora, co by¢ moze wczes-
niej uczynit juz dwukrotnie, przed rozpoczeciem lekcji dwoch
pierwszych nokturnéw. Pézniej czyta sie cztery lekcje z Nowego
Testamentu (z Dziejow albo Listoéw) z ich responsoriami i z Glo-
ria przy czwartym, ,,w takim porzadku jak wyzej”, ordine quo
supra.

Po czwartym responsorium opat rozpoczyna hymn Cie-
bie, Boze, chwalimy. Po jego odspiewaniu opat czyta lek-
cje z Ewangelii, a w tym czasie wszyscy stoja pelni czci
i bojazni. Po zakonczeniu czytania wszyscy odpowiadaja
Amen. Opat zaraz rozpoczyna hymn Tobie nalezy si¢ czesc.

Po udzieleniu btogostawienistwa zaczyna sie Jutrznie>.

To uroczyste zwienczenie nocnego oficjum. Opat intonuje hymn
Te Deum®. Porzadek lekcji przyjety przez $w. Benedykta byt do-
skonale pomyslany. Przechodzito sie od Starego Testamentu przez
Ojcow, przez pisma apostolskie i ostatecznie dochodzito sie do
Ewangelii, do gtosu samego Pana Naszego Jezusa Chrystusa, kto-
ra miata by¢ punktem kulminacyjnym catego oficjum. Wszyscy
wstawali, petni czci i religijnej bojazni, cum honore et timore
stantibus omnibus. Sam opat, gdyz w klasztorze to on uosabia
Chrystusa, czytat stowa Pana. Ale jesli nawet czytat sam, cata
wspolnota taczyta si¢ z nim we wspdlnym, jednomyS$lnym wy-
znaniu wiary, ktérym konczyla si¢ lekcja. Liturgici uwazaja, ze
wybierano ten sam fragment Ewangelii, ktory byt przyporzad-
kowany do danej niedzieli czy Swieta i ktory pozniej Spiewano
podczas Mszy $wietej. Zaraz po zakonczeniu Ewangelii opat in-
tonowat hymn Te decet laus. Znajdujemy go w VII ksiedze Kon-
stytucji apostolskich. Ale o jakim btogostawienstwie mowi dalej
Nasz Swiety Ojciec? Wiemy z takich dokumentéw jak Konsty-
tucje apostolskie czy Pielgrzymka do miejsc Swietych (Peregrinatio
Eucheriae), ze gtobwne obrzedy liturgiczne konczyty si¢ litaniami
i modlitwami we wszystkich potrzebach wiernych, modlitwg bi-
skupa, ktorej towarzyszyto albo po ktorej nastepowato btogosta-
wienstwo, wreszcie formutg rozestania. W tekstach §w. Benedykta
pobrzmiewa echo wszystkich tych zwyczajow. Moéwigc o zakon-
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czeniu oficjum, uzywa réznych wyrazen, takich jak: ,,prosba li-
tanijna, tj. Kyrie eleison” (rozdz. 9), ,,prosba litanijna” (rozdz.
12, 13), po prostu ,,blogostawienstwo” (rozdz. 11), ale tez ,,Kyrie
eleison i modlitwa na zakonczenie”, Kyrie eleison et missae sint
(rozdz. 17) i ,,pro$ba litanijna i Modlitwa Panska jako zakoncze-
nie”, litaniae et Oratio dominica et fiant missae (tamze). Na koniec
w odniesieniu do Komplety: , Kyrie eleison i na zakonczenie bto-
gostawienstwo”, Kyrie eleison et benedictio et missae fiant (tamze).
W rozdziale 67 pisze: ,,] zawsze przy modlitwie konczacej Stuzbe
Boza nalezy dodawa¢ wspomnienie o wszystkich nieobecnych”
(67, 2). Nasz Swiety Ojciec odwotuje sie do rytéow powszechnie
znanych i dalsze doprecyzowania uwaza za niekonieczne. By¢
moze ma na mySli cate zakonczenie oficjum, gdy wspomina tylko
jeden element, ktéry wchodzi w jego sktad, na przyktad litanig
albo btogostawienstwo. Mozliwe tez, ze dla Sw. Benedykta bto-
gostawienstwo, ktore konczy Wigilie, to po prostu kolekta albo
rozbudowane Benedicamus Domino’.

Jesli chodzi o termin missa, to ma on u starozytnych wiele zna-
czen, choc sg one bardzo zblizone. Oznacza wiec rozestanie wier-
nych, formute tego rozestania, zbiér modlitw, przez ktore wypetnia
sie jakas funkcja liturgiczna, oficjum kanoniczne, wreszcie catg
Msze swieta. Nasz Swiety Ojciec, tak jak Kasjan, uzywa stowa
missae w roznych znaczeniach®, czasami jest ono synonimem com-
pletum est, czasami by¢ moze oznacza modlitwy konczace oficjum,
czasami wreszcie NajSwietszg Ofiare Mszy $wietej (rozdz. 35, 38
i 60)°.

,»Po udzieleniu btogostawienstwa zaczyna sie Jutrznie”. Trzeba
jednak zapewnic krotka przerwe, parvissimum intervalum, o ktorej
byta mowa w rozdziale 8, pomiedzy oficjum nocnym a pierwszym
oficjum dziennym. Nawet w niedziele i o kazdej porze roku mnisi
moga wiec wyjS¢ na chwile, jak to wyraZznie daje do zrozumienia
poczatek rozdziatu 13: ,W dni powszednie (...) psalm 66 odma-
wia si¢ bez antyfony, przeciagajac go nieco, jak w niedziele, aby
wszyscy zdazyli sie zejS¢ na psalm 50 (13, 1-2).

715

7 Dom P. de Meester
wysunat hipotezg, ze to
btogostawienstwo, tak jak

i to, ktore poprzedza lekcje,
byto formuta wychwalania,
btogostawienia Boga,

jakas aklamacja podobna
do aklamacji istniejacych
w rytach greckich, od
ktorych rozpoczynaja si¢
niektore oficja albo ktore
stanowig przejscia miedzy
dwiema cze$ciami jednego
oficjum (L’office décrit
dans la Regle bénédictineet!’
office grec, w: ,,Echos
d’Orient”, r. 10, nr 67,
listopad 1907, s. 342-344).
B Zob. Dom A. Calmet,

komentarz do rozdz. 17.

9 Zob. Dom S. Baumer, Ein Beitrag zur Erkldrung von Litaniae und Missae in capp. 9-17de heiligen Regel, w: Studien

und Mittheilungen aus dem Benediktiner- und dem Cistercienser-Orden, 1886, t. 11, s. 285 i nast. U $w. Cezarego

i $w. Aureliana missa ma takze sens lektury, lekcji.
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ro Qui ordo Vigiliarum
omni tempore tam aestatis
quam hiemis aequaliter

in die dominico teneatur,
nisi forte — quod absit —
tardius surgant, aliquid de
lectionibus breviandum

est aut responsoriis. Quod
tamen omnino caveatur ne
proveniat; quod si contigerit,
digne inde satisfaciat Deo in
oratorio per cuius evenerit

neglectum.

" De gestis Caroli Magni,
1.1, ¢. VII, P.L., XCVIII,
1376.

20 takiej sytuacji
wspomina tez §w. Cezary:
Si vero evenerit ut tardius ad
vigilias consurgant, singulas
paginas, aut quantum
Abbatissae visum fuerit,
legant; in cujus potestate
erit, ut quando signum
fecerit, quae legit, sine mora
consurgat (Reg. monasterii
sanctae Caeariae, Acta SS,
Jan,, t. 1, 5. 736). Zgodnie ze
»Zwyczajami” Citeaux, jesli
mnisi wstali zbyt wczesnie,
kantor miat przedtuzy¢

dwunastg lekcje.
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Ten porzadek niedzielnych Wigilii zachowujemy w kaz-
dym czasie, zarobwno w lecie, jak i w zimie, chyba zeby
przypadkiem, co nie powinno mie¢ miejsca, bracia wstali
za pdzno, wowczas trzeba skrocic¢ cos z lekcji lub respon-
soriow. Nalezy si¢ jednak pilnowag, aby to w ogdle sie¢ nie
zdarzyto; a jesli sie przytrafi, ten, kto stat sie przyczyna
zaniedbania, musi w oratorium odpowiednio zado$¢uczy-

ni¢ Bogu'®.

Wszystko jest jasne dzieki wyjasnieniom podanym wczes$niej. Po-
rzadek Wigilii niedzielnych pozostaje niezmienny tak w lecie, jak
i w zimie. Nalezy wstawa¢ tak wczes$nie, aby oficjum mogto by¢
godnie i w catosci odprawione przed nastaniem dnia; powinno
ono zakonczy¢ sie przed Switem. Objetos¢ lekcji jest okreSlona
z gory, przynajmniej w ogolnym zarysie, przez zwyczaj i przez
wole opata. W czasach po $w. Benedykcie dostrzegamy $lady tego,
ze kantor albo inna osoba kompetentna wcze$niej ustalata lekcje.
Niekiedy zaznaczano poczatek i koniec lekeji kropla wosku albo
paznokciem na manuskrypcie. Albo tez przetozony na biezaco
wyznaczat odpowiednig miare i w jakis ustalony spos6b nakazy-
wat zamilkniecie lektorowi, na przyktad wykorzystujac formute
Tu autem, o ktorej juz mowiliSmy, albo przez kaszlniecie, sono
gutturis, jak to miat w zwyczaju Karol Wielki''.

Nasz Swiety Ojciec przewiduje tylko taka sytuacje, w ktorej
skraca si¢ nieco normalna dtugos¢ lekcji i responsoriéw, psalmo-
dia i inne czeSci nie maja byc¢ skracane. Skroty mozna wprowa-
dzi¢, gdy sygnat pobudki zostat dany zbyt p6zno'. W niedziele
nalezato wstawac wcze$niej, dlatego tez w tym dniu tatwiej byto
popetni¢ btad przy ustalaniu pory wstawania. Swiety Benedykt
jednak nakazuje usilnie pilnowag, zeby takie powazne uchybienie
nigdy sie nie wydarzyto. Wymaga takze publicznego zado$cuczy-
nienia w oratorium od tego, przez ktorego zaniedbanie Pan zostat
pozbawiony cze$ci modlitwy wspolnotowej. B

Ttum. Tomasz Glanz
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Kolejne rozdziaty
ksiazki drukujemy
w ,Christianitas”

od nr 45/46.

' Prz 1, 8-9.

2
Prz 30, 11-12.

Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat dwudziesty
pierwszy:

O miejscu, ktore zajmuje
NajSwietsza Maryja Panna

w naszym zyciu duchowym
M. Cécile Bruyere OSB

sigzka o modlitwie bytaby niekompletna, jesli jeden z naj-

wazniejszych czynnikoéw naszego uswiecenia pozostatby
w cieniu, je$li wyjatkowa pomoc dana nam przez mitosierdzie
Pana po to, abySmy mogli sta¢ sie prawdziwymi czcicielami, nie
zostataby wspomniana, jednym stowem, jesli nie ukazalibySmy
waznego miejsca, jakie zajmuje Najswietsza Maryja Panna w na-
szym zyciu duchowym.

Zgodnie z wola Boza w porzadku natury zycie zawdzigczamy
naszemu ojcu i naszej matce. Ich zbawienny wptyw na naszg egzy-
stencje trwa nieraz bardzo dtugo. Dekalog nie dzieli naszych rodzi-
cOw, przedstawia ich w jednosci, jako osoby, ktére mamy kocha¢
i wobec ktérych mamy obowiazki. W Pismie Swietym znajdujemy
liczne zalecenia odnoszace sie do tego tematu: ,,Stuchaj, synu moj,
napomnienia ojca twego, a nie opuszczaj wskazowek matki twojej,
aby byta przydana ozdoba gtowie twojej i tancuch szyi twojej”,
Audi, fili mi, disciplinam patris tui, et ne dimittas legem matris
tuae, ut addatur gratia capiti tuo, et torques collo tuo'. Jedna z przy-
czyn zycia nieczystego, zgodnie ze stowami natchnionymi przez
Ducha Swietego, jest zty stosunek do rodzicow: ,,Rodzaj, ktory
ojcu swemu zlorzeczy i ktoéry matce swej nie btogostawi; rodzaj,
ktory sie sobie zda by¢ czysty, a przeciez nie obmyt sie z plugastwa
swego”, Generatio quae patri suo maledicit, et quae matri suae non
benedicit. Generatio quae sibi munda videtur, et tamen non est lota
a sordibus suis®>. Moralnos¢ chrzescijanska mocno podkresla, ze po
tym, co winni jesteSmy Bogu, najwazniejsze s3 nasze obowigzki
wzgledem rodzicow.

Jednak to, co Bég zechciat ustanowi¢ dla nas w porzadku nad-
przyrodzonym, przewyzsza doniosto$¢ i znaczenie tych wigzi
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naturalnych. Mozna nawet powiedzie¢, ze gdy bierzemy porzadek
naturalny jako wzoér, wypowiadamy sie w sposo6b niedoktadny.
W rzeczywistoSci bowiem pierwotny jest porzgdek nadprzy-
rodzony. Chociaz porzadek naturalny jest realny, jest jednak
tylko obrazem, odbiciem i kopig rzeczy Bozych. Relacje i nazwy
z porzadku naturalnego majg w sobie mniej rzeczywistosci i mocy
niz te z porzgdku nadprzyrodzonego.

Ojcostwo Boga wzgledem nas nie jest jakim$ pustym pojeciem,
jaka$ ekstrapolacja, ale rzeczywistoscig wyzszg i petniejszg niz
ojcostwo ludzkie, co wyrazit sw. Pawet Apostot, moéwiac, ze od
Boga Ojca ,,bierze swe imie wszelkie ojcostwo na niebie i na
ziemi”, Ex quo omnis paternitas in coelis et in terra nominatur3.
I chociaz Boskie ojcostwo wzgledem nas jest ojcostwem przybra-
nym, a nie z natury, nalezy te stowa rozumie¢ w ich znaczeniu
dostownym. Przybranie za synéw, ktore jest naszym udziatem, nie
jest stanem prawnym, konstrukcjg myslowa, czyms$ zewnetrznym
w stosunku do nas, jak sie to zdarza miedzy ludZmi. Jest to rzeczy-
wiste usynowienie przez wewnetrzng przemiane, ktora dokonuje
sie w nas, gdy natura zostaje wyniesiona do taski, a my zostajemy
przeksztatceni w nowe stworzenie, stajemy sie ,,uczestnikami
Bozej natury”, consors divinae naturae*.

Ale Nasz Pan Jezus Chrystus, ktory uzyskat dla nas to, ze Jego
Oijciec stat sie naszym Ojcem, nie ograniczyt do tego swojej hoj-
nosci. Majac jako cztowiek Matke — prawdziwy klejnot rodzaju
ludzkiego, chciat, aby ona przyjeta nas jako swoje dzieci i aby
rowniez to przybranie za synéw miato catkowicie inny charak-
ter niz prawne przysposobienie. Gdy zatem we wzniostej scenie
Zwiastowania Dziewica Maryja data Bogu przyzwolenie na miste-
rium Wcielenia, wypowiadajac stowa: ,Oto ja, stuzebnica Panska,
niechaj mi si¢ stanie wedtug stowa twego”, Ecce ancilla Domini:
fiat mihi secundum verbum tuum3, bez watpienia, za sprawa szcze-
g6lnego pouczenia Bozego, zgodzita sie rowniez by¢ Matka ludzi,
bo byto to zawarte w zgodzie na bycie Matka Boga. Albowiem
Nasz Pan i my stanowimy jedno ciato, w ktérym On jest gtowa,
a my jesteSmy cztonkami. On nie jest caty bez nas. Mamy sie
sta¢, jak mowi Apostot, ,,na podobienstwo Syna jego, aby (On)
byt pierworodnym miedzy wielu braémi”, Ut sit ipse primogenitus
in multis fratribus®. A Maryija, Matka rzeczywistego ciata swojego
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Syna, powinna rowniez by¢ Matkg ciata mistycznego. Apostot
zaSwiadcza: ,,Bo jesteSmy cztonkami ciala jego, z ciata i z kosci
jego”, Quia membra sumus corporis ejus, de carne ejus et de ossi-
bus ejus’. Bedac prawdziwymi cztonkami Naszego Pana, jestesmy
réwniez prawdziwymi dzie¢mi Matki Bozej.

Ale to jeszcze nie wszystko. Ona jest naszg Matka takze przez
przymierze. Oczywiscie, Najswietsza Dziewica wiedziata, ze jej Syn
jest Zbawicielem obiecanym ludzkosci i Ze z tej ludzkosSci uczyni
swoj umitowany Kosciol, swojg Oblubienice: ,,Chrystus umitowat
Koscioét i wydat zan samego siebie, aby go uswieci¢ obmyciem
woda w stowie zywota. I zgotowat sobie Kosciot peten chwaty”,
Christus dilexit Ecclesiam, et semetipsum tradidit pro ea, ut illam
sanctificaret, mundans lavacro aquae in verbo vitae, ut exhiberet ipse
sibi gloriosam Ecclesiam®. Maryja dobrze rozumiata tajemnice tych
Bozych zaslubin, o ktérych nie mégt zamilcze¢ Stary Testament,
bo ich dokonanie bylo oczekiwaniem i pragnieniem catego $wiata.
Znata jezyk Prorokéw i znata stowa Jeremiasza, ktory w imieniu
Boga z serdeczng mitoscig wzywat grzeszng ludzkos¢: ,,Mitoscig
wieczng umitowatem cie, dlatego przyciggnatem cie, litujac sie”,
In caritate perpetua dilexi te; ideo attraxi te, miserans®, a takze:
»Nawroccie sie, synowie powracajacy, moéwi Pan, bo jestem
mezem waszym”, Convertimini, filii, revertentes, dicit Dominus,
quia ego vir vester'®. Nie byto przed nia zakryte, Zze Bog obiecat
zawrzeC nowe przymierze, nawet po tym, jak oblubienica okazata
sie niewierna pierwszemu przymierzu, co byto zapowiedziane
przez Ezechiela: ,Wspomne¢ na przymierze moje z toba w dni
mtodosci twojej i wzbudze ci przymierze wieczne”, Recordabor
ego pacti mei tecum in diebus adolescentiae tuae, et suscitaho tibi
pactum sempiternum'". Przymierze to zostato potwierdzone przez
proroka Ozeasza: ,,PoSlubie cie sobie na wieki, a poslubie cie sobie
w sprawiedliwosci i w sadzie, i w mitosierdziu, i w litosciach”,
Sponsabo te mihi in sempiternum; et sponsabo te mihi in justitia, et
judicio, et in misericordia, et in miserationibus'?.

Najswietsza Dziewica znata wszystkie te teksty i wiele innych.
Mogta z nich wywies¢ to, Ze jej Syn jest Oblubiencem zapo-
wiadanym w Pie$ni nad Piesniami. A zatem jej matczyne serce
musiato otworzy¢ sie na te oczekiwang oblubienice, dla ktorej
uczta weselna zostata przygotowana jej matczynym staraniem:
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~WynijdzZcie i ogladajcie, corki Syjonskie, krola Salomona w koro-
nie, ktérg go ukoronowata matka jego w dzien zrekowin jego
i w dzien wesela serca jego”, Egredimini et videte, filiae Sion,
regem Salomonem in diademate quo coronavit illum mater sua
in die desponsationis illius, et in die laetitiae cordis ejus'3. Bedac
prawdziwie nasza Matkg juz w Nazarecie, Maryja uwazata nas za
swoje dzieci na mocy naszego przymierza z Krolem, jej Synem.

Stowa skierowane do niej na Kalwarii: ,,Niewiasto, oto
syn twoj”, Mulier, ecce filius tuus'4, byty tylko rozwinieciem
i publicznym ogtoszeniem tej prawdy, ktora byta jej znana od
bardzo dawna. W tej wielkiej godzinie, gdy Kosciot miat wyjs¢
z otwartego boku Nowego Adama, byto ze wszech miar stuszne,
aby macierzynstwo Maryi zostato ukazane w swojej petni, jak
zapowiadat to w swoim wzniostym i proroczym jezyku Izajasz:
,Pierwej nizli rodzita, porodzita; pierwej nim przyszedt czas poro-
dzenia jej, urodzita mezczyzne. Kt6z kiedy styszat rzecz taka? I kto
widziat temu podobna? Czyz bedzie rodzi¢ ziemia za jeden dzien,
albo si¢ sptodzi naréd za jednym razem, iz rodzita i porodzita
Syjon synow swoich?”, Antequam parturiret, peperit; antequam
veniret partus eius, peperit masculum. Quis audivit unquam tale? Et
quis vidit huic simile? Numquid parturiet terra in die una, aut parie-
tur gens simul? Quia parturivit et peperit Sion filios suos™. Pierwszy
poréd jedynego syna bez bolu'®, pozniej caly naréd wydany na
Swiat za jednym razem wsréd obaw i cierpienia. Wreszcie, aby
uniknaé wszelkiego btedu dotyczacego cudownego zrodta tego
podwojnego macierzynstwa, sam Bog ogtasza, ze jest autorem
tego cudownego dzieta, bez zadnej ludzkiej pomocy: ,Czyz ja,
ktory czynie, ze inni rodza, rodzi¢ nie bede? — méwi Pan. Czy ja,
ktory innym daje rodzenie, nieptodnym bede? — moéwi Pan, Bog
two6j”, Numquid ego qui alios parere facio, ipse non pariam? dicit
Dominus; si ego qui generationem ceteris tribuo, sterilis ero? ait
Dominus Deus tuus'’.

Czyz chwalebna Dziewica nie myslata o tych proroczych sto-
wach, gdy archaniol Gabriel zapewnit jg, ze Duch zstapi na nia
i moc Najwyzszego ja zacieni i ze bez uszczerbku dla swojego
dziewictwa stanie sie Matka Boga? Izajasz, kontemplujac w profe-
tycznym o$wieceniu te wszystkie cuda, zanim jeszcze sie dokonaty,
btogostawit te, w ktoérej miaty sie spetnic, i wzywat wszystkich
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ludzi, aby ja wystawiali: ,Weselcie sie z Jeruzalem i radujcie sie
w nim wszyscy, ktorzy je mitujecie! Weselcie si¢ w nim weselem
wszyscy, ktorzy sie smucicie dla niego”, Laetamini cum Jerusalem,
et exsultate in ea, omnes qui diligitis eam; gaudete cum ea gau-
dio, universi qui lugetis super eam'S, Cata natura ztaczyta sie z ta
heroiczng Matka w smutku, gdy ustyszata jej wotanie zawarte
w stowach: ,,O wy wszyscy, ktorzy idziecie przez droge, obacz-
cie i przypatrzcie sie, czy jest bole$¢ jako boles¢ moja!”, O vos
omnes qui transitis per viam, attendite, et videte si est dolor sicut
dolor meus!"® Cata natura, powt6érzmy, miata prawo ztaczyc sie
z Matkg Boza, a szczegdlnie dzieci tej wielkiej bolesci, ktorych
obowigzkiem byto zachowa¢ stowa wypowiedziane przez Tobiasza
do syna: ,,Miej w czci matke twoja po wszystkie dni Zywota jej;
bo pamieta¢ masz, jakie i jak wielkie niebezpieczenstwa zniosta
dla ciebie w swym zywocie”*°.

Jednak rola Matki Boga i ludzi nie skonczyta sie wraz z tajemni-
cami Wcielenia i Odkupienia. Tym bardziej Ze te tajemnice trwaja
i wypetniaja sie¢ przez wszystkie pokolenia, az do uformowania
ostatniego z wybranych. Maryja jest nasza Matka takze w dziele
naszego uswiecenia. Nasz Pan przyszedt do nas przez nig i zawsze
przez nig przychodzi; On, ktéry wcigz przychodzi az do konca
czasow, przyjdzie po raz ostatni jako sedzia zywych i umartych.

Maryija stale wspotpracuje w formowaniu ciata mistycznego
swojego Syna na Jego wzor, bo w Nim jest cata pelnia. Z upodo-
baniem chcielibySmy powt6érzyé mysl wielu autoréw o miejscu
Matki Bozej w ciele mistycznym, ktorego Chrystus jest gtowg.
Twierdza oni z przekonaniem, ze Matka Boza jest w nim szyjg,
collum Ecclesiae mysticum, a my — cztonkami. A przeciez w ciele
cztonki sg potaczone z gtows i komunikujg sie z nig tylko przez
szyje, bedaca tronem gtowy i jej podpora.

Poniewaz Pan przychodzi do nas przez Najswietszg Dziewice,
ona jest dla nas kanatem zycia nadprzyrodzonego. To przez nig
splywaja na nas wszelkie taski niesakramentalne i wszystkie
dyspozycje przygotowujace do owocnego przyjecia sakramen-
tow. A poniewaz kazdy sakrament jest w sensie Scistym aktem
Naszego Pana dokonywanym przez Kosciot i w Kosciele, znow
spotykamy Matke Boza w jej Synu. Z jej matczynego serca otrzy-
mujemy krew, ktora zaczerwienia nasz kielich i nasze wargi, gdyz
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z tego przeczystego zrodta samo Stowo Weielone zechciato jej
zaczerpnad.

Stusznie czyni KoScidt, odnoszac teksty z ksigg madroscio-
wych Starego Testamentu zarowno do Syna Bozego, jak i do Jego
Niepokalanej Matki, wktadajac w jej wargi te podnioste stowa:
»Jam matka pieknej mitosci i bogobojnosci, i poznania, i nadziei
Swietej. We mnie wszelka taska drogi i prawdy, we mnie wszystka
nadzieja zywota i cnoty”, Ego mater pulchrae dilectionis et timoris,
et agnitionis et sanctae spei. In me gratia omnis viae et veritatis; in
me omnis spes vitae et virtutis®'. Ona jest Matkg tych dobr, a zatem
moze ich udziela¢ swoim dzieciom, do ktérych mowi takze: ,,Kto
mnie znajdzie, znajdzie zywot i wyczerpie zbawienie od Pana”,
Qui me invenerit inveniet vitam et hauriet salutem a Domino™.

To, co jest prawda dla wszystkich, wydaje sie by¢ szczegdlng
rzeczywistoscig dla dusz postepujacych w zyciu duchowym. Jesli
zawierzymy stowom Pie$ni nad PieSniami: ,,Pojmatam go i nie
puszcze, az go wprowadze do domu matki mojej i do komory
rodzicielki mojej”, Tenui eum, nec dimittam, donec introducam
illum in domum matris meae et in cubiculum genitricis meae®3,
dusza, ktora zaczyna mie¢ $wiadomos¢ obecnosci Pana w sobie,
odczuwa bardziej niz inne potrzebe przebywania pod opieka
Matki Bozej, bycia przez nig ostaniang, broniong i podtrzymy-
wang na drogach, ktérymi pragnie postepowac, aby nie tylko
stac sie oblubienica Syna Bozego, ale aby wzrasta¢ do odkrycia
wspolnego poczatku, dzieki czemu zostanie nazwana Jego siostrg.
Taka dusza jeszcze raz powtarza te stowa: ,,Pojmam cie i wprowa-
dze do domu matki mojej, tam mie bedziesz uczyt; a dam ci nap6j
z wina zaprawionego i moszcz z jabtek granatowych moich”,
Apprehendam te, et ducam in domum matris mae; ibi me docebis, et
dabo tibi poculum ex vino conditio, et mustum malorum granatorum
meorum®*. To pod oczami Maryi oblubienica, chwalebnie przy-
sposobiona przez te btogostawiong Matke, otrzyma najbardziej
owocng nauke i, pouczona przez Boga, nauczy si¢ kocha¢ Pana
mitoscig doskonatla. Czyz to nie Matka Boza jest powierniczka
tajemnic Wcielenia i Odkupienia? To ona moze nam je objawiac,
a ukazujac je, zaswiadczy¢, jakg mitosciag zostaliSmy odwiecznie
umitowani, po to, aby wytrysneto w nas zrédto prawdziwej mito-
Sci, ktora odwzajemnimy sie Bogu.
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Pragnac, aby dopetnito si¢ dzieto naszego uswiecenia, Maryja
jest takze dla nas murem obronnym przeciwko wszelkim knowa-
niom starozytnego weza, ktorego glowa jest caty czas uwieziona
pod jej zwycieska stopa. Jesli wiec stabi i matoduszni bojg sie
strasznego ogona smoka, niech uciekajg si¢ pod obrone tej, ktora
jest ,,ogromna jak wojska uszykowane porzadnie”, terribilis ut
castrorum acies ordinata®. Ona da im moc, ktorej ma wiecej niz
Judyta. Godyzi sie jej synom, bardziej jeszcze niz ludowi zydow-
skiemu, $piewac o niej: ,,I'y$ stawa Jeruzalem, ty$ wesele Izraela,
tys czes¢ ludu naszego, izes sobie meznie poczeta (...). Dlatego
i reka Panska wzmocnita cie, i dlatego bedziesz btogostawiona
na wieki!”;, Tu gloria Jerusalem, tu laetitia Israel, tu honorificentia
populi nostri, quia fecisti viriliter (...). Ideo et manus Domini con-
fortavit te, et ideo eris benedicta in aeternum?®®. Ci, ktorzy czuja sie
zbyt stabi, aby stawi¢ czota w walce, moga zawsze, bez obawy, ze
im odmowi, prosic j3 o pomoc, tak jak Barak prosit o pomoc pro-
rokini¢ Debore: ,,Jesli pojdziesz ze mng, pojde; jesli nie bedziesz
chciata i8¢ ze mna, nie pojde”, Si venis mecum, vadams; si nolueris
venire mecum, non pergam?’.

Petna wdzieku w swej roztropnosci jak Abigail, Maryja wie, jak
uspokoi¢ prawdziwego Dawida, wzburzonego przez grubianstwo
licznych Nabali, ktorych pelno w Swiecie. Ona btaga za nimi,
zostaje wystuchana i zastuguje na to, aby ustyszec¢: ,,JedZ z poko-
jem do domu twego, otom ustuchat gtosu twego i uczcitem osobe
twoja”, Vade pacifice in domum tuam; eccc audivi vocem tuam, et
honoravi faciem tuam?®. 1 przez swoje piekno bardziej wtadajaca
sercem Krola niz krolowa Estera, jawi sie prawdziwie jako wszech-
mocna w swojej proSbie, Omnipotentia supplex.

Jak bardzo matczyne byto zachowanie Matki Bozej w czasie
godow weselnych w Kanie, gdy zabrakto wina! Ona — gos¢, w swej
czujnej troskliwosci spontanicznie pragnie oszczedzi¢ gospoda-
rzom upokorzenia z powodu tego niedopatrzenia. Ale po to, zeby-
$my zostali lepiej pouczeni, zamiast sama sprawic¢ cud, przedstawia
sprawe swojemu Boskiemu Synowi, méwiac Mu: ,Wina nie maja”,
Vinum non habent®. A Pan, bez watpienia przyzwyczajony do
licznych i pelnych mitosierdzia interwencji swojej Matki w ludz-
kich potrzebach, odpowiedziat jej w jezyku niezrozumiatym dla
Swiadkow, ktory jednak u niej, rozumiejacej tak dogtebnie mysl
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swojego Syna, nie wzbudzit zadnych watpliwosci co do wystucha-
nia prosby. Szybko zatem zwrocita si¢ do stug stowami, ktére bez
przerwy kieruje tez do nas: ,,Uczyncie, cokolwiek wam powie”,
Quodcumque dixerit vobis, facite3°. 1 oddalita sie, pewna dobrego
skutku swojego wszechmocnego wstawiennictwa nawet w drob-
nych sprawach, w ktorych potrzebujemy pocieszenia.

Tylko tradycja méwi nam o innym wydarzeniu, w ktérym
mozemy rozwazac role Matki Bozej i doceni¢ skutecznosc jej
modlitwy. PrzenieSmy sie mysla na Kalwarie, gdzie Maryja caty
czas milczata. Ledwie ustyszata stowa Pana, ktore ogtosity jej
macierzynstwo wobec ludzi, oto jeden ze ztoczyncow, ukrzyzo-
wany z prawej strony jej Syna, przestat bluzni¢. Oto pod przemoz-
nym dziataniem taski nawrécenia, ktora go oswiecita, przenikneta
i przeksztatcita, pokornie uznat swoje winy i doszedt do zarliwej
modlitwy: ,,Panie, wspomnij na mnie, gdy przybedziesz do Krole-
stwa twego”, Memento mei, Domine, cum veneris in regnum tuum3".
Co6z zatem dokonato sie w tej duszy, dotad tak zatwardziatej,
tak zaslepionej? Maryja modlita sig, aby przelana krew jej Syna
zadziatata i wydata swoj plon. I zaraz doznata radosci z ustyszenia
stow przebaczenia wypowiedzianych przez Tego, ktory w cierpie-
niu i upokorzeniu nie przestat by¢ sedzig zywych i umartych, nie
przestat takze by¢ wszechmocny w odpuszczaniu grzechow.

Nasz Pan Jezus Chrystus, doskonaty znawca czutej mitosci
swojej Matki, wiedzial, jak bardzo ona i jej mitos¢ sg dla nas
konieczne. I nie oddatby sie nam caty, gdyby zachowat j3 tylko
dla siebie. Matka Boza jest dla nas konieczna nie jako sprawca
taski, ale jako kanat, przez ktory taska do nas dociera. Maryja nie
jest naszym celem, gdyz Bog chciat, aby nic stworzonego nie byto
naszym celem, ale jest ona wspaniata droga, ktora nas do celu pro-
wadzi. Nasze oczy, wcigz stabe, nie mogg dtugo wytrzymac blasku
Boskiego Stonca. Ona, jak stodki i wdzieczny ekran, przepuszcza
odpowiednig dla nas ilo§¢ Swiatta. Ta Matka, tak tagodna, w jakis
spos6b humanizuje dla nas odwieczng prawde, tak doskonale
przektada jg na nasz jezyk, ze staje si¢, po Wcielonym Stowie,
najdoskonalszym obrazem piekna Boga. Ona ze wspotczuciem
troszczy sie o nasze najzwyklejsze potrzeby, tak jak najczulsza
matka, i czuwa nad nami jako widzialna opatrznos¢, bedac obra-
zem tej Opatrznosci, przez ktérg nawet nasze wtosy sa policzone.

3972,
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Mozemy si¢ pociesza¢ tym, ze przed nia, Matkg Boga i naszg
Matka, zawsze jesteSmy dzie¢mi. Konkretne dziatania wynikajace
z macierzynstwa naturalnego sa ograniczone w czasie. Nawet jesli
pozostaje mito$¢ i uczucie, rola matki zmniejsza sie wczesniej lub
po6zniej. Tymczasem dla Najswietszej Dziewicy zawsze pozosta-
jemy dzie¢mi i nigdy si¢ dla niej nie zestarzejemy: ,,Przy piersiach
was poniosg, a na kolanach bedg piesci¢ sie z wami”, Ad ubera
portabimini, et super genua blandientur vobis3*. Apostot nie wahat
sie napisa¢ do Galatow: ,,Synaczkowie moi! Oto na nowo w bole-
Sci was rodze, dopoki nie odtworzy sie w was obraz Chrystusa”,
Filioli mei, quos iterum parturio, donec formetur Christus in vobis33.
Ale czymze moze by¢ dziatanie Apostota w poréwnaniu do zaan-
gazowania Matki Bozej w sprawy naszych dusz, aby uformowato
sie w nich podobienistwo do Naszego Pana? W koncu dojdziemy
do dojrzatosci ,,na miare petnego wzrostu dojrzatosci Chrystuso-
wej”, in mensuram aetatis plenitudinis Christi34, ale wcigz bedziemy
od Niego otrzymywali, wcigz tez bedziemy otrzymywali od Jego
Matki. I tak jak krélowanie Boga, krolewskie macierzynstwo
Maryi nigdy nie bedzie miato konca.

Skonstatowawszy, ze Maryja jest prawdziwie naszg Matka,
powinni$my takze uznaé, ze mamy wzgledem niej obowigzki:
»A jak ten, co skarby zbiera, tak i ten, co szanuje matke swoj3g”,
Sicut qui thesaurizat, ita et qui honorificat matrem suam?33. Tak jak
macierzynstwo Najswietszej Dziewicy wznosi sie ponad macie-
rzynstwo naturalne, tak czes$¢, ktorg winnismy jej oddawac, prze-
wyzsza szacunek nalezny tej, ktéra data nam zycie ziemskie.

Powiedzmy jeszcze wiecej: nie mozemy zadowolié sie tym, ze
bedziemy mieli zwykte nabozenistwo do Matki Bozej, takie jak
mamy do $wietych. Jak mowig teologowie, ma to by¢ nie zwykty
kult nazywany dulia, lecz kult szczeg6lny, wznioslejszy, nazywany
hyperdulia. A zatem nie wystarczy mowic, ze nabozenstwo do
Dziewicy Maryi jest czym$ doskonatym, trzeba dobrze rozumiec
te doskonatosé. Nabozenstwo to bowiem nie jest dowolne, nie
wynika z osobistej gorliwosci, gdyz Matka Boza nalezy do naszego
wyznania wiary. I tak jak jej macierzynstwo wobec nas nie polega
jedynie na uczuciach, dyspozycjach i oddaniu najdoskonalszej
matki, lecz wynika bardziej z rzeczywistosci nadprzyrodzonych
niz z sentymentow, tak tez powinni§my zda¢ sobie sprawe, ze
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wiezi taczace nas z nig majg podstawe bardziej w catej nauce
wiary niz w poboznej i ckliwej uczuciowosci. Umniejszymy kult
nalezny Matce Bozej, gdy zredukujemy go do zwyktej poboznosci.
Ograniczymy mitos$¢, ktorg jej niesiemy, jesli nie wzniesiemy jej
na poziom nauki wiary.

Aby krotko podsumowaé doskonata stosownos¢ teologicznego
kultu oddawanego Matce Bozej, powiedzmy, Ze jej godnos¢ Matki
Boga czyni z niej osobe absolutnie nieporownywalng z innymi.
Ona jest jakby osobnym $wiatem. Boskie macierzynstwo wprowa-
dza ja w jedyne w swoim rodzaju relacje z Ojcem, ktérego jedyny
Syn jest takze jej Synem, ze Stowem, ktoremu data Jego ludzka
nature, wreszcie z Duchem Swietym, gdyz Syn Dziewicy jest jako
Bog zrodtem tego Boskiego Ducha, a jako cztowiek — Jego Swietym
i uSwiecajacym owocem.

Ponadto Boskie macierzynstwo nie jest dla Maryi jedynie przy-
wilejem. Jest ono dla niej takze Zrodtem szczeg6lnej taski i nad-
zwyczajnego uSwiecenia. Nie bez powodu zostata ogtoszona przez
aniota petng taski, gratia plena®®. Byt to punkt wyjscia, do ktorego
trzeba dodac trzydziesci lat spedzonych przez nig u boku Tego,
ktory jest zrédtem taski i nadprzyrodzonego piekna, jej wspot-
udziatl w tajemnicach Me¢ki, Zmartwychwstania i Wniebowstga-
pienia Pana, pietnascie lat zaangazowanej troski i starain hojnie
ofiarowanych rodzgcemu sie KosSciotowi. Przed caty ten czas, we
wszystkich wydarzeniach nieustannie wzrastata jej cnota, czystos¢
i mitos¢. Nalezy uznad, Ze nie istnieje, oprocz Boga, zadna osoba
bardziej godna naszych hotdéw i naszej mitosci.

Formalnym powodem naszego kultu sktadanego Najswietszej
Dziewicy s3 jeszcze — trzeba to dodac — zaszczytne przywileje,
ktorymi zostata przyozdobiona i ktorych nie dzieli z zadnym
innym stworzeniem, takie jak: Niepokalane Poczecie, doskonate
zabezpieczenie przed wszystkimi pozadliwo$ciami i wolnos$¢ od
nich, wolnos¢ od wszelkiego grzechu osobistego i jakiejkolwiek
niedoskonatosci, doskonate odpowiadanie na dziatanie taski,
dziewictwo bez zmazy, zachowanie od zepsucia grobu, a wreszcie
triumfalne Wniebowziecie. W niej juz same poczatki przewyzszaja
wszystkie wzniostosci ludzkie, tak jak napisano w psalmie: ,,Fun-
damenty jego na gorach Swietych (...). Stawne rzeczy powiedziano
o tobie, miasto Boze!”, Fundamenta ejus in montibus sanctis (...).

36 ¢k 1, 28,
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Gloriosa dicta sunt de te, civitas Dei’’. Maryja jest jedyna w swoim
rodzaju, jak o niej spiewa Kosciot $wiety: ,,Zadna inna kobieta nie
byta podobna do ciebie ani nie bedzie podobna w przysztosci”,
Nec primam similem visa est, nec habere sequentem3®.

Aby wiec zy¢ w zgodzie z naszg wiarg i z naszym chrztem,
nalezy otacza¢ Najswietszg Dziewice mitoscig prawdziwie synow-
ska, prawdziwie ugruntowang w nauce wiary i gorliwie czci¢ j3
na miare jej wyjatkowej godnosci. Kosciot w swojej oficjalnej
modlitwie nie mogt zaniedba¢ takiego obowigzku. Kazdego
dnia w Bozym Oficjum powtarza Magnificat — pieshh chwalebnej
Dziewicy, ktorej ona sama jest autorka i ktorej glebokie akcenty,
codziennie odczytywane na nowo i zawsze pelne aktualnosci,
rownie dobrze odpowiadajg Wielkiemu Pigtkowi i Oficjum za
zmartych, jak i uroczysto§ciom najbardziej roz§wietlonym nad-
przyrodzonga radoscig. Zadna z godzin kanonicznych nie jest kom-
pletna, jesli nie rozpocznie sie od odmdwienia Modlitwy Panskiej
i Pozdrowienia Anielskiego. Jedna z picknych antyfon, zaleznie do
okresu roku liturgicznego, poswieca takze Madonnie ostatnie echa
modlitwy wspoélnotowe;j.

Mamy wiele §wigt obchodzonych na jej czes¢, ktore przypo-
minaja tajemnice jej $wietego i niepokalanego zycia albo tytuty
nadane jej przez dzieci wdzigczne za jakie§ szczegdlne dobrodziej-
stwa. Do niej nalezg wszystkie soboty, chyba Ze Swieto wyzszej
rangi przerwie ten cykl i przystoni to petne dzieciecego oddania
wspomnienie. Wreszcie trzy razy dziennie dzwony wszystkich
kosciotow wzywaja wiernych do pozdrowienia Matki Bozej.

Poza t3 oficjalng stuzba, ktorg Kosciot ofiarowuje Najswietszej
Dziewicy, istniejg niezliczone praktyki pobozne oddanych dzieci
Maryi, ktore Kosciot zatwierdzit i do ktorych zacheca. Pierwsze
miejsce wirdd nich zajmuje nabozenstwo $wigtego Rozanca. Jed-
nak w tym szerokim wachlarzu kazdy moze wybra¢ to, co mu
szczegblnie odpowiada. Bo chociaz wszystkie nabozenistwa sg
czcigodne i warte polecenia, zadne nie jest obowigzkowe. Nalezy
nawet unika¢ nadmiernego obciazania si¢ praktykami poboznymi,
nawet dobrymi, aby nie przyttumic¢ prawdziwego ducha modlitwy
i prawdziwego kultu do naszej Matki Niepokalanej, ktory zawsze
zywi sie najglebszymi poruszeniami serca: ,Wszedtszy do domu,
odpoczneg z nia; nie sprawia bowiem przykrosci jej towarzystwo
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ani odrazy wspoélne zycie z nia, ale rados¢ i wesele”, Intrans in
domum meam, conquiescam cum illa; non habet amaritudinem
conversatio illius, nec taedium convictus illius, sed laetitiam et
gaudium3®.

Maryja nie bytaby Matkga, gdyby nie byta wyrozumiaty. Dlatego
tez akceptuje r6znorodnos¢ postaw i odniesien, jakie jej dzieci
przyjmuja wzgledem niej. Jedni kochaja jg mitosciag wytaczng,
wrazliwg, petna uczucia; inni, chociaz uznaja jej doskonatosg,
piekno i godnos¢, nie odczuwajg zadnych poruszen serca, a kieruja
sie tylko mitoSciag rozumowa. Jeden zachowuje w sobie wrazli-
wos¢ matego dziecka, pelng zaufania i catkowitego oddania sie
matczynej opiece, inny — jak rycerz, widzi w niej swojg dame
i krolowa. Niektore dusze Igna do niej od wrazliwego dziecinstwa
i ta dziecieca poboznos¢ odciska sie na ich duszach. Ich drogi
sa prostsze, tatwiejsze, spokojniejsze, jak tych dzieci, ktore nigdy
nie opuszczaty rodzinnego gniazda. Inne dusze, przeciwnie, wcale
nie odczuwajg szczegdlnego upodobania do takiej poboznosci,
podejmujg jednak wielki trud jej budowania. Sama Matka Boza
widzi w tym najlepszy dowod ich mitosci. Czasami Najswietsza
Dziewica objawia duszom swojego Boskiego Syna, czasami Nasz
Pan prowadzi dusze do swojej Matki. Mito$¢ do Matki Bozej jest
dla niektorych poczatkiem zycia nadprzyrodzonego, u innych zas
wzrost i pogtebienie tej mitosci dokonuja sie dopiero wtedy, gdy
to zycie nadprzyrodzone jest w pelnym rozkwicie.

Godna mito$ci Matka Boza, zardbwno mitosierna, jak i pote¢zna,
chetnie przyjmuje kazde z tych r6znorodnych odniesien swoich
dzieci i umie sie usmiechna¢ do kazdego, gdyz wszystkie sg jej,
jesli rzeczywiscie naleza do jej Syna, stuchaja tego, czego nauczat,
i wprowadzaja w Zycie to, co ustyszeli. Wtedy moga doswiadczy¢
jej czutej matczynej mitosci, czujnej i oddanej, ktéra dziata w tym
celu, aby utatwi¢ im wejscie do niebieskiego Jeruzalem, gdzie ona
kréluje po prawicy swojego Syna, promienna blaskiem swojego
pickna, jako Krélowa Aniotéw i Matka ludzi. @

Ttum. Tomasz Glanz

39 Mdr 8, 16.
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Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat dwudziesty drugi:
O tym, ze Kosciot jako catosc
jest wzniostym modelem

dla duszy kontemplacyjnej
M. Cécile Bruyere OSB

swym wspaniatym LiScie do Efezjan Sw. Pawet Apostot wy-

ktada ekonomie tajemnicy naszego zbawienia, ktora uznaje
za ,tajemnice swej (Boskiej) woli wedtug upodobania swego”,
sacramentum voluntatis suae secundum beneplacitum ejus’, i przed-
stawia jg jako zaSlubiny Syna Bozego z ludzkoscig. Nawigzujac
do matzenstwa, ktore jest tylko figurg (znakiem) tego Boskiego
zjednoczenia, Apostot chce, aby ta figura godnie odzwierciedlata
chwalebng rzeczywistos¢. Jednocze$nie odnosi te nauke zarow-
no do osobistego zjednoczenia kazdej duszy z Bogiem, jak i do
Boskich zaslubin catej odrodzonej ludzkosci. W tym ostatnim ro-
zumieniu za$lubin, najszerszym i najpetniejszym, ukazuje zjed-
noczenie Kosciota z Naszym Panem Jezusem Chrystusem, ktory
jest jego Glowg i Oblubiencem: ,Wszystko poddat pod stopy
jego, a jego samego ustanowit gtowg Kosciota. Kosciot jest cia-
tem i pelnia tego, ktory we wszystkich wszystkiego dopetnia”,
Omnia subjecit sub pedibus ejus: et ipsum dedit caput supra omnem
Ecclesiam quae est corpus ipsius, et plenitudo ejus qui omnia in
omnibus adimpletur®.

To Boskie zjednoczenie §w. Pawet postrzegat jako niewypo-
wiedziang tajemnice. Widziat w niej kontynuacje i dopetnienie
tajemnic Wcielenia i Odkupienia. Pisat o ,,tajemnicy Chrystusowej
nieznanej ludziom dawnych pokolen, tak jak teraz objawiona byta
w Duchu Swietym Apostotom jego i Prorokom”, quod aliis genera-
tionibus non est agnitum filiis hominum, sicuti nunc revelatum est
sanctis Apostolis eius et prophetis in Spiritu3. Tajemnica ta, prze-
powiadana przez natchnionych autoréw w Starym Testamencie,
objawiona zostata w petni w Nowym Testamencie przez Aposto-
téw. Duch Swiety dziatal w jednych i w drugich, pouczajac ludzi,
tak przed przyjsciem Chrystusa, jak i po nim, o jednej i tej samej
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prawdzie. Prorocy tylko méwili o Oblubienicy Pana, Apostotowie
nie tylko byli jej heroldami, ale strzegli jej, podobni do szes¢-
dziesieciu wojownikow, ktorzy otaczali lektyke krola Salomonat.
Uprzywilejowane s3 te pokolenia, ktore ujrzaty, jak otwiera sie
zrodto zycia, to znaczy bok Zbawiciela, z ktorego KosSciodt zostat
wyjety szostego dnia tygodnia, tak jak Ewa zostata wyjeta z boku
pierwszego Adama.

Wspaniata zbiorowa Oblubienica Syna Bozego jest zatem
»pomocnikiem podobnym jemu”, adjutorium simile sibi’. To
do niej prawdziwy Spokojny® kieruje te stodkie stowa: ,,Jedna
jest gotebica moja, doskonata moja, jedynaczka matki swojej,
wybrana rodzicielki swojej!”; Una est columba mea, perfecta mea,
una est matris suae, electa genitrici suae’. Ona ukazuje w sobie
subtelng wzniostos$¢ tego wszystkiego, co moglibySmy napisac
o cechach szczeg6lnych doskonatego zjednoczenia; w niej jest
i szczyt kontemplacji, i spetnienie mitosci. A wszystko to z pew-
noscig, ze statoicia, z wiecznym trwaniem, co jest niezatartym
znakiem i pieczecig Boskosci, ktora zachowa jg ,,az do skonczenia
$wiata”, usque ad consnummationem saeculi®.

To nierozerwalne zjednoczenie Kosciota z Bogiem nie jest innym
zjednoczeniem niz to, do ktérego dochodza indywidualnie dusze
tworzace Kosciot. Wszelako moze okazac si¢ uzyteczne rozwazanie
spetnionego zjednoczenia, tak jak dokonuje sie ono w KoSciele
walczacym. Wiele mozna sie w ten sposoéb dowiedzieé; ten, kto
szukatby wskazan dla swojego zycia duchowego w traktatach
o Kosciele, mogtby by¢ pewny, Ze nie zejdzie na manowce. Dusza,
ktora osigga spetnione zjednoczenie, jest Kosciotem ,,jednym,
Swietym, powszechnym i apostolskim” w doskonatym pomniej-
szeniu. Im bardziej utozsamia si¢ ze swoja Matka, tym pewniej
zdobywa serce Tego, ktory wszystko w tym Swiecie urzadzit dla
swej zbiorowej Oblubienicy i ktory uczynit ja jedynym wzorem
spetnienia planow, jakie ma wzgledem dusz. A zatem gdy studiu-
jemy Kosciot jako doskonaty model zycia duchowego, wszystko,
czego si¢ o nim dowiemy, mozemy odnies¢ do siebie. To moze
dokonac sie w naszej duszy.

Gdy prorocze $wiatto oswiecito Sw. Jana na wyspie Patmos,
ujrzat on strojng Oblubienice Pana wypetniona wszelkg Swigtoscig
i wszelka doskonatoscig, jakie tylko sg osiagalne dla ludzkosci,

4 Por. Pnp 3,6-10.

5 Rdz 2, 20.
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a Duch Swiety byt z nig. Ustyszat, ze ona byta przybytkiem Boga
z ludZmi. W koncu w tym spetnionym zjednoczeniu Oblubienica
staje sie jednym duchem ze swojg Gtowa; taczg sie w tej niewysto-
wionej jednosci, w ktorej ona czyni tylko to, czego On ja nauczy:
,, Lecz Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w imie moje,
on was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, cokol-
wiek wam powiedziatem”, Paraclitus autem, Spiritus Sanctus, quem
mittet Pater in nomine meo, ille vos docebit omnia et suggeret vobis
omnia, quae dixi vobis®. To zjednoczenie jest Zrodtem jednosci
i Swietosci Kosciota. I niezaleznie od czasu, miejsca i okolicznosci,
w jakich Kosciot dziata, zawsze porusza go do dziatania ta sama
sita, gdyz jego zjednoczenie z Bogiem jest niezachwiane i wieczne.

Chociaz walczgca cze$¢ KosSciota — ta jedna, ktora nas teraz
zajmuje — wciaz zyje w czasie, ma ona juz w sobie co$ z wiecznosci
przez swe stale zjednoczenie z Bogiem i przez swg powszechnosé
Poniewaz Kosciot ogarnia nie tylko wszystkie czasy, ale tez wszyst-
kie miejsca, zdaje si¢, ze w nim dni nie nastepuja po dniach, ale
jednoczesnie, w tej samej godzinie cieszy si¢ dobrodziejstwem
wszystkich przedzialéow czasu. Wreszcie Koscidt jest prawdziwie
apostolski, gdyz w osobach Apostotéw w dniu Zestania Ducha
Swietego rozpoczat zycie doskonatego zjednoczenia z Bogiem, to
niewypowiedziane matzenstwo duchowe, ktérego nic nigdy nie
mogto zerwac¢ ani spaczy¢. Kosciot rowniez, przez swojg najgtebszg
zazytos¢ z przenikajacym go Duchem, odniesie ostateczne zwy-
ciestwo i doczeka nadejscia niebianskiego Oblubienca, aby to
zjednoczenie nie dokonywalo si¢ tylko w wierze, ale i w widzeniu.
A zatem gdy rozwazamy Kosciot jako jeden, Swiety, powszechny
i apostolski, odkrywamy w nim skutki zycia w zjednoczeniu
z Bogiem na najwyzszym poziomie.

Bytoby jednak wysoce niewystarczajace bada¢ skutki bez
wznoszenia sie do przyczyny. Ojciec pragnie pieckna tej wspaniatej
Dziewicy, ale to piekno nie jest tylko zewnetrzne, a nawet to,
co zewnetrzne, jest tylko promieniowaniem wewnetrznego bla-
sku: ,Wszystka chwata jej, corki krolewskiej, wewnatrz”, Omnis
gloria ejus fliae regis ab intus'. Tak wiec wszelka moc Kosciota
Swietego, wszelkie piekno jego pochodu przez wieki; caty blask,
ktory go otacza i przenika do rzeczy ludzkich: do literatury, sztuki
i nauk; zycie, ktore przekazuje temu, kto jest z nim zwigzanys;
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kazde natchnienie rozwoju prawdziwej cywilizacji — wszystko
pochodzi z wnetrza, to znaczy ze stalego zjednoczenia z Bogiem.
Ta przeobfita moc towarzyszyta mu od samych poczatkow,
a niedowiarkowie mylili sie co do jej zrodta, moéwiac: ,Opili sie
mtodym winem?”, Musto pleni sunt isti''. Lecz Piotr, widzialny
reprezentant niewidzialnej Gtowy, bronit Oblubienicy: ,,Albowiem
nie s3 oni, jak mniemacie, pijani, bo jest trzecia godzina dnia, ale
tu sie spetnito, co byto zapowiedziane przez Proroka Joela: I stanie
sie w ostateczne dni (mowi Pan). Zesle Ducha mojego na kazdego
cztowieka”, Non enim, sicut vos estimatis, hi ebrii sunt, cum sit
hora diei tertia; sed hoc est, quod dictum est per prophetam Joel: Et
erit in novissimis diebus, dicit Dominus, effundam de Spiritu meo
super omnem carnem'?>.

Roéwniez Apostot Narodéw pouczal nowo narodzone dzieci
Kosciota, ludzi, ktorzy wtasnie zostali do niego witaczeni: ,,na nim
(Jezusie Chrystusie) tez i wy budujecie sie razem na mieszkanie
Boga w Duchu”, in quo et vos coaedificamini in habitaculum Dei in
Spiritu'3. 1 wskazujac na wewnetrzng moc, ktéra powinna odtad
ich przenikac i ostatecznie ustanowi¢ w zjednoczeniu z Bogiem,
mowit im: ,,Nie badZcie wiec nierozwazni, ale rozumiejacy, jaka
jest wola Boza. A nie upijajcie si¢ winem, w ktérym tkwi rozpu-
sta, ale napetniajcie sie Duchem Swietym, wygtaszajac psalmy,
hymny i pie$ni duchowe, nucgc i $piewajac w sercach waszych
Panu. A dzieki czyncie zawsze i za wszystko Bogu i Ojcu w imie
Pana naszego Jezusa Chrystusa”, Nolite fieri imprudentes, sed intel-
ligentes quae sit voluntas Dei. Et nolite inebriari vino, in quo est
luxuria, sed implemini Spiritu Sancto, loquentes vobismetipsis in
psalmis, et hymnis, et canticis spiritualibus, cantantes et psallentes
in cordibus vestris Domino, gratias agentes semper pro omnibus, in
nomine Domini nostri Jesu Christi, Deo et Patri'4.

Kosciot walczacy ma wiec w sobie zasade swojego zycia; modlac
sie, czerpie energie ze swego wewnetrznego, nadprzyrodzonego
zrodta. Tak jak dusza ozywia ciato, tak Boski Pocieszyciel ozywia
Kosciot, i w Kosciele, jak w duszy ludzkiej, wzbudza ,,wzdycha-
nia niewystowione”, ktore zawsze sa styszane przez Tego, ,,ktory
przenika serca i wie, o co prosi Duch”'3.

Zadna metoda modlitwy nie jest uregulowana w sposob bardziej
Swiety niz praktyka Swietego Kosciota. KosSci6t nie zostawia w niej

II
Dz 2, 13.
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'3 gf 2,22,

"4 gf 5, 17-20.

'SRy 8, 27.
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niczego arbitralnemu wyborowi, precyzyjnie okreslajac wszystko:
tak postawe ciata, jak i duszy, az do najdrobniejszego gestu.
W cudowny sposob powstrzymuje sie od ducha niezaleznosci,
gdyz we wszystkim poddaje sie Duchowi — Sprawcy przybrania za
synow, ktory bez przerwy stara sie przenikna¢ cata nature ludzka,
aby ja wznies¢ do jej Stworcy.

Wygasi¢ w sobie wszelkg ludzka metode modlitwy, aby skupic¢
sie tylko na metodzie KoSciota — nie znaczy wcale: uwolnic sie
od wszelkiego jarzma. Wrecz przeciwnie, oznacza to wstapi¢ do
szkoty duchowej, w ktorej trzeba ztozy¢ profesje szczegdlnego
zaparcia si¢ siebie, odrzucenia wszelkiego ducha wtasnego i jakich-
kolwiek zachowan niezaleznych. Kosciot z mocg daje nam wtasng
forme modlitwy, ktorg dat mu Duch Swiety, i ona ksztattuje dusze.
Oficjalna modlitwa Kosciota w ciggu jednego dnia prowadzi dusze
przez wszystkie stopnie modlitwy, ktore wyrdznili mistrzowie
w zyciu duchowym. Albowiem Kosciot walczacy w swojej modli-
twie, ktorg jest Boze Oficjum — opus Dei, jak moéwi Sw. Benedykt,
ujawnia wszystkie formy modlitwy nabytej i wlanej.

Czyz nie widzimy w Bozym Oficjum prawdziwej praktyki medy-
tacji przez lekture Ojcow? Wida¢ tu element ludzki i dyskursywny
modlitwy Kosciota dokonujacej sie przy zwyktej asystencji Ducha
Swietego, koniecznej, aby dostosowa¢ intelekt ludzki do prawd
Boskich. Kontemplacja z kolei ujawnia sie w wielu modlitwach
liturgicznych, wyrazajacych bardziej proste widzenie rzeczy
Boskich niz ich przemyslang analize. Swiatto prorockie odnajdu-
jemy w natchnionych pismach, wreszcie nasycenie petnia Boga
ujawnia sie w Sanctus i doksologiach, w Gloria Patri, w Alleluia,
w Amen i w ogbdle we wszystkich wyrazeniach zaczerpnietych
z modlitwy Kosciota triumfujacego, ktory pozwolit, aby w Kosciele
walczgcym zabrzmiato echo jego wtasnej modlitwy. Bylo zresztg
stosowne, aby w czasie wiary Kos$ci6t byt rozpoznawalny przez
swoja doskonatg i spetniong mitos¢, tozsama z mitoscia, ktora
rodzi si¢ z widzenia. Dlatego tez do wyrazania tej mitosci Kosciot
uzywa stow z nieba, bo chociaz jest wcigz w drodze, jest z Nieba,
,Zstepujacy z nieba”, descendentem de caelo, jak mowi $w. Jan'®.
Ale Kosciot rowniez wcigz tam wraca, jak gotebica wracajaca do
Arki z gatazka oliwng. Gotebica jest symbolem tego doskonatego
pokoju, bedacego owocem namaszczenia, ktorego Oblubienica
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nigdy nie byta ani nie bedzie pozbawiona, ona, ktora jest Sula-
mitka'” Kréla Spokojnego, Ksiecia Pokoju.

Stusznym jest, ze w catej swojej modlitwie Koscidét walczacy
podaza w $lad za nauczaniem swego Boskiego Oblubienca, zado-
walajac sie rozbudowq tego, co Nasz Pan zawart w krotkiej modli-
twie Ojcze nasz. Aby pouczy¢ swoje dzieci, Kosciot stale ktadzie na
ich wargi te Boskg formute, nasladujac przez to czeste powtarzanie
cierpliwos¢ czutej matki, ktora, aby nauczy¢ swoje dziecko mowy,
niestrudzenie powtarza pierwsze sylaby az do czasu, gdy dziecko
zacznie dobrze je wymawiacé. Albowiem w swojej modlitwie
Kosciot swiety, Matka nasza, nieustannie obcuje z Bogiem i jed-
noczes$nie nas ksztattuje; nas — dzieci, ktéreSmy sie z niej narodzili
przez Ducha Swietego.

W pierwszym rzedzie jednak Kosciot jest mistrzyniag i wzo-
rem dla dusz, ktére osiagnely szczyt zycia duchowego i doszty
do tej wzniostej niewiedzy, o ktorej mowi $w. Dionizy'®. Kosciot
modli sie¢ doktadnie tak jak ci, ktorzy ustawicznie wielbia Boga
w najwiekszych gtebiach swego bytu i ktérzy potrzebuja tylko
jednego aktu, jednego bardzo prostego dziatania, aby modli¢ sie
i jednoczy¢ z Bogiem, poniewaz odczuwajg w sobie samych state
zamieszkiwanie Trojcy Przenajswietszej. Zauwazmy, ze w Bozym
Oficjum Kosciét zdaje sie wszystko sprowadza¢ do wcigz wypo-
wiadanego Gloria Patri. Przerwy miedzy tymi doksologiami sa
dtuzsze lub krotsze, mysli umieszczone miedzy nimi — bardziej
lub mniej obfite, ale te doksologie wcigz powracajg i sa jakby
fundamentem, celem i podsumowaniem catego Oficjum, centrum
hotdu sktadanego Bogu.

Bez obaw moéwimy, ze Koscidt walczacy publicznie pokazuje
roézne formy swojej modlitwy az do tej, ktéra nazywana jest prosta
medytacja. Kosciot wcigz wraca do tych form modlitwy, tak jak
dusze, ktore doszedtszy do szczytéw kontemplacii, sg niekiedy
prowadzone przez Boga z powrotem do form nizszych i do wta-
Sciwych im daréw, wsrdd ktorych jednak zawsze zachowujg cos
ze swojego wzniostego stanu doskonatej mitosci. Tak tez Kosciot
zawsze, nawet w medytacji, jawi sie jako prawdziwa Oblubie-
nica Boskiego Baranka. Wcigz od nowa podejmujac, na przyktad,
dziatania charakterystyczne dla drogi oczyszczenia, Ko$ciét wnosi
w nie nadzwyczajng doskonatos¢, ktora wynosi pokute na niewia-
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rygodne wyzyny. Grzesznik moze rozmawia¢ z Kosciotem i uczy-
nic jego jezyk swoim, ale w ustach Kosciota wszystko przyjmuje
proporcje chwalebnej swietosci, przy tym Swietosci prawdziwie
ludzkiej, a przez to zawsze dostepnej, zawsze otwartej na wzrost,
ale tak prawdziwie spetnionej, ze droga oczyszczajaca, w swo-
ich najbardziej charakterystycznych przejawach, przyobleka sie
w doskonatos¢ mitosci.

Tak samo gdy na Kosciot sptywaja niebianiskie Swiatta w drodze
oSwiecenia, otaczaja go one niezrownanym blaskiem. Widzi on
jasno, gdyz nie stawia zadnej przeszkody Swiattu, ktérego energia
zawsze dazy do rozbtysniecia w Boskim zjednoczeniu. Kosciot
jednak moze sie¢ zatrzymac, aby kontemplowac¢ prawde w naj-
czystszym $wietle wiary, jego oko, mocne i wytrwate, wznosi si¢ do
blasku Stonca sprawiedliwosci, wprowadzajac w ten sposoéb w te
tajemnice tych, ktorzy jeszcze nie smakujg, ale mogg juz widziec.
To wprowadzenie jest szkota tym pewniejsza, ze Kosciot, cieszac
sie z tego, co kontempluje, jest subtelng mistrzynia i nauczycielkg
sztuki przyjmowania wewngetrznego o§wiecenia.

Tym wreszcie, w czym Kosciot jest najbardziej do§wiadczony, sa
wszystkie tajemnice zycia na drodze zjednoczenia. Nic przed nim
nie jest ukryte, poczawszy od pierwszych etapéw az do szczytu.
Zna on zawczasu nature oczyszczen biernych, ktoérych wierne
wyrazenie znajduje w licznych psalmach. Ale jednoczesnie kta-
dzie nacisk na hojna rezygnacje z siebie, ktora od razu przynosi
taki efekt, jaki Duch Swiety pragnie osiaggna¢ w tych bolesnych
doswiadczeniach.

Kosciot takze stale osiaga spetnienie zjednoczenia z Bogiem
przez najwznioslejsza ofiare, ktorg wiekuiscie w sobie odnawia
i ktora stale utwierdza go w jego niewystowionym matzenstwie
duchowym. Jesli Sw. Augustyn mowi: ,,Przeto ofiarg prawdziwg
jest kazde dzieto skierowane do tego, bySmy sie z Bogiem w Swie-
tym towarzystwie tgczyli”, Verum sacrificium est omne opus quod
agitur ut sancta societate inhaereamus Deo'?, c6z powiedzie¢ o tej
najdoskonalszej ofierze, tajemniczym odnowieniu i kontynuacji
tej Ofiary, ktora Sw. Pawet tak opisywat: ,,Albowiem jedng ofiarg
poswieconych doskonatymi uczynit na wieki”, Una enim oblatione
consummavit in sempiternum sanctificatos®*? Tu Kosciot sktada
Bogu ofiare godna Jego przez Boskiego Baranka i — uczestniczac
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w ciele tego zyjacego i niepokalanego Baranka — zostaje w Niego
przeksztatcony i ofiarowany jako Mistyczne Cialo ztaczone ze
swoja Gtowa, bedaca petnig tego ciata oraz jego doskonatoscig.
Chwalebna dziewica Agnieszka, zrozumiawszy tajemnice spet-
nionego zjednoczenia, mowita: ,,Teraz Jego ciato ztaczone jest
z moim ciatem, a Jego krew ozdobita moje policzki”, Jam corpus
ejus corpori meo sociatum est, et sanguis ejus ornavit genas meas>".

To wtasnie w tej ofierze Kosciot znajduje najwyzszg kontem-
placje, w ktorej Bog udziela si¢ bez znakoéw i bez obrazow, gdyz
zjednoczenie dokonuje si¢ przez przeistoczenie, i to w nim, co
wymyka sie jakiejkolwiek formie widzialnej, jest wtasnie najbar-
dziej rzeczywiste. Tu dokonuje sie tajemnica wiary, misterium fidei,
poza ktoéra nie ma juz nic, poza bezposrednim ogladaniem Boga.

Kosciot jest zatem modelem i wzorem duszy kontemplacyjne;.
Jest najpierw Rachela, a p6zniej Lea. Jawi sie jako Maria, zanim
dziata jak Marta. Rozdaje na zewnatrz tylko z tego, co go wypet-
nia, idac w $lad za rada Apostota: ,,Stowo Chrystusowe niech
przebywa w was obficie, abyscie z wszelka madroscia jedni drugich
nauczali i krzepili przez psalmy, hymny i piesni duchowe, w tasce
Spiewajac Bogu w sercach waszych”, Verbum Christi habitet in
vobis abundanter, in omni sapientia, docentes, et commonentes
vosmetipsos, psalmis, hymnis, et canticis spiritualibus, in gratia
cantantes in cordibus vestris Deo®>.

Zamieszkiwanie Pana w KoSciele uwidacznia sie w nieprze-
rwanej modlitwie Kosciota — Bozym Oficjum. Kosciot nigdy nie
odstgpit od tego sposobu dziatania; nawet koniecznos¢ gtoszenia
Ewangelii nie odwodzita pierwszych chrzescijan od przestrzegania
tego Boskiego programu: ,,Codziennie takze przebywali pospotu
w §wiatyni, po domach za$ tamigc chleb, pozywali pokarmy
z weselem i prostotg serca, chwalgc Boga”, Quotidie quoque per-
durantes unanimiter in templo, et frangentes circa domos panem,
sumebant cibum cum exsultatione et simplicitate cordis, collaudantes
Deum?3. W przytoczonych stowach nie chodzi o zwykty chleb ani
0 zwyczajne pozywienie, gdyz ci, ktorzy byli do nich dopuszczeni,
spozywali je z tak wielkim weselem.

I nigdy, jakiekolwiek by nie byly potrzeby ludzkosci, wielkie
dzieta do wykonania, nieszczeSliwe czasy, zaémienia wiary,
naciski ludzi cielesnych, wewnetrzne stabosci instytucjonalne,
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ograniczenia finansowe, nigdy Kosciét walczacy nie zgodzit
sie na zawieszenie swojej modlitwy, na zmiane jej metody, na
modyfikacje jej planu. Na pr6zno préobowano go zwies¢ teoriami
utylitarystycznymi, na prézno sprzeciwiano sie mu, wskazujac na
koniecznos$¢ samoobrony, polemiki z niewierzacymi, przeciwsta-
wiania prawdziwej nauki doktrynom fatszywym albo - co jeszcze
bardziej poruszato jego matczyne serce — ratowania dusz, ktore
gina. Kosciot nie chciat sie zgodzi¢, aby chocby na jeden dzien
zawiesi¢ praktyke swojej wzniostej kontemplacji. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze w niej odnajduje on swoja wieZ z niebem i samo Zroédto
wszelkiej skutecznoSci swojego dziatania.

Jego wrogowie bardzo dobrze wiedza, jaka jest moc tej modli-
twy. Dlatego tez nienawidza jej bardziej od wszystkich dziatan
zewnetrznych, moéwigc z wielkg energia: ,,Uczynmy, zeby ustaty
wszystkie Swieta Boze na ziemi!”, Quiescere faciamus omnes
dies festos Dei a terra**. Duch Swiety, przeciwnie, chcac ogtosi¢
pochwate Dawida, wylicza wszystko to, co zrobit Swiety krol, aby
powiekszy¢ splendor kultu Bozego: ,,I ustanowit spiewakow przed
ottarzem i na glosy ich mitg uczynit muzyke. I dodat okazatosci
Swietom, i ozdobit czasy az do konca zycia swego, aby chwalili
Swiete imig¢ Paniskie i wystawiali rano swietos¢ Boga”, Stare fecit
cantores contra altare, et in sono eorum dulces fecit modos. Et dedit
in celebrationibus decus, et ornavit tempora usque ad consumma-
tionem vitae, ut laudarent nomen sanctum Domini,et amplificarent
mane Dei sanctitatem®>.

Powiedziawszy to, mozemy bez wahania uznac, ze szacunek,
jakim otaczany jest Zakon $w. Benedykta jako potezne przedmu-
rze Kosciota walczacego, w wielkiej czeSci winien by¢ odniesiony
do tego zdania z Reguty: ,,Nic nie moze by¢ wazniejsze od Stuzby
Bozej”, Nihil operi Dei praeponatur (43, 3). KoSciét rozpoznaje
w tej zasadzie swojego wtasnego ducha i swoje dgzenia. Ma on
wrazenie, ze doswiadcza przedsmaku wiecznosci, gdy gromadzi
swoje dzieci na ziemi w ten sam sposob, w jaki widzi wybranych
w niebie: ,,Dlatego stoja przed tronem Bozym i stuza mu we dnie
i w nocy w Swiatyni jego, a ten, ktéry zasiadt na tronie, przyjmie
ich do domu swego”, Ideo sunt ante thronum Dei, et serviunt ei
die ac nocte in templo ejus: et qui sedet in throno, habitabit super
illos®®.
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Stan tych, ktorzy bezposrednio widzg Boga, zostat przez sw. Jana
opisany jako wspaniata Boska liturgia, niebianska Stuzba Boza
sprawowana w Boskiej $wigtyni i przed Boskim ottarzem, przepet-
niona harmonijnym $piewem i zywym dymem kadzidet, ktérym
sa modlitwy Swietych. Sami Aniotowie wypetniaja ztote kadziel-
nice tymi modlitwami i sprawiajg, ze wznoszg si¢ one jako ofiara
przed tronem Bozym. Moc Kosciota polega na sprawianiu, aby
na ziemi rozbrzmiewato echo tych wspaniatosci nieba. Kosciot
ma je na$ladowacd i odtwarzac na tyle, na ile moze, i tymi Srod-
kami, jakie jego Oblubieniec mu dat. Kosciét wie, jaka jest jedna
z wielkich kar Boskiej sprawiedliwosci: ,,I wziat Aniot kadzielnice,
a napetniwszy ja ogniem z ottarza, rzucit na ziemie. I staty sie
gromy”, Et accepit angelus thuribulum, et implevit illud de igne
altaris, et misit in terram: et facta sunt tonitrua®’. Tak, gdy kadziel-
nica przeznaczona do ofiarowania Bogu wonnego dymu zywego
kadzidta modlitwy zwraca sie, wypelniona ognistymi weglami, ku
ziemi, gniew Pana objawia sie¢ przez burze, gdyz Bog nie widzi juz
w tym $wiecie obrazu niebieskiego Jeruzalem. Kosciot walczacy,
tak jak kazda dusza bedgca jeszcze w drodze, uspokaja gniew
Pana, gdy odtwarza, na tyle, na ile Bog pozwoli, modlitwe nieba.

Ale jesli w ciagu jednego dnia KoSciot walczacy daje dosko-
naty wzoér drogi duszy do Boga az do spelnionego zjednoczenia,
to daje go rébwniez w sposob rozszerzony w przemianach cyklu
liturgicznego.

Jest to starozytna nauka, uznawana przez wszystkich juz w III w.
Mozemy to udowodnié, przytaczajac stowa Orygenesa:

Doskonaty cztowiek, w czynach, stowach i myslach nale-
zacy do Stowa Bozego, ktére z natury jest Panem, zawsze
obchodzi dni Jego i bez przerwy $wietuje Dni Panskie®.
Bez przerwy tez przygotowuje sie do prawdziwego zycia,
powstrzymuje sie od rozkoszy doczesnego zycia, ktore
zwodza wielu ludzi, nie karmi pragnien cielesnych, lecz
poskramia swoje cialo i bierze je w niewole®?, a zatem
zawsze Swietuje Dni Przygotowania i bez przerwy obcho-
dzi Pasche; rozumie on, ze naszg Paschg jest ofiarowany
za nas Chrystus3° i ze winien obchodzi¢ swieta ten, kto

karmi sie cialem Stowa. Pascha oznacza ofiare sktada-

99

27 Ap8, 5.

28 Tj. niedziele (przyp.
ttumacza tekstu

Orygenesa).

29 Por. 1 Kor 9, 27.

3% por. 1 Kor 5, 7.



100

3" Por. Kol 3, I.
32 gf 2, 6.

33 Por. Dz I, 13-14.

34 por. Dz 2, 2-3.

35 por. Kol 2, 16.

36 Orygenes, Contra
Cels., 1. VIII, cyt. za:
Przeciw Celsusowi, ttum.
S. Kalinkowski, Warszawa

1977, 5. 358-359.

Christianitas 77/2019 DUCHOWOS(C

na za szcze$liwa przeprawe, chrzedcijanin za$ wciaz sie
przeprawia kazda swa mysla, kazdym stowem i uczyn-
kiem od spraw zycia do Boga i zdaza do panstwa Bozego.
Ten, kto moze rzetelnie stwierdzié: ,,PowstaliSmy wespot
z Chrystusem”3' oraz ,,Razem nas wskrzesit i razem po-

sadzit na niebie w Chrystusie”3?

, nieustannie obchodzi
dni Piec¢dziesiatnicy, zwtaszcza wowczas, gdy udajac sie
jak apostotowie Jezusowi do gornej komnaty33, poswieca
swoj czas na btagania i modlitwy, azeby sta¢ si¢ godnym
»gwattownego wichru nadchodzacego z nieba”34 (6w wi-
cher przemoca niszczy w cztowieku zto i to wszystko, co
sie ze zta wywodzi) oraz zeby stac sie godnym ognistego
jezyka pochodzacego od Boga.

Natomiast przecietny cztowiek z ttumu wierzacych, ktory
nie chce albo nie moze odprawiaé wszystkich dni §wig-
tecznych, potrzebuje taski, ktéra za pomoca zmystowych
przyktadéw przypominataby mu o $wietach, aby zupetnie
o nich nie zapomniat. To wtasnie, jak mi si¢ wydaje, miat
na mysli Pawet, gdy uroczystosci obchodzone w okreslo-
nych dniach nazwat ,,czeScig dnia $wietego”3>: dat przez
to wyraznie do zrozumienia, ze zycie w petni zgodne z na-
kazami Stowa Bozego zawiera sie nie w czeSci dnia Swiete-

go, lecz w pelnym i ustawicznym éwie;cie36.

Aby zapoznac si¢ z szerszym rozwinieciem tego tematu, warto
zajrze¢ do Roku liturgicznego Dom P. Guérangera, a zwtaszcza do
wstepu do tego dzieta, gdzie czcigodny autor krotko przedstawit
catg swoja mysl w sposéb bardzo jasny i przekonujacy. B

Ttum. Tomasz Glanz



Kolos od wewnatrz
wydrazony’

Pawet Milcarek

By{ rok 1996, kiedy Peter Seewald przeprowadzat swoéj dugi
wywiad ,,0 chrzeicijanstwie i Kosciele na przetomie tysiacle-
ci” z kardynatem Josephem Ratzingerem, prefektem Kongregacji
Nauki Wiary. W rozmowie obu Niemcow osobne miejsce zajeta
sytuacja duchowo-koscielna w ich ojczyZnie. Seewald, Westfal-
czyk urodzony w roku 1954, konstatowat, ze ,,nigdzie nie mozna
spotkac tyle niepokoju, niezgody i odstepstwa od dawnej wiary,
co w Niemczech i w krajach niemieckojezycznych”. ,, Kosciot nie-
miecki jest zapewne jednym z najbogatszych w §wiecie, ale ma
mniejszy wptyw na spoteczenstwo niz ubozsze Koscioty w bied-
niejszych krajach”. Kardynat Ratzinger, Bawarczyk urodzony
w 1927 roku, przyznawat racje tej opinii, stwierdzajac w Kosciele
niemieckim stan giebokiego ,,roztamu wewnetrznego” oraz sta-
rzenia sie i wymierania. Seewald nacierat dalej: ,,Ksieze Kardy-
nale, dlaczego wtasnie w Niemczech wszelkie wirusy znajdujg
podatny grunt? Jaki demon opetat ten kraj?”.

Ta rozmowa dwoéch Niemcoéw nie ma znaczenia wytacznie
wewngtrzniemieckiego. Pytania i odpowiedzi w tym dialogu
dotycza nie tylko duzego kraju o poteznym znaczeniu kulturo-
wym i politycznym, ale i KoSciota lokalnego, ktorego wptyw na
ksztalt Kosciota powszechnego wcale nie maleje, mimo liczbowego
kurczenia sie i duchowego stabniecia katolicyzmu niemieckiego.

Widzieli$my to ostatnio przy okazji obu Synodéw poswieco-
nych rodzinie. Biskupi z Niemiec wystapili tam jako dos¢ zwarta
grupa, skoncentrowana na przeprowadzeniu radykalnej zmiany
w dyscyplinie sakramentalnej Kosciota. Miato si¢ wrazenie, jakby
ich oczekiwania w sprawie duszpasterstwa rodzin ograniczaty sie
do tego, by umozliwi¢ rozwodnikom pozostajacym w nowych
zwiazkach przystgpowanie do Komunii oraz by zaznaczy¢ pozy-

szkice

Skrécona wersja tego
artykutu ukazata sig
na tamach tygodnika
,,Plus Minus” w maju
2016 roku pod tytutem

Niemcy przejmujq Kosciot.
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tywy zwigzkow jednoptciowych. Do tego sprowadzity sie zarbwno
wystagpienia kardynata Waltera Kaspera, gtbwnego promotora tej
agendy, jak i kardynata Reinharda Marxa, przewodniczacego Kon-
ferencji Episkopatu Niemiec.

Kasper i Marx nie sa ekscentrycznymi enfants terribles, lecz
osobami wysoko usytuowanymi w nieformalnej lub quasi-for-
malnej hierarchii wspotpracownikéw Papieza Franciszka. W tej
niewidzialnej i nieopisanej hierarchii autorytetow Kasper, jako
teolog polecany publicznie przez Franciszka, i Marx, takze jako
mianowany przez Papieza cztonek o§mioosobowej rady kardy-
natow, zdaja sie sta¢ wyzej nawet od innego Niemca, kardynata
Gerharda Miillera, mimo Ze jest on jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary formalnie jednym z najblizszych wspotpracownikoéw Ojca
Swietego.

Z burzliwego okresu dwoch Synodoéw pozostanie nam w pamieci
zarowno dos$¢ arogancka wypowiedz kardynata Kaspera, w ktorej
podat w watpliwos¢ znaczenie Kosciotow afrykanskich (najwiek-
szego przeciwnika jego wlasnych pomystow), jak i szokujaca
zapowiedz kardynata Marxa, Ze niezaleznie od decyzji rzymskich
Kosciot w Niemczech pojdzie i tak swojg wtasng droga.

Jaki Kosciot stoi za intelektualnym przywodztwem kardynata
Kaspera i za buiczucznymi zapowiedziami kardynata Marxa?

Zupetnie niedawno, w listopadzie 2014 roku, Papiez Franci-
szek powiedziat biskupom niemieckim, ktorzy przybyli do niego
w ramach tzw. wizyty ad limina, ze zarzadzany przez nich Kosciot
lokalny ,,w Swietle faktow” dotkniety jest ,,erozja wiary”. Proble-
mem jest zanik praktyk religijnych, zwtaszcza w regionach dotad
tradycyjnie katolickich. ,;Tam, gdzie w latach szes¢dziesigtych
prawie co drugi wierny uczeszczat regularnie na niedzielng Msze
Swieta, dzi$ jest to czesto mniej niz 1o procent. Coraz rzadziej
korzysta si¢ z sakramentéw. Spowiedz czgstokro¢ zanika. Coraz
mniej katolikow otrzymuje bierzmowanie i zawiera sakrament
matzenstwa. Drastycznie spada liczba powotan kaptanskich
i zakonnych”. Papiez taktownie, lecz wyraznie przypomniat
biskupom, aby nie stawali si¢ zaktadnikami uniwersyteckich
teologow, pilnowali wiernosci nauczaniu Kosciota, pohamowali
tendencje do wprowadzania aktywnosci swieckich w miejsce
postugi duchownych, wystepowali ,,w obronie zycia”.
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Spostrzezenia wypowiedziane wprost i posrednio w tym przesta-
niu Franciszka pozwalajg sadzi¢, ze Niemcy sa ciezko chore. Inng
kwestig jest to, czy trwa tam walka z chorobami. Jesli ten Kosciot
lokalny probowaliby$my opisa¢ ulubiong metaforg Franciszka
- jako ,,szpital polowy” — to Koscidot w Niemczech przypomina
szpital o ogromnie duzej Smiertelnosci, z potezng liczbg chorych,
ktorzy zreszta nigdy nie byli na polu bitwy (duchowej), natomiast
umierajg z nieleczonych choréb zakaznych — ktore przez lekarzy
oddziatowych tego szpitala sg juz traktowane jako jeden z zywio-
16w, a nie przeciwnik do zwalczenia.

Gdy nazajutrz po niedawnej prezentacji adhortacji Franciszka
Amoris laetitia kardynat Christoph Schénborn dawat swe objas-
nienie tego dokumentu, przyznat z boélem, ze jego problemem
— jako arcybiskupa Wiednia — jest to, ze jego ksieza rozumieja
otwartos$¢ na rozwodnikéw w nowych zwigzkach jako po prostu
dawanie im Komunii. Kardynat opowiadat, jak wyjasnia swoim
ksiezom, ze nie na tym polega duszpasterstwo w tych trudnych
przypadkach. To znamienny przypadek — nie niemiecki, ale
dobrze oddajacy problemy strefy niemieckojezycznej KoSciota:
jestesmy na etapie, w ktorym ksiezom, lekarzom ,,szpitala polo-
wego” trzeba by ttumaczyd, ze ich misjg nie jest oswajanie siebie
i chorych z chorobami lub rozdawanie wszystkim lekarstw, lecz
mitosierne leczenie.

W roku 2015 Franciszek opisuje sytuacje Kosciota w Niemczech
jako ,,erozje wiary”. To grozna diagnoza. Podobng we wrze$niu
2011 roku sformutowat Papiez Niemiec w mowie do cztonkow
prezydium Komitetu Centralnego Katolikéw Niemieckich we
Fryburgu. Mowiac jak swoj do swoich, wygarngt w pewnym
momencie: ,,Niech mi bedzie wolno poruszy¢ pewien punkt
specyficznej sytuacji w Niemczech. KoSciét w Niemczech jest
doskonale zorganizowany. Czy jednak za tymi strukturami kryje
sie odpowiadajaca im sita duchowa - sita wiary w Boga zywego?
Uczciwie trzeba jednak powiedzied, ze istnieje u nas przerost
struktur nad Duchem. Chciatbym doda¢, ze jedynym kryzysem
Kosciota w Swiecie zachodnim jest kryzys wiary”.

Nikt zatem nie odmawia katolicyzmowi niemieckiemu swoistej
potegi, w wymiarach instytucjonalnych czy materialnych. W tych
wymiarach jest to kolos posrodku Europy i poSrodku swiata chrze-
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Scijanskiego — i niedziwne, ze wszyscy muszg si¢ liczy¢ z zadaniami
Niemcow, nawet jesli nie s jasne ich prawomocnos¢ lub racjo-
nalnos$¢. Jednak temu kolosowi instytucjonalnemu coraz bardziej
brakuje zycia — zar6wno tego naturalnego (przez wymieranie
catych wspoélnot), jak i nadprzyrodzonego (przez kryzys wiary).

Cytowane diagnozy Franciszka i Benedykta XVI sa poréwny-
walne z tym, co na ten sam temat mowit lub pisat Jan Pawet II.
Mato kto pamieta dzi$§ niezwykle mocny list swietego Papieza z 22
lutego 2001 roku, adresowany ,,do niemieckich kardynatow”. List
ten, wydany w znaczgcych okolicznosciach — doktadnie nazajutrz
po nominacjach kardynalskich dla biskupéw: Karla Lehmanna
i wspominanego juz Waltera Kaspera — byl mocnym dzwonkiem
ostrzezenia dla odpowiedzialnosci hierarchéw niemieckich. Papiez
wzywal ich do podjecia skutecznych dziatan, ktére by w pore
zapobiegly niewtasciwym tendencjom w Kosciele katolickim
Niemiec oraz gwarantowaty jego jednos¢ z Papiezem i Kosciotem
powszechnym. Jan Pawet II domagat si¢ od kardynatéw niemiec-
kich wyraznego stanowiska, ,,silnej odpowiedzi” zarbwno wobec
szkod wyrzadzanych przez teologobw odchodzacych od wiary
Kosciota, jak i w sprawach takich jak matzenstwo, rodzina i sek-
sualnos¢. Papiez zauwazat z troska, ze pojmowanie matzenstwa
i rodziny jako zwigzku kobiety i mezczyzny na cate zycie jest kwe-
stionowane przez coraz wiecej ludzi, ale tez i przez ustawodaw-
stwo. Kosciot musi uczyni¢ wszystko, by zasady moralne, o ktore
walczy — wytozone np. w encyklice Humanae vitae czy tez w liscie
Kongregaciji Nauki Wiary w sprawie udzielania Komunii osobom
rozwiedzionym zyjacym w zwigzkach niesakramentalnych — byty
respektowane przez wszystkich katolikow. Papiez ostrzegat takze
przed naduzyciami ekumenizmu, na przyktad przed ,,czesto prak-
tykowang interkomunig”. ,,Ekumenizm, odsuwajacy w mniejszym
czy wiekszym stopniu kwestie prawdy, moze prowadzi¢ jedynie
do pozornych sukcesow”.

Rzecza, ktora uderza dzi§ najmocniej w tym dramatycznym liscie
Jana Pawta II do kardynatéw niemieckich, jest postawienie im
woweczas przed oczy ostrzezenia, ze cicha apostazja wiernych badz
wybiorcze traktowanie przez nich zasad wiary i moralnosci wpro-
wadzi Kosciot w Niemczech w stan ,,wydrazenia od wewnatrz”:
Kosciot niemiecki wprawdzie na zewnatrz bedzie wydawat sie
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jeszcze silny, ale wewnetrznie bedzie coraz stabszy i bedzie tracit
na wiarygodnosSci.

Pietnascie lat po napisaniu tego gorzkiego proroctwa mozemy
pytaé, czy spelnia sie ono na naszych oczach: ta rownoczesna
moc wptywu i niemoc ,,wewnetrznego wydrazenia”. W kazdym
razie Ko$ci6t niemiecki i niemieckojezyczny to nadal i — mozna
by rzec — coraz bardziej KoSci6t kryzysu ze wzmiankowanej na
poczatku rozmowy Seewalda i Ratzingera. Coraz mocniej brzmi
pytanie Seewalda: ,,Jaki demon opetat ten kraj?”.

W poczatku lat 20. ubiegtego wieku wybitny niemiecki teolog
i mysliciel Romano Guardini wyobrazit sobie rozmowe trzech
postaci, ktore miaty reprezentowaé pewne charakterystyczne
i narzucajace si¢ wspotczesnie wrazliwosci i kierunki rozwoju
w katolicyzmie. Guardini nie zamykat tego obrazu w granicach
Swiata niemieckiego czy niemieckojezycznego - jednak sita rzeczy
jego galeria typow ludzkich zostata odruchowo umodelowana
zgodnie z ojczystym do$§wiadczeniem autora. Byt wiec tam oczy-
wiscie profesor egzegezy biblijnej — niewatpliwie wymagajacy
racjonalista, umiejacy sie postugiwac groznymi (dla samego Pisma
Swietego!) metodami nowoczesnej interpretacji historycznej,
lecz rbwnoczesnie szanujacy ortodoksje. Obok niego — liturgi-
sta, rygorystyczny w pragnieniu zaprowadzenia wszedzie ideatu
nabozenstwa rownoczes$nie powsciggliwego jak najstarsza liturgia
rzymska i angazujacego lud w spotecznym Swietowaniu. W koncu
- nieco odstajacy od tych mocno intelektualnych typéw — dyrektor
Caritas, energiczny organizator i duszpasterz znajdujacy chetnie
wspolny jezyk z prostymi wiernymi w nabozenstwie do Najswiet-
szego Serca Jezusowego.

Guardini sadzit, Ze to z madrej syntezy pasji tych trzech postaci-
-symboli moze wynikngé odnowa katolicka.

Bohaterowie ,,trialogu” Guardinowskiego nie przypuszczali
- razem ze swoim autorem — jak wiele dramatycznych i gwat-
townych okolicznosci historycznych bedzie wptywato na ksztatt
Kosciota w Niemczech oraz w jak powazny sposéb postawa
katolicyzmu niemieckiego zawazy na losach Europy i catego
Kosciota. Jesli — podobnie jak Guardini, ich demiurg — mieliby
woweczas po trzydzieSci pare, czterdziesci lat, nalezeli do tego
pokolenia niemieckich katolikéw, ktore zostato w kolejnych
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dziesiecioleciach wezwane do dania swiadectwa wobec kuszenia
hitlerowskiego, potem przeprowadzenia rachunku sumienia swego
upadtego narodu i inspirowania ,,nowych Niemiec” w warunkach
podziatu panstwa; a w wieku juz sedziwym - zdazyto jeszcze
wzig¢ udziat we ,,wlewaniu Renu do Tybru” w dobie Vaticanum
11, czyli nadawaniu catemu Kosciotowi ksztattu odpowiadajacego
przemys$leniom i doswiadczeniom Kosciota Niemiec. Niektorzy
na sam koniec zycia zdazyli jeszcze zasmakowac — po roku 1968
- badz w goryczy, badz w euforii na widok gtebokiego zerwania
kulturowego uwidocznionego w postawach mtodego pokolenia.

Oczywiscie mieli nastepcow. W dos¢ krotkim odcinku lat —
mniej wiecej od potowy lat 60., przez okoto dziesie¢, pietnascie
lat, zresztg bez wyraZnego zamkniecia tej tendencji — zderzyli si¢
oni z intensywnym wyludnianiem si¢ kosciotow i spadkiem przy-
naleznosci koscielnej mierzonej podatkiem kosScielnym, a takze ze
znacznym obnizeniem poziomu zycia duchowego. Statystyki dla
réznych diecezji niemieckich s3 zroznicowane, jednak dominujaca
tendencja pokazuje katastrofe, sygnalizowang wyzej jako ,,erozja
wiary” badz ,,wydrazenie od wewnatrz”.

Co dzisiaj robig w Niemczech i krajach niemieckojezycznych
aktualni wyraziciele kierunkéw symbolizowanych przez postaci
utworu Guardiniego? Kimkolwiek by byli, ich ambicje musza by¢
mniejsze w tak bardzo pomniejszonym Kosciele. Moze jednak
ograniczenia iloSciowe wspolnoty utatwiajg przynajmniej sku-
pienie sie na jakosci owych matych wspdlnot, w ktérych zwykle
poktadaja swe socjologiczne nadzieje wszystkie wymierajace
Koscioly na Zachodzie? Niestety po przyjrzeniu si¢ faktom mozna
watpi¢ w te odwage stawiania na jakosc.

Gdzie sg dzisiejsi nastepcy owego Guardinowskiego profesora
teologii, ortodoksyjnego egzegety-racjonalisty? U konca imponujg-
cego tomu przektadow z teologéw jezyka niemieckiego (wydanego
w roku 2005 w opracowaniu ksiezy: Tomasza Wectawskiego i Eli-
giusza Piotrowskiego) czytamy w wyjasnieniu jednego z redak-
toréw, ze nie o§mielili si¢ wyrokowag, czy dzisiejsi teologowie
niemieccy trzymaja jeszcze poziom swych poprzednikow. ,Wielu
ulega teologicznym modom i silnej spotecznej presji — zwtasz-
cza presji medialnej. (...) Podskérnie jeszcze, ale juz obecne sg
i zakorzenione w mtodym pokoleniu teologoéw obszaru jezyka
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niemieckiego idee Kosciota bez Eucharystii — lub tez z Eucharystig
traktowang jako swego rodzaju $wigto powszechnego pojedna-
nia KoSciota z istotnie zmodyfikowang strukturg sakramentalng
(w ktorej miesci sie bezproblemowo dopuszczenie kobiet do spra-
wowania urzedéw hierarchicznych); idee «taskawszego» potrak-
towania zwigzkoéw homoseksualnych czy szerzej, wspotczesnej
pluralizacji system6w moralnych i zarazem relatywizacji norm”.
Wymienione sktonnosci — juz chyba dzi$ nie-,,podskérne” — sg
bodaj juz ostatnimi przejawami sygnalizowanej przez innego
redaktora tegoz tomu przewrotnej umiejetnosci teologéw nie-
mieckich: bycia materialdogmatisch innovativ, czyli wynalazczo-
Sci polegajacej na wprowadzaniu do wiary Kosciota ,,wtasnych
produktow intelektualnych”.

Co z nastepcami ,,rygorystycznego liturgisty”? Sa nadal rygory-
styczni, teraz juz nie jako wymagajacy bezwzglednego szanowania
przepiséw liturgicznych, lecz w automatycznym dostosowywaniu
obrzedéw Kosciota do wiasnego mniemania o pojetnosci i cierpli-
wosci ,,wspolnoty celebrujacej”. Gdy w potowie lat go. za zgoda
biskupow krajow niemieckojezycznych tamtejsi najbardziej powa-
zani eksperci — w komplecie liturgisci z najwazniejszych osrodkow
koscielnych — zaczeli formutowac postulaty nowych dostosowan
w liturgii, powstato opracowanie, w ktérym mozna byto prze-
czyta¢ wniosek: ,,Ludzie coraz bardziej pragna jakiego$ obrzedu
uproszczonego we Mszach dni powszednich lub w prostszych
okolicznosciach. Taki Ordo simplex moglby si¢ charakteryzowac
nastepujacymi cechami: jeden lub dwa elementy Wprowadze-
nia, tylko jedno czytanie, Komunia natychmiast po Ojcze nasz”.
Krotko, jak najkrocej, z jeszcze krotsza modlitwg eucharystyczna.
Na tamtym etapie projekt ten zostat zahamowany, przy udziale
skonfundowanych srodowisk wiernych s§wieckich. Jednak auto-
rzy takich pomystéw stanowig i dzisiaj elite niemieckich komisji
liturgicznych.

Wypada zapytac jeszcze o zazywnego, energicznego dyrektora
Caritas, zyjacego i promieniujgcego nabozenstwem do Serca
Jezusowego. Nie sposodb watpic, ze istnieje i dzisiaj. Mozliwe, ze
wiele swych funkcji oddat aktywnemu laikatowi, co oznacza nie
tylko promocje katolikow $wieckich, ale i to, ze wielkie i stynne
instytucje koScielne sg bodaj drugim najwiekszym pracodawca
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w Niemczech, a rownocze$nie — dodajmy - takze bogatym
udziatowcem w przedsiewzigciach, w ktérych pieniadz koscielny
plynie nawet z rozpowszechniania pornografii (jest to uwiktanie
biznesowe, z ktérym biskupi niemieccy nie potrafig sobie na razie
poradzi¢). Trzeba natomiast przyznaé, ze zdolnos¢ finansowa-
nia mnoéstwa dziet dobroczynnych w Swiecie jest i niewatpliwg
warto$cig Kosciota niemieckiego, i jego argumentem w grze
wewnatrzkoscielnej.

Rozmach instytucjonalno-finansowy Kosciota niemieckiego
jest doprawdy ksiazecy i renesansowy. Zreszta obok armii pra-
cownikow sg tez zastepy Swieckich ,,wspotpracownikow dusz-
pasterskich”; ktorych przyzwyczajano przez dziesieciolecia do
wykonywania wigkszosci zadan ksiezy. Gdy w roku 1997 Jan
Pawet II zazadat zaprzestania tych naduzy¢ w ,,klerykalizowa-
niu $wieckich”, ,;,wzbudzito to w Niemczech wielkie poruszenie
i sprzeczne reakcje” (jak pisal wowczas na tamach ,,’Osservatore
Romano” wybitny prawnik kanonista prof. Winfried Aymans
z Monachium). Biskupi niemieccy uspokajali w swoich diecezjach,
ze nie dokonajg zadnych zmian. ,,Przedstawiciele oficjalnych kre-
gow katolicyzmu — pisat dalej Aymans — zareagowali na Instrukcje
w sposOb niekompetentny i dla nich samych dyskwalifikujacy”.

W nawigzaniu do niecheci hierarchoéw niemieckich do podpo-
rzagdkowania si¢ poleceniom papieskim ten sam prof. Aymans
stawiat trafna pointe: ,,Stajemy tutaj w obliczu trudnego problemu
duszpasterskiego: jak wykazaé przekonujaco wewnetrzne bledy
systemu, ktory od ponad dwudziestu lat byt popierany albo tole-
rowany?”. Niestety, mozna przypuszczaé, Ze to pytanie wisi takze
nad aktualng sytuacja Kosciota w Niemczech.

Rzecz zreszta nie tylko w mieszaniu zadan wynikajacych z r6z-
nych powotan, Swieckich i duchownych — ale i po prostu w typie
opieki duszpasterskiej nad wiernymi w krajach niemieckojezycz-
nych. Gdy w roku 2000 doszto w diecezji salzburskiej do szcze-
g6lnie dotkliwego skandalu liturgicznego, tamtejszy ordynariusz
abp Georg Eder juz nie wytrzymat i napisat w liScie do wiernych:

Nalezy gorzko ubolewaé nad tym, ze wielu z tych, kto-
rzy placa stale podatek koscielny, ale takze wielu naszych

niedzielnych chrzescijan nie wie prawie nic o istocie Mszy
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Swietej. Jak to sie stato? Czego nauczano przez ostatnie 30
lat? W jaki spos6b rozumienie Eucharystii zagingto pomi-
mo odnowy liturgii? Sypig sie pytania. Z pewnoscia po-
nad 90% wiernych nie wie juz, o co chodzi. Ale skoro taka
jest sytuacja — a mogtbym podac wiele innych przyktadow
— wskazuje to na dtugoletnie zaniedbania pasterzy. My,
str6zowie wyznaczeni przez Pana, zle wypetnialiSmy nasz
obowiazek, staliSmy sie opieszali. My, biskupi, zbyt mato
dbaliSmy o nasze trzody i pozwoliliSmy wej$¢ groznym
wilkom. Przez dziesiatki lat katolickie wydziaty uniwer-
syteckie uderzaty w wiele prawd katolickich i w dogmat
o Eucharystii. Na kursach wiedzy religijnej rzeczywistos¢
Eucharystii byta i jest przedstawiana z wieloma brakami.
Tak, pasterze stali si¢ winnymi. S6l stracita smak i zaraz

zostanie rzucona na podeptanie.

Gorzkie proroctwo sprzed lat — ktéremu oczywiscie mozna by
przeciwstawic sporo przypadkéw budujacych, dajacych nadzie-
je (ktore byty widoczne np. przy okazji wizyt Benedykta XVI
w Niemczech, z niezwyktym widokiem cichego rozmodlenia rzesz
mtodych ludzi na adoracji eucharystycznej w Kolonii, na Swiato-
wych Dniach Mlodziezy).

Nie pora juz dzi$ rozmysla¢ nad wielkimi planami syntezy, jaka
proponowat Guardini. Nastepcy bohateréw jego utworu — teolog,
liturgista i duszpasterz — znacznie obnizyli loty. Walcza o przetrwa-
nie i obecno$¢ w strukturach spotecznych obecnych Niemiec. Nie
wiemy, czy walczg tam o wiare. O
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Na manowcach doswiadczenia
Boga

Antonina Karpowicz-Zbintkowska

togostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” — to doskonate

motto Swietnego opowiadania Andrzeja Horubaty Mniszek,
ktore troche jest wtasnie o doswiadczeniu Boga, cho¢ bardziej
jeszcze o pewnosci intelektualnej. ,,Doswiadczenie” to stowo-
-wytrych we wspotczesnym jezyku religijnym. Mowi sie o ,,do-
Swiadczaniu Boga”, o ,,doSwiadczeniu religijnym”, pyta: ,,A czy
ty doswiadczytes Boga? Czy doswiadczytes relacji z Jezusem?”.
Takie plakaty przedstawiajace wujka Sama i jego wyciagniety
w naszg strong palec, z tym pytaniem-roszczeniem, mozna by
porozwieszac jako reklamy cyklu wielu wspotczesnych rekolekgcji.

Problem ,,do$wiadczenia religijnego” polega na tym, ze nigdzie
nie mozna znalez¢ jego precyzyjnego wyjasnienia. Nie figuruje
ono w dokumentach koscielnych ani w katechizmie. Kosci6t nie
wypowiedziat sie oficjalnie, co rozumie przez doSwiadczenie Boga.
Mozemy zatem tonag¢ w domystach.

Samo stowo ,,doswiadczenie” moze sugerowac, w ramach men-
talnosci scjentystycznej, istnienie jakiego$ narzedzia zdolnego
dotkng¢ rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej z rowna pewnoscia
i precyzyjnoscia, co w ,,doswiadczeniu naukowym”. Czyzby nasza
wiara opierata si¢ na do§wiadczeniu religijnym w taki sposob,
w jakim nauki szczegdtowe opieraja si¢ na doswiadczeniu nauko-
wym? Do poznania prawd wiary nie dochodzimy empirycznie,
mozemy je przyjac tylko poprzez wiare, a do niektorych z nich
(jak istnienie Boga) dochodzimy drogg rozumowg. Zatem nasza
wiara nie opiera si¢ na eksperymentalnym doswiadczeniu Boga
dajgcym pewnos¢ naukows, poniewaz ta dotyczy tylko ,,rzeczy
widzialnych”. Zreszta, czy pojecie ,,dosSwiadczenia religijnego”,
»doSwiadczenia Boga” funkcjonuje dzis w praktyce kaznodziej-
skiej w rozumieniu ,,doswiadczenia naukowego”? Chyba jednak
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nie. Pan Bog nie jest przedmiotem takiego do§wiadczenia, jakie

daje $wiat materialny. Pan Bog jest Bogiem ukrytym'. Nie ma ' Prawdziwie Tys Bogiem
zatem mozliwosci przeprowadzenia eksperymentu, ktorego wynik — wkrytym (1z 45, 15).
bylby catkowicie obiektywny, przekonujacy i niepodwazalny dla

wszystkich, udowadniajacy, ze Pan Bog istnieje.

Inne skojarzenie narzucajace sie przy rozwazaniu pojecia
,»doSwiadczenia religijnego” to jakie$ wrazenia zmystowe: stysze-
nie gtosu, moze chociazby wewnetrznego, widzenie, sny, przeczu-
cia. Moze tak niektorzy rozumieja ,,dosSwiadczenie Boga”? Tylko
jak tu odrézni¢ ewentualne prawdziwe doSwiadczenia mistyczne,
bo takie okreslenie zna jezyk koscielny, zjawiska dos¢ rzadkie, od
ztudzen, wmawiania sobie, ze co$ stysze, cos czuje? Iluz to byto
takich, ktorym wydawato sie, ze mieli jakies cudowne widzenia,
ktore okazywaty sie albo omamami, albo skutkiem ubocznym
lekéw, niedozywienia, Srodkoéw halucynogennych, choréb psy-
chicznych czy nawet opetania? Chyba tez nie o takie rozumienie
doswiadczenia we wspotczesnej sztuce kaznodziejskiej chodzi.

Jest wreszcie i taki mozliwy sposéb rozumienia doswiadczenia
Boga, utozsamiajacy doswiadczenie z uczuciami, a wiec mocno
zwigzany z emocjonalnoscig. Dlatego prawdopodobnie wiele 0sob
tak ,,doSwiadczajacych” Pana Boga zareaguje teraz na moj tok
rozumowania wzburzeniem. Powiedzg: ,,Nie do§wiadczytes Boga,
wiec nie wiesz, jak to jest! Przeciez ja CZUJE Boza obecnosc! To
jest wiasnie dosSwiadczenie Boga!”.

Ale przeciez samo czucie nie jest doSwiadczeniem Boga. Czucie
Bozej obecnosci jest wiasnie tylko — czuciem Bozej obecnosci.
Ono oczywiScie moze towarzyszy¢ nam w naszej drodze do Boga
i by¢ skutkiem relacji z Nim. Nic w tym nadzwyczajnego, asce-
tyka katolicka doskonale wie, czym sg takie odczucia i jakie jest
ich miejsce w zyciu religijnym cztowieka: to zwykly stan duszy
postepujacej na drodze do zjednoczenia z Bogiem, zwtaszcza tych,
ktorzy sa na poczatku tej drogi. Pan Bog daje takie ,,duchowe
cukierki” jako pocieszenie i wsparcie tym, ktorzy, niczym dzieci,
dopiero zaczynaja postepowac na drodze do Niego.

Mimo tych zastrzezen nie rezygnowatabym catkowicie z okre-
Slenia ,,doswiadczenie Boga”. Warto tylko je jako$ sprecyzowag,
by nie czyni¢ zamieszania, a zwtaszcza nie wywotywac niepo-
trzebnych oczekiwan wobec samego Boga, ktory przeciez nie ma
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obowiazku kazdemu udziela¢ specjalnych doznan religijnych.
Chodezi takze o to, by nie wywotywa¢ zniechecenia i przeswiad-
czenia o bezwartosciowosci duchowego zycia u tych, ktérzy mimo
szczerych checi ,,doswiadczenia” nie otrzymujg.

Przede wszystkim miejscem, w ktorym realnie do§wiadczamy
Boga, jest liturgia i sakramenty. To wtedy B6g wchodzi w nasze
zycie i udziela faski. Nalezy jednak pamietac, ze dzieje si¢ to poza
nasza Swiadomoscia. Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno®.

Jesli za$ juz koniecznie kto$ chce szukac¢ jakiego$ doswiadczenia
Boga, ktore rozgrywatoby sie na poziomie psychiki i sSwiadomosci,
to przychodzi mi do gtowy tylko jedna droga takiego poszuki-
wania. Bytaby to droga, catkowicie subiektywnej, interpretacji
pewnych wydarzen z wtasnego zycia, proba odczytania §ladow
Bozej ingerencji i Bozego prowadzenia. Chodzitoby raczej o rodzaj
prywatnej wiadomosci Pana Boga dla mnie, mozliwos$¢ odczytania
z perspektywy czasu pewnych znakow, niczym napiséw na $cia-
nach, ktére On pozostawit w moim zyciu: ,,J'u bytem”. Byt przy
mnie oczywiScie caty czas, ale zobaczy¢ Go moge ewentualnie
tylko w ten sposob.

Charakterystyczne s3 jednak dla tego rozumienia do§wiadczenia
dwie cechy: po pierwsze, jest to catkowicie subiektywna inter-
pretacja, nieprzekazywalna nikomu innemu w sposob oczywisty,
jasny i niepodwazalny. Kto§, komu opowiadam o tym swoim
»doSwiadczeniu”, czyli o tym, jak ja interpretuje splot wydarzen
ze swojego zycia, moze przyjaé te moja interpretacje jako fak-
tycznie dajaca sie wyjasnic¢ przez Bozg ingerencje, jak tez moze
zupetnie jej nie przyjac i wzruszy¢ ramionami, méwigc, ze rOwnie
dobrze to mogt by¢ przypadek. ,,Doswiadczenie” w tym rozu-
mieniu nie stanowitoby zadnego obiektywnego dowodu ani na
istnienie Boga, ani na Jego ingerencje w Swiat czy moje zycie. Co
wiecej, ono nawet dla mnie samej nie ma rangi dowodu, a jedynie
wtasnie - §ladu.

Drugg cechg charakterystyczng, moim zdaniem, dla tego rodzaju
rozumienia ,,doSwiadczenia” jest to, ze nie da si¢ w danym
momencie zycia wskazac: ,JO! Teraz oto doswiadczam Boga!”.
Wedtug takiej koncepcji mozliwos¢ do§wiadczenia polega wytacz-
nie na retrospekcji i wgladzie. Ja moge dostrzec te delikatne $lady



Antonina Karpowicz-Zbinkowska Na manowcach doswiadczenia Boga 1 1 3

Bozej obecnosci, obracajac sie wstecz i spogladajac w przesztosc
na swoje zycie, a i to dostrzegam jedynie w Swietle wiary.

Natomiast karygodnym btedem kaznodziejskim jest czynienie
z ,,doSwiadczenia Boga” sedna i centrum zycia religijnego. To
doswiadczenie (zardbwno w sensie do§wiadczenia mistycznego,
przezy¢ zwiazanych np. z ruchami charyzmatycznymi, odczuwa-
niem obecnosci Bozej, jak rowniez retrospektywnego wgladu)
moze by¢ elementem naszego Zycia religijnego, ale ani go nie
warunkuje, ani nie jest czyms$ niezbednym, ani nie stanowi zadnej
zastugi. Mozna przezy¢ zycie po katolicku i by¢ zbawionym bez
zadnego z nich. Prawda wiary brzmi tak: taska Boska jest do zba-
wienia koniecznie potrzebna. To dzieki tasce Bozej mozemy by¢
zbawieni, a nie dzieki doswiadczeniu. A taski nikt nie odczuwa,
o tym za$ poucza nas chociazby Sobor Trydencki, ktory stwierdza
kategorycznie, Ze nikt nie moze z catg pewnoscig stwierdzic, iz
znajduje sie w stanie taski uswiecajacej.

Zwtaszcza zas btedem duszpasterskim jest czynienie funda-
mentu wiary z doSwiadczenia w rozumieniu odczug, ktore, jak
wiadomo, sg najmniej trwatym elementem ludzkiej natury.

Przypomina mi sie scena, gdy przypadkiem trafitam na Msze
z liturgia bierzmowania w swojej parafii. Sprawowat jg pewien
znany biskup, ktéry za motto swego kazania do bierzmowanej
mtodziezy wzial tytut znanej niegdys piosenki Przezyj to sam.
Z jego kazania wynikato, ze sednem tego sakramentu jest wtasnie
przezycie — oto druga kategoria popularna w wielu kazaniach,
obok doswiadczenia. Rownie malo precyzyjna. Jesli kto$ z mio-
dych ludzi spodziewat sie, ze udzieleniu sakramentu bedzie towa-
rzyszy¢ jakis specjalny rodzaj przezycia czy uczucia, to mogt by¢
srodze zawiedziony. Bo albo obietnica biskupa si¢ nie sprawdzita,
albo to on zawiodt, bo przeciez nic nie czut.

Skad zatem wziely sie takie kategorie jak doswiadczenie czy
przezycie w jezyku religijnym Kosciota? To duchowos¢ prote-
stancka, a takze poglady modernistyczne ktadlty ogromny nacisk
na doSwiadczenie religijne, a wiare rozumiano w nich nie jako
przyjecie za prawde rzeczy objawionych przez Boga i przez Kosciot
podanych do wierzenia, ale jako ,,bezposrednie spotkanie czto-
wieka z Bogiem oraz percepcje Boga dziatajacego w duszy oraz
rzeczy Bozych”, przy czym wsrod autoréw tego dyskursu nie ma
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zgodnosci, co jest przedmiotem tak rozumianej wiary?. Dzi$ takie
ujecie zdobywa niestety katedry teologii na uczelniach katolickich,
w konsekwencji ambony, a co gorsza — wypiera tradycyjne kato-
lickie ujecie, stajac sie na gruncie katolickim jakim$ betkotem,
religijng nowomowa*.

Bardzo mi brakuje, nie tylko w kazaniach czy publicystyce
katolickiej, ale rowniez we wspotczesnej mysli teologicznej,
dowarto$ciowania zwyktego zycia katolickiego, bez epatowania
jakimi$ szczegdlnymi ,,do§wiadczeniami”, tylko cichego i spokoj-
nego, opartego na sakramentach i prowadzonego przez codzienng
poboznos¢ i rytuat liturgii Kosciota. Zdaje sie to zupetnie nie-
atrakcyjne dla oczekujacego nadzwyczajnych przezy¢ i doznan
cztowieka wspotczesnego. Czysciec braku doznan i szybkich
zaspokojen potrzeby uniesien religijnych jest przeciez tez droga
katolicka, i to droga pewna, przez umartwienie zmystow i uczug,
jedynie w swietle wiary. O



Czystosc a grzech.
Etyczna rewolucja

w Nowym Testamencie
Stanistaw Kogut

Nic nie wchodzi z zewngtrz w cztowieka,
co mogtoby uczynic go nieczystym;
lecz co wychodzi z cztowieka,
to czyni cztowieka nieczystym.
(Mk 7, 15)

WSzyscy znamy ten werset na pamie¢. Uwazamy za oczywisty
i wydaje nam sie, ze go rozumiemy. Ot, Jezus rozprawia si¢
tutaj z plytka, ,,zewnetrzng” poboznoscig zydowskg — z prakty-
kami tragcacymi przesagdem i zabobonem. Méwi rzeczy — dla nas
— oczywiste, ze prawdziwym ,,brudem” plamigcym cztowieka jest
brud duchowy, brud grzechu - a nie brud fizyczny, czesto przypad-
kowy i niezalezny od ludzkiej woli. Nie zastanawia nas nawet,
Ze Jezus opatruje swoja teze stowami: ,,kto ma uszy do stuchania
- niechaj stucha” (Mk 7, 16) — wskazujac, ze wcale nie jest ona
oczywista i tatwa do zrozumienia. Ani tez fakt, ze rdbwniez Jego
uczniowie domagali si¢ wyjasnien (Mk 7, 17-23).

A w rzeczywistosci to zupetnie rewolucyjna koncepcja. Zupet-
nie nowa i ,,obca” zydowskiej tradycji. Wymagajaca (od Zydow)
przyjecia nowego sposobu myslenia, nowego jezyka, nowej wizji
Swiata. Robwnoczes$nie — bardzo wyraznie wskazujaca, czym jest
(czym bedzie...) pojecie grzechu w tradycji chrzescijanskiej. I jak
inaczej to kluczowe dla moralnosci pojecie rozumiemy w porow-
naniu z naszymi ,,starszymi braémi”. Bo dla nas sprawa jest zupet-
nie oczywista, teza Jezusa pobrzmiewa znanymi echami madrosci
filozoficznych, jak Sokratesowe ,,nie szata zdobi cztowieka...”. I to
jest stuszny trop, mamy tu bowiem do czynienia z tezg o rodowo-
dzie nie semickim, ale greckim wtasnie. A Ze dla nas jest oczywista
i bezdyskusyjna, to dlatego, ze grecka tradycja zawazyta na roz-
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woju chrzescijanstwa, zdominowata myslenie i narzucita jezyk.
To m.in. dlatego moralnos¢ chrzescijaniska nie daje sie zredukowac
do starotestamentowej — zawiera pierwiastki innego kulturowo
mysSlenia. Fakt, Ze nauka Jezusa mogta w ogble by¢ zrozumiata
dla wspotczesnych Mu Zydoéw, wynikat ze znacznego juz wowczas
zhellenizowania potomkéw Abrahama. Zreszta uczniowie Jezusa
zawsze pozostawali wérod Zydéw w mniejszosci.

Aby zrozumie(, co tak naprawde Jezus tutaj moéwi i jakie sg tego
konsekwencje, przyjrzyjmy si¢ zydowskiemu (w znaczeniu staro-
testamentowym) rozumieniu dwoch poje¢ grzechu i nieczystosci.

Grzech to pojecie gteboko zakorzenione w hebrajskiej tradycji.
Roéwnoczesnie — wlasciwie tylko na gruncie tej tradycji zrozumiate.
Zaktada szczeg6lna, bardzo specyficzng wizje Boga, cztowieka
i ich wzajemnych relacji. W innych kulturach starozytnych zto
zbrodni i wystepkow cztowieka — zaro6wno wobec ludzi, jak
i wobec bogéw - nie polega tak naprawde na grzechu, ale na
czym innym. Dopiero chrzescijanstwo ,,wniosto” pojecie grzechu
do kultury greckiej (i facinskiej), zarazem jednak — jak to zoba-
czymy — mocno zmieniajgc rozumienie ,,mechanizmu grzechu”,
niejako dostosowujgc je do wypracowanej przez filozoféw greckiej
etyki. W jezyku hebrajskim grzech to chattd’t — stowo pochodzgce
od czasownika chatd’ — chybi¢, zbtadzi¢, zmyli¢ droge. W takim
znaczeniu ,trafito” rowniez do terminologii greckiej (hamartia).
Tym, co od razu rzuca sie nam w oczy, jest fakt, ze wedtug naszych
chrzescijanskich intuicji takie rozumienie grzechu jest jakby zbyt
»lekkie”. Oczywiscie, nieraz sami uzywamy stowa ,,zbtadzic¢”
zamiennie z ,,grzeszyC”, ale raczej jako... eufemizmu. Kiedy nie
chcemy wypowiadac sie zbyt ostro. Dlaczego? Dlatego ze ,,zbta-
dzenie” oznacza ,trafienie nie tam, gdzie sie chciato” — rezultat
dziatania niezgodny z wolg. A grzech tylko wtedy jest grzechem,
gdy jest dobrowolny i Swiadomy. Skad wiec takie jego rozumienie
u Zydow? Kluczem jest tu wlasnie uzyty termin ,,rezultat dzia-
tania”, a nie samo dziatanie. Dla nas — zto grzechu zawarte jest
»W nim samym?”. Odrézniamy wyraznie to zto od ztych konse-
kwencji grzechu — np. kary za grzechy. To dla nas inne, osobne zfo.
Zwigzane z grzechem, ale z nim nietozsame. Gdy kto$ nas zapyta,
na czym polega zto grzechu, odpowiemy, wskazujac na jego ,,cechy
immanentne” — np. ze jest obraza Boga. Tymczasem dla Zydow zto
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samego grzechu i zlo jego konsekwencji sa ze sobg ,,zmieszane”
— wystepuja razem i nieoddzielnie. Mowigc o ztu grzechu, wska-
zujg od razu ,,miejsce”, do ktoérego nas grzech prowadzi — miejsce
bardzo r6zne od tego, gdzie chcielibySmy sie znalezé.

Kiedy starotestamentowy cztowiek btadzi? Kiedy w drodze
do dobra i szczescia porzuca utarte szlaki i szuka wtasnej drogi.
Kiedy zaczyna ufac sobie i swojemu rozumowi bardziej niz Torze
i Prorokom. Bladzacy to Dawid, ktory uwiedziony wiasnym powo-
dzeniem, przestaje si¢ liczy¢ z szostym przykazaniem. To Salomon,
ktorego wielka madros¢ prowadzi do ,,przekombinowania” i pro-
mowania eklektycznego kultu. Grzeszy (a przynajmniej btadzi)
rowniez Sara, ktora — dobrze przeciez zyczac mezowi i rodzinie
- sktania go do sptodzenia syna z niewolnicg. Jednym stowem,
grzesza/bladzg ludzie, ktorzy usituja bra¢ sprawy ,,w swoje rece”
i,,na swoj rozum”, zamiast zaufa¢ Bozemu prawu. To rbwnocze-
$nie ttumaczy, dlaczego prawa Zydow (dzi§ mowilibysmy bardziej
o kodeksie etycznym) byly tak rozbudowane i drobiazgowe. Tu nie
wystarczyta jakas busola czy azymut (np. sumienia). Gwarancja
powodzenia byto tylko drobiazgowe trzymanie sie ,,Sciezek Pani-
skich”, bez zbaczania i skracania drogi.

Gdy czytamy Biblig, nieco zaskakujace wydaja si¢ nam frag-
menty sugerujgce Scisty zwigzek nieszcze$¢ spotykajacych czto-
wieka z grzechem - i to nie tylko grzechem samego cztowieka,
ale i jego przodkow. Bo ,,w grzechu” mozna sie urodzi¢ i by¢ nim
obcigzonym przez cate zycie! Oto urodzitem si¢ obcigzony wing
i jako grzesznika poczeta mnie matka (...) (Ps 51); Caty urodzites
si¢ w grzechach, a Smiesz nas pouczac? (J 9, 34). Wyglada nam to
na jakas$ zydowska obsesje doczesnej kary za grzechy, ktorg my,
chrzescijanie, juz ,,przezwyciezyliSmy”. Tymczasem chodzi tu nie
tyle o kare, co o naturalng konsekwencje. Zwiazek przyczynowo-
-skutkowy. Przy czym poszukiwanie przyczyny dokonuje sie na
podstawie zaobserwowanego skutku. I nie zawsze — jak poucza
np. Jezus (kk 13, 1-5) — jest trafne. Takie rozumowanie oparte jest
na nastepujacej przestance — Bog dat cztowiekowi (a konkretnie
Mojzeszowi) Prawo, ktore — jak nalezy wnioskowa¢ na podstawie
przymierza zawartego przez Pana z Abrahamem, a nastepnie wie-
lokro¢ ponawianego — stuzy¢ ma powodzeniu i szcze$liwosci Jego
ludu - Izraela. Pan okresla niejako ,,warunki brzegowe” (wkrotce
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uszczegdtowione przez kaptanow) ludzkiego postepowania, kto-
rych wypetnianie gwarantuje cztowiekowi Boze btogostawienstwo
— a wiec powodzenie i szczeSliwosé. Zas ich przekroczenie pozba-
wia tegoz btogostawienstwa — co oznacza upadek w ciemnos¢
i cierpienie. To nie tak, ze Bog Starego Testamentu jest jako$ spe-
cjalnie méciwy — aktywnie wystepujac przeciwko grzesznikowi. On
raczej tylko ,,przestaje aktywnie wspierac” grzesznika, ktory nie-
jako sam wyszedt ,,poza zakres” Bozej opieki. To nie kazdorazowa
jakosciowa zmiana na gorsze ludzkiej kondycji — jak wygnanie
z raju - ale pozostawienie cztowieka samemu sobie. Takiego, jakim
jest sam, bez Bozej opieki, poddanego igraszkom losu i kaprysom
fortuny. Cztowiek idacy samodzielnie — prawie na pewno upadnie.
Bo tak wskazuje wszelkie prawdopodobienstwo — tak staba jest
ludzka natura, tak wiele nieszcze$¢ czyha na cztowieka.

Zto grzechu ma tu wiec charakter ,,zewnetrzny” — wiaze sie
z niechcianymi i niezamierzonymi przez cztowieka — a z drugiej
strony zupetnie zrozumiatymi - tarapatami, w jakie grzesznik
popada w wyniku ,,wykluczenia spod dziatania” Bozej taski.

Aby zrozumie¢ istote tych ,,tarapatow” i ich mechanizm, przyj-
rzyjmy sie drugiemu fundamentalnemu dla Zydowskiej moralnosci
pojeciu, czyli nieczystosci.

Kiedy dzi$ czytamy zydowskie przepisy dotyczace rytualnej
czystosci i procedur jej dochowania, mamy poczucie lekkiego
zazenowania i dysonansu, Zydzi — wydaje nam si¢ — mieszaja
tutaj kategorie etyczne i fizyczne — porzadek duchowy i moralny
z fizykalnym.

A tymczasem to wtasnie o to chodzi! Czystosé/nieczystos¢ to dla
Zydow kategoria jak najbardziej fizyczna, ale pozostajaca w $ci-
stym zwigzku i wywierajgca wptyw na zycie duchowe i moralne
cztowieka. I to zaréwno jako przyczyna, jak i skutek. Na margine-
sie warto zauwazyc, ze taki charakter posiada w istocie i ,,nasze”
pojecie nieczystosci sensu stricto — jako grzechu przeciwko szo6-
stemu przykazaniu. Mamy tu bardzo wyraznie do czynienia z sytu-
acja, gdy fakty/zdarzenia o charakterze fizycznym rzutuja na nasze
zycie duchowe, pozostawiajac trwate slady w naszej psychice.
Zwyczajne — mogtoby sie wydawac — zaspokajanie potrzeb fizjo-
logicznych, jesli odbywa si¢ w sposob nieuporzadkowany, rodzi
powazne konsekwencje duchowe i moralne — a nawet spoteczne.
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Skad wzieta sie zydowska ,,obsesja czystosci”? Z doswiadczen
historycznych. Z epoki ksztattowania si¢ narodu zydowskiego,
czyli doswiadczenia pustyni. Wedrowka po pustyni, okres, kiedy
Izrael funkcjonowat jako plemie nomadoéw, zrodzita liczne
(i nader pozyteczne w tych warunkach) przepisy sanitarne.
Aby przeciwdziala¢ epidemiom, ktoére w tych skrajnie trudnych
warunkach mogty wygubi¢ cate plemie, trzeba byto wprowadzic¢
i egzekwowac — nawet w sposob brutalny — drobiazgowe przepisy
higieniczne. Zaopatrzenie tych przepiséw w religijng sankcje nie
bylo przejawem politycznego cynizmu, ale zupetna oczywisto-
Scig, skoro Bog zyczy sobie ocali¢ Izrael, wszelkie przepisy stuzgce
temu celowi muszg by¢ Mu mite lub wrecz od Niego pochodzic.
W warunkach pustynnych — wszelka nieczysto$¢ stawata sie
zalazkiem $mierci, za$§ w sferze symbolicznej — pietnem $mierci.
Widomym znakiem utraty Bozej taski.

Za klasyczny przyktad takiej nieczystosci moze stuzy¢ trad —
ktorego pojawienie sie skutkowato wdrozeniem procedur opisa-
nych w Ksiedze Kaptanskiej (Kpt 13 i 14). Cztowiek tredowaty
byt — dla dobra catej spotecznosci — catkowicie od niej izolowany,
naznaczony (napietnowany) i de facto zostawiony samemu sobie.
Byt nieczysty — i jako taki wykluczony ze wspolnoty spotecznej
i religijnej — bo religijnos¢ byta wowczas tylko spoteczna. Nieczy-
sty byt wiec odciety od Boga i cztowieka. GdybySmy mieli szukac
analogicznych sytuacji i rozumowania w tradycji chrzeScijanskiej,
moglibySmy wskaza¢ jedynie na instytucje klatwy koScielnej —
skutkujacej wykluczeniem ze wspoélnoty spoteczno-religijnej,
a w swej treSci oznaczajacej pozbawienie danego cztowieka
Bozej taski.

Stan nieczystosci byt przez Zydéw postrzegany jako prawdo-
podobny skutek grzechu (,,wypadniecia” spod parasola Bozej
taski), ale tez i ,,zepchniecie w grzech”. Nieczysty, wykluczony ze
spotecznosci, byt nie tylko symbolicznie odciety od praktyk religij-
nych, ale ze wzgledu na ekonomiczne skutki takiego wykluczenia
niemal skazany na zycie niemoralne i rozb6jnicze (tu mozna si¢
odwota¢ do Wiktora Hugo i jego Nedznikow jako rozwazan na
temat zwigzku miedzy materialng i moralna kondycja cztowieka).

Podsumowujac watek nieczystosci w tradycji zydowskiej,
mozemy wiec powiedzie¢ dwie rzeczy. Po pierwsze, nieczystosc¢
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nie jest tu kategorig SciSle etyczng, ale etyczno-spoteczno-reli-
gijng. Pojawia sig¢ i istnieje ,,na linii” miedzy cztowiekiem a spo-
teczenistwem, cztowiekiem a Bogiem — niejako ,,na zewnatrz”,
,»W relacji” — nie za$ ,,wewnatrz”, jako ,,brud duszy” czy wyrzuty
sumienia. Po drugie, co z tym zwigzane — nieczysto$¢ przychodzi
zawsze ,,z zewnatrz”, jako kara za grzech, jego konsekwencja lub
nawet Slepy przypadek.

Z grzechu moze wynikac¢ i grzech moze rodzi¢, ale nie jest
z grzechem (ani jakimkolwiek ludzkim dziataniem) tozsama. Nie
stanowi tez jego immanentnej cechy. Cztowiek nie kala si¢ sam,
ale jest kalany.

A jak sprawy sie majg na gruncie tradycji greckiej? Tradycji — jak
wspomniatem — w ktorej szukaé nalezy klucza do stow Jezusa na
temat nieczystosci?

Tutaj niemal nie wystepuje pojecie grzechu w takim rozumieniu
jak u Zydow. Nie istnieje jedyny Bog — Stworca $wiata i cztowieka,
za$ relacje miedzy bogami a ludZmi dalekie s3 od starotestamento-
wych. Nie mozna wiec méwic o jednym, Bozym prawie nadanym
cztowiekowi, o czytelnych regutach postepowania. Nie ma jednej,
Bozej taski, co najwyzej chwilowa, chwiejna i kapry$na przychyl-
nos¢ tego czy innego boga. Boga mozna obrazi¢ i b6g moze za
to ukara¢, ale na prozno szuka¢ tu jakich$§ jasnych kryteriow.
Bogowie s3 zmienni i kaprysni, podobnie jak ludzie. Zaleznos¢
miedzy postepowaniem cztowieka a jego losem zdaje sie by¢ nie-
przewidywalna - tym bardziej ze ponad $wiatem ludzi i bogéw
i tak rzadza Mojry, na ktérych odwieczne i nieznane cztowiekowi
wyroki nie ma on zupetnie zadnego wpltywu.

Historyczne doswiadczenie Grekéw nie wymagato rowniez
wypracowania tak wySrubowanych norm higienicznych jak
u Zydéw — stad i pojecie czystosci w kontekscie religijno-etycznym
raczej nie wystepuje. Z dziedziny medycyny do etyki zawedrowaty
tu natomiast takie pojecia jak rownowaga, wtasciwa miara i pro-
porcja — pojecia odnoszace si¢ do wewnetrznego zycia cztowieka
— nie za$ spotecznego czy religijnego kontekstu jego bytowania.

Na gruncie tradycji greckiej wypracowano za to pojecie duszy
ludzkiej (psyche) — pojecie fundamentalne dla chrzescijanskiej
nadziei na zycie wieczne i indywidualne zbawienie. Na gruncie tej
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koncepcji (cho¢ juz nie w jej obrebie) powstanie pdZniej pojecie
wolnej woli — niezbedne dla chrzescijaniskiej wizji grzechu.

To wtasnie w greckiej etyce opartej na koncepcji ,,wielowar-
stwowej” duszy ludzkiej bedziemy szuka¢ klucza do zrozumienia
nauczania Jezusa.

W Platonskim Kritonie Sokrates odmawia ucieczki z wiezienia,
argumentujac, ze bylby to czyn z wielu wzgledow niegodziwy. Na
niegodziwos¢ za$ nie moze sie on zdoby¢, bo postepujac w ten
sposob, ,,ponidstby uszczerbek na duszy”. Zdezorientowanemu
stuchaczowi - tytutowemu Kritonowi — tlumaczy, ze tak jak
mozna ponie$¢ uszczerbek na zdrowiu fizycznym (,,szkode na
ciele”), tak tez mozna ponies¢ go na zdrowiu duchowym (,,szkode
na duszy”). Co wiecej — poniewaz Sokrates dopuszcza ewentual-
nos¢ tak powaznej choroby ciata, Ze od jej dalszego znoszenia lep-
sza bytaby Smier¢, tym bardziej tak majg sie rzeczy w przypadku
»choroby duszy” — duzo od ciata wazniejszej. Sokrates woli wiec
ponies¢ Smier¢, na ktora zostat skazany, niz zy¢ z dusza ,,nieule-
czalnie chora” w wyniku haniebnej ucieczki.

Taka argumentacja wprawia nas w konsternacje. Juz pomine
stabo dla nas zrozumiata, ostrg dychotomie miedzy duszg a cia-
tem, prowadzaca do wyboru ,,dusza za ciato” (taka dychotomia
bytaby niezrozumiata réwniez dla starotestamentowych Zydow,
traktujacych cztowieka o wiele bardziej integralnie i holistycznie).
Niezrozumiate jest przede wszystkim, na czym miataby polegac ta
»choroba” czy tez ,,szkoda” na duszy. Intuicyjnie jesteSmy w sta-
nie wyobrazi¢ jg sobie jako swego rodzaju ,,plame” czy ,,skaze”
- nieusuwalne pietno, ktore dyskredytuje nas w oczach naszych
i spoteczenstwa. Cos$ jak utrata twarzy czy honoru. Ewentual-
nie dreczace nas do konca zycia wyrzuty sumienia. Gdyby taka
wizje ,,przytozy¢” do zydowskich wyobrazen na temat czystosci/
nieczystosci, mielibySmy sytuacje, w ktorej cztowiek ,,sam siebie
kala”, wyciskajac na ,,swej duszy” pietno, ,,widoczne” dla innych
w postaci powszechnej wiedzy o popetnionym, niegodziwym czy-
nie (notabene brak powszechnosci tej wiedzy zmniejszatby badz
nawet niwelowat skutki nieczystosci). O ile jednak nieczystos¢
fizyczna (np. trad) wywotuje wyrazne skutki w postaci pogorszenia
funkcjonowania ciata, o tyle pojawia si¢ pytanie, jakiego rodzaju
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dysfunkcje duszy miataby powodowaé wynikajaca ze ztego poste-
powania skaza.

Zeby zrozumieé¢ sens wypowiedzi Sokratesa, musimy sie
przyjrzeé, jak, wedtug greckich filozofoéw, funkcjonuje dusza
ludzka. I czym tak wiasciwie jest.

Przywyklismy traktowac dusze jako rzecz wyjatkowa, szczegdlng
i przynalezng jedynie cztowiekowi. Starozytne rozumienie duszy
byto szersze, poniewaz dusza jest tym, co odroznia zywy organizm
od martwego, ,,zawieraja si¢ w niej” wszystkie funkcje zyciowe,
pragnienia i aktywnoSci — zarowno cztowieka, jak i zwierzecia
czy rosliny. To wszystko, co dzisiaj okreslilibySmy jako ,,prag-
nienia cielesne” i przeciwstawili ,,duchowym” - réwniez byto
funkcja duszy, a raczej poszczegédlnych jej czesci. Bo ,,starozytna”
dusza jest ,,pietrowa”, najnizsza w hierarchii ,,dusza roslinna”
odpowiada jedynie za funkcje wegetatywne. Wyzsza (zwierzeca)
posiada ponadto ,,sfere pozadliwg” — czy, jak to nazwalibySmy
dzisiaj, zmystowa — odpowiedzialng wtasnie za tzw. ,,pragnienia
cielesne”. Cztowiek posiada oprocz tego rozum, czyli rozumng
cze$¢ duszy, zdolna, poprzez analize potrzeb, wznies¢ sie ,,ponad”
poszczegbdlne czeSci duszy i dziata¢ dla dobra catego cztowieka,
a nie tylko poszczegblnych jego ,,cze$ci”. Bo kazda z ,,czeSci” duszy
ma swoje ,,pragnienia” — niekiedy zreszta wzajemnie sprzeczne.
Nawet sam rozum nie jest tylko ,arbitrem”, ale posiada wtasne
potrzeby — by wymienic¢ tylko bezinteresowng ciekawos¢ czy daze-
nie do obiektywnego poznania rzeczywistosci.

W jaki sposéb ludzka dusza funkcjonuje? Jak dokonuje wybo-
row? W przypadku ,,konfliktu pragnien” (ktére towarzysza kaz-
demu przeciez wyborowi) sktania sie¢ ona i wybiera pragnienia
generowane przez ten osrodek, ktory w niej aktualnie przewaza.
A ktory przewaza? To bywa roznie. Hierarchiczna wyzszos$¢
rozumu wcale nie musi oznacza¢, ze uczestniczy on we wszystkich
naszych wyborach. Jego gtos — cho¢ powinien by¢ przewazajgcy
i ostateczny — jest czesto ,,spychany na bok” i wypierany przez
rozbuchane zadze. Generalnie jest tak, ze decyduja utrwalone
nawyki. Cztowiek przywykty do tzw. panowania nad sobg bedzie
czesciej stuchat gtosu rozumu niz cztowiek rozwiazty, folgujacy
swoim zgdzom.
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Fakt, ze w czasach juz chrzescijanskich do greckiej koncepcji
duszy zostala ,,dodana” wolna wola (jako niezbedny warunek
ostatecznej odpowiedzialnosci cztowieka za swoje czyny), nie-
wiele w jej ,,funkcjonowaniu” zmienit. Bo wprawdzie cztowiek
kazdorazowo dokonuje wolnego wyboru, nie jest przez nikogo
odgornie kierowany, jednakze ta wolna wola — réwniez kazdo-
razowo — znajduje sie pod presja takich czy innych ,,osrodkoéw”
duszy, takich czy innych przewazajacych pragnien.

Taka ,,nawykowa” koncepcja dziatania cztowieka, przywigzu-
jaca ogromng wage do utrwalania wtasciwych nawykow, treningu
i panowania nad sobag, stata u podstaw klasycznych koncepcji
wychowawczych (dzi$ niestety zanikajacych), ktérych zadaniem
byto ksztattowanie w cztowieku cn6t — trwatych dyspozyciji do
wlasciwego postepowania.

Na czym polega nabywanie dobrych nawykéw? Wbrew pozo-
rom nie jest to tylko ,,trenowanie silnej woli”, dziatanie ,,na prze-
kor cielesnym pragnieniom”. Obok wolitywnego rownie wazny
jest aspekt poznawczy. Dobre zycie to stopniowe otwieranie si¢ na
wyzsze wartosci i nabieranie do nich upodobania. Odwrotnoscia
takiego zycia jest zamykanie sie na wyzsza rzeczywistos¢,
przyzwyczajanie si¢ do tego, co liche, przyziemne, tatwe.

W Platonskim Paristwie spotykamy mit, ktory moze nam uta-
twié zrozumienie tego mechanizmu. Wedle tego mitu istnieje
reinkarnacja. Po $mierci kazda dusza moze sobie wybra¢, w kogo
(lub w co) chce sie wecieli¢ i jaki ,,typ” zycia chce wie$¢. Przy
czym tego wyboru dokonuje w oparciu o do§wiadczenia z zycia
poprzedniego. Tak wiec wybiera to, co zna i co wydaje sie¢ jej
korzystne. W tej sytuacji ,,pewnych rzeczy sie nie przeskoczy”,
hulaka i rozpustnik nigdy nie wybierze dla siebie zywota medrca,
bo zalety takiego zycia sa mu zupetnie obce i nieznane.

Ten obraz ukazuje nam wazne mechanizmy rzadzgce naszym
zyciem: nasze dobre, szlachetne wybory i decyzje otwierajg nam
szersza perspektywe, ,,wznosza nas wzwyz”, ucza poszukiwac tego,
co jeszcze lepsze. I odwrotnie, wybory niewtasciwe ,,spychaja nas
w dot”; zamykaja na prawdziwe dobro. To tak jak z uprawianiem
sportu, na poczatku bardzo trudno jest si¢ ,,przetamac” — potrze-
bujemy duzo ,,silnej woli”, bo wysitek kojarzy nam sie tylko
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z cierpieniem. Dopiero potem odkrywamy rados¢ i satysfakcje,
jakie ten wysitek daje — naszej woli ,,jest juz fatwiej”.

Z naszej chrzescijanskiej perspektywy mozemy powiedziec, ze
dobre zycie otwiera nas, a zte zamyka na Boga — przywiazuje do
spraw ziemskich i przyziemnych.

Taki jest sens Sokratesowej tezy o ,,chorobie duszy” na skutek
ztych czynow. Strzec sie wystepkoéw powinnisSmy dlatego, zeby nie
znalez¢ sie na réwni pochytej — najpierw wygodnictwa, a potem
zbrodni. Dusza ,,chora”, ,,ze skaza”, ,,nieczysta” — to dusza ,,sitg
ciezkosci” sktaniajaca sie do zta. Ta ,,choroba” niekoniecznie musi
by¢ nieuleczalna, by¢ moze uda si¢ jeszcze ,,zawr6cic” — ale juz na
pewno bedzie to trudniejsze niz przy duszy ,,zdrowej”, poniewaz
zto wyrylo swoje pietno.

Teraz widzimy wyraznie, czym taka koncepcja ro6zni si¢ od
zydowskiego rozumienia nieczystosci. Jasne tez sie staje naucza-
nie Jezusa. Nieczysto$¢ nie przychodzi ,,z zewnatrz”, ewentualnie
jako odlegty i by¢ moze niekonieczny skutek naszych czynow, ale
jest juz zawarta w naszym ztym postepowaniu — jest jego, mozna
rzec, cechg immanentng. To my samych siebie kalamy, zawezajac
i zamykajac sobie perspektywe na Dobro.

Czy jednak nalezy przyjac, ze nauczanie Jezusa jest po prostu
powtodrzeniem tez greckich filozoféw? Nie. Jezus nie jest ,,misjona-
rzem hellenizmu” w §wiecie hebrajskim. Chrzescijanska koncepcja
czystosci/nieczystosci wykracza poza to, co do powiedzenia mieli
Grecy. Dla nich cata problematyka etyczna sprowadzata si¢ do
»wnetrza cztowieka” — do porzadku wewnatrz duszy ludzkie;j.
Perspektywa chrzescijanska wtgcza w te problematyke Boga
- Stworce, Prawodawce i Odkupiciela. Dlatego, podobnie jak
w Swiecie Starego Testamentu, mozemy mowic o czystosci/nie-
czystosci jako czyms, co pojawia sie w relacji miedzy cztowiekiem
a Bogiem. Bo nieczystos¢ to przeszkoda, ktora oddziela nas od
Boga. On stworzyt nas po to, bySmy dobro czynili i do dobra
dazyli — naturalne pragnienie dobra zakorzenione jest w kazdej
ludzkiej duszy. Tylko przez nieczystos¢, przez gnusnosc i lenistwo
naszych dusz od tego dobra sie odwracamy.

Jest jeszcze jedna chrzescijanska kategoria, ktora bardzo wyraz-
nie uzmystawia ten fakt. To Laska Boza. Laska dana nam po to,
by umacnia¢ nas i utwierdza¢ na drodze do Boga. Przez naszg
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nieczystos¢ nie tyle tej taski sie pozbawiamy (Bog nie ,,odwraca
od nas twarzy” — jak to wyobrazat sobie starotestamentowy Zyd),
o jej... przeciwdzialamy. Nie pozwalamy dziataé. Jak w ewange-
licznej przypowiesci (Mt 22, 1-14) zostaliSmy zaproszeni na uczte,
ale nie mamy szaty weselnej. Przez naszg nieczystos¢ sami siebie
pozbawiamy Bozych daréw. Nie jesteSmy w stanie ich doceni¢. B

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +



Duszne opary
btednych interpretacji:
demaskacja szekspirowskich

naduzyc
Joseph Pearce

iewiele jest rzeczy bardziej btednych na polu krytyki literac-

kiej od nieustannych naduzy¢ wobec Szekspira ze strony tych,
ktorzy na temat tego cztowieka czy jego czaso6w nie wiedza nic.
Jednym z przejawow takich naduzy¢ szekspirowskich sg miazma-
tyczne, btedne interpretacje dziet barda, jakie upowszechniaja
wierni stronniczej pysze, tak zwanej ,,teorii queer” — tak wszech-
obecnej w zdekonstruowanym grzezawisku Swieckiej akademii.
Wezmy na przyktad Wieczor Trzech Kroli Szekspira — sztuke, kto-
rej niesforna niewinno$¢ zostata unurzana w blocie przez litera-
turoznawcow zdecydowanych widzie¢ w tej dobrodusznej farsie
aluzje do homoseksualizmu. Nie trzeba dodawag, ze wczesniej
zaden krytyk sztuk Szekspira nie widziat takich aluzji, az zostaty
one ,,odkryte” w XX wieku przez krytykéw zamierzajacych stwo-
rzy¢ Szekspira na swoj zatosny obraz.

Problem polega na tym, ze ci zatos$ni przedstawiciele wspo6t-
czesnosci majg trudnos¢ z odroéznieniem mitosci od zadzy, czyli
erosa od caritas. Stad przyjazn Antonia z Sebastianem jest postrze-
gana w kategoriach seksualnych, podczas gdy nie ma z tym nic
wspolnego.

Wzigwszy pod uwage godne ubolewania i diaboliczne zaintere-
sowania takich ,,teoretykoéw”, moze jest to wlasciwy moment, by
omo6wic rzekome homoseksualne nawigzania w dziele Szekspira.

Zacznijmy od stow badacza Szekspira, lana Wilsona:

Wszystko w dziele [Szekspira] (...) sugeruje, ze byt on
cztowiekiem autentycznie bogobojnym w czasach, kiedy
sodomia byta przestepstwem karanym $miercia, a ludzie
religijni wszelkich wyznan uwazali j3 za natychmiastowa

przepustke do piekta. Jak juz zauwazylismy, Szekspir miat
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relacje intymna i zawart zwiazek matzenski ze starsza ko-
bieta, kiedy byt jeszcze nastolatkiem, w krotkim czasie
obdarzajac ja trojka dzieci. Podobnie jego koledzy aktorzy
byli w wiekszosci bogobojnymi zonatymi mezczyznami,
ktorzy mieli wielodzietne rodziny i (...) jest mato praw-
dopodobne, by tolerowali wsrdd siebie czynnego homo-
seksualiste. (...) Venus i Adonis, poemat napisany przez
Szekspira bez watpienia dla lorda Southampton, nie jest
dzietem, ktorym mozna by sie dzieli¢ z homoseksualista-
mi. (...) Jest to petnokrwista historia o bardzo erotycznie
pobudzonej starszej kobiecie, ktéra uwodzi przystojnego
mtodzienca. W zgodzie z zachetami mtodzienica do mat-
zenstwa, jakie znajduja swoj wyraz w Sonetach, jest to
poetycki ekwiwalent Wenus z Urbino Tycjana, w pozytyw-
nym sensie rozbudzajacy pragnienie migdzy mezczyzna

a kobieta".

Mimo takich dowodoéw, a przypuszczalnie wbrew nim, ,,teo-
retycy” nie przestajg fantazjowac na temat homoseksualizmu
w sztukach. Stad na przyktad jako mitosci homoseksualne po-
strzegane sg mito$¢ Antonia do Sebastiana w Wieczorze Trzech
Kroli i mitos¢ drugiego Antonia do Bassania w Kupcu weneckim.
Absurdalno$¢ tego ostatniego podjat z wnikliwa spostrzegaw-
czoscig i z godng podziwu powsciagliwoscig szekspirolog Craig
Bernthal:

Miarg krytycznego wptywu polityki genderowej jest to, ze
zauroczenie homoseksualne, a nie serdeczna meska przy-
jazn, stato si¢ dla wielu krytykéw najbardziej przekonuja-
cym wyjasnieniem zachowania Antonia w trakcie sztuki.
Jednak nic w sztuce nie sugeruje, ze ta wieZ przyjazni mie-
dzy nimi wymaga erotyzacji, aby uwiarygodni¢ oddanie
Antonia dla Bassania. Z pewnoscig publicznos¢ elzbietan-
ska, akceptujac biblijne potepienie seksu pomiedzy mez-
czyznami, unikataby masowo tej sztuki, gdyby uwazata,
iz Szekspir sugeruje erotyczny pociagg Antonia do Bassania.
Kupiec wenecki jednakze byt bardzo popularnym przedsta-

wieniem, wielokrotnie recenzowanym i jest najlepszym
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dowodem tego, co Szekspir miat na mysli i w jaki sposéb

bez watpienia rozumiata te sztuke jego publiczno$¢.

Przypominajac swoim czytelnikom, ze w kulturze elzbietaniskiej
»heteroseksualni mezczyZzni bardzo otwarcie mowili, iz sie na-
wzajem kochaja” bez jakiego$ odcienia konotacji erotycznych,
Bernthal wyjasnia, co jest wyraZnie prawdziwa naturg mitosci
Antonia dla Bassania:

Mito$¢ Antonia wyraza si¢ nie tylko w stosunku do Bassa-
nia, ale wobec innych, ktorych dtugi sptacit albo ktérym
pozyczyt pienigdze bez pobierania optaty. Stad Antonio
zostaje wprowadzony na poczatku sztuki jako symbol
jednego z aspektow mitosci chrzescijanskiej — hojnosci.
Pozniej w sztuce, kiedy jest on gotow oddac zycie za Bas-
sania, Antonio stanie sie alegoryczng formg mitosci w jej
najdoskonalszym ksztatcie — po§wieceniu: ,,Jestem bara-
nem najstabszym ze stada, / na rzez skazanym”3 — powie
on, gdy Shylock bedzie sie gotowat do wyciecia funta ciata
najblizej serca Antonia. Antonio wzniesie sie na najwyz-
szy poziom chrzescijanskiego ideatu mitosci: ,,Nikt nie ma
wiekszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich” (J 15, 13)%.

Stajac sie ,,alegoryczng formg mitosci w jej najdoskonalszej for-
mie — poSwieceniu”, Antonio zostaje alegorycznie przemieniony
w symbol samego Chrystusa — doskonatej Mitosci, ktora sktada
ofiare doskonata. Taki jest wyraznie szekspirowski najgtebszy
sens, przesigkniety — jak musiat by¢ sam Szekspir — katolicka na-
uka i typologia, i jest to sens, ktory oddala Antonia tak bardzo
od obsesyjnie erotycznego szkalowania go przez wspodtczesnych
krytykow, jak bardzo daleko jest Chrystus od uczonych w PiSmie,
faryzeuszy i hipokrytow z Ewangelii.

Jesli chodzi o samego Szekspira, jego osobista cnota uwidacznia
sie w Swiadectwie przedstawionym przez Williama Beestona, ktory
jako syn Christophera Beestona — aktora z towarzystwa Szekspira
i bez watpienia jego osobistego przyjaciela — jest jednym z naj-
bardziej wiarygodnych zrédet informacji na temat rzeczywistego
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Szekspira, jakie posiadamy. Beeston powiedziat antykwariuszowi
Johnowi Aubreyowi, ze Szekspir byt ,,tym bardziej godny podziwu,
[poniewaz] nie byt kims, kto nalezatby do oséb towarzyskich,
i nie ulegat rozpuscie”s.

Przepasc, jaka dzieli Szekspira od wielu jemu wspodtczesnych
krytykow, ma swoje zrodto w ,,mitosci” i jej znaczeniu. W czasach
Szekspira mito$¢ rozumiano $ciSle wedtug terminologii chrzesci-
janskiej i mogta ona obejmowac — by zastosowaé nazewnictwo
uzyte przez CS. Lewisa w Czterech mitosciach — ,,przywigzanie”,
»przyjazn”, ,eros” i ,caritas”. Mozna byto kochac z przywia-
zaniem swoich rodzicow lub swoje dzieci; mozna byto kochac
swoich przyjaciot; mozna byto kochaé erotycznie, kiedy ktos
»sie zakochiwat” albo byt w relacji z wtasng zong czy mezem;
i mozna bylo obdarza¢ kogos caritas, czyli mitosierdziem, w czy-
stej i ofiarnej mitosci, jaka Bog ma dla nas, a my powinniSmy miec¢
dla Niego. I tak stowo ,,mito$¢” stosowano swobodnie w Anglii
elzbietanskiej, kiedykolwiek przywotywano jedng z tych mitosci.

Ian Wilson trafnie zwraca na to uwage w ksiazce Shakespeare:
The Evidence: ,,Rzecza, ktora nazbyt rzadko sie uSwiadamia, jest
to, ze w czasach Szekspira stowo «mitos¢» nie nabrato tych mocno
erotycznych konotacji naszej epoki”. Wilson nastepnie cytuje
zyjacego w czasach Szekspira Thomasa Arundela, proszacego
o przystuge syna lorda Burghley, Roberta Cecila: ,,Zaiste kocham
Cie szczerze, a zatem pragne, by kazdy cztowiek kochat Ciebie,
ktorego mitos¢ w tych dokuczliwych, niezadowolonych czasach
predzej zdobywa si¢ tagodnoscia. (...) Jestem caty Twoj”.

Wilson dodaje, ze ,,nikt nie zasugerowatby na powaznie,
ze Arundel rozumiat te stowa w sposob, w jaki zostatyby one
odebrane dzisiaj, a mozna przytoczy¢ niezliczone podobne przy-
ktady, zwtaszcza dobrego meza i ojca, Bena Jonsona, ktory kie-
ruje stowa do Szekspira, nazywajac go w Pierwszym Folio moim
ukochanym”®.

W tym kontekscie, a jest to kontekst, w ktorym pisat Szekspir,
mitos¢ Antonia do Bassania w Kupcu weneckim oraz mitos¢ dru-
giego Antonia do Sebastiana w Wieczorze Trzech Krdli to wyraznie
mito$¢ przyjazni wyrazajacej sie poprzez caritas. Nalezy dodac, ze
sam pomyst, iz jeden lub drugi Antonio mogtby przejawiac¢ mitos¢
erotyczna do swoich meskich przyjaciol, bytaby postrzegana nie
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tylko jako perwersyjna, ale jako niemozliwa. Mitos¢ erotyczna
byta powigzana z matzenstwem i prokreacja. Byta ona, jak cata
mitos¢, cnota. Nie byta potajemna, ale ptodna. Nie miata nic
wsp6lnego z cudzotéstwem czy sodomia, ktore byty niemoralnym
zachowaniem i do ktérych stowo ,,mitos¢” bytoby catkowicie
nieadekwatne w leksykonie zarowno Szekspira, jak i czasow,
w ktorych zyt. Moze to spowodowac, ze dla wspotczesnego kry-
tyka lektura stanie sie niewygodna, niemniej taka jest prawda.
Faktem jest, ze ludzie epoki elzbietanskiej byli bardzo ,,politycznie
niepoprawni” wedtug dzisiejszych standardow, a Szekspir — jako
religijnie konserwatywny cztowiek tamtych czaséw — byt bardziej
»politycznie niepoprawny” niz wiekszo$s¢ mu wspodtezesnych.
Proba ksztattowania Szekspira na obraz tego, co Evelyn Waugh
nazwat ,,naszg zatosng epoka”, jest nie tylko absurdalna; dyskwa-
lifikuje tych, ktorzy usitujg to zrobic z tego tytutu, ze traktuje sie
ich powaznie jako uczonych i krytykéw. Gdyby krytycy ci potrafili
wczud sie w przesztosé, nawet nie potrafigc si¢ z nig solidaryzowac,
zauwazyliby, ze wszystkie te rzekome homoseksualne aluzje to nic
innego jak tylko petne pychy iluzje. Potrafiliby woéwczas zobaczy¢
i zrozumie¢ dzieta Szekspira w sposob, w jaki on sam je rozumiat.
Uijrzeliby je takimi, jakimi naprawde sa — jako natchnione dzieta
katolickiego geniusza rozmyslajacego nad stanem cztowieka i jego
miejscem w kosmosie.

W swietle tych faktow wydaje sie, ze oczywista prawda wpatruje
sie¢ uwaznemu uczonemu prosto w twarz. Ktopot polega jednak
na tym — i by uciec sie do sprosnego podtekstu szekspirowskiego,
ktory odnosi sie do zadzy, a nie do mitosci — ze oko, ktérym
patrzg, nie znajduje sie w ich twarzy. Powodowani popedem swo-
ich niezrownowazonych ledzwi, zamiast kierujac si¢ zrownowa-
zonym rozumemn, ,,teoretycy queer” oraz inni ukierunkowani na
plotki i rynsztok ,,uczeni” marnowali swo6j i nasz czas, podazajac
za fatszywym tropem czy tez raczej — wzigwszy pod uwage kon-
tekst — wtasnym rozporkiem! B

Ttum. Jan J. Franczak



Szekspiri swieci
Joseph Pearce

Kiedy wiekszos$¢ z nas mysli o Szekspirze, nie taczy go od
razu ze Swietymi. By¢ moze pomyslimy o sztuce Sir Thomas
More, przy ktorej wspotpracowat z innymi wspotczesnymi mu
dramaturgami i ktora zostata zakazana w czasie Zycia Szekspira
z powodu jej wybuchowej prokatolickiej perspektywy. Mozemy
powiazaé go z pozytywnym przedstawieniem Edwarda Wyznaw-
cy w Makbecie czy tez nie bardzo pozytywnym przedstawieniem
Joanny d’Arc w Henryku VI. W tym pierwszym przypadku po-
kazuje on Edwarda jako doskonaly wzor chrzescijanskiego kro-
la w przeciwienstwie do ztowrogiego i maniakalnego Makbeta,
ktory stuzy za wzor makiawelicznego ,,ksiecia”; w tym drugim
przyjmuje wspotczesne mu angielskie spojrzenie na francuska bo-
haterke jako heretyczke, co nie jest, jak wielu krytykow twierdzi,
oznaka antykatolicyzmu barda ze Stratfordu. Wprost przeciwnie —
negatywny poglad o Dziewicy Orleanskiej byt powszechny wsrod
niemal wszystkich Anglikow, kiedy niemal wszyscy Anglicy byli
katolikami; czeScig narodowego mitu bylo demonizowanie dzi-
waczki, ktorg Francuzi ubdstwiali. Dla Anglikow Joanna byta bar-
dziej czarownicg niz zameczong $wietg. Nawiasem mowiac, jakze
inaczej mozna byto usprawiedliwi¢ w patriotycznej wyobrazni
spalenie jej zywcem? Jesli chodzi o Joanne d’Arc i Tomasza Mo-
rusa, powinni$my takze pamietad, ze oboje zostang kanonizowani
dopiero w XX wieku, czterysta lat po odejsciu Szekspira z tego
padotu tez. Nie pisat zatem o uznanej swigtej, ale o historycznych
postaciach, z ktérych jedna wyraznie darzylt szacunkiem, a drugg
najwidoczniej nie.

Innym Swietym, ktory pojawia sie w sztukach Szekspira, przy-
najmniej aluzyjnie, jest $w. Franciszek. Jest on obecny w przedsta-
wieniu Swietych braci, takich jak brat Wawrzyniec w Romeo i Julii,
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brat Franciszek w Wiele hatasu o nic, brat Wawrzyniec i Patryk
w Dwoch szlachcicach z Werony oraz kilkoro franciszkanéw i siostr
klarysek w Miarce za miarke. W tej ostatniej z nich, zapewne
najbardziej otwarcie katolickiej ze sztuk Szekspira — ktora byta
napisana w krotkim okresie wytchnienia w przesladowaniu katoli-
kow, jaki nastapil po wstapieniu na tron Jakuba I - przedstawiona
zostaje nam Isabella, Swieta nowicjuszka klarysek, rywalizujaca
z Kordelig i Porcja jako ikona wyidealizowanej kobiecosci.
Swiety Franciszek jest takze niemal wszechobecny, jesli nie
obecny duchem, w Krdlu Learze. Jest on widoczny w §wietym
ubostwie Biednego Tomka, u ktorego Spiewanie franciszkanskiej
ballady towarzyszy stowom sprzecznej z intuicjg i paradoksalnej
madrosci. A w szczegdlnie dramatyczny sposob jest Ow biedaczyna
z Asyzu uwidoczniony w zrzuceniu przez Leara szat na wrzosowi-
sku, gdzie bezwstydna nagos$¢ krola nasladuje zrzucenie przez Sw.
Franciszka szat, by ogtosi¢ $wiatu swoje zaslubiny z pania Bied3.
Jest jednakze inny $wiety, ktory kilkakrotnie pojawia si¢ w sztu-
kach Szekspira, ale ktorego obecnos¢ jest catkowicie nieznana
i niezauwazana, tak jak sam Swiety. Jest nim $w. Robert Southwell,
jeden z najwiekszych angielskich swietych i jeden z najbardziej
niedostrzeganych. To angielski meczennik, ktorego meczenstwo
jest nieznane nikomu z wyjatkiem bardzo nielicznych szczgsliwych
Anglikow. Jest duzo mniej znany niz inni angielscy meczennicy,
tacy jak Alban, Tomasz Becket, Jan Fisher czy wspomniany juz
Tomasz Morus. Jest on jednym z czterdziestu meczennikéw Anglii
i Walii, z ktorymi dzieli Swigto i z ktorych najlepiej jest znany
prawdopodobnie Edmund Campion — by¢ moze przez Szekspira.
Niezawodng oznakg znieksztatcen historii, tego, co Hilaire
Belloc nazwat ,,glupawa historia protestancka”, jest fakt, ze ten
wielki Swiety, meczennik i poeta nie jest lepiej znany. Oprocz
swojego niekwestionowanego miejsca wsrod poetow metafizycz-
nych Southwell wywart takze potezny wplyw na muze Szekspira,
inspirujac niektore z najSwietniejszych wierszy barda ze Strat-
fordu. Wptyw poezji Southwella mozna zauwazy¢ w petnych
szacunku aluzjach Szekspira do niej w Kupcu weneckim, Romeo
i Julii, Hamlecie i Krolu Learze. W Hamlecie wiersz Southwella
Na wizerunek Smierci (Upon the Image of Death) jest aluzyjnym
ttem dla catej sceny cmentarnej; w Learze kulminacyjna mowa
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krola (,,Nie, nie, nie, nie, p6jdz! Lepsze jest wiezienie”) jest petna
cienko zawoalowanych nawigzan do jezuickich meczennikow
w ogble, a meczenstwa Southwella w szczegbélnosci. Wzmianka
Leara o ,,szpiegach Bozych” — ,God’s spies”, zaszyfrowany ukton
W strong jezuitéw, jest wzmocniona zawartg w niej gra stow, ktora
odnosi sie do okreslenia przez Southwella katolickich meczen-
nikow jako ,,Bozych przypraw” — | God’s spice” w wierszu tego
ostatniego pt. Decease Release.

Oprocz faktu, ze Southwell stuzyt jako muza Szekspira, nowa
ksigzka Gary’ego M. Boucharda Southwell’s Sphere: The Influence
of England’s Secret Poet (Sfera Southwella: Wpltyw tajnego poety
Anglii, wyd. St. Augustine’s Press) ilustruje wptyw tego charyzma-
tycznego jezuity na innych wielkich poetow angielskich, takich jak
Edmund Spenser, George Herbert, John Donne, Richard Crashaw
i Gerard Manley Hopkins. Dla tych szczesliwych nielicznych, kto-
rzy podziwiajg Southwella tak, jak podziwiajg Szekspira, ta dtuga
i spdzniona weryfikacja miejsca tego pierwszego w historii litera-
tury jest praca, za ktorg nalezg si¢ szczegdlne podziekowania. Jesli
chodzi o samego Szekspira, ktoéry wkroczyt na scene Swiata i jg
opuscit w Dniu $w. Jerzego, byt on przyjacielem swietych, ktorych
moc przywotywat, by pokona¢ smoki nekajace jego czasy, tak jak
nekajg one nasze. PowinniSmy nieustannie by¢ wdzieczni za barda
ze Stratfordu i za Swietych bedgcych dla niego inspiracjg. B

Ttum. Jan J. Franczak
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Duchowy raport’

Bernard Fellay, Pour ’amour de I’Eglise: En-
tretiens avec Robert Landers,

Via Romana 2019, s. 152.

dy trzydziesci jeden lat temu abp Le-
febvre wyswigcit bez zgody $w. Jana
Pawta II biskupoéw i (wraz z nimi oraz
wspotkonsekratorem, bp. de Castro Ma-
yerem) zostat ukarany ekskomunika —
niektorzy, ci szczerze poruszeni drama-
tem komentatorzy, pisali, ze dla wspo6t-
czesnego Kosciota rozpoczyna sie wielki
egzamin z dialogu. Dzi§, po trzydziestu
latach, mozna si¢ nadal zastanawiac, czy
do tej sytuacji musiato dojs¢, ale trudno
zaprzeczyc, ze przez ten czas dokonywato
sie powolne zblizenie stanowisk Rzymu
i Bractwa Swietego Piusa X.
Benedykt XVI, zdejmujac w 2009 roku
z biskupow tej wspolnoty ekskomunike,
napisat przejmujacy list do catego Episko-
patu katolickiego: ,,Niekiedy mam wra-
Zenie, ze nasze spoteczenstwo potrzebuje
przynajmniej jednej grupy, dla ktorej nie
trzeba zachowywac zadnej tolerancji; do
ktérej mozna bez przeszkéd odnosi¢ sie
z nienawiscia. A jesli kto$ $mie si¢ do niej
zblizy¢ — w tym wypadku papiez — row-
niez traci prawo do tolerancji i do niego
rébwniez mozna odnosi¢ si¢ z nienawiscia
bez obaw i zahamowan”. Byty po temu
powody, bo papieski znak pokoju wywotat

" Skrocona wersja artykutu ukazata sie

w tygodniku ,,Do Rzeczy”, nr 49/2019.
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sporo ztosci. U nas gtos zabrali kolejno...
marszatkowie obu Izb Parlamentu. Naj-
pierw Bogdan Borusewicz oSwiadczyl, ze
»wyraznie Benedykt XVI odchodzi od li-
nii, ktorg nakreslit i realizowat Jan Pawet II
(...) to niedobra sytuacja [i w ogole]| Bene-
dykt XVI popetnia btad za btedem”. A gdy
antypapieska szarza marszatka Senatu wy-
wotata konsternacje i reprymendy bisku-
pow, z odsieczg przyszedt mu Bronistaw
Komorowski, ktory wyrazit zrozumienie
dla ,,zaniepokojenia” Borusewicza ,,jako
cztowieka Kosciota”. I sam (w rozmowie
z Monika Olejnik) réwniez podzielit si¢
troska o ,,utrzymanie kierunku posoboro-
wego”, skoro dzi$ uznaje si¢ w Kosciele, ze
»troche racji mieli lefebvrysci”. Obaj de-
biutujacy eklezjolodzy nie zauwazyli jed-
nak, ze nie stato sie nic nowego. Swiety Jan
Pawet II wczesniej poszedt nawet dalej od
swego nastepcy. Benedykt XVI nie przy-
znat uwolnionym od kar biskupom zad-
nej jurysdykcji, tymczasem sw. Jan Pawet
IT wyswieconego wtasnie przez nich (!) bp.
Licinia Rangela nie tylko uwolnit od sank-
¢ji kanonicznych, ale wigcej — powierzyt
mu wtadze biskupia nad specjalnie utwo-
rzong tradycjonalistyczng administratura
apostolska na potudniu Brazylii.
Najwazniejsze w tym planie byto jed-
nak uruchomienie przez Benedykta XVI
rozm6w doktrynalnych na temat przegla-
du dokumentéw Soboru Watykanskiego
IT w $wietle niezmiennej nauki Koscio-
ta. Rozmowy te trwajg od dziesieciu lat.
I cho¢ w pewnym sensie tocza si¢ ,,na
marginesie” zycia Kosciota, nie sg fak-
tem odosobnionym. Juz trzy lata przed

hyperteksty
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ich rozpoczeciem Papiez powierzyt two-
rzonemu wowczas Instytutowi Dobrego
Pasterza zadanie ,,konstruktywnej kryty-
ki” dokumentéw Soboru Watykanskiego
II w ,,wiernosci dla catosci nieomylnego
Magisterium Kosciota”.

W niedawno opublikowanym wy-
wiadzie rzece (Pour Pamour de I’Eglise)
bp Bernard Fellay, ktory przez prawie
¢wier¢ wieku (1994-2018) kierowat Brac-
twem Swietego Piusa X, pisze, Ze momen-
tem zwrotnym, ktory uruchomit powolne
zblizenie miedzy Stolicg Apostolska a jego
wspolnotg, byt Wielki Jubileusz roku 2000,
pielgrzymka Bractwa do Rzymu, rozmo-
wy z kardynatami Mayerem, Meding, Ca-
strillonem. Ta ksigzka zaskakuje tym, ze
cata problematyka pozycji Bractwa nie jest
w niej najwazniejsza. Przede wszystkim to
(zgodnie z tytutem — ,,z mitosci do Koscio-
1a”) rzecz o fundamentach Zycia katolickie-
go — wierze, nadziei i mitosci.

Stanowisko Bractwa biskup definiuje
jako ,,znak sprzeciwu”, jednak nie w opo-
zycji, ale w stuzbie KosSciota. Z uznaniem
moéwi 0 nauczaniu $w. Jana Pawta IT o ro-
dzinie, a szczeg6lnie o nieomylnych in-
terwencjach w obronie kaptanstwa. Bez
zadnego ekskluzywizmu wyraza uznanie
dla ,,wszystkich, ktorzy z pokorg pracu-
ja w Kosciele dla Tradycji”, ze Smiechem
wspomina czasy, gdy traktowat ,,Bractwo
Swietego Piotra jako rywala, ktéry [jego
wspolnocie] chee zabra¢ wiernych”. Istot-
nie, czas leczy rany i wyjasnia réznice.
Bractwo Swietego Piotra, powotane przez
$w. Jana Pawta II po Swieceniach abp. Le-
febvre’a, poszto swojg droga, zwracajac

si¢ w duzym stopniu do innych srodo-
wisk. Dzi$ kierujg nim ksi¢za wychowani
we wlasnej wspolnocie i cho¢ pozostaje
liczebnie mniejsze od Bractwa Swietego
Piusa X — jest najszybciej rozwijajacym sie
zgromadzeniem w Kosciele powszechnym.
Ksigzka bp. Fellaya to rowniez wypo-
wiedzZ wpisujgca sie — cho¢ nie w sposob
natretny — w debate o kryzysie ujawnio-
nym w skandalach obyczajowych ducho-
wienstwa. Biskup Fellay nie odnosi si¢ do
nich wprost, natomiast jego diagnozy sa
zbiezne ze stanowiskiem Benedykta XVI.
Nie zobaczymy istoty problemu, jesli be-
dziemy ignorowac jego aspekty religijne
i duchowe. Skandale obyczajowe (czy
niekiedy afery kryminalne) to ekstremal-
na postaé ze§wiecczenia, utraty ducha
kaptanskiego. Wieloletni generat Brac-
twa Swietego Piusa X rekomenduje inne
podejscie od powszechnie dzi$ przyjete-
go. Ksigdz musi by¢ z ludzmi, ale nie bez
przerwy, i na pewno nie ciagle wsrdéd tych
samych, w zamykajacym sie kotku.

Ksiadz powinien wypeinia¢ swe
obowiazki stanu, a wigc gto-
si¢ prawde, pracowac¢ dla dobra
dusz, wspiera¢. Powinien robi¢ to
ofiarnie, a potem sie wycofywac,
jak lekarz, ktory przechodzi od
jednego chorego do drugiego. Po
opatrzeniu pacjenta nie zostaje
u niego pod pretekstem, ze spra-
wi mu w ten sposob przyjemnosc¢.
Jezus daje nam przyktad. Zajmuje
sie swoimi owcami, ktore witaja
go z radoscia, ale szybko doda-



je: ,Mam takze inne owce, ktore
nie sa z tej owczarni. I te musze
przyprowadzi¢” (J 10, 16). (...)
Gdy ksigdz pracuje z innymi,
w sposo6b naturalny rodza si¢ wie-
zi i przywiazanie. To dobrze, pod
warunkiem ze na przyjazn patrzy-
my z perspektywy dobrego Boga.
Gdy ma charakter czysto ludzki,
staje si¢ niebezpieczna dla ksig-
dza. Trzeba stale uwazac, by te
przywigzania pozostawaty zgodne
z tym, do czego powotal nas Bog.

Kim bowiem jest ksigdz katolicki? Dru-
gim Chrystusem, ma zy¢ w stanie ofia-
rowania, a w centrum jego zycia ma by¢
najprawdziwsza Ofiara, Msza $wigta. Msza
bowiem nie jest integrujgcym obrzedem,
znakiem tozsamosci, zgromadzeniem wier-
nych, okazja do nauczania. To wszystko
sa tylko wartosci dodane, niekiedy trze-
ciorzedne. Msza jest uobecnieniem Ofia-
ry Chrystusa, ze wszystkimi jej owocami,
a wiec szczytem ludzkiej aktywnosci, ludz-
kiego zycia. W tym duchu ksiadz powinien
przezywac swe kaptanstwo. Im mniej jego
serce bedzie potrzebowac czegokolwiek
innego — tym bardziej prosta bedzie jego
droga, tym bedzie bezpieczniejszy.
Dlatego formacja kaptanska musi w cig-
gu lat seminaryjnych wpoi¢ przysztym
ksiezom ducha poswigcenia i wyrzeczenia,
poczawszy od spraw naturalnych, pomocy
potrzebujacym. I druga rzecz — wyzwole-
nie od wptywow Swiata. Tu biskup przed-
stawia zadziwiajaco ,,postepowa” inwen-
cje swej wspolnoty. O ile klerycy musza
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przed regularna formacja odby¢ ,,zero-
wy” rok duchowosci, o tyle mtodym lu-
dziom zainteresowanym zyciem religijnym
w ogoble Bractwo proponuje rok ,,huma-
nistyki”, w czasie ktérego mogg zaréwno
zapoznac si¢ ,,od wewnatrz” z zyciem se-
minarium, jak i uzupetnic¢ wyksztatcenie
w zakresie kultury ogélnej, szczeg6lnie li-
terackiej. Ta ciekawa idea wskazuje rzeczy-
wiscie, ze dzi§ mtodych nie trzeba ,,otwie-
ra¢ na $wiat”, ale warto ich otworzy¢ na
dorobek kultury klasycznej i katolickiej.
Ksiadz, ktory $wietnie zna Gombrowicza,
ale nie styszat o Kossak-Szczuckiej czy Ma-
lewskiej, to istotnie nieszczescie.

Kultura katolicka to tacznik miedzy na-
turg a taska. Ta sprawa, obrona cywilizacji
chrzescijanskiej, w oredziu bp. Fellaya ma
znaczenie zasadnicze. ,,Kosciot musi bronic¢
wartosci naturalnych, bo taska jest zaszcze-
piona w naturze. Przykazania Boze wyja-
$niaja prawo naturalne”. Robi wrazenie
realizm spoteczny, z jakim biskup mowi
o tej sprawie, szczegdlnie w kontekscie
najwickszego zta spoteczenstwa liberalne-
go, zbrodni aborcji. Kobiety odrzucajgce
urodzenie swego dziecka bp Fellay traktuje
jako — w wielu wypadkach - ofiary kontr-
kultury $mierci. ,,Te kobiety nie decyduja
w stanie totalnej wolnosci. Otoczenie po-
pycha je do tego nieodwracalnego kroku.
Robi wszystko, zeby to zbanalizowac”.
Kosci6t nie moze ignorowac ich proble-
moéw: ,,w procesie duchowego uzdrowienia
ksiadz musi by¢ wsparciem i dawa¢ dowo-
dy wspolczucia. .. a juz na pewno nie moze
i8¢ do takiej kobiety z karabinem. Kobieta,
ktora to zrobita, powinna uswiadomic so-
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bie dwie rzeczy: cigzar tego grzechu i nie-
skonczone mitosierdzie Boga”. Nie mozna
bowiem uchyli¢ odpowiedzialnosci indy-
widualnej, ale jest oczywiste, ze ,,dziewczy-
na, ktora zrobita to w poczuciu beznadziei,
pod okropng presja ze strony rodziny, ma
mniejsza odpowiedzialnos¢ od tej, ktora
kierowata sie wygoda i egoizmem?”.
Zadnych okolicznosci tagodzacych bi-
skup nie znajduje natomiast dla politykow
wspierajacych dzieciobojstwo prenatalne.
Oni w mys$l prawa naturalnego i kanonicz-
nego ponosza peina odpowiedzialnos¢ za
zachecanie do zbrodni, za zezwolenie na
cudza Smier¢, a co najmniej — za odmowe
udzielenia pomocy ginagcym. Bo istotnie,
jakiez dla nich mozna znaleZ¢ okolicznosci
tagodzace: ze straca dobre miejsce na liscie,
ze wybory bedg trudniejsze, ze moga wro-
ci¢ do wceze$niej wykonywanego zawodu,
a moze ze nie maja $miatosci polemizowac
ze swym przywodcg? Wtadza jest wielka
odpowiedzialnoscia, nie mozna si¢ od niej
uchyla¢. Dlatego z takim uznaniem bp Fel-
lay méwi o amerykanskich biskupach, kto-
rzy ,,odmawiaja komunii kongresmenom
popierajacym aborcje (...). Takie potwier-
dzenie prawa naturalnego stuzy calemu
spoteczenstwu. (...) Autorzy takich ustaw
niszczg spoteczenstwo i — co wiecej — pro-
wokuja gniew Bozy. Narody, ktore stano-
wig takie prawa, zostang ukarane”.
Przetamanie kryzysu cywilizacji chrze-
Scijanskiej to oczywiscie kwestia odwazne-
go gloszenia doktryny spotecznej Kosciota
(bynajmniej nie w jej wymiarze ekono-
micznym, ale przede wszystkim suweren-
nej wiladzy Boga wobec wszystkich spraw

ludzkich), ale w réwnym stopniu ksztat-
towania jej odbioru oraz - jak uczyt sw.
Jan Pawet II — budzenia powotan do poli-
tyki. W tych sprawach nalezatoby oczeki-
wac poszerzenia refleksji Bractwa Swiete-
go Piusa X. Spraw nie nalezy upraszczaé.
Bractwo Swietego Piusa X miato spory
wptyw na francuska narodowa prawi-
ce i bynajmniej nie zatrzymato jej we-
wnetrznej laicyzacji. Tymczasem polski
Kosciot, uksztattowany przez pontyfikat
$w. Jana Pawta II, przyjat Akt Jubileuszo-
wy, gtoszacy nauke o krélewskiej wtadzy
Chrystusa. Bytoby dobrze, gdyby wszyscy,
ktorym zalezy na odnowie zycia Kosciota
i nowym renesansie katolickim — w wiek-
szym stopniu uwzgledniali nasze polskie
doswiadczenia, z catym krytycyzmem,
bez idealizacji, ale bez ignorowania tego,
w czym Polska stawita czota kryzysowi
wspolczesnego chrzedcijanstwa.

Interesujace jest stanowisko bp. Fellaya
wobec obecnego pontyfikatu. Oczywiscie
biskup bardzo krytycznie ocenia przebieg
ostatniego Synodu o rodzinie, gdzie ,,nie-
ktorzy chcieli znalez¢ wyjatki od prawa.
Ale prawo Boze ich nie zawiera. Zto za-
wsze pozostaje ztem. Nie moze stac sie do-
brem w pewnych okolicznosciach. Kiedy
Bog dawat nam swoje prawo, Jego przed-
wieczna Madros¢ przewidywata wszystkie
przypadki. Prawo ludzkie zawiera wyjatki,
bo cztowiek nie jest w stanie przewidzie¢
wszystkich okolicznosci, ktore sie moga
zdarzy¢. Prawo Boze dziata inaczej. Je-
§li ludzie chcg reformowac prawo Boze,
w istocie zaczynaja traktowaé Boga jak
cztowieka”.
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Tego krytycyzmu nie kieruje raczej do
samego Ojca Swietego. Mowi, ze Franci-
szek ,,nie przywigzuje szczegolnej wagi do
doktryny, interesuja go przede wszystkim
ludzie”. U Papieza docenia otwartos$¢ na
dziatalnos$¢ Bractwa (ktore zna jeszcze
z Argentyny) i kroki podjete w kierun-
ku normalizacji jego sytuacji. Dzi$ wiec
o wiele mocniej wypowiadaja si¢ wczorajsi
konserwatysci (kard. Burke, kard. Miiller).
Biskup Fellay jest blizszy ich wczorajszym
pozycjom, w pewnym wiec sensie role si¢
odwrocily. Swa ksiazke ogtasza po zakon-
czeniu swojej dwudziestoczteroletniej mi-
sji jako generat Bractwa. Z pewnoscia to
rodzaj duchowego raportu, trudno powie-
dzie¢, na ile reprezentatywny dla catego
Bractwa Swietego Piusa X. W ostatnich
latach obserwatorzy wiele mowili o r6zni-
cach w tej wspodlnocie miedzy ,,akordysta-
mi” (zwolennikami definitywnego uregu-
lowania z Rzymem sytuacji kanonicznej
Bractwa), identyfikowanymi z postawa
i pogladami bp. Fellaya, a zwolennikami
kontynuacji dziatalnosci obok urzedowych
struktur KoSciota. Spekulacje na temat
intencji sg zawsze trudne, czesto jatowe.
W wypadku zycia Kosciota jeszcze bardziej
niz w wypadku spoteczenistwa cywilnego.

Jedno jest pewne. Gtos bp. Bernarda Fel-
laya nie powinien by¢ ignorowany. Jego
diagnozy duchowe zastuguja na prze-
mySlenie. Doswiadczenie duszpasterskie
wspolnoty, ktora stale rozwija si¢ mimo
kryzysu powotan w Kosciele — rowniez.
Dialog jest wymogiem ludzkiego wspot-
zycia, jednos$¢ — znamieniem Kosciota
i nakazem Ewangelii. Budowac j3 mozna

tylko w Prawdzie. Dlatego Z mitosci do Ko-
Sciota zacheca do medytacji, wnioskow,
odpowiedzi. @

Marek Jurek

Nowojorski
taniec §mierci

Irlandczyk, rez. M. Scorsese, USA 2019

unktem wyjscia dla Irlandczyka jest

dobrze znana i sprawdzona formu-
ta. Sprawdzona, poniewaz w zasadzie
wszystkie filmy mafijne Martina Scorsese-
go (w tym takze Wilk z Wall Street, ktory
jest rowniez filmem mafijnym) to w grun-
cie rzeczy kazanie na ewangeliczng przy-
powies¢ o bogaczu i Lazarzu (zob. Lk 16,
19-31), a w zakresie poszczegdlnych wat-
koéw to weiaz kolejne warianty innych fu-
kaszowych opowiesci, zwlaszcza zas stow:
I powiem sobie: Masz wielkie zasoby dobr,
na dtugie lata ztozone; odpoczywaj, jedz, pij
i uzywaj. Lecz Bog rzekt do niego: Gtupcze,
jeszcze tej nocy zazqdajq twojej duszy od
ciebie; komu wiec przypadnie to, cos przy-
gotowat (Lk 12, 19-20). Dlatego zawsze
uwazalem, ze filmy Scorsesego wyrastaja
z katolickiego gruntu. Dodatkowo wyda-
wa¢ by sie mogto, ze najswiezsze dokona-
nia tworcy Ostatniego kuszenia Chrystusa
z cata moca udowadniaja taki stan rzeczy,
niespecjalnie kryjac si¢ z tym, ze niegdy-
siejsze dylematy, zwatpienia czy zgorszenia
z powodu zta nieukaranego przez Boska
sprawiedliwos¢ ostatecznie spotykaja si¢ z,
tak czy inaczej, wyrazonym Boskim Sadem.
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Kiedy moéwie o katolickiej formacji
odczuwania i myS$lenia u Scorsesego, to
bynajmniej nie chodzi mi o to, ze jego
filmy mozna by uznac¢ za kino konfesyj-
ne ani tym bardziej za manifest ortodok-
sji. Nie chodzi tu réwniez o natarczywie
pojawiajaca si¢ w kluczowych scenach
dziet rezysera ikonografie koscielna. Jak
juz powszechnie wiadomo, §wiete ob-
razy towarzyszace scenom przemocy
(jak np. w Ulicach nedzy czy Infiltracji),
zabojstw (Irlandczyk) czy zdrady mat-
zenskiej (Wsciekty byk) to niemal znak
firmowy amerykanskiego rezysera. Za
kazdym razem s3a one przypomnieniem
0 obecnosci milczacego Boga posrod zta
tego Swiata. Jednakze we wspomnianej
»katolickiej formacji” chodzi przede
wszystkim o to, ze Scorsese za kazdym
razem wchodzi w samo centrum konflik-
tu miedzy Rzymem i KoSciotem, w to od-
wieczne napigcie pomiedzy pragnieniem
ziemskich rozkoszy a potrzeba wyboru
»waskiej drogi” do zbawienia wieczne-
go (rozdarcie to zostato doskonale zo-
brazowane chociazby w Thais Anatola
France’a). Czestokro¢ bohaterowie fil-
mow Scorsesego siegaja po stodki owoc
grzechu. Nietrudno jednak zauwazyc, ze
zmyst moralny rezysera wyraznie sktania
si¢ ku nauce o ,,marnosci”, vanitati. Ta-
kie byto Kasyno, ktoérego zakonczenie sta-
wia nam przed oczyma wielki monument
lwa w Las Vegas, owego ,,ztotego cielca”,
poganskiego bozka i Molocha, ktéremu
»trojaka pozadliwos¢” codziennie sktada
krwawg ofiare. Taki byt brudny, rockan-
drollowy i bezczelnie immoralny Wilk

z Wall Street, w ktéorym nie mogto jed-
nak zabrakna¢ pytania o sprawiedliwos¢
Boga pozornie btogostawiacego ludziom
ztym. Za kazdym razem moralne dyle-
maty Scorsesego rozstrzygane sa z pasja
kaznodziei, w duchu dziedzictwa $w. Au-
gustyna, i to nawet woéwczas, gdy reli-
gijny obraz Swiata wcale nie wysuwa sie
na pierwszy plan. Gdzie§ w tle przesy-
conej okrucienstwem sceny pobrzmiewa
(ostatnio coraz wyrazniej) biblijna prze-
stroga: Nie unos si¢ gniewem z powodu
ztoczyricow ani nie zazdrosé niesprawie-
dliwym, bo znikng tak predko jak trawa
i zwiedng jak Swieza zieleii (Ps 37, 1-2).
Jak juz wspomniatem, Irlandczyk z po-
czatku snuje swoja opowies¢ zgodnie ze
sprawdzona formuta filméw mafijnych.
A jednak z czasem okazuje sig, ze najnow-
sze dzieto Scorsesego te formute swiado-
mie przekracza. Mniej wiecej w potowie
seansu zdajemy sobie bowiem sprawe, ze
ogladamy nie tyle opowie$¢ o gangste-
rach, co raczej moralitet o starosci. Pod
koniec filmu widz poniekad traci per-
spektywe zbrodniczej przesztosci Franka
Sheerana, a zaczyna $ledzic¢ los starca,
jednego z mnoéstwa zniedotezniatych
dziadkéw dorostych wnukoéw, codzien-
nie tykajagcego wymagang dawke lekow
i z trudem nadgzajgcego za zielonym $wia-
ttem na pasach dla pieszych, chorowitego,
zmeczonego mezczyzny, ktory, cheac nie
chcac, codziennie zadaje sobie pytanie, czy
jeszcze tej nocy zazgdajq jego duszy (zob.
Ek 12, 20). Natomiast zakonczenie Irland-
czyka to juz kino jawnie religijne, znacznie
bardziej Milczenie anizeli Chtopcy z feraj-
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ny, takie, ktére w dostowny sposéb wia-
cza problematyke odkupienia, a przy tym
zachowuje powolne tempo medytacji.
Osobiscie ogromnie cenie duchowg wraz-
liwosc, z jaka Scorsese obrazuje spowiedz.
Rozdzierajacy serce moment sakramental-
nej pokuty byt moja ulubiong sceng, jak
i w ogole najblizszym mi motywem w Mil-
czeniu, a wigc w dziele tworcy ewidentnie
czutego na problem zdrady (Boga, samego
siebie, bliznich), zalu i odkupienia. W naj-
nowszym filmie dostajemy nieoczekiwanie
podobny watek. Zarazem jednak to bodaj
jedyna scena filmowa, jakg znam, w kto-
rej do spowiedzi zachecany jest socjopata,
czyli cztowiek, ktory wceale nie czuje, ze
zle robit, nie doswiadcza zalu, gdyz zo-
stal pozbawiony odpowiedniego poziomu
empatii. On wciaz — jak wyraznie sugeru-
je Scorsese — moze uzyskac przebaczenie
przez to, ze sama decyzja woli oddzieli zto
od dobra, ciemno$¢ od swiattosci. Mozna
wrecz odnie$¢ wrazenie, ze do tego jed-
nego momentu prowadzita nie tylko cata
wedrowka Sheerana, ale takze wszystkie te
chwile zgorszenia, w ktorych rezyser uka-
zywat cynicznie tryumfujace zto.

Od wczesniejszych mafijnych filmow
Scorsesego Irlandczyka odroznia takze to,
ze w catej narracji pojawiaja sie wyraziste
elementy satyry, ktore odbieraja mafijne-
mu $wiatu powage i groze. Swiat zbrodni
nie jest juz tak demoniczny jak chociaz-
by w Kasynie ani nawet tak drapiezny jak
w Chtopcach z ferajny. Duzo wiecej jest
tutaj humoru i pobtazliwych komentarzy
rezysera. Kiedy na scen¢ wychodzi kolejna
gruba ryba w latach swej Swietnosci, zra-

zu dowiadujemy sie, jak zatosny koniec
zycia i kariery przypadt jej w udziale. A to
wywotuje Smiech. O wielkich rzadcach
tego $wiata, jak chocby o Jimmym Hof-
fie, zwiazkowcu niegdys ,,réwnie popular-
nym, co Beatlesi”, tak tatwo zapomniec¢.
Po jego Smierci niewielu juz potrafi przy-
pomniec¢ sobie jego nazwisko. Staje si¢ on
po prostu jednym z wielu, ktorzy pojawili
sie, a nastepnie odeszli. Wszystko to spra-
wia, ze $wiat moznych i wptywowych uka-
zany zostat na sposoéb Sredniowiecznego
tanca Smierci. Jak to ujat Claudio Magris,
tutaj ,,kazdy mogtby siedzie¢ na miejscu
drugiego; za maska spotecznego statusu
twarz, naznaczona latami, jest mniej wie-

» I

cej taka sama”'. Raptem wszyscy okazuja
si¢ rownie $mieszni i bezradni; zardéwno
wplywowi, jak i stabi, bogaci i biedni, kaz-
dy starzeje si¢ tak samo, wszyscy z czasem
niedoteznieja i staja si¢ dziecinni, kazde-
mu pisany jest ten sam koniec, a Bozy
Sad (ktory anonimowo pojawia si¢ w fil-
mie chociazby pod postacia przeszywa-
jacego wzroku corki) przypomni uczynki
wszystkich. Zamiast ztotej legendy mafii,
tylez fascynujacej, co budzacej przera-
zenie, mamy tutaj niemal Sredniowiecz-
ne misterium o banalnej anonimowosci
kazdego w obliczu starosci i $mierci. Nic
bowiem nie przynieslismy na ten Swiat, nic
tez nie mozemy z niego wyniesc¢ (1 Tm 6, 7)
— przypomina Apostot Pawet w liScie jakze
adekwatnym w kontekscie religijno-etycz-
nego przekazu Irlandczyka.

el Magris, Migawki, ttum. J. Ugniewska, Krakow

2016, s. 19.
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A wiec powtorze raz jeszcze: Scorsese
w kazdej ze swoich odston to w gruncie
rzeczy katolicki moralista. Wida¢ to wyraz-
nie na przyktadzie ostatniego filmu, kto-
ry okazat si¢ czym$ pomiedzy mafijnymi
przypowiesciami amerykanskiego rezysera
a utrzymanym w rytmie rézanca Milcze-
niem. Ale warto wspomnie¢ jeszcze Wilka
z Wall Street, ktorego wielu widzow chetnie
uznato za dowdd na to, Ze stary Scorsese
weciaz potrafi tanczy¢ ekstatycznego rock
and rolla. W tej trzygodzinnej orgii niemal
wszystkich grzechow gtéwnych pojawia sie
bodaj tylko jeden moment, prawie dwie
minuty, w trakcie ktorych do gtosu docho-
dzi sumienie. Oto ocalony z morskiej ka-
tastrofy protagonista wyobraza sobie pto-
nacy samolot, a nastepnie méwi do widza
w akcie jakiejs ukrytej modlitwy: ,Widzie-
liscie, to byt samolot, ktéry poczatkowo
miat nas zabraé. Eksplodowal, bo mewa
wleciata do silnika: trzech zabitych. Wie-
rzycie w znaki od Boga? Po tym wszyst-
kim zrozumiatem, co chce mi powiedzie¢”.
Lecz wokot trwa zabawa, z gltosnikéw bije
odblaskowy dance, a do kieliszkow leje sig
wodka. Znak niebios nie zostat dostrzezo-
ny przez nikogo procz gtéwnego zaintere-
sowanego, Belforta, ktory zalicza wiasnie
»epicki zjazd”. Irlandczyk jest natomiast
jak gdyby negatywem Wilka z Wall Street.
Punktem weztowym pozostaje oczywiscie
wtadza, pienigdze i przemoc. Ale Irland-
czyk jest cichy, powolny, sceptyczny wobec
utudy Swiata, a znaki niebios przestaja by¢
w nim ledwie dostrzegalne. One predzej
czy poézniej domagaja sie¢ uwagi. 0

Michat Gotebiowski

(De)formacja
seminaryjna.
Na marginesie
-Nieméwienia nikomu”

omentarze o reportazu Nie mow ni-

komu byly r6zne i obejmowaly szero-
kie grono zagadnien, z ktérych by¢ moze
najbardziej przerazajacy jest brak wsparcia
dla ofiar. Jednakze we wszystkich tych ko-
mentarzach i opiniach nie napotkatem, nie
wyczytatem jednej znaczacej kwestii, kto-
ra — przynajmniej moim zdaniem (wyro-
bionym na podstawie wtasnych doswiad-
czen i wyboréw zyciowych) — jest jednym
z wazniejszych elementéw catej uktadanki.
Mowa o formacji seminaryjnej.

Utarto sie mowig, ze dzisiejsze semina-
ria duchowne to takie zawodowki (nawet
nie PWSZ-y) dla ksiezy. Uwazam, ze jest
w tym wiele (gorzkiej) prawdy. Co prawda
bytby to temat na sporej dtugosci artykut,
a moze nawet na ksigzke, ale ujmujac rzecz
maksymalnie skrotowo: seminaria staty si¢
dzi$ swoistymi mydlanymi bankami, gdzie
rzeczywiste podejmowanie i rozwigzywa-
nie probleméw (rowniez tych zwigzanych
z seksualnoscia) jest zastepowane r6znego
rodzaju trikami i nowomowa typu: ,,Pan
jest wielki, Pan ci¢ uzdrowi, modl sig¢ tyl-
ko, ufaj tylko”. Owszem, klimat i atmosfe-
ra duchowa nie zawsze daja si¢ wrzuci¢ do
jednego negatywnie i/lub wytacznie emo-
cjonalnie zabarwionego worka, ale wystar-
czy poczytaé seminaryjne gazetki, postu-
cha¢ kazan (wzglednie) miodych ksiezy
albo zajrze¢ na blogi tych najmtodszych.
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Czesto zagladam i obrzydzenie mnie dopa-
da, gdy kolejny raz czytam o tym, zebym
zastanowit sie, ,,co dzi§ Bog mi mowi”
(a zazwyczaj mowi, ze ,,bedzie dobrze”).

Inny obrazek. W niedzielg, po publi-
kacji reportazu, stuchatem kazania w ro-
dzinnej parafii. Ksigdz grzmiat z ambony
na ludzi, ze ,,trudno by¢ dzi$ kaptanem,
gdy...” (i tu cata litania tego, co sie¢ dzieje
ztego wobec KoSciota). Niestety, pedofi-
lia (bo o niej méwimy w gtéwnej mie-
rze) to nie tylko wina tych ksiezy, kto-
rzy si¢ jej dopuszczali, ale réwniez tych,
ktorzy krzycza, aby nie dac si¢ podkusié
diabtu i przypadkiem nie zacza¢ Zle my-
Sle¢ o ksiezach, dla tych kilku pokolen,
»starszych i uczonych w Pismie” (czyt.
biskupow, wychowawcow, prefektow,
opiekundw). Nalezy sobie zda¢ sprawe,
ze wobec zaistniatych krzywd i biernosci
wtadz oraz hierarchii (wynikajacej z prze-
konania o wtasnej spotecznej wyzszosci
oraz z mechanizmoéw $wiadczacych o ka-
stowosci Srodowiska) nic nie pomogg i nic
nie znacza argumenty typu: ,,to nie my,
tylko nieliczne jednostki, ktore poddaty
sie stabosci”. Dlaczego? Bo Kosciot to na-
czynia potaczone, zwlaszcza jego instytu-
cjonalne struktury, gdzie — Smiem twier-
dzi¢, jesli si¢ myle, prosze o wskazanie
btedu — w ostatnich czasach reguta ,jesli
brat twdj zgrzeszy, upomnij go...” zostata
skutecznie rozmyta przez polityke pt. ,,to
nasza wewnetrzna sprawa’.

Jaka moze by¢ droga naprawy? Jestem
przekonany, ze wszelkiego rodzaju wypo-
wiedzi pokutne, dokumenty i dyrektywy
nie zmienia wiele, a na pewno nie zadzia-

taja jak zaklecie zmieniajace rzeczywi-
sto$¢ (cho¢ dokumenty takie sg koniecz-
ne). Nalezatoby zacza¢ od tego, co wydaje
sie najbardziej oczywiste, ale takie nie jest
ze wzgledu na réznego rodzaju protek-
cjonalizmy i parasole ochronne, ktérych
mtodzi klerycy s uczeni (zwtaszcza nie
wprost) juz na etapie formacji seminaryj-
nej. Chodzitoby o karanie winnych ka-
ptanéw na takich samych zasadach jak
swieckich (bo przeciez pedofilia to nie
tylko problem Kosciota i ksiezy), a wiec
w praktyce jesli kto$ popelnit czyn pedo-
filski, idzie pod sad swiecki, ktéremu ku-
ria daje peten dostep do akt koScielnych
i nie utrudnia dziatan. Na tym nie koniec.
W dalszej kolejnosci taki delikwent zo-
staje pozbawiony prerogatyw i przywi-
lejow kaptanskich (w zgodzie z prawem
kanonicznym i procedurami Kosciota)
oraz odbywa kare jak kazdy inny. Coz...
zdajemy sobie sprawe, ze w wymiarze in-
dywidualnym konsekwencje moga by¢
optakane, ale ide o zaktad, ze ksieza cze-
sto nawet o nich nie mysla, bo sadza, ze
ze wzgledu na protekcje uda im sie jakos,
w razie czego, wywina¢ — czytaj: zamiast
trafi¢ do wiezienia, zostana przeniesieni
na inna parafi¢ lub ulokowani w domu
ksiezy emerytow, co najwyzej z wyrokiem
w zawieszeniu.

Druga sprawa to formacja w semina-
riach. By¢ moze ponizsze recepty sa oczy-
wiste, ale czy na pewno? Po pierwsze,
potrzebna jest odpowiedzialna selekcja
kandydatow (jakos¢ nad ilos¢). Po drugie,
potrzebne sa kursy i edukacja dotyczaca
psychologii, psychosomatyki oraz seksu-
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alnosci (porzadna praca ze specjalistami
w danych dziedzinach). Tu kto§ moze sie
oburzy¢, ze moze si¢ to przerodzi¢ w in-
doktrynacje, ale mysle, ze to bicie na
alarm na wyrost, a wiele probleméw po-
lega na tym, ze — biorgc pod uwage uwa-
runkowania dzisiejszego §wiata — mtodzi
chtopcy, ktorzy jeszcze tak naprawde nie
mogli przekonac sig, jak wyglada tzw. do-
roste zycie, przechodza z banki ochronnej
(szkota) do innej, jeszcze bardziej szczelnej
banki ochronnej (seminarium), z ktorej
potem sg wrzucani w wir $wiata. Wystar-
czy mate niedostrojenie i problemy goto-
we. Nie chce tu przytaczaé historii i zda-
rzen, o ktérych wiem, a ktore niekiedy sa
skrzetnie ukrywane przed swiatem, aby
przypadkiem nie wywotaé kolejnego skan-
dalu. Mysle, ze ci, ktorzy spotkali sie z po-
dobnymi zdarzeniami lub o nich wiedza,
doskonale zrozumieja, o co toczy si¢ gra.
Po trzecie, konieczne jest roztropne, madre
i odpowiedzialne kierownictwo duchowe
(nie moze by¢ tak, ze przez seminarium
zostaje przepuszczony ktos, kto nie radzi
sobie z wtasng seksualnoscia). Po czwar-
te, doktryna, doktryna, doktryna i jeszcze
raz doktryna — emocje, czyli wszelkiego
rodzaju emocjonalne rekolekcje, czuwa-
nia i innego typu ,,bajery” nalezy dozowaé
w minimalnych dawkach.

Nie chce rozwijac tej — i tak juz zbyt
szczegdlowej, wybiodrezej listy, ktéra wy-
nika po czesci z osobistych obserwacji, po
czesci za$ z rozmoéw przeprowadzanych
z 0sobami zaangazowanymi w omawiane
sprawy. Nie chcialbym tez, aby te kilka
stow wybrzmiato jako bunczuczne ,ka-

zanie mtodego swieckiego do sedziwych
uczonych”. Mysle, ze wszyscy doskona-
le zdaja sobie sprawe, ze nie chodzi o to,
aby ,,kopac lezacego”, ale by wspoélnie
zastanowic sie nad tym, jak sie podnies¢.
Mam prawo do zabrania gtosu, tym bar-
dziej ze nie moge udawag, iz ,,wszystko
jest dobrze”, bo np. ,,kazdy i tak otrzy-
ma zaptate po $mierci” (bo i takie glo-
sy mozna usltysze¢). To nie tylko uboga
teologia, ale i demagogia nieliczaca si¢ ze
sprawiedliwoscia.

Musz¢ doda¢ na koniec. Tak, czytatem
Oslice Balaama siostry Matgorzaty Bor-
kowskiej i wszystkim ja polecam, zwtasz-
cza kaplanom, jesli jeszcze nie mieli okazji
poswiecic sie tej lekturze — ten komentarz
moze, a wtasciwie powinien by¢ potrakto-
wany jako swoisty ,,apel do duchownych
pandéw?”, aby nie zaprzepascili okazji do
oczyszczenia, wszakze: ,,Tego, kogo ko-
cham, karce i ¢wicze, badZ wiec gorliwy
i nawrd¢ sie”. Innej drogi nie ma. Dla Ko-
Sciota nie ma innej. Dla nikogo.

Barttomiej Krzych

Poglady niebezpieczne
i wyjatkowo gtupie

GBT+ to przede wszystkim ludzie, wie-
lu z nich zresztg obarczonych traumgqg
stygmatyzacji i przemocy — pisat kilka dni
temu Bartosz Bartosik na tamach ,Wiezi”
w felietonie 0 wymownym tytule Szerzenie
nienawisci czarno na biatym'. Pomijajac

| Q- . .
Wiez.com.pl, 7 sierpnia 2019.
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cala reszte tego tekstu, pochylmy si¢ nad
przytoczonym fragmentem.

Charakterystycznym rysem naszej epo-
ki, dobitnie zreszta Swiadczacym o jej
schytkowosci, jest to, ze stronnictwa po-
lityczne, religijne czy — og6lnie rzecz bio-
rac - ,Swiatopogladowe”, zwalczajace
sie w ogniu debaty publicznej, w niczym
nie licytuja si¢ tak ochoczo i namigtnie,
jak w robieniu z siebie ofiary. Oczywi-
Scie juz przed wiekami rézne koterie,
plemiona i sekty zanosity swoje skargi
czy to pod niebiosa, czy to przed tron ce-
sarski, a w ostatecznosci rozrywaty sza-
ty i lamentowaty nad swoja niedolg na
oczach tlumu, czasami tym poruszonego,
a czesciej nie. Wspoltczesnie jednak stato
sie to praktyka nieledwie systematyczng.
Z czego to wynika? Zapewne, powiedzieli-
by liberatowie, z traumy Auschwitz, z do-
Swiadczen dwudziestego wieku, a takze
- to juz bylby nasz komentarz — z faktu,
ze nikt nie chce by¢ tym, ktory dyskry-
minuje, wyklucza i nienawidzi, podczas
gdy przynajmniej niekiedy optaca si¢ by¢
dyskryminowanym.

Tyczy sie to wszystkich, bo i konser-
watywna prawica, a nawet prawica naro-
dowa, na pozoér dziarska i ,,mundurujaca
dusze” (jesli nie ciata), przyjmuje usta-
wicznie takg retoryke. Z nieskrywang ra-
doscig obnosi sie z kazda swojg porazka,
szukajac glorii meczenstwa, choéby byto
ono (przynajmniej na razie) pluszowe
lub tombakowe. W zbyt duzej dawce to
tyle nieprzekonujace, co i niesmaczne: ale
wejdZmy na te tory i sprobujmy przebié
stawke. Zreszta, prawda lezy tam, gdzie

lezy: by¢ moze kto$ tu rzeczywiscie cierpi
mniej lub bardziej.

Ot6z po stronie LGBT+ sa wtasciwie
wszystkie liczace sie osrodki wtadzy me-
dialnej, biznesowej i kulturowej: wielkie
korporacje, giganci internetu, gwiazdy
muzyki popularnej, gwiazdy filmu i te-
lewizji. ,,Osoby nieheteronormatywne”
sprawiaja wrazenie bardzo pewnych sie-
bie podczas wszelkich parad i pikiet: wy-
stepuja z odkrytymi twarzami, nieraz pod
wiasnymi nazwiskami, nie muszg si¢ mar-
twic o jakiekolwiek szykany, zwtaszcza
jesli pracuja w ,,oszklonych wiezowcach
Babilonu”. Ptyng na fali ewidentnej, od-
waznej emancypacji.

Po drugiej stronie (w sposéb zdecydo-
wany, klarowny) sg wtasciwie tylko przed-
stawiciele Polski odchodzgcej, rzeczywi-
stosci minionej: mieszkancy Bialegostoku
i podobnych, na poty prowincjonalnych
miast (i to nie wszyscy), niektorzy ksie-
za i — na to wychodzi - jeden biskup. Do
tego starsze panie z kotek rozancowych,
chuliganski lumpenproletariat, niektorzy
»janusze z wasami” i ,,grazyny z torbami”,
przy czym ci ostatni budzg si¢ zazwyczaj
dopiero wtedy, gdy LGBT+ uderza w naj-
wieksze Swietosci, czyli w ,,naszego Papie-
za” oraz (ex aequo lub wrecz na drugim
miejscu) Matke Boska. Do tego dochodzi
garstka narodowcow i fantastow z kregow
Grzegorza Brauna: gtosna, ale niepotrafia-
ca przekroczy¢ progu wyborczego.

Zaiste zabawna i smutna to ,,menazeria
ludzka”. Ludzie niemajacy en général na
nic wplywu, wciaz jeszcze dos¢ liczni, ale

niesterujacy ani wyszukiwarkami interne-
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towymi, ani polityka wielkich korporacji,
ani organizacjami miedzynarodowymi. Ja-
kie znaczenie dla uSmiechnietych, wygra-
nych uczestnikéw Parady Rownosci ma to,
ze jaki$ stereotypowy ,,Bogdan z Grojca”
poci sie z oburzenia i sapie co$ pod no-
sem, ogladajac wiadomosci TVP na $nie-
zacym telewizorku w garazu?

W dodatku to ludzie, ktérzy nie potrafia
przedstawic¢ swojej argumentacji tak, aby
byta ona oparta o framework ,,swieckiej
demokracji liberalnej”. Nic dziwnego, bo
nie jest to mozliwe: ,,Swiecka demokracja
liberalna” rzeczywiscie implikuje koniecz-
nos$¢ emancypowania kolejnych grup, kto-
re tego sobie zyczg; tak musi by¢, skoro
metanarracja nie jest juz nawet jakies§
rozwodnione chrzecijanstwo, a jedynie
mieszanka postmodernistycznego scep-
tycyzmu z ateistycznym, scjentystycznym
materializmem. W tej optyce nasze ,,dzieci
zepsutej Polski” wychodza na prostakow,
bo odwotuja si¢ albo do kategorii, ktore
w przestrzeni publicznej nie maja racji
bytu (jak $wiadectwo Pisma Swietego,
grzech czy zgorszenie), albo do prostych,
naturalnych instynktoéw, ktore im pod-
powiadaja, ze co$ tu nie gra. W jednym
i drugim przypadku sa przez wpltywowe
media przedstawiani jako sfrustrowa-
ny tlum, ktory panicznie boi si¢ zmiany
status quo i reaguje na poziomie zgota
zwierzecym.

Srodowiska LGBT przerzucaja ciezar
dowodu wtasnie na te strone, czyli stro-
ne konserwatywng. Oczywiscie Srodowi-
ska te zadnych argumentow stuchac nie
chca, chyba ze osadzonych we wspomnia-

nym juz frameworku liberalnym (ale nie
da sie sensownie argumentowac przeciw
»ideologii LGBT”, nie zmieniajac wpierw
aksjomatyki). Niemniej jednak udaja, ze
o to im chodzi. Polega to na dos¢ umie-
jetnym budowaniu wrazenia, ze tak na-
prawde to postawa ,,pro-LGBT” jest
czym$ najzupelniej naturalnym, oczywi-
stym i niewymagajacym wyjasnien, a od-
mienne wrazenie bierze si¢ tylko z tego,
ze przez kilka tysiecy lat dzikiej, religijnej,
feudalnej historii ulegaliSmy atawistycz-
nym paranojom i psychozom. Kierowat
nami maniakalny ,,lek przed Innym?”,
podsycany umiejetnie przez sfanatyzo-
wanych lub cynicznych przywodcow re-
ligijnych i politycznych. Dopiero teraz,
w XXI wieku, cze$¢ ludzi miata odwa-
ge zauwazyd, ze zyjemy w kompletnym
domu wariatéw. Bardzo to wygodne, bo
pozwala zepchnaé¢ na margines kilka ty-
siecy lat religii (nie tylko chrzescijaniskich,
nie tylko abrahamicznych) i tradycyjnych
modeli spotecznych, po czym umiescic je
w worku oznaczonym jako ,kolektyw-
ne szalenstwo wczesnego etapu rozwoju
ludzkosci”. Worek ten ma oczywiscie tra-
fi¢ na $Smietnik historii.

Jesli juz kto$ tu jest stygmatyzowa-
ny, przegrany, zaszczuty i przedstawiany
Zle, to wtasnie ta Polska konserwatywna.
W dodatku jest i tak, ze kazda bardziej
zdecydowana postawa spotyka sie z aler-
giczng reakcja katolickiego czy prawico-
wego centrum, ktore czym predzej odcina
sie rytualnie od ,,postaw skrajnych”, prze-
prasza w cudzym imieniu, a co najmniej
sugeruje, ze ,,padly stowa niepotrzebne”.
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Trzeba albo tupetu, albo naprawde wy-
paczonego postrzegania rzeczywistosci,
aby sugerowag, ze przed$miertne drgawki
Polski konserwatywno-katolickiej, bardziej
smutne w swej desperacji niz straszne, to
jakies ,,rzady homofobii”, ,,ekspansja fa-
szyzmu”, ,widmo szwadronéw $mierci”
etc. Juz chodby z litosci czy naukowej cie-
kawosci wypadatoby ocali¢ te resztki mi-
nionych czaséw, przynajmniej w jakims
rezerwacie. Pod Biatymstokiem, rzecz
jasna. Ale najwidoczniej nikt tu nie ma
sentymentow.

W dyskusji, jaka wywiazata sie pod ar-
tykutem p. Bartosika, pojawita sie i taka
opinia: ,,Jo wobec LGBT+ od lat stosowa-
na jest przemoc systemowa”. Oczywiscie
i to nie jest prawdg. Zacznijmy od tego, ze
godne pozatowania sa wszystkie te przy-
padki, w ktorych ,,0osoby nieheteronorma-
tywne” (ale takze katolicy, muzutmanie,
Slazacy, prawdziwi czy domniemani fa-
szysci, komunisci i w ogoble ktokolwiek)
sa dyskryminowane ,,za kare” na takich
ptaszczyznach, na ktérych ich ,,orienta-
cja plciowa” nie ma zadnego znaczenia.
Z drugiej strony zdaje sig, ze aktywi-
$ci LGBT+, przynajmniej niektorzy, nie
majg oporéw przed domaganiem sie, by
tak wtasnie traktowano ich przeciwnikow:
dlatego coraz czesciej stychac apele o to,
by hejteréw nie dopuszczaé¢ do zycia pu-
blicznego, uniwersyteckiego, zawodowego
etc., poniewaz naruszaja elementarny kon-
sensus aksjologiczny.

Teraz jednak przedstawiciele LGBT+
moga powiedzie¢, ze powyzszy akapit
niczego nie rozwigzuje, ze to obtudna

taskawos¢ z naszej strony, poniewaz tak
naprawde chodzi o te przemoc i dyskry-
minacje, o ktorej najwiecej méwi sie na
paradach: na przyktad o niemoznos¢ ,,za-
warcia zwigzku matzenskiego”.

A zatem dyskryminacja ta polega po
prostu na tym, ze ,,zwiazki” oséb LGBT
nie sg traktowane jak matzenstwa (cywil-
ne, tym bardziej koscielne) ani w ogdle
jako normalna forma zwiazku. W sensie
prawnym, kulturowym, religijnym. Ale
dlaczegdz mialyby by¢? Wpierw naleza-
toby dowies¢, ze powinny — ale przeciez
cata argumentacja tych srodowisk opiera
sie na apelowaniu badz to do emocji od-
biorcy, badz to do pojecia jednostki, ktéra
ma prawo definiowa¢ i uktada¢ swoje zy-
cie tak, jak chce, sama lub wraz z innymi
zainteresowanymi jednostkami.

Ot6z w tradycyjnym (a nawet ,,posttra-
dycyjnym?”, bo chyba tylko o takim mozna
dzis mowic) spoteczenstwie nie pozwala
sie na emancypacje prawna, ekonomiczna
i kulturows ,,zwigzkéw LGBT+” z tych sa-
mych powodoéw, dla ktérych nie pozwala
sie np. dzieciom gtosowac, niewidomym
kierowa¢ samochodami, ludziom bez zad-
nego kapitatu zaktadaé spoétek z o.o., lu-
dziom bez tytutu magistra domagac sie
tytutu doktora, ludziom mtodszym niz 40
lat kandydowac¢ na urzad prezydenta etc.
Problem polega na tym, ze przedstawiciele
tych grup nie spetniaja — w tych obszarach,
do ktoérych by¢ moze chcieliby aspirowaé
— warunkow, ktoére z pewnych powodow,
zwykle dos¢ naturalnych, zostaty uznane
za konieczne warunki wstepne. Naturalnie
mozemy powiedzied, ze to nie jest dyskry-
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minacja, ale oznaczatoby to tylko tyle,
ze dyskryminacje definiujemy z zalozenia
jako ,,zty” czy ,,niewtasciwy” rodzaj wy-
kluczenia, w zwigzku z czym nie ma mowy
0 ,,dyskryminacji dobrej”. Semantyczny
spor, niewart rozwazania w tym miejscu.

Tak czy inaczej, mozna wysuna¢ kontr-
argument: prowadzenie samochodu
przez niewidomego stwarza zagrozenie
dla innych, podobnie jak rzady dzieci
albo masowe zaktadanie bizneséw przez
finansowa ,,gotote”. Tymczasem na $lu-
bach homoseksualnych (i innych formach
emancypacji srodowisk LGBT+) konser-
watywna prawica nic nie traci: moze prze-
ciez tych slubow nie zawierad.

Po pierwsze, tak moze moéwic tylko ktos,
dla kogo aksjologicznym fundamentem
jest jakas mutacja oSwieceniowego libe-
ralizmu: taka, w ktorej spoteczenstwo nie
jest niczym wigcej niz tylko kolekcja jed-
nostek. Nie ma zadnego wspolnego celu,
spoteczenstwo nie jest organizmem, nie
ma statych r6l, a kazdy i tak zyje w swojej
bance, w ktorej dokonuje ,,samorealiza-
¢ji” na wihasny rachunek. Tymczasem taka
metanarracja nie jest wcale czyms$ oczy-
wistym i nie mozna oczekiwag, ze przyj-
ma ja jako swoja konserwatywni katolicy
lub przedstawiciele innych tradycyjnych
religii. Poza tym sfera publiczna zawsze
pozostaje w mocy: predzej czy pdzniej
dojdzie (juz dochodzi) do sporu o to, jak
wydawa¢é pieniadze z podatkow, czego
naucza¢ w panstwowych szkotach i jakie
treSci moga by¢ wysSwietlane publicznie,
a jakie nie. P61 zartem, pot serio mozna
powiedzieé, ze nawet libertarianski anar-

chokapitalizm nie bytby rozwiazaniem: bo
w nim zawsze pokrzywdzeni czuliby si¢
ci, dla ktérych prywatna wtasnos¢ ziemi
i Srodkéw produkgji to kradziez.
Zreszta, czyje$ samopoczucie nieko-
niecznie musi by¢ wystarczajagcym uza-
sadnieniem dla legalizacji, a tym bardziej
honorowania jego postaw i zachowan
etc. Zrobmy maty eksperyment mySlowy
i wyobrazmy sobie, iz za lat kilka pojawia
sie ruch ludzi, ktorzy twierdza, ze ze swy-
mi zuzytymi przedmiotami czujg gtebsza
wiez niz np. ze zmartymi. Ludzie ci do-
magaja sie wydzielenia na cmentarzach
kwater dla swoich ,,zmartych zegarkow”
etc., zadaja, by uwaza¢ ich za ,,wdowy
po krzesle”, domagaja sie Swiadczen so-
cjalnych takich jak wdowy po generatach
i gornikach etc. Mysle, ze nawet wigkszos¢
obecnych aktywistow LGBT uznataby ta-
kie roszczenia za niedorzeczne... i ttuma-
czytaby tym ludziom, Ze nie moga stawiac
takich zadan, ,,bo po prostu nie: bo nie
ma analogii pomiedzy wdowienstwem
a byciem bytym posiadaczem zyrandola;
bo stare przedmioty nie sa zmarte w ta-
kim sensie jak zmarli ludzie; bo cata ta
koncepcja jest bez sensu i niestety, ale nie
mozemy tak redefiniowaé podstawowych
poje¢, by zadowoli¢ kogos, kto chce np.
uroczyscie pochowaé swego volkswagena,
zwlaszcza na cmentarzu komunalnym?.
Z drugiej strony nikt o elementarnej
przyzwoitosci nie dyskryminowatby ta-
kich os6b na innych polach: cztowiek
utrzymujacy, ze jest wdowcem po wioskim
skuterze, mégtby normalnie pracowac,
poruszac sie po ulicach etc. (oby). Otéz
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doktadnie na tym opiera si¢ konserwatyw-
na opozycja wobec roszczen grup LGBT:
na tym, ze tradycyjne spoleczenstwo nie
uznaje ich zadan na takich ptaszczyznach
jak definicja rodziny i matzenstwa, bo
analogia pomiedzy matzenstwem a mat-
zenstwem homoseksualnym jest tego
mniej wiecej rodzaju jak analogia miedzy
wdowcem po zonie a wdowcem po pasie
stuckim. To tak, jakby kto§ chciat wnies¢
kapitat do spotki pod postacia bankno-
tow z gry Monopol. Albo tak, jakby kto§
chciat legitymowac si¢ na granicy pasz-
portem Polsatu. Tylko ze to nie sg praw-
dziwe pieniadze, prawdziwe paszporty ani
prawdziwe matzeistwa. Innymi stowy,
jest to grube naduzycie tradycyjnych po-
je, oparte tylko i wytacznie na czyims su-
biektywnym poczuciu wykluczenia. Ktore
wszelako nie musi by¢ miarg niczego. I to
nawet wtedy, gdy ten kto§ je przezywa
autentycznie.

W pewnym sensie lewica liberalna ma
racje, ze nie istnieje nic takiego jak specy-
ficzna ,,ideologia LGBT+”. Rzeczywiscie:
to tylko jedno z wielu odgatezien znacznie
szerszej ideologii. ,,Spotecznos¢ LGBT+”
jest po prostu na tyle mata, na tyle zara-
zem duza, na tyle odwazna, na tyle typo-
wa i na tyle nietypowa, zeby akurat by¢
najbardziej skutecznym taranem, przynaj-
mniej obecnie. Kiedy$ tym taranem mo-
gly by¢ ,,kobiety” albo ,,klasa robotnicza”.
Albo ,,dzieci”, rzekomo przez wieki wy-
chowywane w stresie i upodleniu, a teraz
oczekujace partnerstwa i szacunku.

Innymi stowy, jest to de facto ogélna
ideologia (oSwieceniowa czy tez posto-

Swieceniowa, na pewno liberalna, nazwy
sg tu zresztg drugorzedne), mianowi-
cie ideologia emancypacji cztowieka od
wszelkich tradycyjnych rol, tozsamosci
i przypisan, zwtaszcza tych, ktore dotad
byty determinowane biologicznie czy spo-
tecznie, a najgorzej, jesli religijnie. W tym
sensie przedstawiony wyzej pomyst ze
spotecznoscia ,,item-widowerow”, kto-
rzy domagaliby sie¢ uznania ich tesknoty
za utraconymi przedmiotami za réwno-
wazng z tesknotg za zmartymi — nie jest
moze wcale tak kuriozalny, jak moégtby si¢
wydawac. Dlaczego nie? Jesli uznajemy,
ze na forum publicznym jedynym zasad-
nym Kkryterium jest utozenie spraw tak,
by mozliwie duzo ludzi byto subiektyw-
nie szczesliwych, jezeli to ,,subiektywne
szczescie” pojmujemy jako pogodzenie si¢
ze swoimi popedami, potrzebami, wraze-
niami, uczuciami etc. (a nie jako zaparcie
sie siebie, jak to czyni¢ powinni chrzesci-
janie), jezeli wreszcie ,,sta¢ nas” na takie
fanaberie, bo mamy bogate spoteczenstwa,
czekamy na dochéd gwarantowany i roz-
wijamy ekologiczne zZrédta energii — to
czemuz mieliby$Smy nie da¢ kazdemu tego,
czego chce? Z pewnoscig zaraz znalezli-
by si¢ ustuzni naukowcy, dowodzacy, ze
»Hitem-widowing” nie jest niczym niezwy-
ktym w $wiecie zwierzat, bo psy tesknia
za ulubionymi zabawkami; inni z kolei
upieraliby sie, ze ,,item-widowing” nie jest
historycznie niczym niezwyklym, bo juz
w starozytnej Paflagonii... i tylko ztosliwe
religie monoteistyczne nam to zabraly etc.

Oto6z cokolwiek by nie sadzic o tej wizji,
to z pewnoscia nie jest ona czyms$ oczy-
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wistym i naturalnym dla wigkszosci na-
rodow (czego wymownym dowodem jest
fakt, ze poza oswieceniowym Zachodem
nikt uprzednio takiej koncepcji nie wypra-
cowat). Trudno wigc si¢ dziwi¢, ze napoty-
ka ona na opér; a juz ordynarnie obtudne
jest twierdzenie, ze te wizje da si¢ pogodzi¢
z wizja w jakimkolwiek sensie tradycyjna:
w ktorej istnieja normy moralne uwaza-
ne za obiektywne (u nas: chrzescijanskie,
ale normy innych religii s3 w duzej mierze
podobne), w ktorej role spoteczne tylko
czeSciowo sie wybiera, a w jakiej$ mierze
nalezy si¢ na nie godzi¢ i je realizowac,
w ktorej cztowiek raczej ma odkry¢, kim
by¢ powinien, nizli okresla¢ dowolnie,
kim chce by¢, w ktorej spoteczenistwo jest
pewnym bytem bardziej sp6jnym niz tyl-
ko kolekcja jednostek etc.

Czytelnik moze teraz powiedzie¢, ze
z tego przedstawienia wylania sie wizja
zaiste upiorna: taka, w ktorej tak napraw-
de nie ma miejsca na kompromis pomie-
dzy tymi dwoma $wiatami, dwoma spo-
sobami myslenia. Rzeczywiscie, trudno
o inny wniosek. Oczywiscie jest mozliwy
kompromis czysto techniczny: bedacy
po prostu wynikiem zmierzenia sit, wyli-
czenia tego, co sie komu bardziej optaca,
i uznania, Ze jedni niechetnie ustapia na
tym polu, a drudzy réwnie niechetnie na
innym. Na tym zresztg polega tolerancja
w klasycznym jej rozumieniu: nie tyle na
wzajemnym szacunku do prezentowanych
przekonan, ile raczej na przekonaniu, ze
jaki$ rodzaj koegzystencji tymczasowo
opfaci si¢ obu stronom bardziej niz rzuce-
nie sie¢ wzajem do gardet. To bardzo smut-

ne, bo kompromis taki musi by¢ chwiejny:
ale moze lepiej, by obie strony to zrozu-
mialy wczesniej niz wtedy, gdy bedzie za
pbzno.

Z drugiej strony jest i pewna rzecz, kto6-
ra w szczegolnosci pojaé¢ musi konserwa-
tywna prawica, a tym bardziej centropra-
wica. WyjasnilisSmy juz, ze z perspektywy
dziataczy LGBT+ wszelka ,,homofobia”
(rozumiana np. jako to, co na temat ho-
moseksualizmu glosit przez wieki Kosciot,
a co byto tylko pochodng jego ogblnych
pogladéw na cztowieka i sens zycia) jest
czyms§ absolutnie irracjonalnym, nieuza-
sadnionym. W konsekwencji odmowa
prawnej emancypacji i zrbwnania ,,zwigz-
kow LGBT+” staje sie czym$ réwnie nie-
dorzecznym jak hipotetyczna odmowa
uznania matzenstw pomiedzy rudowto-
symi czy mieszanych matzenstw kaszub-
sko-slaskich. Dla tradycyjnego katolika ten
wniosek jawi sie jako btedny, bo 6w kato-
lik bazuje na innej aksjomatyce; ale jesli
centrysta czy katolicki modernista chce
dzieli¢ ze swoimi nieheteronormatywny-
mi adwersarzami wsp6lna ptaszczyzne
Swieckiego panstwa czy paradygmatu li-
beralnego, to musi pamigtac, ze w tej lo-
gice postulaty nawet bardzo radykalnych
Srodowisk LGBT+ s3 wewnetrznie spoj-
ne. Kompromisowe propozycje w rodzaju
»Sluby tak, adopcja nie”, ,,formalizacja
zwigzkow tak, ale nie pod nazwg Slubow”,
»wspolnota majatkowa tak, o reszcie po-
mys$limy kiedys”, ,,w szkotach uczmy
troche tego, a troche tego”, ,,w szkotach
uczmy tego, czego chce wiekszos¢ rodzi-
cOW” — jawié sie musza ,,spotecznosci
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LGBT+” jako ochtap litosci z mieszczan-
skiego stotu. Trudno si¢ im dziwig, ale dla
niektorych szacownych autoréw powinno
by¢ to ostrzezenie. B

Adam Witczak

Visibilia
et invisibilia, czyli
o pewnym rozréznieniu

akkolwiek posoborowa reforma litur-

giczna doczekata sie juz wielopozio-
mowej krytyki, wcigz nie jest to praca
ukonczona. Mysle, ze jedng z kwestii,
ktore ciggle czekaja na wydobycie i anali-
z¢, jest pewien aspekt jej intelektualnego
zaplecza, ktéry mozna by okresli¢ jako
pozorne oczywistosci przyjmujace postac
aksjomatéw. Co pewien czas w tekstach
jej koryfeuszy przeblyskuja te fatszywe
monety, ukazujac na moment, jak dziu-
rawe s3 fundamenty, na ktérych — byto
nie byto — wzniesiono caty gmach nowe-
go kultu Kosciota. Nieocenionym dawca
takich wgladow jest nikt inny jak tylko
sam abp Bugnini, czlowiek grajacy pierw-
sze skrzypce w procesie reformatorskim.
Whbrew bowiem nieco demoniczno-spi-
skowej opinii o nim w srodowiskach tra-
dycjonalistycznych, nie zachowuje si¢ on
w swoich pismach jak ktos, komu zalezy
na ukryciu swoich prawdziwych idei i mo-
tywacji. Przeciwnie, do$¢ prostodusznie
dzieli si¢ nimi z czytelnikami. One same
wydaja sie by¢ nieco naiwne, zeby nie
powiedzie¢ frapujaco bezmyslne. To, co
jednak najbardziej zdumiewa, to fakt, ze

najwyrazniej nie tylko on w ten sposéb
myslat. A co gorsza, ci, ktoérzy tak my-
sleli, zajmowali sie samym sercem zycia
Kosciota.

W moim prywatnym rankingu owych
wspomnianych pozornych oczywistosci
pierwsze miejsce zajmuje dokonana przez
Bugniniego interpretacja jednego z kluczo-
wych fragmentéw konstytucji Sacrosanc-
tum Concilium. Chodzi o punkt 21. Co
prawda on sam nadaje si¢ na analiz¢ pod
katem pozornej oczywistosci zawartych
w nim stwierdzen, ale Bugnini doprowa-
dza obecne w nim problematyczne rozroz-
nienie do kompletnego absurdu. Skrytego
— oczywiscie — za pozorami oczywistosci.
Poréwnajmy oba teksty:

SC 21: ,,Aby lud chrzescijanski
pewniej czerpal ze Swietej litur-
gii obfitsze taski, swieta Matka
Kosciot pragnie dokonaé ogolne-
go odnowienia liturgii. Liturgia
bowiem sktada si¢ z czesci nie-
zmiennej, pochodzacej z usta-
nowienia Bozego, i z czeSci
podlegajacej zmianom, ktore z bie-
giem lat mogg lub nawet powinny
by¢ zmienione, jezeli wkradty si¢
do nich elementy, ktore niezu-
petnie dobrze odpowiadaja we-
wnetrznej naturze samej liturgii,
albo jezeli te czgsci staty sie mniej
odpowiednie”.

Arcybiskup Bugnini: ,,Liturgia
posiada dwa wymiary: jeden nie-
widzialny, niezmienny i wieczno-
trwaty; drugi ludzki, widzialny
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i zmienny. To, co jest z Bozego
ustanowienia, jest bez watpienia
niedotykalne i niezmienne. Tego
samego nie mozna jednak powie-
dzie¢ o tym, co Kosciél, ktérego
dziatanie rozciagga sie w czasie
i pokrywa caty Swiat, ustanowit
w celu odziania owych boskich
elementéw kultu w znaki i ob-
rzedy, wydobywajace na Swiatto
bogactwa i ukryte znaczenie mi-
sterium” (The Reform of the Litur-

8% 1948-1975, . 43-44).

Interpretacja Bugniniego wprowadza do
rozumienia liturgii w SC 21 dodatkowy
element: kategorie niewidzialnosci i wi-
dzialnosci. Nie ulega specjalnie watpliwo-
Sci, ze ,,niewidzialno$¢” jest przez niego
traktowana w kategoriach atrybutu tego,
co SC okresla jako czes¢ liturgii ,,pocho-
dzaca z ustanowienia Bozego”. Sitg rzeczy
niewidzialne jest rowniez to, co SC uznaje
za ,,niezmienne”. Czy moze by¢ inaczej?
Przeciez to oczywiste. Prawdziwa teolo-
giczna glebia liturgii, jej rdzen, istota, sens
i co tam jeszcze ma Boski charakter, a wiec
nie moze naleze¢ do §wiata rzeczy widzial-
nych ani tez podlega¢ zmianom. Czy kto§
moze mie¢ watpliwosci? Chyba tylko jakis
kompletny teologiczny analfabeta.

Z ta oczywistoscig jest jeden malenki
problem. Jesli co$ jest niewidzialne, to
nawet gdyby bardzo chcie¢ wprowadzic¢
do tego ,,czego$” zmiany, nie jest w na-

szej mocy tego dokonaé. Innymi stowy,
Bugnini méwi nam nic innego jak to, ze
on sam i inni podobnie do niego myslacy
gotowi sg uznac za rzecz niezmienng to,
czego i tak nikt nie bytby w stanie zmie-
nié. Siegajac do parafrazy klasyka: dzie-
kujemy Jego Szwedzkiej Wysokosci, ze
nie ofiarowuje nam ksiestwa lubelskiego
w dziedziczne wtadanie.

Juz nie malenki, a duzy problem ze
wspomniang oczywistos$cig polega na
tym, ze zgodnie z jej logika wszystko, ale
to absolutnie wszystko, co jest widzialne,
jest tez ludzkie i zmienne. Taki jest osta-
teczny sens tego rozroznienia kierujacego
reformg. Uswiadomienie sobie tego po-
zwala zrozumie¢, dlaczego miata ona taki,
a nie inny charakter.

Ani malenkim, ani nawet duzym, ale
kolosalnym problemem jest to, ze cho¢
rozroznienie z SC, a nawet jego zradykali-
zowana Bugninowska forma, jest pewnie
mozliwe do zastosowania na plaszczyznie
abstrakcyjnych rozwazan historyczno-filo-
zoficznych, to jako podstawa projektu pt.
»reforma liturgiczna” okazato sie zwyczaj-
nie bledne. Relacje pomiedzy ,,Boskim”
i,ludzkim” oraz ,,zmiennym i niezmien-
nym” (a nawet ,,widzialnym i niewidzial-
nym”) w liturgii sa duzo blizsze, mniej
instrumentalne i bardziej ztozone, niz si¢
to wydawato. W gruncie rzeczy, jak uczy
Credo, to Bog jest stworcg zarbwno tego,
co niewidzialne, jak i tego, co widzialne. B

Tomasz Dekert



Nie tylko marzenia
Marek Jurek

arzenia — wspolny mianownik oredzi premiera Morawiec-

kiego i marszatka Grodzkiego. Ale ludzie maja nie tylko
marzenia i aspiracje indywidualne. Maja réwniez obowigzki.
Solidarnos¢ to wsparcie panstwa, by swe naturalne obowiazki
Polacy mogli dobrze wypelnia¢: obowigzki wobec rodziny, obo-
wigzki spoteczne w swojej pracy (ktora szczegdlnie w wypadku
stuzby publicznej powinna w sposéb pewny stuzy¢ dobru wspol-
nemu) czy wreszcie — obowiazek wspolnej odpowiedzialnosci
za przysztos$¢ Polski. Obowiazki narodowe to nie tylko ,,walka
0 wolnos¢”, to réwniez chocby troska o wspolne bezpieczenstwo,
bysmy nigdy nie byli zmuszeni walczy¢ o odzyskanie wolnosci.
I cate dobro wspolne — by wolno$¢ dobrze wykorzystaé. Owszem,
spetnione sumienie — to wtasnie szcze$cie. A powaga zyciowa —
czy to zbyt powazne wyzwanie dla politykow?

%k k k

Patrze na piekne zdjecie Wladimira d’Ormessona, ambasadora
Republiki przy Stolicy Apostolskiej, jak kleczac na jedno kola-
no, otoczony innymi ambasadorami w ceremonialnych frakach,
rozmawia chwile z siedzagcym na tronie Piusem XII. Przed chwilg
ucatowal jego pierscien, obaj sie uSmiechaja, za chwile do Papieza
podejdzie kolejny dyplomata. Biel papieskiej sutanny kontrastuje
z czernig dyplomatycznych munduréw. Rozumiem opory, jakie
u nowoczesnych katolikow (nie méwiac o niekatolikach) budzg
takie obrazy. Tym bardziej widok Papieza niesionego w sedia ge-
statoria. Ale zrozumie¢ je mozna tylko w jednym kontekscie, gdy
w osobie cztowieka w biatej sutannie widzimy Piotra, ktory przy-
chodzi z innego wymiaru, spoza czasu. Latwiej to widzie¢, gdy
sam Papiez chce by¢ kim$ spoza czasu, stojagcym cho¢ troche poza

_.°
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zgietkiem wspotczesnosci. I oczywiscie pomaga w tym mitosc,
ktora przewyzsza wszelkie poznanie (por. Ef 3, 19).

* 3k %k

Jednym z ciekawszych ludzi, ktérych poznatem, byt Gerry Col-
lins. Zbieznos¢ nazwisk z Michaelem Collinsem jest nieprzypad-
kowa. To ta sama rodzina. Ale gdy zapytatem go o film z Liamem
Neesonem (poznalismy sie krotko po premierze) — odpowiedziat,
ze nikt z jego rodziny na to nie poszedt i on sam nie zamierza.
Cata rodzina w czasie wojny domowej byta przeciw Traktatowi,
ich najbardziej znany kuzyn byt wyjatkiem. Gerry Collins byt
ministrem w czasie pielgrzymki swietego Jana Pawta II do Irlan-
dii, brat aktywny udziat w jej przygotowaniu. Pytany o stosunek
republikanéw z Fianna Fail do KoSciota, odpowiadat — jestem
chrzescijaninem, jestem demokratg, ale nie jestem chrzescijan-
skim demokratg. W czasach jego aktywnej dziatalnosci politycz-
nej, tak jak od samego zatozenia partii przez Eamona de Valere,
Partia Republikanska byta podpora katolickiego charakteru Re-
publiki i jej Konstytucji. Zaraz po tej deklaracji, ze nie jest chrze-
Scijaniskim demokratg, dodawat — wszyscy nasi dziadkowie byli
ekskomunikowani w czasie wojny o niepodlegtos¢. Episkopat
irlandzki, przekonany, ze bunt przeciw legalnej wiadzy jest nie-
dopuszczalny (a pewnie rowniez niespokojny o rzad dusz w spo-
teczenstwie), wyklat po powstaniu wielkanocnym przywodcow
ruchu niepodlegtosciowego. Ta rana w ich katolickich rodzinach
byta bardzo zywa. I z pewnoscia miata swo6j udziat w duchowej
kapitulacji Fianna Fail wobec rewolucji XXI wieku, poprzedzo-
nej zatamaniem irlandzkiego katolicyzmu. Przetozeni w Kosciele
zawsze powinni pamigtaé skierowany bezposrednio do nich apel
Apostota Pawta: ,Ojcowie, nie rozdrazniajcie waszych dzieci”
(Kol 3, 21), a takze wyznanie Siostry Faustyny o kropli goryczy,
ktora moze przelac czare udreki.

% ok ok

Ojciec Pawet Przygodzki, sekretarz generalny Zakonu Paulinow,
wydat oSwiadczenie, ze Zakon zdecydowanie odcina sie od po-
gladow ojca Augustyna Pelanowskiego, ,,stojacych w jaskrawej
sprzecznosci z niektorymi prawdami doktryny katolickiej” oraz
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szacunkiem naleznym Ojcu Swietemu. Autorytet jest sprawa
powazng, a prawda jeszcze bardziej. Prawda za$ nie znosi nie-
domoéwien. Kosciot anatematyzmy uzasadniat definicjami do-
gmatycznymi. Wyktad prawdy rozwijat sie w odpowiedzi na
wyzwanie, ktore jej rzucano. A walka o prawde byta najpierw
walka z bledem, potem z jego rzecznikiem. Te prostg zasade prak-
tykowano znacznie wcze$niej, zanim personalizm zaczat j3 po-
wtarzaé. Tym bardziej wiec staje kwestia praw konkretnej osoby.
Prawo do obrony zaktada rowniez prawo do zarzutéw, aby moc
je przyjac lub na nie odpowiedzieé.

% % 3k

Serotonina to ksiazka o udrece egzystencjalnej, ktorej doswiadcza
wspotczesna Europa. Wyrzekanie sie suwerennosci przez narody
jest tu tylko politycznym wyrazem zaniku wiary w sens wspol-
nej zbiorowej egzystencji. Ale to wyrzeczenie jeszcze pogtebia
alienacje. Narody pozbawione granic fizycznych traca panowa-
nie nad wlasna przysztoscig; jak ludzie w Swiecie pozbawionym
granic etycznych — panowanie nad wtasnym losem. Houellebecq
dyskretnie pokazuje tez zrodta tego stanu rzeczy. Swietne, moze
nawet ,idealne” matzenstwo, zyjace dla siebie, ,,potrzebujace
dziecka” najwyzej dla wtasnego dopetnienia, to symbol bezptod-
nos$ci modernistycznej Europy, za ktorej ,,pluralizmem” nastepne
pokolenia odkrywaja ponowoczesng pustke.

My tez mogliSmy mie¢ swojego Houellebecqa. Cezary Michalski
miat do tego wszelkie dane, dystans, rozterki duchowe, przenikliwe
widzenie nowoczesnosci. Zamiast tego, nie stuchajac przestrog
Jadwigi Staniszkis ttumaczgcej mu cene niezaleznosci — stat sie
banalnym propagandysta, przepychajacym si¢ w prawo i w lewo
do pierwszego szeregu ,,liberalnej modernizacji”. Houellebecq
nad sobg ptacze, Michalski pomstuje nad innymi, odsadzajac
ich ostatnio gtéwnie od wiary. Co gorsza, wyklina juz nie tylko
PiS, Pawta Lisickiego i Radio Maryja, ale nawet Sobor Trydencki.
Nie wiadomo przy tym, co jest bardziej groteskowe. Wykorzy-
stywanie XIX Soboru Ekumenicznego do antypisowskiej propa-
gandy czy przedstawianie jako ,,najbardziej ponurego momentu
w historii Kosciota” momentu, w ktéorym Kosciét tak mocno
wystgpit w obronie prawdy o powszechnym Mitosierdziu Bozym
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i w obronie wolnej woli. Niewatpliwie ciekawe jest to, jak wielkg
przeszkode ,,liberalna modernizacja” widzi w zwyktej katolickiej
ortodoksji. Istotnie, zastanawiajgc sie nad pytaniem Dom Gerarda,
»CZy nasza wiara ma wplyw na sprawy tego Swiata” — warto raz
na rok poczyta¢ Cezarego.

%k 3k %k

W czasie telewizyjnej ,,Rozroéby u Kuby” (rozmawialiSmy o pro-
fanacji w Betchatowie) redaktor Sebastian Duda z ,Wiezi” wy-
razit watpliwos$¢, czy jakakolwiek Christianitas jeszcze istnieje
i istnie¢ bedzie. Uspokoitem go, ze skoro istniata od poczatku,
bedzie istnie¢ nadal. Nalezy bowiem odrézniac rozkwit cywili-
zacji chrzescijanskiej w wiekach wiary od jej samego trwania. Jej
przejawy sa blisko, cho¢by oredzia Prezydenta RP, na ro5o-lecie
Chrztu Polski (czytane potem publicznie na koncu Swiata przez
mnichow z Silverstream w Irlandii), czy nawet to ostatnie, przy-
wotujace stowa premiera Tadeusza Mazowieckiego, zatozyciela
»Wiezi”, z jego pierwszego exposé w 1989 roku: ,,Nie stoimy,
jako nar6d, na straconych pozycjach, jesli zdobedziemy si¢ na
wysitek, cierpliwos¢ i wole dziatania. Miejmy ufno$¢ w duchowe
i materialne sity narodu. Wierze, ze B6g nam dopomoze, bySmy
uczynili wielki krok na drodze, ktora przed nami si¢ otwiera”.
(Dla nas to moze oczywistos¢, ale nie ustyszy sie takich gtosow
z oficjalnej trybuny Parlamentu Europejskiego). M6j rozmowca
chetnie zgodzit si¢, Ze nowa Christianitas jest potrzebna, co byto
mite, tylko ze ja nie méwitem o nowej Christianitas. Jest bowiem
zasadnicza r6znica miedzy nowoczesng Christianitas, istniejaca
i zmagajaca sie w naszych czasach, dla ktorej Karta moze by¢
Syllabus bt. Piusa IX, a Nowg Christianitas Jacques’a Maritaina.
Ta druga byta juz w punkcie wyjscia jedynie dialektycznym, ide-
ologicznym projektem. W radykalnej wersji postmaritainowskiej
przeewoluowata w kierunku perwersyjnego ,,zwigzku humani-
zmow”: chrzescijanskiego i ateistycznego. Nowoczesna cywilizacja
chrzes$cijanska tymczasem (poki nie przyjdzie jej nowa faza) zyje
— tak jak Christianitas Antiqua — przede wszystkim w opozycji
do $wiata. Oczywiscie sg rowniez rdznice obu tych faz. Starozyt-
na cywilizacja chrzescijafiska rozwijata sie¢ posrod przesladowan,
byta rzecznikiem nieznanej jeszcze prawdy o Bogu. Nowoczesna
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(ktora przesladowan doswiadcza znacznie rzadziej) jest przede
wszystkim czasem opozycji i przeciwstawia si¢ odrzuceniu praw-
dy o Bogu. Przypomina o Jego suwerennosci i usituje ocali¢ $wiat
- przed nim samym.

& %k ok

Dzieto ojca Hugona Rahnera S] wpisuje sie bezposrednio w tra-
dycje intelektualng swietego kardynata Newmana. Jest tez orygi-
nalng odpowiedzig historyka na kryzys modernistyczny. Ojciec
Rahner pokazuje, jak bardzo to wszystko, co cata modernistyczna
ideologia nazwata ,,konstantynizmem”, wyrastato z wiary pier-
wotnego Kosciota, jak bardzo byto po prostu konieczng forma
rozwojowg zycia chrzeScijanskiego. Wartos¢ refleksji autora Ko-
Sciota i panstwa we wczesnym chrzescijanistwie wykracza poza hi-
storie, a raczej wybiega przed historie. Dzi$, w zupetnie innych
warunkach, posrod tylu gtosow, ktore materialnie neguja aktu-
alnos¢ Christianitas, a formalnie podwazaja suwerenno$¢ Boga
wobec ludzkich spotecznosci — musimy stale wyznawacé te same
prawdy. Nawet jesli ich praktycznym wyrazem bedzie — jak mowit
w czasach rozszalatego nazizmu i bolszewizmu kardynat Pacelli —
uparte ,,non licet”. O
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Smieré lwa
Paul Claudel

w i r s Oto jest — na niego ton czeka roz§wietlona,
e z Ton morza, szepczacego wotanie w glebinie!
Oto jest — oblubieniec! I niewiasta — ona
Falami mu klaszcze, on przed widnokrag ptynie.

Wielki nam czas nastaje, chwila zespolenia!
Spetniong obietnice dopiero poznatem!

To, ze ja konicze, w nowy poczatek si¢ zmienia!
Tego, co dla mnie jawne, nie wyczerpi¢ wcale!

Trzeba wchodzi¢ do wnetrza, i w przestrzen, i w cisze!
Karczme rzucam szulerna wraz z izbg opojow!

Czegbz mogtem wiec szukad, gdy przemocy dysze,
Czeg6z mogtem wiec zaznac — jedynie spokoju!

Wreszcie koniec, na zawsze pozartg Saona!

Z miastami sennymi mosty wchloniete zostaty!
Wessane — stotny wieczor, jutrzenka ztocona!
Przetkniety nagle doptyw zalotniczej chwaty!

Wreszcie koniec, na zawsze, w drogi kotowrotach!
Moich brzegéw juz nie ma, Swiat otworem stoi!
Peten znuzenia, zadzy, peten gniewu, btota,

Rwac sie w poryku, Rodan morze sobg poi!

Brangues, 2 sierpnia 1936 .
Ttum. Artur Syputa



Michat Swider -
moj przyjaciel, malarz

Janusz Kotanski

z6stego lutego 2019 roku w Czernichowie umart Michat Swi-
der. Malarz. Miat 57 lat.

Byto to dawno, dawno temu. W latach 8o. XX wieku. W cza-
sach, gdy w Polsce istniata jedna partia — komunistyczna PZPR,
milicja bita za Swietowanie rocznicy Konstytucji 3 maja i nie byto
internetu oraz telefoné6w komorkowych.

Letni poranek. Jestem w Krakowie. Chodze po miescie z przyja-
ciotka, znakomitg graficzka, Hanig Michalska. Ogladamy galerie,
zachodzimy do koSciotow. Stonecznie, coraz cieplej. ,,PojedZmy za
Wiste, do Michata”, méwi Hania. Tak tez robimy.

Swidra jeszcze nie znatem, widziatem juz za to jego niektore
obrazy i wiele o nim styszatem. Potudnie. Wolno, bez pospiechu,
idziemy przez taki. Drewniany dom na skraju miasta. Dos¢ dlugo
dobijamy sie do drzwi. Wreszcie gospodarz otwiera. Szczupty,
wysoki mezczyzna o przenikliwym spojrzeniu. Po krotkiej wymia-
nie zdan pokazuje mi swoje prace. Jestem zaskoczony. Nikt tak
nie maluje.

I zaczynamy rozmawiaé. To pierwsza z cyklu naszych — dtu-
gich — rozmoéw. O czym? O sztuce, bo 0 czym moze rozmawiac
dwoje malarzy i poeta? I o Polsce, bo o0 czym moga rozmawiac
Polacy? Michat $miat sie: ,,Zawsze chcialem poznac¢ zywego poete
i wyobrazatem sobie, jak tacy wygladajg. Milczg zapewne tajem-
niczo i s3 bardzo dostojni. A oto rozmawiam z jednym, a buzia
mu si¢ nie zamyka”... To prawda, w rzadkich chwilach, gdy czuje
bliskos¢ ludzkiej duszy, nie jestem oszczedny w stowach. A bli-
skos$¢ odnalezliSmy od razu.

Ptyng godziny, pijemy piwo w mitym, cienistym ogrodku. Juz
wiem, ktorych starszych i nowszych mistrzow ceni méj nowy
przyjaciel. Wiochéw, od duecenta do Caravaggia. Symbolistow
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- zwtlaszcza Klimta, Wyspianskiego, Wyczotkowskiego, Boznan-
ska. Prerafaelitow. Degasa. Akademikow, na czele z Siemiradzkim.
Ta ostatnia preferencja jest mi obca. NieSsmiato oponuje. Michat
w rozmowie podkresla doskonate opanowanie warsztatu przez
Siemiradzkiego. To zawsze powraca¢ bedzie w naszych rozmowach
jako istotny argument w ocenie tworczosci artystycznej. Swider
nie tolerowat rzeczy, jak moéwil, ,,puszczonych”. Z tego powodu
krytykowat nawet niektore prace, tak przezen cenionych, Wyczo6t-
kowskiego czy Malczewskiego. Ilez takich rozméw o sztuce, az do
ostatniej, telefonicznej, w styczniu tego roku, odbedziemy.

Jesli o malarstwo spieraliSmy sie czesto, to w kwestiach
moralnych i politycznych bylismy absolutnie zgodni. Polska jest
w niewoli i trzeba uczyni¢ wszystko, co w naszej mocy, by byta
wolna. Walczac stowem i czynem. Sg wartosci niezmienne: dobro,
prawda, piekno. Musimy dawa¢ im Swiadectwo. Takze w sztuce.
Roéwniez po odzyskaniu niepodlegtosci, w roku 1990, staliSmy
zawsze po tej samej, prawej stronie.

Michat byt pryncypialny. Nie znosit zaktamania, podtosci,
miatkiego tchorzostwa. Nigdy nie wahat sie upominac¢ o impon-
derabilia. Chociaz nie chciat nikomu narzucad. I ptacit za to przez
cate zycie wysoka cene. Cene samotnosci i pewnego wyalieno-
wania w srodowisku krakowskich tworcow. Nie dbat o to, lecz
zauwazal, najpierw ze zdziwieniem, potem z nieco lekcewazgcym
pobtazaniem.

Dzien si¢ nachylat. Musiatem wracac¢ do stolicy. Na dworzec
odprowadzali mnie oboje: Hania i Michat. Trudno si¢ byto roz-
sta¢. Michat biegl peronem, a ja dtugo machatem z okna...

WidywaliSmy sie dos¢ czesto. Razem z zona, Anig, jezdzitem na
wszystkie wystawy Michata — zazwyczaj do krakowskiej galerii
Kersten. Michat bywat tez, cho¢ bardzo rzadko, u nas, na war-
szawskim Nowym Miescie. Sledzitem jego rozwdj artystyczny
z wielka radoscia.

To powazne, delikatne i petne ukrytych znaczen malarstwo
towarzyszyto mi przez kilkadziesiat lat. Niektore z prac Michata
poznawatem jeszcze przed ich ukonczeniem. Nigdy jednak nie
Sledzitem malarza w czasie pracy. Pracownia byta dla wszystkich
zamknieta. W petni to rozumiatem. Po latach Michat zamieszkat
z zong Lidka — ktorej wrazliwg twarz tak czesto widzimy na jego
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obrazach — w domu w podkrakowskim Czernichowie. Zostali
,zafurtianami”, jak mowili oboje. Zyli szczesliwie. Michat malo-
wal, a Lidka troszczyta sie o sprawy codzienne. Czy to zty podziat
r61? Dla nich na pewno nie.

Martwito mnie tylko, ze Michat coraz rzadziej wyruszat w Swiat.
On, znajacy Swietnie najmniejsze miasteczka we Wtoszech, nie-
chetnie jezdzit juz nawet do Krakowa. Nieraz zachecatem go do
peregrynacji, do poznawania piekna nie tylko poprzez internet.
Namawiatem uparcie, lecz bezskutecznie. Michat z kolei troche
wySmiewal mojg pasje podr6zowania w poszukiwaniu piekna.
On miatl wszystko zapisane w sercu i w pamieci.

Czym dla Michata byto malarstwo? Zyciem. Za ktére odpo-
wiadamy przed Bogiem. Tworzyl, tak jak tworzyli tworcy Sre-
dniowiecza. Jak sienenscy mistrzowie: Duccio, Simone Martini,
bracia Lorenzetti, ktorych tak kochat. Sam przygotowywat farby;,
postepujac wedtug wskazoéwek Cennina Cenniniego.

Znat swoja warto$¢. Byt dumny ze swoich prac. Lecz zarazem
stale uwazat, ze musi doskonali¢ warsztat. I czynit to skutecznie.
Malowat wolno, zwtaszcza, co oczywiste, freski. Nie spieszyt sie.
Ani w tworczosci, ani w zyciu. Nie brakowato mu wyobrazni i wie-
dzy. Wystarczyto tylko siegnaé do skarbca pamigci, by znalez¢
kolejny temat.

W swoich pracach nawigzywat do Starego i Nowego Testamentu.
Takze do apokryfow i sredniowiecznych legend. Lacinskie podpisy
wymagaty od odbiorcéw przynajmniej rudymentarnej znajomo-
Sci Biblii i taciny. Ja lubi¢ jezyk Owidiusza i swigtego Tomasza
z Akwinu. On postugiwat sie nim biegle. Tak, byt erudytg i wyma-
gal od swych odbiorcow pewnego intelektualnego wysitku. Lecz
jesli nawet patrzacy na jego obrazy byt ignorantem w sprawach
wiary, to samo piekno i czysto$¢ prac Michata musiaty przycia-
gac. I subtelne, ukryte poczucie humoru, ktérym postugiwat si¢
umiejetnie ,,Ermellino”.

Juz w wolnej Polsce udato mi si¢ zrobi¢ dla programu ,,Raj”
redakcji katolickiej TVP I (w czasach prezesury Wiestawa Walen-
dziaka) film dokumentalny o tworczosci Swidra (jedyny, jaki
o nim za zycia powstat. Czy nie czas na dzieto poSmiertne?).
Wowczas wybraliSmy si¢ z kamera do Ptok koto Trzebini, gdzie
w refektarzu znajduje sie jego fresk Narodziny Marii. Ten, jakze
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czesty, w dawnych wiekach temat zniknat jako$ z prac malarskich
w XX wieku. Michat przypomniat ten niezwykty cud. Probosz-
czem byt wowczas w Ptokach brat Michata, co bardzo utatwito
nam zdjecia.

Swieta Anna, patrzac nam prosto w oczy, ktadzie palec na
ustach. Tajemnice Niepokalanego Poczecia zrozumie¢ mozna
tylko w ciszy. Otulona szczelnie pieluszkami przypominajacymi
catun, Maryja wykrzywia usta i zaraz zacznie ptakac. Zza zastony
wychyla sie, lekko zaniepokojona, panna stuzebna. Swiatto wpada
przez niewielkie okno, na ktorego parapecie usiadta gotebica —
Duch Swiety. Catos¢ emanuje kojacym spokojem i delikatnoscia.
I swiadczy o wielkiej wierze malarza.

Gdy po raz ostatni rozmawiatem z Michatem, kilka tygodni
przed jego $miercia, moéwiliSmy wtasnie o Ptokach. Nie o obrazie
jednak. Podzielitem si¢ z nim nowing o rozpoczeciu prac zmierza-
jacych do beatyfikacji ks. Michata Rapacza. Ten bohaterski kaptan
z Ptok zamordowany zostat przez komunistycznych oprawcow
w 1946 roku. Torturowany, ciggniety na sznurze przez kilka kilo-
metroéw, kaptan powtarzat: ,Niech sie dzieje Twoja wola, Panie
Michat powiedziat mi, ze wtasnie myslat o Ptokach i o Studze

"’

Bozym Michale Rapaczu. ByliSmy obaj peini radosnej nadziei...

Golebice znalez¢ mozna takze na obrazie Portentum, ktory, poda-
rowany przez Michata, wisi u nas w domu. To jedna z najskrom-
niejszych prac artysty. Renesansowe okno zamyka krata. Zelazna,
mocna. Tuz przed nig, na waskim parapecie przysiadt gotab. Cicho
grucha, nic sobie nie robigc z groznego otoczenia. Portentum znaczy
dobra wrézba. Michat namalowat ten obraz, wiedzac, z jak wielkg
wiarg czekam na wolng Polske. Chciat nam obojgu, w ponurych
latach po stanie wojennym, doda¢ otuchy. Po latach zamiescitem
jego reprodukcje na oktadce mojego tomiku Gtos.

Michat malowat czesto, z wielkg czutoscig, kobiety. Zazwyczaj
nagie. W jego aktach nie byto jednak sladu wulgarnosci. Cho¢
duzo w nich powsciggliwego erotyzmu. Z wielkim tedy zdziwie-
niem przyjalem ataki osoéb, ktérych nigdy bym o to nie podejrze-
wat, na miesiecznik ,,Na Powaznie”, w ktérym opublikowatem
wywiad ze Swidrem. Na oktadke wybratem akt. Peten glebokich
znaczen. I oto oskarzono redakcj¢ o... promowanie nieprzyzwo-
itosci. Doprawdy trudno o wigkszy absurd i niezrozumienie. Na
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promocji numeru musiatem zabra¢ gtos w obronie... nagosci,
ktora przeciez jest od wiekow obecna w malarstwie europejskim.

Michat nie dbat o stawe. Ale, po latach, byt znany i bezbtednie
rozpoznawalny. Na jego prace kolekcjonerzy, w Stanach i w Pol-
sce, czekali latami. Cieszyt si¢ z wnikliwych, takze krytycznych
recenzji, za$ uwagi zawistnikow i gtupcow zbywat milczeniem.

Ostatnim razem spotkaliSmy sie w Krakowie. PiliSmy czerwone,
toskanskie wino i, jak zawsze, dtugo rozmawialiSmy. Tak, o malar-
stwie tez, i o odnajdywanych przez nas, w zupetnych dziurach
Marche czy Basilicaty, zadziwiajgcych tworcach trecenta. Ale tez,
znow jak przed laty, o Polsce. Michat z trudnoscig znosit ataki na
ludzi madrych i prawych. Zwtaszcza na niezyjacych, ktorzy juz
nie mogg si¢ bronié.

Obaj zgadzaliSmy sie, iz w reakcjach po $mierci Lecha Kaczyn-
skiego, Anny Walentynowicz i naszej elity pod Smolenskiem
dokonat sie jawny juz podziat na ludzi szlachetnych i niegodzi-
wych. Obaj zgadzaliSmy sie tez, ze nie idzie tu o zadne kwestie
polityczne. Chodzi o wartosci najwyzsze. A caly spér ma charakter
cywilizacyjny. Jesli wspotczesna barbaria zwyciezy, czeka nas kres
cywilizacji judeochrzescijanskiej. Czyli naszej, polskiej.

I znéw spieraliSmy sie o Francisa Bacona. Ja uwazatem i uwa-
zam, ze jego tworczo$¢ wywotuje traumatyzujacy szok. Michat
widziat w niej tylko nihilizm i zto. Pozostalismy kazdy przy swoim
zdaniu. Namawiatem Michata i Lidke do odwiedzin w Rzymie. Na
nic. Zostali ,,za furta”, cho¢ Michat zazdroscit mi troche upartego
odkrywania pigkna: ,,zazdroszcze Ci tego tatwiejszego dostepu do
jawnych skarbow, a jeszcze bardziej tych ukrytych”. Pozdrawiat
»Z naszych, czernichowskich btot”.

Po $mierci Michata pojechali$my do Ferrary. Tam, w pigknym
Palazzo dei Diamanti, pod obrazami malarzy cinquecenta, roz-
tozone byty sktadniki, z ktérych dawni mistrzowie sami two-
rzyli farby. Tak jak wiele wiekow po nich robit polski malarz
z Sedziszowa Matopolskiego. A nad nimi wisiat cytat z Cennina
Cenniniego: ,,Malarstwo jest kwiatem wsr6d wszystkich sztuk
pieknych”. Rzecz o malarstwie Michat trzymat na biurku.

W duszach naszych jest ukryty skarb i wierze, Michale, Ze podzie-
limy si¢ nim w obliczu Boga. Ty juz Go ogladasz, twarza w twarz,
i malujesz dla nas — powoli, powoli — niebianskie, rajskie taki... &
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Zotnierz ariergardy
czy mistrz cechowy?
Kilka uwag

o Michale Swidrze

Antonina Karpowicz-Zbirtkowska

ichat Swider wydaje sie erudyta, ktory pieczotowicie wybiera
wedtug wtasnego gustu i smaku rozmaite elementy kunsz-
tu malarskiego dawnych mistrzow, jak choéby czysty rysunek
profilu, wziety troche z Giotta, a troche z Muchy, hieratycznos¢
postawy z malarstwa egipskiego lub przeciwnie — migkkos$¢ ukta-
du ciata z secesji, wreszcie symbolike nawigzujacg do mitologii,
tematyki biblijnej czy wczesnochrzeScijanskiego piSmiennic-
twa ascetycznego, ale niejednokrotnie w zaskakujacych, bardzo
Swiezych zestawieniach. Wszystkie niemalze symboliczne sceny,
wszystkie metafory (niczym u symbolistow), czy to personifikacje
(niczym u Malczewskiego), czy obrazy biblijne (niczym u prerafa-
elitow) — majg w jego ujeciu postac picknej dziewczyny z niepo-
kojacym badz wtasnie rozmarzonym, przymglonym spojrzeniem.
Swider wiec, przy pobieznym przegladaniu jego prac, jawi sie
wtasnie jako erudyta, ktory uktada autorska, bardzo przemysla-
ng kompozycje niczym z kwiatéw najwonniejszych, dobranych
starannie, a zarazem ubiera postacie w pewna maniere: wystudio-
wane, geometryczne tuki brwiowe, wysmukte linie dtoni, blade
teczowki oczu, niepokojaco podobnych do jego wiasnych.
Mozna by powiedzied, ze to tworczo$¢ epigonska, jednak bytoby
to zbyt wielkim uproszczeniem. Do jego obrazéw chce si¢ powra-
cac i je kontemplowaé. Obok niepokojacych znaczen, ktore budzg
w sercach i duszach jego odbiorcow czasem dawno zapomniane
tony, te obrazy sg po prostu niezwykle piekne. Jednak nie spo-
sOb rozpatrywac jego prace bez wglebienia si¢ w to, jak on sam
rozumiat swojg tworczos¢. Czut sie bowiem nie tyle artystg we
wspoélczesnym rozumieniu, co raczej rzemie$lnikiem, cztonkiem
nieistniejgcego juz cechu malarzy, mistrzem, owszem, ale w jak
najbardziej tradycyjnym rozumieniu.



Antonina Karpowicz-Zbinkowska Zotnierz ariergardy..

Dochodzac do wniosku, ze sztuka wspoétczesna w pewnym
sensie doszta do Sciany, a wiec zagubita po drodze caty swoj sens,
zwrdcil sie ku temu, jak kiedy$ rozumiano fach czy etos malar-
ski. Poniewaz zagubiono wspotczesnie ten sposob, w jaki kiedys
przekazywano z pokolenia na pokolenie kunszt w danej sztuce,
postanowil podazac ta nieistniejgca obecnie juz Sciezkg.

W Swiecie zdominowanym przez system akademicki nie ist-
nieje mozliwo$¢ terminowania u mistrza malarskiego, nie ist-
nieje egzamin mistrzowski. Michat Swider, utytutowany artysta
malarz, postanowil wiec sam uczy¢ sie technik malarskich, ale
po mistrzowsku, czyli w najbardziej tradycyjny, siegajacy Sre-
dniowiecznych gildii, sposob. Uczyt sie bez nauczyciela, jedynie
podpatrujgc dawnych mistrzow, na koniec za$, zamiast egza-
minu mistrzowskiego, namalowat trzy dzieta: Narodzenie Maryi,
Sw: Jerzego oraz Ukrzyzowanie, ktore to w dawnych cechach malar-
skich stanowity zwieficzenie terminowania u mistrza i ztozenie
swego rodzaju egzaminu mistrzowskiego.

Moze nieco zbyt serio potraktowat kwestie koniecznosci for-
malnego dopetnienia wyksztatcenia na modte Sredniowieczng, ale
zrobit to, by niemal cielesnie, a nie tylko duchowo, dotaczy¢ do
konfratrow z gildii malarskiej. Natomiast to jego dazenie do ucze-
nia si¢ na podstawie podpatrywania warsztatu dawnych mistrzow,
a takze podchwytywania elementéw ich kunsztu, przypomina
mi bardzo Sciezke, ktorg szedt inny mistrz zupetnie innej sztuki,
mianowicie Jan Sebastian Bach.

Dla wspotczesnych Bacha jego sztuka tez wydawata si¢ epi-
gonska, wrecz staros§wiecka. Ale czy ktos mogiby powiedzied,
ze muzyka Bacha jest nieoryginalna? Bach sam uczyt sie swego
fachu, kopiujac dzieta dawnych mistrzow kontrapunktu, a p6Zniej
genialnie wykorzystywat te umiejetnosci, ktore przy tym zdobyt,
we wiasnych dzietach, czy to w mistrzowskich organowych opra-
cowaniach choratu, czy w prowadzeniu duetu gtosu ludzkiego
z towarzyszgcym mu koncertujagcym instrumentem, czy wreszcie
w superspekulatywnych rozwiazaniach na poziomie samej struk-
tury kontrapunktycznej.

Zatem to, co wyrdznia szczegdlnie Michata Swidra jako tworce,
to jego postawa, ktora nie jest postawg artysty w stylu heglow-
sko-niczeanskim, nadcztowieka rzucajgcego wyzwanie samemu
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Stworcy i obalajgcego zastany tad, tworzacego cos, czego dotad
jeszcze nie byto. Jego postawa to raczej wiasnie pokora rzemiesl-
nika, mistrza cechowego, ktory wpisuje sie w pewien kanon sztuki
wypracowany przez pokolenia poprzednikdéw. Zarazem w jego uje-
ciu jest to kanon potraktowany niezwykle oryginalnie i tworczo.

Wreszcie, jak on sam to ujmuje, stosowanie sie do regut, poda-
zanie Sciezkami ustalonymi w ramach kanonu danej sztuki jest
swego rodzaju stuzbg i zarazem pewng Sciezka do odnalezienia
prawdy. Przeciwnie za$ sztuka abstrakcyjna, ktora odrzuca wszel-
kie reguty i prawa, jest porzuceniem Prawdy i Pigkna, jest rzuce-
niem Bogu w twarz: ,,Non serviam!”.

Co ciekawe, pierwsze pokolenie abstrakcjonistow Swider porow-
nuje do tych, ktorzy $wiat regut porzucili, cho¢ sami jeszcze je
poznali. My moglibySmy powiedzie¢, ze pierwsze pokolenie tych
herezjarchéw sztuki mozna poréwnac do pierwszych protestantow.
Ich wina jest zatem oczywista, bo znajac prawde — porzucili j3.
Kolejne pokolenia juz tych prawidet nie znaty, wychowywaty si¢
w wykrzywionym obrazie, tu odpowiednio: pigkna lub wiary.

Tworczoéé Michata Swidra daje nadzieje, $wiatetko w tunelu, ze
nadal, pomimo zerwanej tradycji, czy to w sztukach pieknych, czy
w muzyce, filozofii, teologii itd., mozna tworzy, i to oryginalnie
oraz tworczo, podejmujac i rozwijajac dawng tradycje. On sam
mawial o sobie, ze jest w ariergardzie sztuki (co kto$ niezyczliwy
mogtby ttumaczyc, ze po prostu jest zacofany), ale jest w niej po
to, by chroni¢ to, co cenne, od catkowitego zniszczenia i zapo-
mnienia. Tymczasem jego dzieto to jednak co$ o wiele wigkszego
niz tylko ariergarda, to po prostu sztuka. O



Mglisty symbolizm
Michata Swidra

Monika Grgdzka-Holvoote

alarstwo zmartego niedawno Michata Swidra wywotuje we

mnie opo6r, nie chee jednak polemizowac z Antoning Karpo-
wicz-Zbinkowska', ktorej sie ono podoba. Kazdy odbiorca moze
lubié, co chce, podobnie jak tworca — tworzy¢ w manierze, w ja-
kiej chce. Rzecz jednak w tym, ze osoby wierzace widza w nim
malarza sakralnego. Przywotuja np. fakt, ze zrealizowat fresk Na-
rodziny Marii na Scianie refektarza plebanii w Ptokach, co ma
Swiadczy¢ o stuzbie Kosciotowi. Odbiorcy przywigzani do starszej
formy Mszy za dobrg monete przyjmuja, ze w obrazach umiesz-
czat tacinskie stowa, a nierzadko cate biblijne wersety, uznajac
przez to, ze jego obrazy ilustrujg te czy inng prawde wiary. Sym-
patie mitosnikow Swidra wywotuje swoista paraikonicznos¢ jego
przedstawien, ktore sa troche jak zachodnie ikony; przypominajg
czasy, gdy renesans nie przekierowat jeszcze uwagi chrzescijan na
doczesnosé. Dlatego odbiorcy ci maja do tworczoéci Swidra nie-
co religijny stosunek. Argumentem, ktory by¢ moze najbardziej
przekonuje osoby szukajace tzw. sacrum w sztuce, jest postawa
malarza. Sztuka miata dla niego wymiar gteboko moralny. Mowit,
ze Bog jest na pierwszym miejscu i ze, w zwigzku z tym, artyScie
nie wolno wszystkiego. Uwazal, Ze istniejg obrazy dobre moralnie,
tzn. ,te, ktore mowig o jasnej stronie, ktére pomnazaja Dobro
i uwrazliwiajg nas na nie”>.

Warto by jednak uporzgdkowac pojecia. Ot6z wedtug definicji
sztuka sakralna to tworczos¢ artystyczna lub rzemieSlnicza, ktora
wynika z kultu i stuzy do jego wspierania. Pod wzgledem tresci
dzieto ma by¢ zgodne z trescig wiary, a pod wzgledem formy
— takie, by je rozumiata i akceptowata spotecznos¢ wiernych.
I wedtug tych kryteriow Michat Swider nie byt artystg sakral-
nym. Mimo Ze wierzacy, nie uprawiat koScielnej sztuki uzytkowe;.

vy Karpowicz-
-Zbinkowska, Zotnierz
ariergardy czy mistrz
cechowy? Kilka uwag

0 Michale Swidrze,
poprzedni artykut
niniejszego numeru,

s. 166.

2 »Fronda”, 11-12/1998.
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W swojej tworczosci nie poruszat specyficznie religijnych tematow,
jak Ostatnia Wieczerza, Zmartwychwstanie, Nawiedzenie. Na jego
obrazach nie ma postaci Chrystusa czy Maryi, a znane z imienia
Swiete kobiety pojawiajg sie tylko w pierwszym, ,,poboznym”
okresie. Swider uprawiat malarstwo sztalugowe, przeznaczone dla
prywatnego odbiorcy. Wigkszos¢ jego prac przedstawia kobiety
o twarzach znanych z obrazéw belgijskiego malarza okresu fin
de siecle Fernanda Khnopffa. Chetnie maluje tez akty, co wyklu-
cza sakralne przeznaczenie dziet. Z wypowiedzi zamieszczonych
na jego autorskiej stronie wynika, ze malarstwo traktuje jako
zapis przezy¢ zwigzanych z wydarzeniami z zycia, obserwacjami,
marzeniami.

Michata Swidra mozna natomiast zaliczy¢ do grupy malarzy
wrazliwych religijnie. Ten rodzaj twérczosci pojawit sie w roman-
tyzmie wraz z Williamem Blakiem i opart na koncepcji artysty
jako wyraziciela ,,rzeczy Boskich”. U artystow o religijnej wrazli-
wosci srodkiem wyrazu transcendencji jest ich indywidualny styl,
a nie — jak np. w przypadku pisarzy ikon — utrwalony tradycja
niezmienny wzor. Jesli artysta podejmuje tematy religijne, czyni
to przy pomocy swojego stylu. Kryterium jest tu subiektywizm:
»ja” artysty ,,odczuwa” transcendencje¢ i w specyficzny dla siebie
sposob przekazuje ja widzowi.

Wielu tworcow nowozytnej sztuki miewato ,,tesknoty
mistyczne”. Na przyktad francuski neoklasycysta Hippolyte Flan-
drin — mimo ze zrealizowat liczne zamo6wienia koscielne — byt
przede wszystkim mistrzem mieszczanskich portretow. W jego
najbardziej ,,uduchowionym” $wieckim obrazie pt. Mtody nagi
mezczyzna siedzqcy nad brzegiem morza (1836) chodzi o przed-
stawienie tajemnicy przez jak najlepsze studium postaci. Znany
polski malarz Jarostaw Modzelewski doskonale potrafi zasugero-
wac transcendencje w jaskrawozottym krzaku (Forsycja, 2007),
ktory moze sie kojarzy¢ z Mojzeszowym ,,gorejacym krzewem?”,
lecz celem jest tu przede wszystkim malarstwo. Mowi sig, ze
sztuka dazy do wyrazenia boskosci, lecz jesli chodzi o sztuke
XIX- i XX-wieczna, uprawiana po ,,Smierci Boga”, mozna mowic
juz tylko o pojedynczych staraniach tego czy innego artysty, by
te bosko$¢ wyrazi¢. Takim ,,starajgcym sie” artysta byt Michat
Swider.
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O tych swoich staraniach malarz méwi w pewnym wywiadzie
tak: ,,Dla mnie najwazniejsze sg obrazy, w ktérych udato mi sie
dotkng¢ «trzeciego wymiaru», czyli wymiaru duchowego. (...)
Dla mnie jest to rodzaj sacrum”3. Trescia obrazéw Swidra s wiec
rzeczy spoza natury. Zauwazmy jednak, ze artysta nie mowi ani
o chrzescijanskim, ani katolickim sacrum. Swider najchetniej
opowiada o technikach malarskich, o sposobach malowania
swoich mistrzéw. W tym samym wywiadzie na koncu stwier-
dza: ,,Nie jestem prostym nasladowca. Nikt nie pomyli moich
obrazéw”. Z wypowiedzi tych mozna wnies¢, ze czuje si¢ arty-
stag we wspotczesnym sensie: indywidualistg, ktory wypracowat
swoj artystyczny jezyk, i kims$, kto dba, by bardziej ceniono go
za umiejetnosci niz za rzekomo teologiczng tre$¢ jego prac. Nie
bez powodu mozna zatem zestawic takie jego obrazy jak Corka
Chilkiasza czy Olivetum z Mtodym nagim... Flandrina: jest w nich
ta sama — potraktowana pierwszorzednie — afirmacja warsztatu
i ten sam drugoplanowo potraktowany temat.

Michat Swider stara sie wyrazi¢ sacrum, ,,stapajac po §ladach
mistrzoOw” — wtoskich malarzy duecenta i trecenta, ktorzy zyli
w czasie szczytowej christianitas i realizowali malarstwo ,,dobre
i pickne”. Czy czego$ nam to nie przypomina? Jesli chcie¢ umie-
$ci¢ Swidra w malarskich tradycjach, bytyby one dwie.

Pierwsza to nurt odnowy malarstwa religijnego XIX w., repre-
zentowany w Niemczech przez szkote nazarenczykow, w Anglii
przez prerafaelitow. Zamiarem nazarenczykow byto odrodzenie
sztuki religijnej przez nasladowanie sposobu malowania m.in.
Diirera i Rafaela. Jeden z zatozycieli ruchu, Franz Pforr, uznat,
ze w sztuce ,,pociaga go Sredniowiecze”, gdyz wtedy ,,godnos¢
cztowieka objawiata si¢ jeszcze z catg swg mocg”. Mniej zain-
teresowani chrze$cijanstwem, lecz podobnie zbuntowani wobec
skostnienia 6wczesnego akademizmu, prerafaelici swoich wzorcow
szukali u mistrzow wtoskiego protorenesansu. Prerafaelizm miat
m.in. ,,sympatyzowac z tym, co powazne, bezposrednie i szczere
w sztuce przesztosci, a przede wszystkim wydawac dziela na
wskro$ dobre” (W.M. Rossetti).

Michat Swider nalezy do tej tradycji przez wyboér maniery daw-
nych malarzy, przez wskazywanie chrzescijanskiej moralnosci jako
zrodta dobrej (w sensie moralnym) sztuki, a takze przez zwrocenie

3 Tamze.
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sie ku dawnym czasom - przede wszystkim ku $redniowieczu —
jako epoce uznanej za czasy zdrowej mistyki, jednomyslnej teolo-
gii i jednorodnej sztuki. Moralne zycie jako podstawa tworczosci
to oczywiscie postawa godna pochwaty (cho¢ zwigzek moralnosci
z jakoScia dzieta bywa dyskusyjny). Nasladowanie mistrzéow to
Swiete prawo artysty. Gorzej jest jednak, gdy che¢ wskrzeszenia
»Zlotego wieku” w obrazach zmienia sie — jak u prerafaelitow —
w ilustrowanie basni o rycerzach i ksiezniczkach. Nie sposob sie
oprze¢ wrazeniu, ze sredniowieczne decorum z obrazéw Swidra,
zasugerowany ztotym ttem ,,bezczas” czy tajemnicze tacinskie
inskrypcje sg znakiem tego rodzaju nostalgicznej utopii.

Drugg tradycja, do ktorej mozna przypisaé tworczosé Swidra,
jest symbolizm. Do niego, podobnie jak do prerafaelizmu, artysta
otwarcie si¢ przyznaje. Ten, powstaty okoto lat 8o. XIX w., ruch
byt reakcja na wszelkg sztuke realistyczng, ktorg kojarzyt z niskim
materializmem. Symbolizm chciat wyrazi¢ tzw. Swiat symboli,
pojmowany jako realna, ale niewidzialna strona rzeczywistosci.
Czynit to, eksplorujgc sen, erotyke, Smier¢, a nawet doktryny
gnostyckie. Postugiwat sie symbolem, czyli srodkiem majacym -
oprocz dostownego znaczenia — znaczenie ukryte. Popularnymi
symbolami byty zwierzeta (np. sowa), postac¢ kobieca (czesto
naga), pejzaz (pogodny lub mroczny) lub stworzenia mitologiczne
(jednorozec, chimera). Jak zauwaza Alain Besangon?, kontynuato-
rami symbolizmu w sztuce byty surrealizm i abstrakcjonizm, ktore
przejety po nim irracjonalizm i nieche¢ do fizycznej, obiektywnej
rzeczywistosci.

Skoro mamy trop symbolizmu, zobaczmy, jak realizuje go
Michat Swider. Na swojej stronie autorskiej, a propos jednego
z obrazow, pisze tak:

Arbos w tzw. ,,zanieczyszczonej” tacinie znaczy drzewo.
Przestaniem obraz ten nawiazuje do ewangelicznej przy-
powiesci o drzewie, ktore nie przynosito owocow (tk 13,
6). Przypowies¢ ta natozyla si¢ na moje 6wezesne, niezbyt
ciekawe losy. Obraz bywa bardzo czesto mglista i metafo-
ryczng odpowiedzig na to wszystko, co z zewnatrz dotyka
wewngetrznego. W znakomitej wiekszosci nigdy nie pozna-

my ukrytych w nim, najbardziej intymnych znaczen. Ale
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tez dzigki temu mozemy na obrazy naktada¢ nasze wilasne

znaczenia. I o to wtasnie chodzi®.

Artysta daje tu trzy wskazoéwki: Ze obraz jest czym$ mglistym, ze
odbiorca ma sam szukac jego znaczen i ze tych znaczen do konca
nie zgtebi. Szukajacy sacrum sympatyk Swidra zatem pochyli sie
nad namalowang ,,mglisto$cia” i nie bedzie pewien, czy w swoich
interpretacjach dotrze do witasciwej. Bedzie wprawdzie wiedziat,
ze element symboliczny — drzewo — ma zwigzek z ewangelicznym
»nieurodzajnym drzewem figowym?”, ale tez trudno mu bedzie
odczu¢ to, co odczuwat autor w owym ,,niezbyt ciekawym?” cza-
sie. Owszem, dzieki podpowiedzi autora, o jaki werset tu cho-
dzi, odbiorca bedzie mogt rozwinaé wtasng religijna refleksje.
By¢ moze zobaczy wtedy skruche w postaci mtodej dziewczyny,
skojarzy wysoki mur ze swoim zamknieciem na taske, a czarne
okienko - z mozliwoscig jej uzyskania. Jednak bez odautorskiej
podpowiedzi pozostanie na poziomie niesprecyzowanych wrazen.
Czasem Michat Swider podaje na obrazach cate wersety, jakby za-
praszajac odbiorce do kontemplacji, czesto jednak zostawia tylko
jedno taciniskie stowo. Czy odbiorca wtedy naprawde czyta obraz
i odkrywa zaszyfrowane tresci? Czy kontempluje jakas ,,prawde
Boza”? I czy w takim dialogu artysty i widza nie ma ryzyka met-
nego spirytualizmu? U wielu symbolistow przekaz si¢ rozmywa,
ustepujac miejsca czystemu estetyzmowi. Malarstwo Swidra jest
bardzo wyestetyzowane. I to estetyka — a nie mysl - jest jego pod-
stawowym elementem.

Zobaczmy teraz przyktad czytania obrazéw Swidra. Pewien
mito$nik bardzo dogtebnie interpretuje jego I Kor, VII, 31 i Lati-
bulum, piszac tak:

I Kor 7, 31: Et qui utuntur hoc mundo, tamquam non
utantur, praeterit enim figura huius mundi, czyli ,,A ci,
ktorzy uzywaja tego Swiata, jakby go nie uzywali; prze-
mija bowiem postaé tego Swiata”. Przemijanie pokazuje
klepsydra, lezgca na dole kobieta nurza sie w zmysto-
wych uciechach tego Swiata, jego zto wyraza mroczne tto,
a zwierzatko przy jej glowie jest symbolem bezwstydne-

go cielesnego uzywania. Ten ciemny obraz jest w istocie
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negatywem poprzedniego, jasnego. Tam kobieta lezy na
samej gorze, na brzuchu, z wtosami owinietymi reczni-
kiem, tu lezy ona na dole, na plecach i z rozpuszczony-
mi wlosami. Tam zwierzgtko jest uwigzane na tancuchu,
tu — zaprzyjaznione z panig — jest puszczone wolno. Za-
pewne tez jedna z nich jest nieczysta, a druga — prosto
z kapieli, oczyszczona, na co wskazuje recznik, na ktoérym
lezy. Dlaczego jednak ta cnotliwa niewiasta lezy na gola-
sa, zamiast skrupulatnie unika¢ wystawiania ciata na wi-
dok? No céz, chodzi o to, zeby pokazag, iz jest to kobieta
z calym dobrodziejstwem inwentarza — ma wszystko, co
trzeba, ale tego nie uzywa, zgodnie z tym, co powiedziat
Swiety Pawetl o bezsensie uzywania tego $wiata, ktorego
posta¢ przemija. Jej chu¢ (to zwierzatko) jest uwigzana
na tancuchu i nie wpuszcza ona zadnych gosci do swojego
ogrodka, ktorego symbolem jest pionowy otwor w Scianie
na dole po lewej stronie. Uciekta ,,na gore” przed tymi
sprawami, przed t3 strong swojej kobiecej natury, ktorej
symbole widoczne s3 na dole obrazu®.

Przy catej dowolnosci tej interpretacji ciekawe jest zwrocenie
uwagi na drugi element symbolizmu Swidra, ktérym jest obraz
kobiecej nagosci. Autor tekstu doskonale wydobywa dwuznacz-
no$¢ tej nagosci: z jednej strony symbolizuje ona nieczystos¢,
a z drugiej — cnote. I tu mamy element, ktérego w ogole nie
bylo u mistrzow naszego artysty ani — szerzej ujmujac — w epoce
przednowozytnej. W sredniowieczu nagos$¢ — co wazne, obojga
plci — wskazywata na rajska szcze$liwosé. Jesli za$ chciano wy-
razi¢ upadek cztowieka, ciato byto brzydkie i bez jakichkolwiek
oznak erotyzmu. Naga kobieta byta alegorig prawdy, a ubrana
- mitosierdzia.

Widoczna u Swidra ambiwalencja nagosci jest jedng z najwaz-
niejszych cech XIX-wiecznego symbolizmu, gdy nagos¢ skojarzono
z erotyka, a te postrzegano jako rozdarcie miedzy ciatem uzalez-
nionym od z3dzy i duszg pragngca niewinnosci. Z luboscig malo-
wano wiec z jednej strony — ponetne morderczynie, a z drugiej
— eteryczne narzeczone. Przedsymbolistyczna ikonografia zostawia
na Salome ubranie (L. Cranach, Salome z gtowg sw. Jana Chrzci-
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ciela, 1530), lecz im blizej naszych czaséw, tym cérka Herodiady
jest bardziej rozebrana. Kobiece akty Swidra, zwtaszcza ostatnie,
sa w ten spos6b dwuznaczne. Jesli zas chodzi o obrazy cnot (Spes,
Fidelis) lub Swietych kobiet z poczatkowego okresu (M. Magdalene,
1996), przyjmuja one postac, co prawda, ubranych panien, lecz sg
one statyczne, bezbarwne i nudne.

Michat Swider jest malarzem czaséw podziatu na sacrum i pro-
fanum. Kultury pierwotne, i by¢ moze Sredniowiecze, nie znaty
tego podziatu. Sztuka nie byta wytwarzaniem rzeczy oderwanych
od kultu, lecz wszystko, co tworzono, mniej lub bardziej byto
z nim zwigzane. Dlatego u nazarenczykoéw che¢ malowania jak
Rafael byta tylko nasladowaniem formy, a prerafaelicka ,,moda
na $redniowiecze” nosita znamiona podobnego idealizmu jak
stosunek konserwatystow do husarii. Symbolizm za$ — z powodu
utraty jednosci kultury i kultu — spirytualizowat cielesnos¢
i materializowat duchowo$¢. Michat Swider nie byt ani Giot-
tem, ani Fra Angelikiem — nigdy tez tego nie twierdzit. Chciat
nasladowac ich malarskie techniki, a przez to odnalez¢ jednos¢
sztuki i chrzescijanskiego zycia. Czynit to jednak juz jako malarz
postromantyczny. Szukat przede wszystkim piekna, a jego dzieto
dobrze charakteryzuje przytoczona przez niego samego opinia, ze
»tworzy(1) nastrojowe obrazy o precyzyjnym rysunku i subtelnym
kolorycie”’. &
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7 http://www.michalswider.

pl/o-mnie.html.



siadz Stawomir Grzela byt cztowiekiem o wielkiej przyjazni

dla naszego srodowiska, mozna powiedziec, ze intelektual-

nie i duchowo utozsamiat sie z ,Christianitas”, byt takze jednym

z naszych Darczyncow. Dzi$ i w przysztosci chcemy o nim pamig-
tac. Requiescat in pace!

Redakcja ,,Christianitas”




Ksiqdz Stawek Grzela

- Pro memoria
Elzbieta Wiater

Dzié zmart ks. Stawek Grzela'. Od okoto dwoch lat chorowat
na nowotwor jelit, walczyt dzielnie, z pokora przyjmowat ko-
lejne porazki i opieke nad swoim okaleczonym terapig ciatem.
Jeszcze tydzien temu byt z Msza i kazaniem w Domu Opieki dla
ksiezy seniorow i jak napisano w poscie na ten temat, starsi ksie-
za catowali jego rece, chociaz Stawek miat dopiero dwadziescia
dziewiec lat. Mozecie tatwo wyliczy¢, byt niedawno wyswiecony.

Poznatam go jeszcze jako kleryka-harcerza na rekolekcjach ,,Ars
serviendi” w Bukowinie Tatrzaniskiej w 2012 roku. Przy mojej kon-
dycji miatam problemy z wejSciem na gorke, na ktérg poszlismy
na spacer. Zostat ze mng, chociaz marsz w tym tempie musiat
by¢ dla niego bardzo nudny i meczacy. I taki byt Stawek takze
pozniej: odpowiedzialny, opiekunczy i zyjacy powaznie. Mnie
po tych rekolekcjach zostat podziw i zachwyt dla Mszy w nad-
zwyczajnym rycie, Stawkowi chyba nawet cos wiecej, poniewaz
odprawiat w obu rytach mimo niecheci, z jakg zdarzato mu sie
spotykac¢ z tego powodu. Do konca zachowat tez zdrowe podejscie
do tradi-$wiatka. Widziat jego stabosci, ale nigdy nie wptyneto to
negatywnie na stosunek do samej liturgii.

Byt duszpasterzem harcerzy i kochat to catym sercem. Zreszta
jego podopieczni tez go kochali, bo kiedy zachorowal, byli przy
nim i wspierali go. Jako ostatnie zdjecie profilowe na Facebooku
ustawil sobie to w mundurze harcmistrza i mysle, ze decyzja ta
nie byta przypadkowa.

Miat tez dystans do siebie i swietne poczucie humoru. Kiedy$
zrobiono mu zdjecie, na ktorym wygladatl, jakby kto§ mu ukradt
pastorat. W komentarzach na Facebooku wywotato to ogolng
wesotos¢, a Stawek po prostu sie w nig wiaczyt, chociaz juz wtedy
powoli musiatl mierzy¢ si¢ ze $miertelna diagnoza.

" Ks. Stawomir Grzela
zmart 30 pazdziernika

2019 roku.



176

Christianitas 77/2019 WSPOMNIENIA

Gdy lekarze otworzyli go, stwierdzili, Ze jego wnetrznosci przy-
pominaja (cyt.) spaghetti w sosie bolognese. Probowano leczy¢
go nowatorskimi metodami, najnowszymi rodzajami chemii.
Niestety, kolejne bitwy konczyty sie kleskami. Stawek jednak
pozostat sobg. Jedna z opiekujacych si¢ nim os6b powiedziata
mi, ze widziala w swoim zyciu juz wielu pacjentéow onkologicz-
nych w tak ciezkim stanie, ale nikt nie miat w sobie tak wielkiego
pokoju i nie odnosit sie do otoczenia z taka klasg.

Patrzytam na to z dystansu, bo Stawek byt ksiedzem w diecezji
ptockiej. Podpytywatam o jego zdrowie naszych wspolnych zna-
jomych, nie chcagc mu zawracaé gtowy. Czasem zgadaliSmy sie
na Messengerze, zawsze to byly dobre rozmowy, a w ciagu jego
choroby stale towarzyszyty mi dwie mysli.

Pierwsza, ze Stawek doskonale utozsamit si¢ w swojej chorobie
z Arcykaptanem. Stat sie sam oftarzem, zertwg i kaptanem. Zanu-
rzony w Jego tasce i dzieki niej zdolny do niesienia tego gigantycz-
nego ci¢zaru choroby, jaki dZwigat wraz ze swoimi bliskimi. Zawsze
pragnat kaptanstwa, dzien Swigcen byt dla niego dniem dosko-
natego spetnienia, jak mi pisat. Okazato sie, ze Pan wzywa go do
jeszcze gtebszego wymiaru zjednoczenia ze soba. I Stawek wszedt
w to doSwiadczenie z cata swojg wielkodusznoscia i odwaga.

Druga, ze kiedy wybuchaty kolejne afery z ksiezmi, kolejni zrzu-
cali sutanny i habity, a nawet publikowali o tym ksigzki, kiedy
zaczeto negowac wartos¢ celibatu, wbija¢ ludziom w gtowy poje-
cie ksiedza pedofila, a po stronie koScielnej zamiast konkretnych
dziatan majacych na celu oczyszczenie srodowiska i nawrocenie
padaty tylko okragte stowa, Stawek po prostu cierpiat, oddajac
to Bogu. Cicho, w cieniu, nawet jesli w szpitalu i w rodzinnym
domu, gdzie byt w paliatywnej fazie choroby, odwiedzali go
biskupi. Byt dla mnie jak wieczna lampka przy tabernakulum —
niewielki ptomyk w kolorze krwi, pokazujacy, ze Pan jest z nami,
ze tylko to jest wazne.

Do konca sprawowat, kiedy tylko byt w stanie, Msze $w. W dniu
$mierci o0 15.00 przyjat namaszczenie chorych i wiatyk. Umart wtu-
lony w swojego tate. Kolejny ludzki gest, ktory urasta do znaku.

Zostawites po sobie piekne swiadectwo, Stawek, a twoje czyny
poszly za tobg. Médl sie za nami, bo na pewno masz tam chody.
Do zobaczenia! @



lutym roku 2012 kleryk Stawomir Grzela przystal mi przez

internet prosbe o krotki wywiad dla pisma ,,Zy¢ Liturgia”
wydawanego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Ptocku.
Odebratem te prosbe, probowatem ja spetnic, ale — na to wyglada
wedtug tego, co mam w komputerze — nigdy jednak nie odestatem
odpowiedzi na zadane pytania. Pytania odnalaztem znowu teraz,
niedtugo po $mierci ksiedza Stawka. Odpisuje wiec obecnie, niech
to bedzie sposob ziemskiego pozegnania. A w Wielkim Poscie,
ktoéry nadejdzie w roku 2020, chciatbym, zeby$ miat nade mng
piecze, Swietej pamieci Ksieze Stawku.

Pawet Milcarek




Spoznionarozmowa z klerykiem

Stawomirem Grzelg

Ks. Stawomir Grzela: Kolorowe wstqgzki
w barokowej swigtyni, ornaty z nielitur-
gicznego ortalionu, rozZowy tiul nad gtowg
biskupa, ,,Posypmy gtowy popiotem” i ,,Po-
wiedz ludziom, ze kocham ich” obok siebie
w tym samym Spiewniku koscielnym — przy-
ktady mozna mnozyé w nieskoriczonosc.
Czy kicz istniat w liturgii od zawsze, czy tez
mozemy wyznaczy¢ jakgs date graniczng?

Pawet Milcarek: Mysle, ze rozne formy
kiczu religijnego sa tylko zapaszkami, kto-
re roznoszg nasza duchowa nie§wiezosé.
Kicz to zapach infantylizmu, czyli fatszy-
wego dzieciectwa. Zto kiczu to dopusz-
czona karykaturalnos¢ rzeczy Boskich, na
miare kartowatej uczuciowosci cztowieka.
Zatem dzieje kiczu religijnego, mozna do-
mniemywac, dotycza wszystkich tych sy-
tuacji, kiedy w szukaniu i akceptacji form
poboznosci cztowiek pojdzie drogg senty-
mentalnej karykatury cztowieczenstwa. Sa
to wiec dawne dzieje.

Natomiast czyms$ innym jest zgoda na to,
zeby taki kicz wchodzit w miejsce kanonu,
rzekomo zbyt ,,nieludzkiego”. To za$ stato
si¢ ostatnio w zyciu katolickim, w zyciu
Kosciota wowczas, gdy kiczowate formy

uzyskaty rowne prawa z formami ikonicz-
nymi i sakralnymi, wtasciwymi liturgii. To
by sie nie stato, gdyby wcze$niej op6r nie
zostal rozmigkczony ideami popliturgii,
czyli liturgii na miare codziennosci wspol-
not celebrujgcych. A za tymi ideami stoi
niezbyt gteboka teologia Wcielenia — we-
dtug ktorej chrzescijanskie jest przybranie
Ewangelii w kazdg kulture, w kazdy styl

zycia ludzi.

S.G.: Gdzie wedlug Pana lezq przyczyny
tego zjawiska?

P.M.: Dobre byly ztego poczatki. Gdzies
w potowie XX wieku teologowie i dusz-
pasterze w Europie zaczeli si¢ martwic
tym, ze zycie mas — wowczas w wiekszosci
wciaz chrzescijanskich — przebiega jakby
w dwoch doskonale rozdzielnych porzad-
kach, religijnym i $wieckim. MyS$lano, ze
jeden z powodow to ,,obco$¢” form litur-
gicznych, z ktérymi przecietny katolik sty-
ka sie na Mszy: tacina, hieratyczny rytuat,
nietatwa symbolika biblijna itp. Podjeto
proby swoistej reedukacji liturgiczno-bi-
blijnej. Przynosita ona efekty, lecz wciaz
ograniczone. Wtedy pojawita si¢ mysl —
widzimy to np. w pismach Rahnera z po-
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czatku lat 60. — Zeby zamiast pracochton-
nego wprowadzania wiernych w bogactwa
tradycji zrzucié¢ ztoty ptaszcz z misteriow
i wmieszac¢ je w egzystencjalna codzien-
nos¢ ,,wspotczesnego cztowieka”.

OczywiScie zamiarem nie byta infantyli-
zacja, lecz w praktyce projekt ,,demokra-
tyzacji liturgii” otworzyt tame dla zalewu
coraz gorszych form ludzkiej spontanicz-
nosci. Potega kiczu — widoczna od dawna
w masowej ,,sztuce sakralnej” — zwyczaj-
nie zapanowata nad szczytami Swigtej
Liturgii. Wbrew protestom obroncow
sakralnosci, ale i wbrew niezadowoleniu
reformatoréw oczekujacych idealnej ,,szla-
chetnej prostoty”.

S.G.: Czy hasto ,,Gdyby Chrystus nie zmar-
twychwstat, nie bytoby beatyfikacji Jana
Pawta I1” to tylko kicz, czy juz cos wie-
cej? Jak oceni¢ Grob Pariski ze skrzydtem
samolotu?

P.M.: Wymienione przyktady wygladaja
mi na niezreczne wysitki, zeby uzyskaé
u ,,odbiorcy” poczucie tatwego aplauzu
oraz wywota¢ efekt zaskoczenia. Ale prze-
ciez doktadnie to samo robi po swojemu
wziety teolog, ktory pozwala, zeby jego
wywiad w prasie ukazat si¢ pod jakim$
szokujacym tytutem, np. pozornie ,,popra-
wiajacym” znane zdania z Pisma lub Kate-
chizmu. Efekt zaskoczenia. Robi sie to, bo
»to dziata”. Ale tak jest z kiczem: on tez
dziata, pozwala ludziom fatwiej do czegos
przylgnaé, uznac za swoje, sobie bliskie.
Jednak trzeba czuwag, czy te piorunujace

efekty nie powstaja dlatego, ze Ewangelia
zostata wczesniej przykrojona do naszej
emocjonalnosci.

S.G.: Czy tandeta w naszych swigtyniach
moze doprowadzi¢ do czegos wiecej niz nie-
smaku uczestnikow liturgii? Czy moze to
zjawisko doprowadzié¢ wrecz do utraty wia-
1y, co zdaje si¢ sugerowac ks. Nicola Bux
w swojej ostatniej ksigzce?

P.M.: To wazna kwestia. Odréznitem
niekontrolowana obecnos¢ kiczu od jego
autoryzowania, akceptacji. To jak z grze-
chem: jego istnienie nie jest takim zgorsze-
niem jak przyzwolenie nan, ,,znalezienie
mu miejsca”. Ot6z uznanie tandety za nor-
me — np. w duchu tych kulawych ,,teolo-
gii”, o ktoérych moéwitem wyzej — to sygnat,
ze Swieta Liturgia jest teatrem kiepskich
gustow, a wiec moze w ogole tylko ludz-
kim widowiskiem, show. To nadal bedzie
zatrzymywac uwage — ale z grona uczestni-
czacych odpadac beda zwlaszcza ci, ktorzy
sa bardziej wrazliwi na prawde obrzedow
i mniej zalezni od grupowych konformi-
zmoOw. Regularne praktykowanie tande-
ty wewnatrz Swietej Liturgii rzeczywiscie
moze pozbawia¢ wiary w jej Swietosc.

S.G.: Hasto tegorocznego roku duszpaster-
skiego brzmi: ,,Kosciét naszym domem”.

Co zrobié, zeby byt to dom autentycznie
pickny?

P.M.: To zasadniczo proste: czyni¢ wszyst-
ko, co wskazuje na to, ze KoSciot jest
Chrystusa i Boga. Paradoksalnie Kosciot
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jest tym bardziej ,,naszym domem?”, gdy
ludzie czuja, Ze jest ,,nie nasz”. Nie nasz,
lecz Pana.

S.G.: Na co powinnismy zwrécic uwage
my, przygotowujgcy sie do kaptaristwa, aby
zapobiec kiczowi w liturgii?

P.M.: Pewng role odgrywa zawsze solid-
na kultura teologiczna (z niej bierze si¢
umiejetnos¢ ,,czytania” stow i obrazow
Objawienia), a w niej takze odpowiada-
jaca jej kultura umystowa. To znaczy, ze
trudno by¢ dobrym ksiedzem, dajac sobie
zgode na barbarzynstwo. Jednak pierwsze
jest co innego: duch adoracji, gotowosé

ofiary z Ofiarnikiem. Zeby odkrywa¢, co
to znaczy, dobrze iS¢ za przyktadem $wieg-
tych kaptanéw. To zdecydowanie lepsza
lekcja niz fantazje na temat ,,kaptana ju-
tra”, ,,KoSciota przysztosci” etc.

S.G.: Ostatnie pytanie, niezwigzane z te-
matem naszej rozmowy. Jak przezywa Pan
okres Wielkiego Postu?

P.M.: Staram si¢ nadgzac za tym, co znaj-
de w mszale i brewiarzu na ten czas. To

wciaz program, ktory mnie poprzedza. B

Pytania przygotowat kl. Stawomir Grzela



Zotnierz Chrystusa
éciskarodozaniec’

Tomasz Rowiriski

Organizatorzy Marszu Niepodlegtosci ogtosili kilka dni temu logo
tegorocznego wydarzenia, ktore spotkato sie z kontrg medialng
niektorych srodowisk i autorow katolickich. Na rzeczonej grafice
widzimy dton Sciskajacg r6zaniec, ta zaci$nieta pie$¢ bardzo przy-
pomina szeroko obecny w kulturze znak r6znych ruchéw prote-
stu czy tez emancypacyjnych. Postugiwali sie nim m.in. walczgcy
o rbwnouprawnienie czarnoskorzy Amerykanie, feministki, poli-
tyczny ruch homoseksualny czy partia Razem. W tym sensie jest to
wybor niezbyt szczesliwy, poniewaz nasladuje lewicowe sposoby
walki w przestrzeni publicznej. Z drugiej jednak strony obecnos¢
rézanca w tej dtoni wskazuje, ze chodzi o duchowy charakter walki,
o modlitwe, a takze obrone katolickich zasad w polskim zyciu pu-
blicznym. Zresztg rowniez w lewicowym kontekscie zwykle ta pies¢
oznacza przede wszystkim mobilizacje, poczucie wewnetrznej lub
zbiorowej sity, rzadziej wezwanie do naruszania czyjej$ fizycznosci.

Robert Bakowicz, jeden z organizatorow Marszu, tak si¢ wypo-
wiedziat o plakacie z r6zancem i pigscia: ,,Pojawiajg sie tez zarzuty,
Ze ten gest jest przejawem wojny. I musimy na to odpowiedzie¢
twierdzaco, bo na ziemi jesteSmy Kosciotem walczgcym. Kosciot
w swoim nauczaniu, w swoim magisterium — w Pismie Swietym
wielokrotnie méwi o tym, ze to jest Kosciot walczacy. W ten sposéb
chcielismy to pokazac¢”. Do tego mozna dodac¢ stowa Benedykta
XVI: ,,Pojecie Ecclesia militans — Kosciota wojujacego — nie jest dzi$
modne. W rzeczywistosci jednak coraz lepiej rozumiemy, Ze jest
prawdziwe, oddaje co$ z prawdy. Widzimy, ze zto chce opanowac
Swiat i konieczne jest podjecie walki ze ztem. Widzimy, ze zto
postuguje sie w tym wieloma sposobami: okrutnymi, uciekajac
si¢ do r6znych form przemocy, ale tez udaje dobro i w ten sposob
narusza moralne fundamenty spoteczenstwa”.

dys-
kusja

Trzy teksty tego bloku
ukazaty si¢ na naszym
portalu w bezposredniej
bliskosci czasowej Marszu

Niepodlegtosci A.D. 2019.
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Symbol r6zanca w zacisnietej piesci jest zatem symbolem walki
duchowej i znakiem katolickiego oporu wobec zta rowniez w sferze
publicznej. Kto widzi tu ,,kastet z r6zanca”, ma jednak zbyt bujng
wyobraznie. Jesli juz jednak tak bardzo narzuca mu sie zbrojna
metaforyka, niech zajrzy do §w. Pawta, ktory pisze: ,,Stanicie wiec
do walki, przepasawszy biodra wasze prawda i obloklszy pancerz,
ktorym jest sprawiedliwos¢, a obuwszy nogi w gotowosc¢ gtoszenia
dobrej nowiny o pokoju. W kazdym potozeniu bierzcie wiare jako
tarcze, dzigki ktorej zdotacie zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski
Ztego. Wezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo
Boze — wsrdd wszelakiej modlitwy i btagania. Przy kazdej sposob-
nosci modlcie sie w Duchu!” (Ef 6, 14-18). Rdzaniec byt w tradycji
postrzegany takze jako duchowy orez.

A jednak przez media przetoczyta si¢ — nomen omen — ofensywa
inspirowana przez niektore sSrodowiska katolickie przeciw temu
graficznemu symbolowi Marszu Niepodlegtosci 2019. Mozna byto
nawet przeczytad, ze grafika jest bluZniercza. Jednak wobec powyz-
szych tlumaczen organizatoréw i dobrze znanej w Kosciele tradycji
»Zoierza Chrystusa” dochodze do wniosku, ze nie chodzi az tak
bardzo o samo logo, ale o polityczny atak na Marsz, wynikajacy
z trwatych uprzedzen lewicy katolickiej wobec narodowcow. Za
tym idzie nieche¢, by podjac z uczestnikami oraz organizato-
rami Marszu — co by nie powiedzie¢ — wewnatrzkatolicki dialog.
Powiedziatbym nawet, ze pod btahym pretekstem ci, ktorzy tak
intensywnie atakujg organizatorow Marszu, dzielg KoSci6ot na
lepszy i gorszy.

Tak, uwazam, ze akcja przeciwko logo Marszu Niepodlegtosci to
uprawianie czystej (cho¢ moze nie zawsze uswiadomionej) poli-
tyki opartej na resentymencie. Przejrzatem Google’a, by sprawdzic,
w jakim kontekscie pojawiaty si¢ grafiki z r6zancem $ciskanym
w dloni, i znalaztem catg seri¢ grafik ze stowami modlitw lub
jakims$ ,,;memento” w intencji przesladowanych chrzescijan. Sporo
jest takich grafik sprzed kilku lat, z czaséw przesladowan chrzesci-
jan przez Panstwo Islamskie. Pewnie wielu dzi§ oburzonych wtedy
»lajkowato” te grafiki w gescie solidarnosci, nie majgc przeczu-
cia, ze czai sie za nimi mroczna sita Ruchu Narodowego i Marszu
Niepodlegtosci A.D. 2019 i Ze ,,tak naprawde” chodzi o kastet
z r6zanca. Dla pewnosci dodam: w ostatnim zdaniu ironizuje.



Tomasz Rowifiski Zotnierz Chrystusa éciska rézaniec

Gorzej jeszcze, ze nie wiadomo chocby, co zrobié¢ ze znanym
zdjeciem dtoni zaci$nietej na bramie Stoczni Gdanskiej owinietej
w r6zaniec. Co poradziliby nam zrobi¢ z ta chyba mroczng karta
»dolidarnosci” nowi liturgowie rozancowych gestow (zob. akcja
»Dla Niepodlegtej. R6zance w otwartej dtoni”)? Czy ten nowy
rytualizm wystarczy, by poradzi¢ sobie z niebezpiecznymi nurtami
odmawiania (a wtasciwie Sciskania) r6zanca, ktore pojawiaja sie
w Kosciele? Czy moze spontanicznosc¢ i roznorodnos$¢ podejscia
do tej modlitwy jest niebezpieczna dla integralnosci katolicyzmu?
Dla pewnosci znowu dodam: ironizuje.

To, co sie dzi$ dzieje w kontekscie logo Marszu Niepodlegtosci,
jest powtarzalng akcja niektorych srodowisk wobec narodow-
cow. Czego by oni bowiem nie zaproponowali, czego nie zrobili
w kontekscie religijnym, zawsze styszymy, ze upolityczniajg, nama-
wiajg do przemocy itd. Tej opinii zawtoérowali niektérzy cenieni
publicysci. Ksiadz Mirostaw Tykfer napisat: ,,Gdy patrze jednak
na zaci$nietg z r6zancem piesé, wtasnie dlatego, ze nie jest ona
wymierzona w religie, ale ma jej broni¢, zapala mi sie lampka
alarmowa”. Tomasz Krzyzak w ,,Rzeczpospolitej” konstatowat zas,
ze skoro: ,,Biskupi protestowali w ostatnim czasie przeciw profa-
nacji symboli religijnych. Dzis, gdy narodowcy wciagaja do walki
rézaniec i krzyz, powinni zrobi¢ to samo”. Nie oskarzam zadnego
z dwéch szanowanych autoréw o politykierstwo, jednak ich tek-
sty pokazuja, jak postepuje dzielenie KoSciota wedtug watpliwych
kryteriéow. Czy mozna poréwnaé afirmatywng akcje organizatoréw
Marszu Niepodlegtosci z bluznierczymi kpinami spod znaku tgczy?

Czym jednak, jak nie upolitycznieniem wtasnie sg coroczne
proby wykluczenia srodowisk narodowych ze wspolnoty katolickiej,
choéby za pomocg tak absurdalnego rubrycyzmu, ktory teraz bedzie
precyzyjnie okreslat, jak prawdziwy katolik ma trzymac ro6zaniec.
Jesli ktos spojrzy na te akcje za jakis czas z dystansem, zauwazy
gléwnie matostkowos¢ skierowang w politycznych przeciwnikow.
To wtasnie polityka organizuje dynamike catej akeji. Ksigdz Kazi-
mierz Sowa, bardziej znany ze swojego politycznego zaangazowania
niz pracy duszpasterskiej, na brak twardego zdystansowania sie¢
Kosciota wobec grafiki Marszu Narodowego napisat, ze — w domy-
$le — biskupi s3 ,,zaktadnikami Srodowisk stojacych za tym plaka-
tem”. Czyim zakladnikiem jest ks. Sowa, jakiej politycznej sity?
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Zastanawiam si¢ nad celem wszczynania tej wewnatrzkatolic-
kiej wojenki. Ruch Narodowy nie stanie si¢ teczowym ,,katolicy-
zmem”, ale skoro tak, to czy jego adherenci woleliby widzie¢ jego
cztonkéw poganami? Czy przeprowadzona kontrakcja umocniona
nacechowanymi emocjonalnie epitetami (0. Wiestaw Dawidowski
napisat: ,,Po prostu «genialna» grafika pseudopatriotow. Dodam
tylko, ze w takim geScie wznosili piesci komunisci spod znaku Che
Guevary i inni”) moze kogokolwiek przekona¢ do racji sprzeciwia-
jacych si¢? Czy raczej buduje ona kapitat niecheci, a moze i niena-
wisci (patrzac na to, co piszg ludzie w komentarzach) wobec grupy
spotecznie zaangazowanych katolikow z Ruchu Narodowego.

Warto zwroci¢ uwage na rozktad sympatii politycznych srodo-
wisk animujgcych kontrakcje i proporcje reakcji — milcza, a jesli
juz krytykuja, to niemal zawsze szukaja usprawiedliwien, gdy na
Marszach Roéwnosci odprawia si¢ bluzniercze Msze, gdy zniewaza
sie tam NajsSwietszy Sakrament czy dokonywane s3 inspirowane
ideologicznie ataki na ksiezy. To samo dzieje si¢, gdy dochodzi
podczas tych Marszéw do tamania konstytucyjnego prawa chro-
nigcego obywateli przed demoralizacja. Werbalna nienawis¢ do
ksiezy przeszta ostatnio w ataki fizyczne, ale i tak stowa wsparcia
dla kaptanéw nie byto stycha¢ z tych srodowisk. Podobnie jak
i nie byto reakcji na uchwate Sejmu, zgtoszona przez Jana Klawi-
tera z Prawicy Rzeczypospolitej, ,,w sprawie potepienia wszelkich
aktow nienawisci 1 pogardy antykatolickiej”, ktora jest dzis czyms$
bardzo realnym. Milcza, a nawet kiwaja gtowami, gdy wbrew
wszelkiemu logosowi postuluje si¢ w Kosciele zmiane¢ nauczania
w kwestiach objetych najstarszymi i utwierdzonymi teologicznie
oraz filozoficznie tradycjami moralnymi pochodzacymi z Prawa
Bozego. Za to rozpetuja na caly Kosciot akeje, gdy ktos chcee sig
nazywac ,,zotnierzem Chrystusa”. Pobozno$¢ narodowcow jest
szorstka, ale godna szacunku i duszpasterskiej opieki. Srodowi-
ska katolickiej lewicy chetnie stawiajg sie za wzoér ewangelicz-
nosci, jakie jednak wnioski wyciggnety one np. po upomnieniu
otrzymanym w zwiazku z akcja ,,Przekazcie sobie znak pokoju”?
Na materiatach graficznych akcji r6zaniec byt wykorzystany
instrumentalnie i miat budowac fatszywe poczucie zgody pomie-
dzy katolikami a politycznym ruchem homoseksualnym i jego
ideologig. O



Czy Marsz Niepodlegtosci
nie jest wart Mszy?

Tomasz Rowiriski

N profilu facebookowym dziennikarza Katolickiej Agencji
aInformacyjnej, Dawida Gospodarka, przeczytatem, ze
Msza poprzedzajaca tegoroczny Marsz Niepodlegtosci odbedzie
sie¢ w kaplicy Bractwa Kaptanskiego sw. Piusa X, czyli u lefebry-
stow. Informacje t¢ Gospodarek opatrzy!l komentarzem:

Jeszcze wczoraj na stronie Marszu Niepodlegtosci widnia-
fa falszywa informacja o tym, ze Msze w nfrr [nadzwy-
czajnej formie rytu rzymskiego — przyp. TR] organizuja
w kosciele Zbawiciela. Teraz juz oficjalnie zapraszaja do
kosciota Bractwa $w. Piusa X (o wciaz nieuregulowanej

sytuacji kanonicznej).

Na to szybko pojawit sie jednoznaczny komentarz jednego
z facebookowiczow:

Dla kazdego szanujacego si¢ katolika ta informacja po-

winna catkowicie dyskwalifikowac¢ to wydarzenie (Mn).

Jako$ mnie ta reakcja nie dziwi, wtasciwie takiej wiasnie reakcji
mozna si¢ byto spodziewac po - jak by na to nie patrze¢ — poli-
tycznej decyzji Kosciota w Warszawie, by nie obja¢ Marszu Nie-
podlegtosci opieka duszpasterska. Nawet rozumiem reakcje tego
komentujacego internauty. Zresztg ,,opieka duszpasterska” to za
duzo powiedziane, chodzi tylko o odprawienie Mszy. Nie znam
kuliséw tej sytuacji, ale niezaleznie od tego, co sie w nich dziato,
ich widzialne konsekwencje s3 jasne. Najwieksze masowe patrio-
tyczne wydarzenie w Polsce pozostaje na marginesie zainteresowa-
nia Kosciota warszawskiego. O tym, ze KoSciét w Polsce na rézne
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sposoby (nie wszedzie i nie we wszystkich zakresach rzecz jasna)
wycofuje sie ze spraw patriotycznych i narodowych, zamykajac
sie w kregu prywatnej poboznosci i politycznego konformizmu,
pisatem w swojej ksiazce Krolestwo nie z tego swiata. O zasadach
Polski katolickiej na podstawie wydarzeri nowszych i dawniejszych
(Krakow/Tyniec 2019). Kto ma ochote, moze zajrzec.

Jednego na pewno szkoda. Tego mianowicie, ze Kosciot w Polsce,
powotujgc sie na ,,uregulowang sytuacjg kanoniczna”, odsepa-
rowuje si¢ od wcale niematej nastawionej patriotycznie czesci
spoteczenistwa. Czym zastuguja sobie oni na takie traktowanie?
Przywigzaniem do Maryi i r6zanca? Czy ci ludzie sg jako$s wyklu-
czeni z Kosciota? Czy sa wierzacymi drugiej kategorii? Nie jestem
zwigzany z MN, nie bywam na tym wydarzeniu, ale uwazam te¢
sytuacje za skandaliczng. Warte odnotowania jest to, ze o Mszy
i Marszu informuje Radio Maryja, i wydaje sie to zaskakujgcym
gtosem rozsadku w tej sytuacji.

Oznaczytem tez przy tych pytaniach profil archidiecezji war-
szawskiej. Wniosek, jaki nasuwa si¢ w zaistniatej sytuacji, jest
taki, Ze to Bractwo $w. Piusa X, a wiec zgromadzenie o nieuregulo-
wanej sytuacji kanonicznej, ale jednak w r6znoraki sposoéb uzna-
wane dzi$ przez Papieza (np. poprzez stwierdzenie, ze sprawowany
przez tych kaptanéw sakrament pokuty jest wazny i godny, czemu
Papiez dat wyraz w liscie na Rok Mitosierdzia), jest w Kosciele
warszawskim prawdziwym szpitalem polowym dla grzesznikow.
Jest tym oddziatem Zotnierzy Chrystusa poruszonych ewangelicz-
nym wezwaniem Papieza, by wyj$¢ na peryferia.

Mozna by zapytaé, kto w tej sytuacji okazuje sie zamknietg
twierdzg. Odpowiem tez od razu, jakie beda dalekosiezne konse-
kwencje takiej polityki koscielnej (bo trudno to nazwac ewange-
lizacja). Oby sie KoSciot warszawski nie zdziwit, ze patriotyzm za
jaki$ czas pozegna sie z katolickg religijnoscia, jesli bedzie dalej
marginalizowany. [ wowczas zacznie si¢ pewnie zatamywanie rgk
nad dechrystianizacja, profanacjami itd. W dzisiejszych czasach
od patriotyzmu laickiego czy poganskiego kazdego z nas dzieli
tylko krok. Czy takiej politycznej wygody uczy Papiez Franciszek?

Nie boj sie, Kosciele, reka zaci$nieta na r6zancu nie bedzie
mogta rzuca¢ kamieniami ani koktajlami Mototowa. Wydaje si¢
zresztg, ze stowa Prymasa abp. Wojciecha Polaka zachecaja do
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tego, by nie patrze¢ na sprawe przez pryzmat politykierstwa, ale
ewangelizacji i prawdziwej troski o dusze. W wywiadzie dla ,,Prze-
wodnika Katolickiego” czytamy w odpowiedzi na pytanie o brak
potepiajacej reakcji biskupoéw na plakat tegorocznego Marszu
Niepodlegtosci, ktory przedstawia rézaniec w zaci$nietej piesci
(pisatem o tym w tekscie Zotnierz Chrystusa Sciska rézaniec):

Prawdziwa rola Kosciota jest jednak inna i nie polega na
pisaniu o$wiadczen. Kosciét ma wychowywac i ewange-
lizowaé. By¢ moze najwiekszym dzi§ przejawem kryzysu
Kosciota i naszg staboscig jest to, Ze nie potrafimy w tym
wzgledzie ewangelizowad. Jesli widze takie owoce, jesli
widze, ze ludzie wykorzystujg elementy religijne w kon-
tekscie przemocy, to wiem, ze jako Kosciot zawiedlismy, ze
nie dotarliSmy do nich z Ewangelig. Gdybysmy byli sku-
teczni, gdyby ten lud miat serce przemienione spotkaniem

z Jezusem, nie reagowatby w ten sposob. H
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Nie dalej do Ewangelii
jest z Marszu Niepodlegtosci

niz z Woodstocku
Pawet Milcarek

ztery lata temu napisatem nie bez smutku — ze 11 listopada

w Marszu Niepodlegtosci sa na ulicach Warszawy ,,ttumy lu-
dzi, ktorzy nie s dalej od mozliwosci ewangelizacji niz mtodziez
na Woodstocku (o$miele si¢ rzec, ze na moje oko sa blizej)”. Ttu-
my te — ludzi z catej Polski — potrzebuja duszpasterstwa, ktore
z jednej strony ,,nie zaczetoby sie od wynajdywania w nim ka-
kolu «naziolstwa», a z drugiej strony — nie zatrzymatoby sie na
podbijaniu bebenka patriotycznego”. Chodzi o duszpasterstwo,
ktore Swietnie sie czuje w klimacie morza biato-czerwonych flag,
nie boi sie rac — a przeciez nie upija si¢ samo klimatem narodo-
wego wzmozenia; potrafi ten moment wykorzystac, zeby robic
ttumom dyktando z Ewangelii.

I cztery lata temu, na tle goracej dyskusji o Marszu Niepodlegto-
Sci, dodawatem, ze takiego duszpasterstwa nie widze — natomiast
zamiast niego mnozg sie przypadki ,,duszpasterzy dwoch r6znych
opcji”: takich, ktorzy si¢ za Marsz wstydza, i takich, ktorzy sg
nim zachwyceni.

No wiec mamy rok 2019, znowu dyskusja o Marszu Niepodle-
gtosci — tym razem zajetla sie nie odr6znianiem stow ,,nacjona-
lizm” i ,,patriotyzm”, lecz ustalaniem, jak nalezy trzymac¢ rdzaniec.
Nie narzekam, zawsze mozna sie przy takich okazjach czegos
dowiedzie¢ — z historii idei, z ikonografii. Niemniej to nadal nie
jest katolickie duszpasterstwo ttuméw pachngcych racami i duma
z Polski. Co wiecej, odwagi duszpasterskiej jest jeszcze mniej, co
wida¢ na przyktadzie lekliwego odmoéwienia Mszy w jednym
z koSciotéow warszawskich, niewatpliwie zdecydowanego na
poziomie diecezji.

Przyktad Mszy jest dobry, Zeby zrozumie¢, na czym polega pro-
blem. Po pierwsze: na trzymaniu si¢ zatozenia, ze odprawienie
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Mszy ma jedynie ,,uSwietni¢” i koScielnie ,,legalizowac¢” Marsz
—inie wiem, czy to zatozenie nie jest podzielane przez wszystkich
zainteresowanych. Po drugie: by¢ moze na tym, ze zwyczajnie nie
ma w naszej diecezji lub w ogole w Polsce kaptana, ktory bytby
gotow mowic, jako homileta, do ttumoéw zebranych na Mszy tak,
jak sie méwi do wiernych przychodzacych po nauke, nie inaczej:
dzielgc wiare, a dajac nauke. Bo na ,takich” Mszach mowi sie
niestety zwykle inaczej: panegirycznie lub oschle. Panegirycznie
- gdy korzysta si¢ z Mszy, zeby pochwali¢ zastugi tego czy innego
polityka albo snu¢ ogolne laudacje nieujarzmionej polskosci, albo
podbijac¢ bebenek tym, co stojg w kosciele. Albo méwi sie oschle
- gdy manifestuje sie dystans do sprawy $wietej dla zgromadzo-
nych, a siebie samego traktuje jako ustugodawce obrzadkowego.
Oczywiscie oba te sposoby moéwienia bylyby nie na miejscu
— wiec w sumie moze lepiej rzeczywiScie nie dopuszczaé do tej
kompromitacji. Tyle ze to akurat nie jest kompromitacja ttumow
z Marszu.

Ale sa tez w Marszu zwykli ksigza, z r6znych miejsc. Wierze,
ze idac tam, traktujg samych siebie jako rownoczes$nie czes¢ tego
patriotycznego ciata i dziatajacych wewnatrz niego nauczycieli
wiary — wymagajacych zwtaszcza wobec tych, z ktérymi ida
iczuja.

To jest wasz, ze tak powiem, ,,przystanek Jezus”, z zupeinie
innymi wyzwaniami niz ten woodstockowy — a jednak peten
wyzwan. A jedno z tych wyzwan zostato dobrze wyodrebnione
juz w samym przestaniu Marszu: ,Wez w opieke nardd caty”.
»Narod caty” — dlaczego i co to znaczy? Caly, a tak podzielony.
Caly, a wiec nie tylko ,,nas tutaj” i w ogole nie tylko z marszowej
pie$ni. Caty, a wiec i tych najmniejszych, ktorych nadal w Pol-
sce mozna ,,usuwac” jako ,,cigze”. Nardd caty — a wiec nie tylko
tych, ktorzy juz sie w swym zyciu usadowili, ale i tych, ktorzy
samodzielne zycie zaczynaja. Narod caty — a wiec nie tylko jego
przeszios¢ i terazniejszos¢, lecz i jego nadzieje. Sporo wyzwan. @
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Wtadza na wzor Jezusa.
Polemika z Boskq anarchiq
Rafata Tichego

Ignacy Masny

OStatni numer magazynu ,,Czterdzie$ci i Cztery” poswiecony
zwigzkom chrze$cijanstwa z anarchizmem otwiera artykut
Rafata Tichego Boska anarchia. Tekst skupia sie na zaprezentowa-
niu idei trzech myslicieli: Erika Petersona, Nikotaja Bierdiajewa
oraz Jacques’a Ellula, ktérzy w swoich pracach stawiali tezy pod
pewnymi wzgledami bliskie zasadniczym elementom ideologii
anarchistycznej. Czasami jednak artykut Tichego niepostrzezenie
zmienia charakter i z rozwazan z zakresu historii idei przeradza
sie w rodzaj manifestu skierowanego przeciwko wtadzy, przede
wszystkim przeciwko witadzy politycznej.

Autor nie rozrdéznia precyzyjnie, kiedy ma na mysli wiadze
polityczna, a kiedy pisze o wtadzy jako takiej. Wiekszos¢ przy-
wotanych argumentow skierowana jest przeciwko tej pierwszej,
ale czasami wydaje sie on rozszerza¢ swoje wnioski na wszystkie
formy i obszary sprawowania wtadzy. Na poczatku artykutu autor
nakresla bardzo szeroki zakres poszukiwan: ,,Aby mozna byto
moéwic¢ w przypadku wizji chrzedcijanskiej o jej anarchicznosci,
wpierw nalezy przekonac sie, czy i w jakim sensie mozliwe jest
na gruncie doktryny chrzescijanskiej odrzucenie wszelkiej wta-
dzy”'. P6zniej Tichy nie udziela jednoznacznej odpowiedzi na
to pytanie. Nie definiuje nawet pojecia wtadzy — mozna jedynie
przypuszczad, co przez nie rozumie, dzieki wyrazeniom, jakich na
okreslenie wtadzy sam uzywa lub jakich uzywaja cytowani przez
niego autorzy: gwatt zadany z zewnatrz, przymus lub domina-
cja®. Pisze jednak — na marginesie gtownych rozwazan o wtadzy
politycznej — zdania sugerujace, ze w spotecznosciach chrzescijan
wtadzy nikt nie powinien sprawowac: jako chrzescijanie mamy
juz na ziemi budowa¢ Krolestwo Boze, ,,w ktorym cztowiek nie
bedzie podlegat zadnej wtadzy”3, mamy nasladowac¢ Mesjasza
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»poprzez stopniowe wyrzekanie sie wtadzy”4, mamy tworzy¢ na
marginesie spotecznosci ziemskich ,,spoteczenstwo, w ktérym nie
ma wiadzy”.

W dalszej czesci artykutu postaram sie wyodrebnic¢ z tekstu
i odeprze¢ argumenty, ktore prowadzg autora do takich konklu-
zji. Na poczatku jednak przypatrzmy sie, skad wzigta sie¢ wiadza
w ludzkich spotecznosciach.

3k k k

Gdy Bog stwarzat cztowieka, powiedziat, ze stwarza go na swoj
obraz i podobienstwo. Powiedziat, ale — jak ttumaczyt Sw. Irene-
usz w dziele Adversus haereses — nie pokazat, poniewaz Stowo, na
ktorego obraz i podobienstwo cztowiek zostat stworzony, byto
jeszcze niewidzialne. Dlatego Adam i Ewa tak tatwo to podobien-
stwo utracili. Dopiero podczas wcielenia Syn stat sie tym, co byto
Jego obrazem. Cztowiek mogt ujrze¢ wzor, na podstawie ktorego
zostat stworzony?®.

Zeby jednak przywrécone zostato podobienstwo cztowieka do
Boga, cztowiek musiat ujrze¢ Jezusa umierajgcego na krzyzu. Jezus
wedtug Sw. Ireneusza zebrat w sobie podczas zycia i konania cate
stworzenie, jego los i cierpienie, a wreszcie samg $mier¢’. To do
oszpeconego, wzgardzonego, niepodobnego do ludzi Jezusa czto-
wiek ma sie upodabniag, zeby staé sie podobnym Bogu.

A przeciez nie takie byto Stowo, na ktérego obraz i podo-
biefistwo zostali stworzeni Adam i Ewa, szczgsliwi i pozbawieni
cierpien. Przez grzech zmienit si¢ Wzoér, do ktérego mamy sie
upodabniaé. Teraz upodabniamy sie do Niego poprzez cierpienie
i umieranie. To podobienistwo zostalo nam rowniez podarowane.
Stato sie to zaraz po grzechu pierworodnym, gdy Bog ukarat
Adama i Ewe. Wtedy to zostal odebrany cztowiekowi dostep do
drzewa zycia, wtedy ludzie zostali obarczeni bélem rodzenia i tru-
dem pracy. Wtedy tez w relacjach miedzyludzkich pojawit sie trud
poddania i wtadzy, gdy B6g powiedziat do Ewy o Adamie: ,,on
bedzie panowat nad toba” (Rdz 3, 16).

Warto zauwazyc, ze karg nie byto samo istnienie pracy, rodzenia
i wtadzy. Adam miat w raju doglada¢ ogrodu i go uprawia¢ (Rdz 2,
9), Ewa miata za$ rodzi¢ dzieci (Rdz 1, 28). Kara po grzechu pier-
worodnym polegata na wprowadzeniu trudu i b6lu w te przestrze-
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nie ludzkiej aktywnosci. Swiety Tomasz z Akwinu przekonuje, ze
rowniez i wtadza byta obecna w relacjach miedzy Adamem i Ewg
w Edenie, ale po grzechu pierworodnym zmienita ona charakter®.
Niezaleznie jednak od tego, czy Adam panowat nad Ewg jeszcze
przed grzechem, czy dopiero po wygnaniu, jego wtadza nad Ewag
na pewno pochodzita od Boga.

Skoro od Niego pochodzi, to réwniez w formie, jaka przybrata
po ukaraniu za grzech pierworodny, jest oczywiscie wyrazem
Jego mitosci, a jej znoszenie przynosi owoce niewspotmierne do
trudow, z jakimi si¢ wiaze. GdybySmy wtedy nie otrzymali cier-
pienia, Chrystus nie poniostby go na krzyz. Jezus w swoim zyciu
i umieraniu zebrat w sobie trud pracy na roli Adama, b6l Ewy
przy porodzie synoéw, ich $mier¢, a takze brzemi¢ koniecznosci
poddania si¢ przez Ewe wiadzy meza i brzemig¢ panowania Adama.
Gdy Adam z Ewg zostali ukarani, zostaliSmy postawieni przed
mozliwoscig niesienia krzyza z Jezusem. Skoro Adam i Ewa odrzu-
cili podobienstwo Bogu w raju, Bég dat im szanse, by upodobnili
sie do nowego Wzoru, do Chrystusa umierajacego.

* 3k %k

Uczestnictwo w cierpieniu, ktore Sciggneli na nas pierwsi rodzice,
jest naszym obowigzkiem i prowadzi nas do zbawienia. Poucza
nas o tym $w. Pawet. Jesli chodzi o b6l rodzenia, napisat: ,,(...)
zwiedziona kobieta popadta w przestepstwo. Zbawiona zostanie
za$ przez rodzenie dzieci” (1 Tm 2, 14-15). Tych, ktorzy nie chcie-
li pracowag, pouczat, zeby ,,pracujac ze spokojem, wtasny chleb
jedli” (2 Tes 3, 12). Rowniez w kwestii poddania zony mezowi
Apostotowie nauczali, ze nalezy zachowa¢ relacje ustanowio-
ne przez Boga: ,,Zony, badzcie poddane mezom, jak przystato
w Panu” (Kol 3, 18); ,,Jak samo zony niech bedg poddane swoim
mezom” (1 P 3, 1). Swiety Piotr nazwat taka postawe ,,swietym
postepowaniem”. Wtadza w relacji matzeniskiej dana jest mezowi
przez Boga i stuzy ona do zbawienia obojga. Zapewne zawsze
budzito to sprzeciw, ale dzi§ nauka ta jest szczegdlnie trudna
do zaakceptowania. Nie da sie jej zrozumie¢ bez odniesienia do
Chrystusa i Kosciota.

Kluczows dla tematu nauke $w. Pawta o matzenstwie trzeba tu
przytoczy¢ w catosci:
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BadZcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystuso-
wej! Zony niechaj beda poddane swym mezom, jak Panu,
bo maz jest gtowg zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota:
On - Zbawca Ciata. Lecz jak Kosciét poddany jest Chry-
stusowi, tak i zony mezom — we wszystkim. Mezowie,
mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét i wydat za
niego samego siebie, aby go uswiecié, oczysciwszy obmy-
ciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie sta-
wié przed sobg Kosciét jako chwalebny, nie majacy skazy
czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt swiety
i nieskalany. M¢zowie powinni mitowac swoje zony, tak
jak wilasne ciato. Kto mituje swoja Zone, siebie samego
mituje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawiscig
do wtasnego ciata, lecz kazdy je zywi i pielegnuje, jak
i Chrystus — Kosciot, bo jestesmy cztonkami Jego Ciata.
Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a potaczy sie z zong
swoja, i beda dwoje jednym ciatem. Tajemnica to wielka,
a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota.
W koncu niechaj takze kazdy z was tak mituje swa zone
jak siebie samego! A zona niechaj sie odnosi ze czciag do

swojego meza! (Ef 5, 21-33).

Tak wiec relacja matzonkoéw opierac sie ma na wzorze relacji
Chrystusa i Kosciota, tym tez §w. Pawet uzasadnia nauke o pod-
daniu zony mezowi. Staje to naprzeciw jednemu z podstawowych
argumentow Tichego przeciwko koniecznosci istnienia wtadzy
w spotecznosci chrzescijan. Tichy stusznie wskazuje na fakt, ze
chrzeicijanie powinni upodabnia¢ wzajemne relacje do relacji
Os6éb w Trojcy Swietej. Wyprowadza jednak z tego faktu zbyt
daleko idace wnioski. Uwaza bowiem, ze skoro Tréjca Swieta jest
wspoélnota, ,,ktora ze wzgledu na swa catkowitg Jednos¢ wyklucza
wszelki podzial, wszelkie panowanie jednej osoby nad druggy”,
to ,,paralela mi¢dzy Jego wtadzg a wtadza ziemska (...) nie jest
juz mozliwa do przeprowadzenia na gruncie doktryny chrzesci-
janskiej”?. Tym samym upodabnianie sie¢ wspolnoty chrzescijan
do Trojcy Swigtej miatoby polega¢ na ,,stopniowym wyrzekaniu
sie wtadzy”'°.
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Lektura powyzszego fragmentu Listu do Efezjan doskonale
wyjasnia przyczyny tego nieporozumienia. GdybySmy mieli we
wspoélnocie odzwierciedla¢ jedynie relacje w Trojcy Swietej, nie
musielibySmy przeciez za siebie nawzajem umieraé. Tymczasem
mezowie majg mitowaé zony jak Chrystus umitowat Kosciét,
wydajac za niego samego siebie. Zeby wiec upodobnié nasze relacje
do relacji wewnatrz Trojcy Swietej, najpierw musimy nasladowaé
Jezusa w Jego stosunku do nas.

% ok ok

Konieczno$¢ nasladowania relacji Jezusa i KoSciota uzasadnia
istnienie wtadzy w spotecznosci chrzescijan, poniewaz Jezus bez
watpienia jest wladcg Kosciota. Wtadza Boga nad stworzeniem
sprawita Tichemu chyba najwiekszy ktopot w jego wywodach.
Nie mogac jej zaprzeczy¢, przyznaje, ze ,,BOg jest jedyna Arche
catej rzeczywistosci”'". Jednocze$nie jednak stara sie wykazac, ze
Bog z tej funkcji rezygnuje. Stowo ,,wtadza”, gdy odnosito si¢ do
wtadzy Boga, pisze w cudzystowie, jakby byta to tylko tak zwana,
a nie prawdziwa wtadza'. Uzasadnia to na dwa sposoby.

Po pierwsze, B6g ma ,,nie szuka¢ wtadzy nad cztowiekiem”'3,
skoro pozostawit cztowiekowi wolna wole. Sformutowanie ,,nie
szuka” wydaje si¢ unikiem przed stanowczym stwierdzeniem, ze
Bog nie sprawuje wiadzy nad stworzeniem, co statoby w oczywistej
sprzecznosci z nauka Kosciota. Wolnos¢ naszej woli w zaden sposob
nie sprawia, ze mielibySmy nie poddac¢ si¢ Bozej woli. Jest nawet
doktadnie odwrotnie, w tym poddaniu nasza wolnos¢ sie realizuje.

Tichy powotuje sie na nauczanie §w. Grzegorza, przytaczajac
cytat z czwartego kazania o Ksiedze Eklezjastesa: ,,skoro Bog nie
niewoli tego, co jest wolne, kt6z stawiatby swoja wtadze nad wta-
dza Boga?”'4. Przywotane przez Tichego kazanie jest komentarzem
do fragmentu drugiego rozdziatu Ksiegi Koheleta. W cytowanym
fragmencie odnosi sie do stow: ,,Nabytem niewolnikoéw i niewol-
nice i miatem niewolnikow urodzonych w domu” (Koh 2, 7).
Mowa jest wigc o niewoleniu innych ludzi, co jest czyms$ innym
niz sprawowanie nad nimi wtadzy. Ttumaczy to Sw. Tomasz
w Sumie teologicznej: ,,«Panowanie» mozna dwojako ujmowac:
Pierwsze, jako przeciwienstwo niewoli. W tym znaczeniu tego
zwiemy panem, ktéremu kto$ podlega jako niewolnik. Drugie,
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o ile og6lnie panowanie dotyczy podlegtego wtadzy w jakikolwiek
sposOb. W tym znaczeniu takze i ten, kto peini zadanie rzadze-
nia i kierowania wolnymi, moze zwac sie panem”'S. W kazaniu
Sw. Grzegorza chodzi o wezsze znaczenie wiadzy w rozr6znieniu
$w. Tomasza, a nie o wtadze jako taka. Zreszta po co Tichy probuje
oprze¢ swoje wywody na autorytecie Ojcow? Przeciez musi zda-
wac sobie sprawe, ze ma przeciwko sobie cata tradycje Kosciota.

Po drugie, za rezygnacja Boga z wtadzy nad ludZzmi ma prze-
mawiaé Jego meka i Smier¢. Tichy nazywa to wydarzenie wyrzek-
nieciem si¢ przez Jezusa wiadzy, ,,ktéra na mocy bycia Stwoérca
Mu przystuguje”'®. Na sasiednich stronach zaprzecza jednak sam
swojej tezie.

W podsumowaniu tej czesci wywodu przywotuje stowa Jezusa
po zmartwychwstaniu (a wiec i po rzekomym wyrzeknieciu sie
wtadzy): ,,Dana mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi”
(Mt 28, 18), ttumaczac, Ze tej wtadzy nie mozna rozumie¢ inaczej
niz poprzez prawo mitosci'’. Chwile wczesniej pisze, ze ,,Jezus
udzielit uczniom zdumiewajacej nauki na temat tego, na czym

w oczach Boga polega prawdziwa wtadza”'®

, 1 cytuje fragment
z Ewangelii §w. Mateusza: ,,Jezus przywotat ich do siebie i rzekt:
Wiecie, ze wtadcy narodow uciskaja je, a wielcy daja im odczué
swa wtadze. Nie tak bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chciat
stac sie wielkim, niech bedzie waszym stugg. A kto by chciat by¢
pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym, na
wz6r Syna Cztowieczego, ktory nie przyszedi, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20, 25-28).

Wydaje sie, ze caly tok rozumowania Tichego na temat wtadzy
opiera si¢ na nieporozumieniu, ktorego tatwo bytoby uniknag, zdefi-
niowawszy to pojecie. Jezeli Jezus wyrzekt sie wiadzy przystugujacej
Mu na mocy bycia Stworcg, to jak te wtadze sprawowatl wezesniej,
zanim sie jej wyrzekt? Jezeli zgodnie z prawem mitosci i zgodnie
z tym, na czym polega prawdziwa wtadza w oczach Boga — a ina-
czej by¢ przeciez nie mogto — to nie byto powodu, dla ktorego
Jezus miatby sie tej wiadzy wyrzekaé. Kiedy wtadze tak wtasnie
sie rozumie: jako stuzbe, a czesto i umieranie dla tych, ktorymi sie
rzadzi, znikaja wszystkie problemy, ktére doprowadzity Tichego do
stwierdzen kwestionujacych wtadze Boga nad cztowiekiem. Wtedy
jednak na pytanie o mozliwos$¢ odrzucenia wszelkiej wladzy na

IS

dz.

195

Tomasz z Akwinu,

cyt., t. 7, zag. 96, art. 4,

s. 103, http://katedra.uksw.

edu.pl/suma/Suma%207.

pdf (2.09.2019).

16

17

R. Tichy, dz. cyt., s. 19.

T. Spidlik, Mys! rosyjska.

Inna wizja cztowieka,

Warszawa 2000, . 205, za:

R. Tichy, dz. cyt., s. 20.

18

R. Tichy, dz. cyt., s. 18.



196

9 Augustyn z Hippony,
Paristwo Boze, ks. XIX,

rozdz. 16, Kety 1998, s. 784.

Christianitas 78/2019 POLEMIKA

gruncie doktryny chrzescijanskiej trzeba odpowiedzie¢: nie, wtadza
jest dobra, poniewaz mozna ja sprawowac na wzor Jezusa.

* 3k %k

Powyzszg nauke o stuzeniu z Ewangelii wedtug sw. Mateusza $w.
Lukasz zawart w opisie Ostatniej Wieczerzy. Jej brzmienie u $w.
Lukasza lepiej pokazuje, ze wtadza nie zostata w niej odrzucona:

Powstat réwniez spér miedzy nimi o to, ktéry z nich wy-
daje sie by¢ najwiekszy. Lecz on rzekt do nich: Krélowie
narodoéw panuja nad nimi, a ich wtadcy przyjmuja nazwe
dobroczyncoéw. Wy zas nie tak macie postepowad. Lecz
najwiekszy miedzy wami niech bedzie jak najmtodszy,
a przelozony jak stuga! Kt6z bowiem jest wiekszy? Czy
ten, kto siedzi za stotem, czy ten, kto stuzy? Czy nie ten,
kto siedzi za stotem? Otoz Ja jestem posrod was jak ten,

kto stuzy (Ek 22, 24-27).

Przetozeni nie majg wiec przestac¢ by¢ przetozonymi, tylko ich
przetozenstwo ma sie sta¢ stuzbg. Jezus, ktéry byt przywddcg
swoich uczniéw, wydawat im polecenia i ,,uczyt jak ten, ktory
ma wtadze” (Mt 7, 29), byl posrod nich jak ten, kto stuzy. Odda-
nie zycia przez Jezusa, ktory ,,ma moc je oddac¢ i ma moc je znow
odzyskac” (J 10, 18), nie byto wyrzeknieciem sie wtadzy — raczej
jej najwyzszym aktem. Rzadzi¢ to bardzo czesto znaczy pozwo-
li¢ sie zabi¢. Dlatego tez mezowie, ktorzy wedtug nauczania sw.
Pawta maja by¢ glowami swoich rodzin, majg mitowac zony jak
Chrystus, ktory wydat za Kosciot samego siebie (Ef 5, 25). Godzi¢
sie¢ umrze¢ dla dobra sobie poddanych jest w tej perspektywie
przejawem mitosci, do jakiej rzgdzacy jest zobowigzany. Kazdy,
kto probuje rzadzi¢ po chrzescijansku, musi do§wiadczy¢, jakim
krzyzem jest wladza z jej odpowiedzialnosciag, niewdziecznoscig
i niepostuszenstwem tych, ktoérzy sg im powierzeni. Dla takiego
nad wszystko pozadane jest, ,,aby dojs¢ kiedy$ do domu niebie-
skiego, gdzie juz nie bedzie potrzeba spetnia¢ obowigzku pieczy
nad szczeSliwymi w owej krainie nieSmiertelnosci. Lecz zanim
to nastapi, musza ojcowie domu z wigkszg jeszcze cierpliwoscia
rozkazywad, niz studzy stucha¢”’®. @
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