Kosciot i skandal naduzyé¢

seksualnych
Joseph Ratzinger

zaproszenie Papieza Franciszka w dniach od 21 do 24 lute-
N a go przewodniczacy swiatowej konferencji biskupéw zebra-
li sie w Watykanie, by obradowa¢ w sprawie aktualnego kryzysu
wiary i Kosciota; kryzysu doSwiadczanego na catym Swiecie,
ktory nadszedt po ujawnieniu szokujacych wiadomosci na temat
naduzy¢ seksualnych poczynionych przez duchownych wobec
najmtodszych.

Zakres i powaga zgtaszanych przypadkow gteboko zasmucity
zarobwno ksiezy, jak i Swieckich oraz spowodowaty, ze wielu
zaczelo watpi¢ w wiare KoSciota jako taky. Konieczne stato
sie wiec wystanie czytelnego sygnatu i poszukiwanie nowego
poczatku, by na powrét uczynic¢ Kosciot prawdziwie wiarygodnym
jako Swiattos¢ wsréd narodéw i jako moc w stuzbie przeciwko
sitfom zniszczenia.

Poniewaz petnitem funkcje pasterza Kosciota w czasach wybu-
chu tego kryzysu i w okresie go poprzedzajacym, musiatem zadac
sobie pytanie — mimo ze jako emeryt nie odpowiadam juz za te
sprawy bezposrednio — jaki mégtbym mie¢ wktad w ten nowy
poczatek? Dlatego po ogloszeniu spotkania przewodniczacych
Konferencji Episkopatow zebralem na piSmie troche mysli, ktore
mog3a dostarczy¢ pewnych pomocnych wskazowek w tej trudnej
godzinie. Po skontaktowaniu si¢ z sekretarzem stanu kardynatem
Parolinem i samym Ojcem Swictym uznatem za odpowiednie opu-
blikowanie tego tekstu w ,,Klerusblatt” [miesi¢cznik dla kaptanow
wydawany w Bawarii — przyp. ttum.].

Moja odpowiedz podzielitem na trzy czesci. W pierwszej zamie-
rzam przedstawié w skrocie szerszy, spoteczny kontekst omawiane;j
kwestii, bez czego problem trudno bytoby zrozumieé. Postaram si¢
wskazad, ze w latach 60. XX w. mialy miejsce skandaliczne wyda-
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rzenia na niespotykang dotad w historii skale. Mozna powiedzieg,
ze w ciggu dwudziestu lat, od roku 1960 do 1980, wczesniej obo-
wigzujace zasady w kwestii seksualnosci przestaty obowigzywac.
Nad tg sytuacja starano si¢ w miedzyczasie zapanowac.

W drugim punkcie ukaze wplyw tej nowej rzeczywistosci na
formacje kaptanska i zycie ksiezy.

Na koncu, w czesci trzeciej, chciatbym naszkicowa¢ pewne
perspektywy pozwalajace Kosciotowi odpowiednio zareagowac
na zaistniata sytuacje.

|

(1) Problem rozpoczat si¢ wraz z zarzadzong i wspierang przez
panstwo edukacjg seksualng dzieci i mtodziezy. W Niemczech
6wczesna minister zdrowia pani (Kate) Strobel zaméwita film,
w ktorym celem wyjasnienia przedstawiono to wszystko, co wcze-
$niej nie mogto by¢ pokazywane publicznie, wigcznie z aktem sek-
sualnym. Nastepnie sposodb prezentacji tych zagadnien, pierwotnie
stosowany wytgcznie w celach edukacyjnych, upowszechnit sie
i zostal uznany za pewng oczywistg forme.

Podobne efekty osiggni¢cte zostaty przez tzw. Sexkoffer, inicjatywe
wprowadzong przez austriacki rzad [kontrowersyjna ,,walizka”,
uzywana w austriackich szkotach pod koniec lat 8o. XX w., ktora
zawierata materiaty edukacyjne na temat seksu — przyp. ttum.].
Filmy erotyczne i pornograficzne staty sie¢ wtedy czyms$ na tyle
powszechnym, ze byty puszczane w dworcowych kinach. Wcigz
pamie¢tam, jak idac pewnego dnia przez Ratyzbong, zobaczytem
ttum ludzi stojacych przed duzym kinem. Byt to obraz, ktory wczes-
niej widywalem tylko w trudnych czasach wojny, gdy stojac pod
sklepem, oczekiwano na jakis specjalny przydziat. Pamietam takze,
ze kiedy przybytem do tego miasta w Wielki Pigtek w 1970 1.,
ujrzatem wszystkie stupy reklamowe obklejone duzymi plakatami
dwoch obejmujacych si¢ nagich osob.

Jedna ze swobdd, o ktére rewolucja 1968 zamierzata walczy¢,
byta owa totalna seksualna wolnos¢, ktora nie uznawata juz zad-
nych norm. Z katastrofg duchowg Scisle zwigzana byta sktonnos¢
do stosowania przemocy, z czym w tamtych czasach si¢ zetkne-
lismy. To z obawy przed nig na poktadach samolotéw zakazano
emisji filmow erotycznych, gdyz w niewielkich grupach pasazerow
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wywotywaty one agresje. Podobny efekt miaty 6wczesne ekscesy
w kwestii ubioru, dlatego dyrektorzy szkét probowali wprowadzic¢
mundurki, co miato na celu utrzymanie w szkotach atmosfery
sprzyjajacej nauce.

Jednym z elementéw rewolucji ’68 byto uznanie pedofilii za
co$ dozwolonego i odpowiedniego. Dla mtodych ludzi w Kosciele,
ale nie tylko dla nich, byt to pod wieloma wzgledami trudny
czas. Zawsze zastanawiatem sie, w jaki sposéb mtodziez mogta
w tej sytuacji podchodzi¢ do kaptanistwa i przyjmowac je wraz
ze wszystkimi jego konsekwencjami. Poklosiem tej zmiany zasad
staty sie w tych latach upadek wchodzgcego w kaptanstwo poko-
lenia ksigzy oraz postepujaca laicyzacja.

(2) W tym samym czasie, niezaleznie od wspomnianych
zjawisk, katolicka teologia moralna doznata kryzysu, ktory
uczynit Kosciot bezbronnym wobec zmian spotecznych. Posta-
ram si¢ zarysowac w skrocie ten proces. Przed Soborem Watykan-
skim II katolicka teologia moralna opierala si¢ gtownie na prawie
naturalnym, a Pismo Swiete byto przytaczane jako tto lub dla
wzmocnienia wywodu. Sobor postawit sobie za cel zrozumienie na
nowo Objawienia. Dlatego w znacznej mierze zarzucono podejscie
wyplywajace z prawa naturalnego i domagano si¢ teologii moral-
nej opartej wytacznie na Biblii.

Wcigz pamietam bardzo utalentowanego ojca Schiillera, ktérego
wyksztatcit jezuicki wydzial na Uniwersytecie we Frankfurcie.
Wspaniata dysertacja ojca Schiillera, ktéry miat zamiar rozwing¢
koncepcje moralnosci wyptywajaca wytacznie z Pisma Swietego,
stanowita pierwszy krok w kierunku jej stworzenia. Ojciec Schiil-
ler zostat wowczas wystany do Ameryki na dalsze studia, z ktorych
to jednak wrocit z przekonaniem, ze z tekstu biblijnego nie spos6b
wyciggna¢ kompletnej koncepcji moralnosci. Nie moggc znalez¢
odpowiedzi na kryzys moralnosci, probowal wéwczas bardziej
pragmatycznego podejscia do teologii moralne;j.

Ostatecznie jednak wygrato przekonanie, ze jedynie cele ludz-
kiego dziatania okreslajag moralnos¢. Chociaz stara fraza ,,cel
uswieca Srodki” nie zostala powszechnie uznana za obowigzu-
jacg norme, to wlasnie ten spos6b mySlenia stat si¢ dominujacy.
Nic juz nie mogto stanowi¢ absolutnego dobra, jak i absolut-
nego zta; zostaty tylko relatywne sady. Nie byto juz Dobra, ale
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tylko dobro wzgledne, czyli to, co lepsze w zaleznosci od chwili
i okolicznosci.

Kryzys podstaw i sposobu prezentacji katolickiej teologii moral-
nej stat si¢ dramatyczny w p6Znych latach 8o. i potem w latach
90. Pigtego stycznia 1989 r. opublikowano Deklaracje Kolonska
podpisang przez pietnastu katolickich profesoréw teologii. Doty-
czyta ona r6znych punktéw sporu miedzy biskupim urzedem
nauczycielskim a zadaniami teologii. Tekst ten, ktory zrazu
wywotal umiarkowane spory, szybko stat sie¢ powodem odrzucenia
Magisterium Kosciota i zarzewiem globalnego sprzeciwu wobec
planowanych tekstéw doktrynalnych Jana Pawta II (por. D. Mieth,
Kolner Erklirung, LThK, VI3, s. 196).

Papiez Jan Pawetl II, ktéry znat bardzo dobrze sytuacje teologii
moralnej i doktadnie jej si¢ przygladal, zlecit prace nad ency-
klika, ktorej zadaniem byto skierowanie spraw na wtasciwe tory.
Opublikowana 6 kwietnia 1993 r., pod tytutem Veritatis Splen-
dor, wywotata gwattownga reakcje ze strony teologdbw moralnych.
Wczesniej wyktadnia nauki o moralnosci zostata przedstawiona
w przekonujacy i usystematyzowany sposéb w Katechizmie
Kosciota Katolickiego.

Nigdy nie zapomneg, jak czotowy w tamtych latach niemiecki
teolog moralny Franz Bockle, ktéry na emeryture powrécit do
swej ojczystej Szwajcarii, ogtosit, ze jesli w encyklice Veritatis
Splendor znajda sie rozstrzygniecia, ktére definiowatyby czyny
jako z natury zte niezaleznie od okolicznosci, to wykorzysta on
wszystkie dostepne mu sposoby, by sprzeciwi¢ sie takiemu posta-
wieniu sprawy. Na szczeScie Mitosierny Bog zachowat go przed
wprowadzeniem tego zamiaru w czyn — Bockle zmart 8 lipca 1991 1.

Encyklika zostata opublikowana 6 sierpnia 1993 r. i rzeczywiscie
zawierata sformutowania, ze istnieja takie ludzkie dziatania, ktore
nigdy nie mogg by¢ uznane za dobre. Papiez w petni zdawat sobie
wowczas sprawe z wagi tych rozstrzygniec i ten fragment swojego
tekstu konsultowat z czotowymi specjalistami, ktorzy nie uczest-
niczyli w redakgc;ji catej encykliki. Wiedzial bowiem, Ze nie moze
pozostawi¢ zadnych watpliwosci co do faktu, iz wynik dociekan
moralnych musi respektowac¢ pewne nieprzekraczalne granice.
S3 dobra, ktore nigdy nie beda przedmiotem kompromiséw. Sa
wartosci, ktore nigdy nie mogg zosta¢ porzucone dla wickszej war-
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tosci, nawet takiej jak zachowanie zycia. Mamy wtedy do czynie-
nia z meczenstwem. Bog jest wazniejszy niz przetrwanie fizyczne.
Zycie, ktére bytoby okupione zaparciem sie Boga, zycie, ktore jest
oparte na ostatecznym ktamstwie, jest niezyciem. Meczenstwo
jest podstawowg kategorig chrzeScijanskiej egzystencji. Fakt, ze
zdaniem Bockla i wielu innych nie jest juz ono konieczne, poka-
zuje, ze sama istota chrzescijanistwa stan¢ta w ich teoriach pod
znakiem zapytania.

Tymczasem w teologii moralnej pojawit sie inny naglacy pro-
blem: popularne stato si¢ twierdzenie, ze nauczanie koscielne
powinno by¢ ostateczne (,,nieomylnos¢”) tylko w kwestiach same;j
wiary, poniewaz zagadnienia dotyczace moralnosci nie mogg si¢
sta¢ przedmiotem nieomylnych decyzji Magisterium. Teza ta jest
do pewnego stopnia stuszna i zastuguje na dalsza dyskusje. Nie-
mniej istnieje pewne moralne minimum nierozerwalnie zwigzane
z fundamentalnymi zasadami wiary, ktore musi by¢ zachowane,
jesli wiara nie ma by¢ zredukowana do teorii, lecz ma znajdowac
zastosowanie w konkretnym zyciu. Wszystko to pokazuje, na jak
fundamentalnym poziomie kwestionowany jest autorytet KoSciota
w kwestiach moralnosci. Kto odmawia Kosciotowi kompetencji do
gloszenia nauki w tych sprawach, zmusza go do milczenia wtasnie
tam, gdzie spor toczy sie o granice pomiedzy prawda a klamstwem.

Niezaleznie od tej kwestii w wielu kregach teologdéw forsowana
byla teza, ze Kosci6t nie ma i nie moze mie¢ wlasnej moralnosci.
Argumentem byto to, ze wszystkie elementy nauczania dotycza-
cego moralnoS$ci majg réwniez swoje odpowiedniki w innych
religiach, a zatem nie moze istnie¢ zadne chrzesScijaniskie proprium
w tych sprawach. Jednakze obserwacja, ze dla kazdego zdania
Pisma mozna znalez¢ odpowiednik gdzie§ w nauczaniu innych
religii, nie moze by¢ podstawa do zanegowania tezy o unikatowo-
$ci natury biblijnej moralnosci. Moralnos¢ biblijng nalezy bowiem
traktowac¢ w sposob catoSciowy — jako taka jest ona czyms$ zupet-
nie nowym i ré6znym od swoich poszczegdlnych czesci.

Wyjatkowos¢ nauczania moralnego zawartego w Pismie Swie-
tym ostatecznie wynika bowiem z jego zakotwiczenia w obrazie
Boga oraz w wierze w jednego Boga, ktory objawit sie w Jezusie
Chrystusie i ktory zyt jako cztowiek. Dekalog to sposéb na wpro-
wadzenie biblijnej wiary w Boga do ludzkiego zycia. Obraz Boga
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i moralnos¢ stanowig tu catos¢, stad tez chrzescijanskie podejscie
do Swiata i zycia ludzkiego jest czyms$ unikatowym.

Zreszta chrzescijanstwo bylo opisywane od poczatku poprzez
stowo hodés |gr. droga — przyp. ttum.]. Wiara jest droga i sposo-
bem zycia. Katechumenat w starozytnym Kosciele byt wtasnie
Srodowiskiem chronigcym przed coraz bardziej zdemoralizowang
kultura, w ktérym ten wyjatkowy i nowy chrzescijanski sposob
zycia mogt by¢ realizowany, a zarazem chroniony przed Swiato-
wym stylem zycia. MySle, ze takze dzi$ co$ takiego jak wspélnoty
katechumenalne jest koniecznoscia, by zycie chrzescijanskie
moglo umacniac¢ si¢ w swojej unikatowosci.

1

(1) Dtugo przygotowywany i wcigz trwajacy proces rozpadu
chrzescijanskiej koncepcji moralnosci, jak staralem si¢ pokazac,
naznaczony zostal przez wczesniej nieznany radykalizm lat 6o.
Ten rozpad autorytetu nauczania moralnego KoSciota musiat pre-
dzej czy p6zniej wplyngé na rézne sfery jego zycia i dziatalnosci.
W kontekscie spotkania przewodniczacych Konferencji Episkopa-
tow z catego Swiata z Papiezem Franciszkiem szczegblnie istotne
s3 pytania o sposob zycia, zarowno kaptanskiego, jak i w semi-
nariach duchownych. W dyskusji nad problemem przygotowania
do postugi kaptanskiej w seminariach nie da si¢ pomina¢ faktu
zatamania sie dotychczasowych metod formacji kaptanow.

W rozmaitych seminariach powstaty homoseksualne kliki, ktére
dziataly mniej lub bardziej jawnie i znaczaco zmienity klimat tych
miejsc. W jednym z seminariow w potudniowych Niemczech
kandydaci na kaptanéw i kandydaci do Swieckiej stuzby duszpa-
sterskiej zyli wspolnie. Seminarzysci i Swieccy wspolnie spozywali
positki, ci ostatni czasem w towarzystwie swoich zon i dzieci,
a niektorzy takze swoich dziewczyn. Klimat w tym seminarium
nie sprzyjat przygotowaniu do powotania kaptanskiego. Stolica
Apostolska wiedziata o takich zjawiskach, cho¢ nie byta o nich
doktadnie informowana. Pierwszym krokiem, jaki poczyniono,
bylo zorganizowanie wizytacji apostolskiej w seminariach w Sta-
nach Zjednoczonych.

W wyniku zmian kryteri6w wyboru i mianowania biskupéow
wprowadzonych po Soborze Watykanskim II relacje panujace
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pomiedzy poszczegdlnymi biskupami i seminarzystami zaczety
sie 16zni¢ w zaleznosci od miejsca. Jednym z gtéwnych kryteriow
wyboru nowych biskupéw miata stac¢ sie ich ,,soborowos¢”; ktora
oczywiscie mogta by¢ rozumiana w bardzo r6zny sposéb. W rze-
czy samej, w roznych miejscach w Kosciele, ,,soborowy” sposob
myslenia rozumiany byt jako krytyczne lub negatywne podejscie
w stosunku do dotychczasowej tradycji, ktéra miata by¢ zasta-
piona teraz przez nowy, radykalnie otwarty stosunek do Swiata.

Jeden biskup, ktéry wezesniej byt rektorem seminarium, pozwo-
lit klerykom zorganizowa¢ pokaz filmow pornograficznych, aby
nauczy¢ ich przeciwstawiania si¢ zachowaniom sprzecznym
z wiarg. Zdarzali si¢ biskupi, i to nie tylko w Stanach Zjedno-
czonych, ktérzy odrzucili w catosci katolicka tradycje i starali sie
w swoich diecezjach stworzy¢ nowy rodzaj nowoczesnej ,,kato-
lickosci”. Moze warto wspomnieé, ze w nie tak wcale znikome;j
liczbie seminariéw studenci przytapani na czytaniu moich ksigzek
byli uwazani za nienadajacych sie do kaptanstwa. Moje publikacje
byty ukrywane, niczym zakazana literatura, i czytane tylko pod
biurkiem.

Wizytacja, ktéra sie wowczas odbyta, nie wyjasnita sytuacji,
najwyrazniej dlatego, ze r6zne sily potaczyty sie, by ukry¢ jej
prawdziwy obraz. I cho¢ druga wizytacja pozwolita zebra¢ wiecej
informacji, nie zakonczyta si¢ zadnymi konkluzjami. Niemniej
od lat 70. sytuacja w seminariach poprawita si¢ w sposéb zasad-
niczy. Mimo to tylko w niektérych miejscach nastgpit wzrost
liczby powotan kaptanskich, gdyz rzeczywisto$¢ rozwijata si¢ juz
w zupetnie innym kierunku.

(2) Kwestia pedofilii, o ile dobrze pami¢tam, stata si¢ palaca
dopiero w drugiej potowie lat 8o. Zjawisko to w miedzyczasie
urosto do rangi problemu publicznego, stad tez amerykanscy
biskupi zaczeli szuka¢ pomocy w Rzymie, gdyz prawo kanoniczne,
w ksztatcie, jaki przyjeto w nowym (1983) Kodeksie, wydawato si¢
uniemozliwia¢ poczynienie stosownych krokow. Rzym i rzymscy
prawnicy kanoniczni na poczatku nie potrafili odpowiedzie¢ na
prosbe amerykanskich biskupéw. Zdaniem kurialistow tymcza-
sowe zawieszenie w postudze kaptanskiej byto wystarczajace, by
doprowadzi¢ do potrzebnego oczyszczenia i wyjasnienia. Takie
rozwigzanie nie mogto by¢ jednak zaakceptowane przez episkopat
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amerykanski, poniewaz oskarzony ksigdz pozostawat w stuzbie
biskupa, ktory z tego tytutu takze mogt zosta¢ poddany oskarze-
niom. Odnowa, polegajaca takze na doprecyzowaniu sformutowan
prawa karnego, ktore celowo zostato zbyt luzno skodyfikowane
w nowym Kodeksie Kanonicznym, dopiero powoli si¢ zaczynata.

Przy tworzeniu nowego prawa karnego pojawit si¢ jednak fun-
damentalny problem. Wciaz za jedyna doktryne prawniczg zgodng
z Soborem uznawany byt gwarancjonizm [rodzaj proceduralnego
protekcjonizmu — przyp. ttum.]. Poglad ten oznaczat przede wszyst-
kim to, ze ochrona praw oskarzonego musiata by¢ zagwarantowana
w stopniu uniemozliwiajacym w praktyce wydawanie wyrokow.
Wczesniej mozliwosci obrony teologow w procesach koscielnych
byly niewystarczajace. W reakcji na te sytuacje, wtasnie za sprawg
gwarancjonizmu, ich prawo do obrony zostato tak rozszerzone, ze
wyroki skazujace okazaly si¢ wtasciwie niemozliwe.

W tym momencie pozwole sobie na drobng uwage na margine-
sie. Wobec skali pedofilskich wykroczen na nowo przypomniano
sobie stowa Jezusa: ,,Kto by si¢ stat powodem grzechu dla jednego
z tych matych, ktérzy wierzg, temu byloby lepiej uwigza¢ kamien
mtynski u szyi i wrzuci¢ go w morze” (Mk 9, 42). Stowa te w pier-
wotnym sensie nie dotyczyly seksualnego wykorzystywania dzieci.
Wyrazenie ,,mali” w jezyku Jezusa oznaczalo prostych wierzacych,
ktorych wiara mogta zosta¢ narazona na uszczerbek z powodu
intelektualnej arogancji ludzi uwazajacych si¢ za madrych. Te
stowa Jezusa s3 potwierdzeniem, ze konieczne jest zagwaranto-
wanie ochrony dobra, jakim jest wiara, poprzez stanowcze sfor-
mutowanie sankcji za jego naruszenie.

Wspotczesna interpretacja tego zdania nie jest sama w sobie
btedna, ale nie moze zaciemniac jego oryginalnego znaczenia.
Zgodnie z tym oryginalnym znaczeniem, a wbrew wszelkiemu
gwarancjonizmowi, nie tylko prawo oskarzonego do obrony jest
wazne i musi by¢ chronione. Wielkie dobra takie jak wiara sa
roOwnie wazne. Stad zrobwnowazone prawo kanoniczne, zgodnie
z catoscia oredzia Jezusa, nie moze zapewniac¢ tylko gwarancji
oskarzonemu, ktorego godnos¢ jest dobrem prawnym. Musi ono
rowniez broni¢ wiary, bedacej takze waznym dobrem prawnym.

Odpowiednio uksztattowane prawo kanoniczne musi zatem
zawiera¢ podwojng gwarancje — prawng ochrone¢ oskarzonego
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i prawng ochrong¢ dobra, o ktéorym tu mowa. Jesli kto§ dzisiaj
formutuje taky, wydawatoby sie, zrozumiala koncepcje, to jego
rozmowcy pozostaja gtusi, gdy zada si¢ od nich odpowiedzi na
pytanie o sposob ochrony wiary jako dobra prawnego. Wedtug
powszechnego rozumienia prawa wiara nie wydaje si¢ juz dobrem
wymagajacym ochrony. Jest to niepokojgca sytuacja, nad ktorg
pasterze KoSciota musza si¢ powaznie zastanowic.

Do tych kilku niewielkich uwag na temat warunkéw formacji
kaptanskiej w czasach publicznego wybuchu kryzysu chciatbym
dodac jeszcze parg spostrzezen na temat rozwoju prawa kano-
nicznego dotyczgcego tej materii. Zasadniczo za zajmowanie si¢
przestepstwami popetnianymi przez ksiezy odpowiedzialna jest
Kongregacja ds. Duchowienstwa. Majac jednak na wzgledzie
fakt, ze w tamtym czasie ,,gwarancjonizm” w duzej mierze stat
si¢ pogladem dominujacym, zgodzitem si¢ z Janem Pawtem II,
ze wlasciwe bedzie przekazanie kompetencji w zakresie tych
przestepstw Kongregacji Nauki Wiary. Miaty by¢ one rozpatry-
wane przez nig jako delicta maiora contra fidem. Takie ustalenie
pozwolito takze na naktadanie najwyzszej kary, tj. wydalenie ze
stanu kaptanskiego, ktora nie mogtaby by¢ natozona na mocy
innych przepisow prawnych. Nie by? to jedynie wybieg majacy na
celu umozliwienie naktadania jak najsurowszych kar, ale decyzja
odpowiadajgca wartosci, jaka ma wiara Kosciota.

Przede wszystkim bowiem trzeba uznag, ze naduzycia seksualne
dokonane przez kaptanéw ostatecznie szkodzity Wierze. Do takich
przestepstw cztowiek zdolny jest tylko wtedy, gdy wiara nie ma
juz wptywu na jego postepowanie. Ciezka kara wymaga jednak
przedstawienia niezbitego dowodu popetnienia przestepstwa —
pod tym wzgledem ,,gwarancjonizm” pozostaje wcigz istotnym
sposobem postepowania. Innymi stowy, by méc natozy¢ maksy-
malng kare zgodnie z prawem, wymagany bytby prawdziwy proces
karny. Przekraczato to jednak 6wczesne mozliwosci tak diecezji,
jak i Stolicy Apostolskiej.

PrzygotowaliSmy wiec podstawowa reforme postepowania
karnego, w wyniku ktorej Stolica Apostolska mogta przejaé pro-
cesy w tych wypadkach, gdy diecezje czy metropolie nie byty
w stanie ich przeprowadzi¢. Zgodnie z przyjetymi zasadami
w kazdym przypadku proces musiat zosta¢ zrewidowany przez
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Kongregacje Nauki Wiary, tak by zapewnic¢ ochrone¢ oskarzonego.
Ponadto w Ferii V (tj. w zgromadzeniu cztonkéw Kongregaciji)
utworzyliSmy instancje odwotawczg, by umozliwi¢ odwotanie
sie od wyroku. Wszystkie te procedury przekraczaty jednak moz-
liwosci organizacyjne Kongregacji Nauki Wiary, co skutkowato
opo6znieniami, ktére nie powinny mie¢ miejsca ze wzgledu na
nature spraw, ktorymi si¢ zajmowano. Dlatego Papiez Franciszek
podjat sie dalszych reform.

i
(1) Co musimy zrobi¢? Moze powinniSmy stworzyé nowy
Koscidl, by wszystko naprawic¢? No coz, ten eksperyment zostat
juz przeprowadzony i zakonczyt sie niepowodzeniem. Tylko
postuszenstwo i mitos¢ do naszego Pana Jezusa Chrystusa moze
wskaza¢ nam wtasciwg droge. Sprobujmy zatem sami w Kosciele
na nowo zrozumiec to, czego chciat i chce od nas Pan.

Chciatbym zacza¢ od rzeczy nastepujacej: gdybySmy naprawde
chcieli krotko stresci¢ podstawowy przekaz wiary przedstawiony
w Biblii, moglibysSmy powiedzie¢: Pan rozpoczat z nami opowies¢
o mitosci i chce w nig wigczy¢ cate stworzenie. Nasze zanurze-
nie w t¢ mitos¢ jest wtasnie Zrodtem sit do walki ze ztem, ktore
zagraza nam i calemu Swiatu. To jest prawdziwa sita przeciwsta-
wiajgca si¢ ztu. Sita zta pochodzi z naszego odrzucenia mitosci
do Boga. Odkupiony jest ten, kto zawierza siebie Bozej mitosci.
Potepienie jest konsekwencja naszej niezdolnoSci do pokochania
Boga. Nauczenie si¢ mitowania Boga jest zatem droga ku odku-
pieniu cztowieka.

Sprobujmy nieco giebiej zastanowic sie nad t3 zasadnicza
trescig Bozego Objawienia. Mozemy powiedzieé, ze pierwszym
i fundamentalnym darem ofiarowanym nam przez Wiare jest pew-
nos¢, ze Bog istnieje. Swiat bez Boga jest z koniecznosci §wiatem
pozbawionym znaczenia. Skad bowiem pochodzi wszystko to,
co istnieje? Powiedzmy, Ze nie ma on zadnej duchowej przyczyny.
Po prostu istnieje i nie ma ani celu, ani sensu. Nie ma zatem
zadnych wzorcow dobra i zta. W takim Swiecie zwycigeza to, co
jest silniejsze od innych. Sita jest wtedy jedyna zasada. Prawda si¢
nie liczy, a wtasciwie nawet nie istnieje. Tylko wtedy, gdy rzeczy
maja duchowg przyczyne, sa chciane i przemyslane — tylko kiedy
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istnieje Bog Stworca, ktéry jest dobry i chce dobra — zycie czto-
wieka rowniez moze miec sens.

Istnienie Boga — stworcy i miary wszystkich rzeczy — jest pier-
wotnym pragnieniem cztowieka. Jednak Bog, ktory by w ogole
siebie nie wyrazit, ktory by nie dat siebie pozna¢, pozostatby jedy-
nie domniemaniem i nie mogtby okresla¢ formy naszego zycia.
Aby Bog byt naprawde Bogiem Swiadomych stworzen, musimy
oczekiwac¢ od Niego, aby wyrazit siebie w jakiej$ formie. Czynit
tak co prawda na wiele sposobow, ale definitywnie zrobit to,
powotujac Abrahama i kierujac szukajacymi Go ludzmi w spos6b
przekraczajacy ich oczekiwania: sam Bég staje sie stworzeniem,
moéwi do nas jako cztowiek.

W ten sposéb zdanie ,,Bog istnieje” ostatecznie zmienia si¢
w naprawde radosng nowine wtasnie dlatego, Ze jest czym$ wie-
cej niz tylko samym uznaniem faktu. Nowina ta méwi, ze Bog
tworzy mitos¢ i Sam nig jest. USwiadomienie na nowo ludziom tej
prawdy jest pierwszym i podstawowym zadaniem powierzonym
nam przez Pana.

Spoteczenstwo, w ktoérym Bog jest nieobecny — spoteczenstwo,
ktore nie zna Go i traktuje jako nieistniejacego — jest spoteczen-
stwem, ktore traci swg miare. Powtarza si¢ dzi$ slogan o Smierci
Boga. Gdy Bég umiera w spoteczenstwie, staje si¢ ono wolne — tak
nas zapewniano. W rzeczywistosci Smier¢ Boga w spoteczenstwie
oznacza réwniez koniec wolnosci tego ostatniego, poniewaz znika
sens stanowigcy punkt odniesienia. Znika miara wskazujaca nam
droge postgpowania i umozliwiajagca nam rozréznianie dobra i za.

W spoteczenistwach Zachodu Bog jest nieobecny w sferze
publicznej. Nic w niej nie znaczy. To dlatego w tych spoteczen-
stwach miara ludzkiego istnienia staje si¢ coraz mniej czytelna.
Niezwykle rzadko, w niektérych, wyjatkowych sytuacjach nagle
okazuje sig, zazwyczaj w sposéb oczywisty, ze cos jest ztem i nisz-
czy cztowieka. Tak jest wtasnie w przypadku pedofilii. Tymczasem
catkiem niedawno teoretyzowano na temat jej catkowitej stosow-
nosci, co zreszta byto przyczyng nasilenia si¢ eksceséw pedofil-
skich. Zszokowani odkryliSmy, ze nasze dzieci i nasza mlodziez
dotykajg rzeczy, ktore stanowig dla nich wielkie zagrozenie. Fakt,
ze mogto do nich dojs¢ w Kosciele i posrod ksiezy, powinien nas
szczegoblnie niepokoic.
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Jak to mozliwe, ze zjawisko pedofilii osiagneto takie rozmiary?
W ostatecznym rozrachunku przyczyna jest nieobecnos¢ Boga.
My, chrzescijanie i ksieza, réwniez wolimy nie méwié o Bogu, bo
to wydaje si¢ niepraktyczne. Jeszcze po katastrofie Il wojny $wia-
towej w Niemczech potrafilismy zawrze¢ w Konstytucji wyrazne
odniesienie do Boga jako do nadrzednej sity. P6t wieku pozniej
odwotanie si¢ w europejskiej Konstytucji do odpowiedzialnosci
przed Bogiem jako do zasady przewodniej byto juz niemozliwe.
Bog zaczatl by¢ postrzegany jako element programu politycznego
waskiej grupy i jako taki nie mogt juz stac si¢ fundamentem catej
wspolnoty. To zjawisko odzwierciedla proces zmiany powszech-
nych przekonan spoteczefistw zachodnich, w wyniku ktérego Bog
stat sie prywatng sprawg mniejszosci.

Pierwsze zadanie, ktore musi wynika¢ z moralnego kryzysu
naszych czaséw, polega na tym, abySmy sami raz jeszcze zaczeli
zy¢ z Bogiem i skierowali si¢ ku Niemu. Musimy ponad wszystko
nauczy¢ si¢ jeszcze raz rozpoznawac Boga jako fundament naszego
zycia, a nie odstawia¢ Go na bok jako niepraktyczny przezytek.
Nigdy nie zapomne ostrzezenia, ktore napisat kiedy$ do mnie na
jednej ze swych kartek pocztowych wielki teolog Hans Urs von
Balthasar: ,,Nie zaktadaj istnienia Tréjjedynego Boga, Ojca, Syna
i Ducha Swietego, ale ukazuj Go!”. W rzeczy samej takze w teo-
logii BOg jest czesto brany za pewnik, ale specjalnie nikt si¢ Nim
nie zajmuje. Zagadnienie Boga wydaje sie tak nierzeczywiste, tak
bardzo oddalone od spraw, ktore nas zajmujg. A jednak wszystko
staje si¢ inne, kiedy nie zaktada si¢ istnienia Boga, ale ukazuje si¢
Go. Kiedy nie spycha sie Boga na drugi plan, ale uznaje si¢ Go za
centralny punkt odniesienia naszych mysli, stéw i dziatan.

(2) Bog stat si¢ dla nas cztowiekiem. Cztowiek jako istota
stworzona przez Boga lezy mu tak bardzo na sercu, ze zjedno-
czyl si¢ z nim i w tak bardzo konkretny sposéb wszedl w ludzka
histori¢. Rozmawia z nami, zyje z nami, cierpi z nami i przyj-
muje na siebie nasza Smier¢. Debatuje si¢ o tym w szczegdtach za
pomoca uczonych stéw i mysli. Jednak wiasnie wtedy pojawia si¢
niebezpieczenstwo, ze uczynimy si¢ ,,panami” wiary, zamiast si¢
jej poddac i dac sie jej przemienid.

Rozwazmy to w odniesieniu do kwestii zasadniczej, czyli
celebracji Najswietszego Sakramentu. Sposob, w jaki zazwyczaj
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obchodzimy si¢ z Eucharystia, musi budzi¢ nasz niepoko6j. Sobor
Watykanski II stusznie postawit ten sakrament obecnosci Ciata
i Krwi Chrystusa, obecnosci Jego osoby, Jego meczenstwa, Smierci
i Zmartwychwstania, w centrum chrze$cijanskiego zycia i samego
istnienia KoSciota. Ten proces w jakim$ stopniu naprawde sie
dokonat i powinniSmy by¢ za niego szczerze wdzieczni Panu.

Powszechnie przewaza jednak inne podejscie. Nie dominuje
odnowiona czes$¢ dla obecnosci Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, ale raczej taki spos6b obchodzenia si¢ z Nim, ktory
umniejsza wielkos¢ tej Tajemnicy. Spadajaca liczba uczestnikow
niedzielnej celebracji Eucharystii pokazuje, jak bardzo my, wspot-
cze$ni chrzescijanie, nie potrafimy doceni¢ wielkosci daru, jakim
jest Jego Prawdziwa Obecnos¢. Eucharystia jest dewaluowana
i staje si¢ pustym gestem. Jako oczywistos$¢ przyjmuje sie, ze
kurtuazyjnie udziela si¢ jej wszystkim zaproszonym na rodzinne
uroczystosci i podczas takich wydarzen jak wesela czy pogrzeby.
Bezrefleksyjnos¢, z jaka w wielu przypadkach ludzie uczestniczacy
we Mszy Swietej przyjmuja NajSwietszy Sakrament, w gruncie
rzeczy pokazuje, ze Komunie postrzega si¢ jako pusta ceremonie.
Kiedy zastanowimy sig, jak poradzi¢ sobie z tym problemem,
dojdziemy do wniosku, Ze nie potrzebujemy innego KoSciota,
stworzonego wedtug wtasnego projektu. Niezbedna jest raczej
odnowa wiary w realng obecnos¢ Jezusa Chrystusa, ofiarowang
nam w Najswietszym Sakramencie.

Rozmowy z ofiarami pedofilii jeszcze bardziej uswiadomity mi
te konieczno$¢. Mtoda kobieta, ktéra byta kiedy$ ministrantka,
powiedziata mi, ze ksiadz opiekun liturgicznej stuzby ottarza,
wymuszajac czynnosci seksualne, uzywat stow: ,;To jest ciato
moje, ktore za ciebie bedzie wydane”. To oczywiste, ze kobieta
ta, stuchajac stow konsekracji, doswiadcza za kazdym razem na
nowo potwornej meki wykorzystania seksualnego. Tak, musimy
pilnie btaga¢ Pana o wybaczenie, a ponad wszystko musimy Bogu
zawierzyC i blaga¢ Go, by nauczyl nas na nowo rozumie¢ wielkos¢
Jego cierpienia, Jego ofiary. Musimy zrobi¢ wszystko, by obronié
dar, jakim jest Najswietsza Eucharystia, przed naduzyciami.

(3) Na koniec trzeba wspomnie¢ o misterium Kosciota. Wciaz
zywe pozostajg stowa, ktore prawie 100 lat temu wypowie-
dzial Romano Guardini z petng radosci nadzieja, wypelniajaca
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wowczas go i wielu innych: ,,Rozpoczal si¢ proces o nieprze-
widzianych skutkach; Kosciot budzi si¢ w duszach”. Guardini
chciat przez to powiedzie¢, ze Kosciét przestat byt odczuwany
i postrzegany jedynie jako zewnetrzna instytucja biurokratyczna
czy autorytet wchodzacy w nasze zycie, a zaczal by¢ doswiadczany
jako rzeczywisto$¢ obecna w ludzkich sercach — jako co§ juz nie
tylko zewnetrznego, ale poruszajacego nas od wewnatrz.

Jakie$s pot wieku pdzniej, ponownie rozwazajac ten proces
i patrzac na to, co wtasnie wtedy dziato sie naokoto, poczutem
pokuse¢ odwrodcenia tego zdania: ,,KoScidét umiera w naszych
duszach”. Rzeczywiscie, dzisiejszy KoSciot jest jeszcze bardziej
powszechnie postrzegany wylacznie jako jaka$ instytucja poli-
tyczna. W praktyce mowi sie o nim niemal wylgcznie w kate-
goriach politycznych — dotyczy to rowniez biskupoéw, ktorzy
formutuja swe koncepcje Kosciota jutra niemal wytacznie w kate-
goriach politycznych. Kryzys wywotany przez liczne przypadki
przestepstw seksualnych dokonywanych przez duchownych
sktania nas do postrzegania Kosciota jako jakiego$ nieudanego
przedsiewziecia, ktérym powinniSmy sie¢ jeszcze gruntowniej zajac
i uksztattowa¢ na nowo. Kosciét uczyniony przez nas samych nie
moze by¢ jednak Zrodtem nadziei.

Sam Jezus porownal Kosciét do sieci rybackiej, w ktora zta-
pano dobre i zte ryby. Bég na koficu oddzieli je od siebie. Do tego
poréwnania podobna jest przypowies¢ o Kosciele jako polu, na
ktorym dobre ziarno zasiane przez Boga ro$nie wraz z chwastami
zasianymi potajemnie przez ,nieprzyjaciela”. W rzeczy samej
chwasty na Bozym polu, w Kosciele, wydaja si¢ bardzo wybujate,
a zte ryby w sieci s3 najbardziej widoczne. Nie zmienia to jednak
faktu, ze to pole uprawne pozostaje Bozym polem, a sie¢ — Bozg
siecig rybacka. W kazdym czasie mamy do czynienia nie tylko
z chwastami i ztymi rybami, ale takze Bozym posiewem i dobrymi
rybami. Przypominanie z takim samym akcentem o obydwu tych
rzeczywistosciach nie jest fatszywg apologetyka, ale koniecznym
oddaniem sprawiedliwos$ci prawdzie.

W tym kontekscie nalezy odnies¢ sie¢ do waznego fragmentu
z Apokalipsy sw. Jana. Diabet przedstawiony jest w niej jako
oskarzyciel, ktéry oskarza naszych braci przed Bogiem dniem
i nocg (Ap 12, 10). Apokalipsa odwotuje si¢ zatem do mysli
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znajdujacej sie w centrum kompozycji narracyjnej Ksiegi Hioba
(Hi 11 2, 105 42, 7-16). Napisano w niej, ze diabet probowat
fatszywie przedstawi¢ sprawiedliwos¢ Hioba przed Bogiem jako
powierzchowng i fasadowg. Chodzito tam doktadnie o to samo,
o czym pisze Apokalipsa: diabet chce udowodni¢, ze nie ma ludzi
prawych; ze wszelka sprawiedliwos¢ ludzi jest tylko na pokaz.
Gdyby tylko uderzy¢ w cztowieka, w jego czuty punkt, blask jego
sprawiedliwosci szybko gasnie.

Opowies¢ w Ksiedze Hioba zaczyna sie¢ od sporu pomiedzy
Bogiem i diabtem, w ktérym Bog pokazuje Hioba jako naprawde
sprawiedliwego cztowieka. Mial on zosta¢ poddany proébie, aby
sprawdzi¢, kto w tym sporze ma racje. Zabierz wszystkie jego
dobra i zobaczysz, ze nic nie zostanie z jego poboznosci, twier-
dzi diabet. B6g pozwala mu na t¢ prébe, a Hiob wychodzi z niej
zwyciesko. Diabet nie daje za wygrana i méwi: ,,Skora za skore.
Wszystko, co cztowiek posiada, odda za swoje zycie. Wyciagnij,
prosze, reke i dotknij jego kosci i ciata. Na pewno Ci w twarz
bedzie ztorzeczyt” (Hi 2, 4-5). Bog daje zatem diabtu drugg szanse.
Moze rowniez dotkng¢ skoéry Hioba. Nie moze go tylko zabic.

Dla chrzescijan oczywiste jest, ze Hiob, ktory stoi przed Bogiem
jako wzor dla catej ludzkosci, jest Jezusem Chrystusem. W Apoka-
lipsie dramat ludzkosci przedstawiony jest w petni. Bog Stworca
staje naprzeciw diabta, ktéry oczernia catg ludzkosc¢ i cate stwo-
rzenie. Diabet nie mowi tylko do Boga, ale przede wszystkim do
wszystkich ludzi: zobaczcie, c6z ten Bég uczynit. To pozornie
dobre stworzenie w rzeczywistos$ci jest pelne nedzy i odrazy.
Jednakze oczernianie stworzenia jest tak naprawde oczernianiem
Boga. Diabet probuje dowies¢, ze Bog nie jest dobry, i chce odwro-
ci¢ nas od Niego.

Aktualnos¢ tego przestania Apokalipsy jest oczywista. Obecnie
w oskarzeniach kierowanych wobec Boga chodzi przede wszystkim
o to, aby ukaza¢ Kosciot jako co$ zupetnie zepsutego. Ostatecznie
za$ celem tych oskarzen jest to, bySmy odwrdcili sie od Kosciota.
Idea, ze sami mozemy stworzy¢ lepszy Kosciot, jest w rzeczywisto-
Sci propozycja diabta, ktory za pomoca swej pokretnej logiki, kto-
rej zbyt tatwo ulegamyj, stara si¢ nas odwies¢ od zywego Boga. Nie,
Koscioét takze i dzi$ nie jest ztozony z samych ztych ryb i chwastow.
Kosciot Bozy nadal istnieje i nadal jest narzedziem, za pomocg
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ktorego Bog nas zbawia. To bardzo wazne, by przeciwstawiac sie¢
ktamstwom i potprawdom diabta, méwiac catg prawde: Tak,
grzech i zto s3 obecne w Kosciele. Jednak nadal istnieje Swiety
Kosciot, ktoéry nie podlega zniszczeniu. Nadal jest wielu pokornie
wierzgcych, cierpigcych i kochajacych ludzi, w ktorych ukazuje si¢
nam prawdziwy, kochajacy Bég. Nadal Bég ma Swoich swiadkow
(martyres) w Swiecie. Musimy by¢ tylko czujni, by ich zobaczy¢
i ustyszec.

Stowo meczennik wywodzi si¢ z prawa procesowego. W rozpra-
wie przeciwko diabtu Jezus Chrystus jest pierwszym i jedynym
Swiadkiem wobec Boga, pierwszym meczennikiem, za ktérym
jak dotad poszta niezliczona liczba oséb. Dzisiejszy Kosciot jest
bardziej niz kiedykolwiek Kosciolem meczennikéw, a przeto
Swiadkiem zywego Boga. Jesli z uwaznym sercem rozejrzymy si¢
i wstuchamy w otaczajaca nas rzeczywistos¢, bedziemy mogli
dzisiaj wszedzie posrod zwyktych ludzi, w tym réwniez wsréd
0sOb piastujgcych wazne stanowiska w Kosciele, znalez¢ takich
Swiadkow, ktorzy reprezentuja Boga catym swoim zyciem i cier-
pieniem. To znak ozigbtoSci naszych serc, ze nie chcemy ich roz-
poznawac. Do jednego z najwickszych i najistotniejszych zadan
naszego przepowiadania, o ile tylko mamy takg mozliwos¢, nalezy
tworzenie przestrzeni wiary, a przede wszystkim znajdowanie
i rozpoznawanie ich.

Zyje w niewielkiej wspoélnocie ludzi, ktorzy wcigz odkrywaja
takich swiadkow zywego Boga w zyciu codziennym i chetnie zwra-
caja mi na to uwagg. Dostrzeganie i odkrywanie zywego Kosciota
jest cudownym zadaniem, ktore wzmacnia nas i sprawia, ze na
NOwWo cieszymy Si¢ ze swej wiary.

Na koniec moich rozwazan chciatbym podzigkowa¢ Papiezowi
Franciszkowi za wszystko, co czyni, by pokaza¢ nam, wcigz na
nowo, Swiatto Boga, ktore nie znikneto, nawet dzisiaj. Dzickuje
Ci, Ojcze Swicty! O

Benedykt XVI, Papiez senior
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