nych przez dotarcie do tych, ktérzy wiare
stracili lub po prostu jej nie znaja.
3

Osmiele sie na odpowiedz by¢ moze pro-
wokacyjna, ale kilka lat misyjnego zycia
zdecydowanie zmienito moje myslenie
na temat: czym s3 koscielne elity. Prosze
mi wierzy¢, ze elita katolicyzmu nie za-
siada przy kurialnych biurkach. Wiem, ze
tak utarto si¢ mowi¢ w Polsce: nasz syn,
ksiadz, to diecezjalna elita, bo powota-
no go na stotek w tak zwanych urzedach
centralnych. I by¢ moze awansuje na bi-
skupa. To nieporozumienie. W wymiarze
uniwersalnym - i jest to jeden z najlep-
szych akcentéw tego pontyfikatu — Papiez
Franciszek stanowczo przyciat te¢ mental-
nos¢. Elitg sa siostry Misjonarki od Mat-
ki Teresy z Kalkuty. Elita sa duszpasterze
akademiccy. Elitg s3 znakomici parafialni
duszpasterze, mnisi i mniszki, profesoro-
wie wierni rzetelnemu wyktadowi teologii,
Swieccy matzonkowie wychowujacy do
wiary swoje dzieci w tym zwariowanym
Swiecie oraz redaktorzy katolickich czaso-
pism, podnoszacy na wysoki poziom stan
katolickiej refleksji. To z tej elity pochodzi
ewangeliczna odnowa Kosciofa. I tylko ta-
kie elity beda w stanie wytaniac¢ z wlasne-
g0, radykalnego w wierze tona prawdziwie
ewangelicznych biskupow. Nie umiem po-
wiedzie¢, czy w Polsce dtugo jeszcze po-
trwa ten stan totalnie niezrozumiatego
mianowania nam biskupow. Jak méowi
si¢ juz o tym powszechnie, w ostatnich
trzydziestu latach uparcie powotywano
do stanu episkopalnego nad Wista kan-
dydatéw dobieranych wedtug jednego, ta-
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jemniczego kryterium: kolega kolegi. Mam
wrazenie, ze skomplikowane konsekwen-
cje tego mechanizmu, ktérych jesteSmy
Swiadkami, przyblizajg koniec tego pro-
cederu. W kazdym razie chyba nie trzeba
juz tak bardzo skupiaé si¢ na hierarchii
i ciggle organizowa¢ odpusty z centralnym
udziatem ksiedza biskupa, ale wzmacniaé
wspomniang wyzej elite w jej ewangelicz-
nym znaczeniu. Mocna, autentyczna kato-
licka elita nad Wistg — to rowniez mocna
ewangeliczna hierarchia. B

Ks. Mirostaw Tykfer

Rewolucja lat 60. nie miata jednego obli-
cza. Byta wielowymiarowym ruchem spo-
tecznym. Aby z perspektywy czasu moc
oceni¢ pozytywne i negatywne jego skutki,
nalezy uwzgledni¢ te wielowymiarowosé.
Nalezy z cala powaga zastosowac kryteria
socjologiczne, etyczne i teologiczne. Naj-
pierw jednak warto sprobowac zobaczy¢
tamten czas oczami mtodych ludzi, ktorzy
uczestniczyli w protestach. Z ich perspek-
tywy jeszcze raz popatrze¢ na to, co si¢
wowczas wydarzyto. Wielowymiarowosé
zaczyna sie wiasnie tam: w sercach i umy-
stach podnoszacych gtos sprzeciwu.
Jednym z gtéwnych postulatow tego
ruchu byto uwolnienie spoteczenstw od
tradycyjnego systemu wartosci. Nie dlate-
go jednak — oSmielam si¢ tak retrospek-
tywnie sprobowac to zobaczy¢ — ze same
wartoSci byty az tak trudne do przyjecia.
Kryzys systemu etycznego polegat wiasnie
na tym, ze w percepcji spotecznej byt po
prostu ,,systemem?”, tzn. zbiorem zasad
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moralnych, ktérego respektowanie umo-
cowano spotecznie bardziej za pomoca
prawa niz w mentalnosci kulturowej. Taki
stan rzeczy wynikat oczywiScie ze zmian
spoteczno-kulturowych, ktérych korzenie
siegaja oSwiecenia. Lata 60. wieku XX na-
lezy jednak widzie¢ bardziej w kontekscie
wspotczesnym. W mysleniu wielu mto-
dych ludzi tamtego czasu odziedziczone
zasady moralne byty bowiem postrzegane
jak spadek po tych, ktorych rodziny i §ro-
dowiska zycia posiadaty w przesztosci
wigksze mozliwosci rozwoju intelektu-
alnego i realny wptyw na wtadze. Z per-
spektywy czasu jeszcze lepiej widag, ze re-
wolucja obyczajowa lat 60. — nawet jesli
miata swoich lewicowych protagonistow
intelektualnych i politycznych — znalazta
realne i bardzo szerokie podtoze kulturo-
we. Wida¢ je bylo w mentalnosci znacznej
czesci dwezesnego mtodego pokolenia od
Stanéw Zjednoczonych przez Europe po
Australie. Nawet jesli pozniejsze wybory
polityczne — chociazby te, ktore miaty
miejsce krotko po pierwszych strajkach
we Francji — wcale tej tendencji nie od-
zwierciedlaty. Nowymi ideami byta jed-
nak zafascynowana bardzo duza liczba
najlepiej wyksztalconych mtodych ludzi.
Amerykanskie i francuskie wystgpienia
zdotaty osiagna¢ bardzo wysoka frekwen-
cje i wptywaé na podobne manifestacje
w bardzo wielu krajach $wiata.
Rewolucja kulturowa stata si¢ glo-
sem tych, ktorzy swojej podmiotowosci
obywatelskiej zaczeli domaga¢ si¢ jako
beneficjenci przemian wolnosciowych
w krajach demokratycznych. Tradycyjny

system wartoSci dla bardzo wielu mtodych
ludzi byt narzedziem dominacji politycz-
nej przeréznie rozumianych niedemokra-
tycznych elit. Rewolucja byta skierowana
przeciwko ,,etyce burzuazyjne;j”, przeciw-
ko Srodowiskom usadowionym na szczy-
tach wtadzy dzieki tradycyjnemu ukta-
dowi spotecznemu, czyli de facto dzieki
modelowi, ktéry byt zdaniem nowego
pokolenia ugruntowany w spotecznym
systemie opresji. Stad sprzeciw rewolucji
lat 60. wobec wszelkich form wywierania
politycznego, a wigc i legalnego nacisku
wtadz panstwowych na zycie osobiste
i spoteczne, szczeg6lnie w kontekscie
seksualnym. Stad sprzeciw wobec opresji
panstw bogatych stosowanej na krajach
Trzeciego Swiata, sprzeciw wobec opresji
ekonomicznie umocnionej technokracji
i kapitalizmu, ktére w praktyce redukuja
prawa i wolnos¢ jednostki.

Jesli potrafimy patrzeé na lata 60. okiem
socjologa i psychologa spotecznego, jesli
bedziemy probowac czytaé etycznie i teo-
logicznie jego zawartos¢ emocjonalna,
a nie tylko ideowg, bedziemy w stanie
dostrzec najgtebsze poktady kulturowe-
go sprzeciwu, ktory miat wtedy miejsce.
Dostrzezemy takze, na czym polegato tak
szerokie odrzucenie tzw. tradycyjnych war-
tosci. To nie znaczy, ze wielu protagoni-
stow ruchu nie miato wyraznie liberalnych
zatozen etycznych. Jest prawda, ze wielu
prominentnych intelektualistow wspierato
rewolucje z racji swojego nihilistycznego
Swiatopogladu. To wiemy. Ale nie tylko
oni, nie tylko ich idee, ale takze kontekst
dokonujacych sie zmian spoteczno-poli-



tycznych miat tak szeroki wpltyw na rodza-
cy sie ruch sprzeciwu wobec wszystkiego,
co w kontekscie tradycyjnych wartosci
etycznych tenze ruch postrzegat jako tra-
dycyjne wtasnie, a wigc pejoratywne w od-
niesieniu do nowocze$nie rozumianej wol-
nosci i godnosci cztowieka.

Trudno tez nie wspomniec rzeczy chy-
ba najwazniejszej: ruch lat 60. ma miej-
sce tuz po II wojnie Swiatowej. Spotecz-
ny dystans wobec wszelkich form opresji
politycznej — tym bardziej wtedy, gdy ma
miejsce politycznie uzasadniane uzycie
sity czy nawet przemocy - jest zupelnie
zrozumialy. Stad tak radykalny sprzeciw
wobec amerykanskiej interwencji w Wiet-
namie i szeroki rozwéj ruchéw anarchi-
styczno-pacyfistycznych. Jak jednak wspo-
mniatem wczes$niej, nie nalezy korzeni
tego ruchu widzie¢ tylko ani nie przede
wszystkim w kontekscie ostatniej wojny,
ale retrospektywnie siegajac az do rewo-
lucji francuskiej. Nawet jesli na przyktad
kontekst niemiecki rewolucji lat 60. miat
swoje szczegdlne umiejscowienie w roz-
liczeniu moralnym mtodego pokolenia
z niemieckim nazizmem.

Odpowiedzig KoSciota na propozycje
programowe roku ‘68 byt szereg inicja-
tyw i dokumentoéw odwotujacych sie do
tradycyjnych wartosci etycznych, osadzo-
nych jednak w nowym, wspdtczesnym
kontekscie. Powojenne nauczanie papie-
skie ma wyrazny walor apologetyczny.
Jest argumentacija osadzong kulturowo
i sktonna do dialogu. Nalezy zwrdécic¢
szczegbdlna uwage na encyklike Pawta VI
Humanae vitae oraz encyklike Jana Pawta
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II Veritatis splendor. Oba dokumenty sta-
nowig bowiem przypomnienie fundamen-
tu etycznego, na ktérym zbudowana jest
chrzescijanska Europa. Naruszenie tego
fundamentu bedzie oznaczac¢ dla naszego
kontynentu i catej cywilizacji zachodniej
upadek nie tylko moralny, ale cywiliza-
cyjny zarazem.

Najwazniejsza jednak odpowiedzia na
powojenne pytania o warto$ci moralne
oraz szerzej o cztowieka i prawde doty-
czacy jego ostatecznego egzystencjalnego
ukierunkowania byt Sob6r Watykanski
II. Nawet jesli czasowo wyprzedzit on
rewolucje roku 68, byt zdecydowanie
reakcja na zmiany kulturowe, jakie na-
rastaty szczegolnie w swiecie zachodnim,
a ktoremu daty wyraz wtasnie wydarzenia
roku 68’. Kosciot nie pokazat wowczas
jedynie twarzy surowego ojca, ktory zgor-
szyt si¢ mtodym pokoleniem, protestuja-
cym przeciwko wychowaniu, jakie mu ten
ojciec przez wieki proponowat. Ojcowie
soborowi widzieli owa wielowymiaro-
wos¢ ruchu lat 60. i potrafili zrozumieé
wielorakie korzenie tego protestu. W ten
sposob dali nie tylko odpowiedZ negatyw-
na, krytyczna wobec nowych, liberalnych
idei, ale podjeli rzeczywisty dialog. Stad
w centrum nauczania soborowego posta-
wili cztowieka i jego godnos$¢. A nawet
wiecej, cztowiek stat sie droga Kosciota.
Wiele postulatéw lat 60. zostato potrakto-
wanych z szacunkiem. Juz nie dobro Ko-
Sciota — rozumianego jako instytucja sto-
jaca na strazy pewnej historycznej formy
zycia spoteczefistw — jest najwazniejsze,
ale dobro ludzi, dobro kazdego cztowieka.
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Stad Kosci6t sam zdecydowat, ze musi po-
wréci¢ do ewangelicznych korzeni swojej
wiary i juz nie tyle broni¢ tego czy innego
uktadu spotecznego z przesztosci, ale na
nowo zapytac o to, jaki uktad spoteczny
jest w przysztosci mozliwy, aby bardziej
odzwierciedlat on owo dobro cztowie-
ka. Bo rozwdj spotecznej nauki Koscio-
1a jest wciaz mozliwy, a z teologicznego
punktu widzenia wrecz konieczny. Ko-
$ciot zapytat wiec rOwniez sam siebie,
jak powinien odnalez¢ sie w nowej sy-
tuacji, aby nie tylko zachowa¢ autorytet
instytucji stojacej na strazy prawdy obja-
wionej, ale takze moc te prawde skutecz-
nie oglosi¢ tym, ktorzy zadaja o ,,trady-
cyjny system wartosci” trudne pytania.
I to nie tylko pytania o same wartosci,
jak juz o tym byta mowa, ale o ich pejo-
ratywng wsrdéd mtodych ludzi percepcje
spoteczno-polityczng.

Oczywiscie nalezy rowniez widzie¢ ne-
gatywne skutki soborowego otwarcia na
postulaty rewolucji obyczajowej, ktore
miaty miejsce w zachodnim Kosciele. Te
jednak sg nie tyle efektem samego Soboru
i jego nauczania, ale raczej wykrzywienia
jego pierwotnych zatozen. Benedykt XVI
okreslit t¢ karykature soborowego naucza-
nia ,,hermeneutyka zerwania” w kontra-
Scie do ,,hermeneutyki ciagtosci”, ktora
zaktada zgodnos¢ wspotczesnego naucza-
nia KoSciota z cala jego dotychczasowa
tradycja. Cho¢ nalezy tez pamigtac, ze
kazda reforma, jesli rzeczywiscie jest gte-
boka, zawsze wywotuje pewien kryzys,
ktory z czasem okazuje si¢ prawdziwa
szansa odnowy Kosciota.

Uwazam wigc, ze rewolucja lat 60.
znalazta w Kosciele na Zachodzie podat-
ny grunt nie tylko dla swoich stusznych
postulatow, ale takze tych szkodliwych.
Jedne i drugie znalazty swoje odzwier-
ciedlenie w zyciu i nauczaniu lokalnych
Kosciotéw. Z drugiej jednak strony — i to
chciatbym mocno podkresli¢c — w wielu
przypadkach taka sytuacja byta wyra-
zem poszukiwania nowych ewangelicz-
nych form zycia Kosciota. Czasami byto
to poszukiwanie bardzo nieudolne, wrecz
nonszalanckie wobec koscielnego Magiste-
rium, ale czasami bardzo trafne. Na tyle
trafne i u swoich fundamentéw bardzo
ewangeliczne, ze nalezy powiedzie¢ dzi-
siaj: szkoda, ze podobnego poszukiwania
zabrakto w KoSciele w Polsce. Bo nie wy-
starczy powiedzie: nie popelnilismy wie-
lu btedow, ktore miaty miejsce na Zacho-
dzie, skoro przy okazji nie potrafiliSmy tez
wystarczajgco solidnie stosowaé naucza-
nia Soboru Watykanskiego II. Nie chcieli-
$my wystarczajaco dobrze go zrozumieg,
przedyskutowac i lokalnie zinterpretowac.

Mozna byto oczywiscie trwa¢ w pew-
nym zawieszeniu wobec refom soboro-
wych w czasach PRL-u. Kontekst politycz-
nych zmagan narzucal priorytety. Nie chce
zapominad, jak wiele dla wprowadzenia
tych reform starali sie zrobi¢ biskupi pol-
scy z kard. Stefanem Wyszynskim i przy-
sztym Papiezem Janem Pawlem II na czele.
Nie mogg nie pamietac staran abp. Anto-
niego Baraniaka, ktéry zwotat Synod po-
znanski wtasnie w celu przemyslenia So-
boru i byt w Polsce jednym z pionieréw
zmian soborowych. Wszystkie te starania



okazaty si¢ jednak bardzo ograniczone
przez polityczne uwarunkowania.
Zupetnie inna byta sytuacja po upadku
komunizmu. Kosciot sita rozpedu i auto-
rytetu Jana Pawta II mogt kontynuowaé
dotychczasowe formy duszpasterskie i od-
wotywac sie do tradycyjnej argumentacji
apologetycznej sprzed Soboru: nie zawsze
co do litery, ale czesto co do ducha tych
argumentacji. Poczatkowe proéby z lat go.,
aby po6js¢ droga odwazniejszych poszuki-
wan, szybko stracily swoj impet. Reform
domagaty sie nieliczne Srodowiska kato-
lickie. Paradoksalnie byty to bardzo r6zne
Srodowiska, r6zniace si¢ w ocenie tego, jak
czyta¢ Sobor. Niestety gore wziety nie te
dazenia do refom, jakkolwiek rozumia-
nych, ale do utrzymywania status quo.
Uwazam, ze w znacznym stopniu przy-
czynita sie do tego stanu rzeczy wyktada-
na w Polsce teologia, ktora wciaz pozo-
staje epistemologicznie uwarunkowana
apologetyka przedsoborowa. Metoda
dedukcyjna nadal goruje nad indukcja
na tyle mocno, ze teologia polska nie
potrafi powaznie zapytaé o doSwiadcze-
nie cztowieka, o to, co i jak przezywa,
nie skupia sie nawet nad doSwiadcze-
niem wiary, chce natomiast dos§wiadcze-
nie ludzkie przede wszystkim porzadko-
wac. Rozmawiajgc o wierze, tym bardziej
o wierze Kosciota, spontaniczne skoja-
rzenie wiekszosci studentéow teologii jest
proste: to, w co wierzymy, zapisane jest
w Credo i oficjalnym nauczaniu Koscio-
fa. Wiara w tak pojmowanej teologii jest
przede wszystkim trescia. Stad fides quae
na tyle goruje nad fides qua — tre$¢ wiary
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nad aktem wiary — Ze ta ostatnia wydaje
sie nie mie¢ decydujacego znaczenia dla
uprawiania samej teologii, a tym samym
dla duszpasterstwa. Z jednej wiec strony
mamy teologie przeintelektualizowana,
abstrakcyjng, oderwang od do§wiadczenia
cztowieka, a z drugiej duszpasterskie
proby takiego nacisku na doSwiadczenie
emocjonalne, ze w jego konsekwencji re-
fleksja intelektualna przesadnie ustepuje
miejsca religii sentymentalne;j.

Do braku reform soborowych w Polsce
przyczynily si¢ tez — i nadal przyczyniaja
- najbardziej popularne media katolickie,
ktore pozbawione sa poglebionej znajo-
mosci Soboru. Przez ostatnie trzydzieSci
lat zabrakto w nich dobrze wyksztatconej
kadry, aby Kosciotowi w wolnej Polsce
nada¢ odpowiedni kierunek. Dominu-
jace schematy mySlenia, ujawniajace sie
w komunikacji spotecznej tych mediow,
zdradzajg ukryte, moze nawet nieuSwia-
domione, zalozenia mentalne ich twor-
cow, bedacych pod zasadniczym wpty-
wem tradycyjnie rozumianej apologetyki
wiary. A zaryzykuje przy tym teze — ktora
znajduje potwierdzenie w badaniach so-
cjologicznych - ze ich wplyw na myslenie
katolikow w Polsce jest dzisiaj znacznie
wigkszy niz nauczanie biskupow.

Do braku reform przyczyniliSmy sie
w koncu takze my, ksieza, uspieni wyso-
kimi statystykami praktyk religijnych Pola-
koéw. Mimo wielu wyjatkow od tej zasady,
ktorych liste rozpoczaé powinien ks. Fran-
ciszek Blachnicki.

W tym kontekscie rodzi sie¢ rowniez py-
tanie o biskupow, ktérzy mogli — szcze-
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gblnie na poczatku lat 9o. — dokona¢
zasadniczej zmiany status quo. Nie zro-
bili tego. Uwazam, ze swiadomie tego nie
zrobili. O reformach koscielnych w Pol-
sce mowili raczej jezykiem ewolucji niz
rewolucji. Uspokojenie miato braé gore
nad niestosownym przys$pieszeniem,
niedopasowanym do tradycyjnej poboz-
nosci Polakow. Juz wtedy dawaly przeciez
o sobie zna¢ powazne bledy, ktore popet-
niono na Zachodzie. Owczesne obawy
biskupéw mozna wiec uznaé za uzasad-
nione. W efekcie tego podejscia nie mamy
dzisiaj w Polsce wielu problemoéw, z jaki-
mi nadal zmaga si¢ Kosciot na Zachodzie.

Znaczace zahamowanie refleksji sobo-
rowej, a przynajmniej jej znaczne ograni-
czenie w praktyce duszpasterskiej, miato
jednak powazny wptyw na narastajacy od
lat go. roztam miedzy wiarg a mentalno-
Scig kulturowa spoteczenstwa, ktore sie
demokratyzuje. I powt6rze: w moim prze-
konaniu to rozej$cie miato swoich kato-
lickich promotoréw medialnych. Z tego
powodu ostatnie trzydziesci lat nie byto
czasem rewolucji w Kosciele w Polsce, ale
nie byto tez wystarczajaco konsekwentng
ewolucja zmierzajaca do aplikacji Sobo-
ru. Trochg jak zaba w gotowanej wodzie:
nie zauwazyliSmy w pore, ze stajemy sie
srodowiskiem, ktore coraz bardziej traci
swoj kulturowy autorytet. I chciatbym
jeszcze raz podkresli¢, nie chodzi mi tylko
o to, jak reformy soborowe — jako odpo-
wiedz na rewolucje¢ obyczajowa — powin-
ny w Polsce wygladag, ale raczej zastana-
wiam sig, dlaczego wciaz boimy si¢ podjaé
realny dialog ze wspotczesna kultura, na-

wet jesli moze prowadzi¢ on nas takze do
powaznej konfrontacji.

Tak, jestem przekonany, ze jesteSmy na
poczatku rewolucji obyczajowej w Pol-
sce i jesteSmy na nig zdecydowanie nie-
przygotowani. Co paradoksalnie, ale tez
emblematycznie dato o sobie zna¢ w spo-
sobie, w jaki wiekszos¢ medidéw katolic-
kich w Polsce poruszata w ostatnim czasie
temat pedofilii. Bo byta to komunikacja
w znacznym stopniu sprzeczna z duchem
Soboru i powaznie umniejszajaca moralny
autorytet KoSciota. @

Elzbieta Wiater
1

Rewolucja lat 60. i 70. dokonywata si¢
w specyficznym kontekscie kulturowym,
ktorego w Polsce obecnie nie ma. Dzieki
dziatalnosci takich duszpasterzy jak ks.
Blachnicki lub o. Badeni w Polsce mamy
duzg grupe aktywnych i zaangazowanych
Swieckich. Wciaz to, na ile bedziemy mo-
gli, to nasze zaangazowanie i aktywnos¢
wyraza¢ w dziataniu, zalezy od ksiezy, jed-
nak spora cze$¢ ewangelizacji, a czasem jej
wieksza czes$¢, dokonuje sie dzieki wier-
nym bez S§wiecen. Zarzuty dotyczace kle-
rykalnosci KoSciota w Polsce najczesciej
wynikaja z nieznajomosci zycia parafial-
nego i duszpasterskiego, a sam KoSciot
jest w innym momencie swojego rozwoju,
niz byt na Zachodzie we wspomnianych

dwoch dekadach.
Wecigz najwiekszg bolgczka naszego
zycia koscielnego jest brak swiadomosci
znaczenia i wagi liturgii dla dynamicz-



