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- 32 proc., to w roku 2014 proporcje sie
niemal odwrécity: pierwszg podato 39
proc., za$ druga — 52 proc. Zauwazmy, ze
w tym badaniu Kosci6t zostat utozsamio-
ny z hierarchiczng instytucja! Podobna sy-
tuacja ma miejsce w obszarze moralnosci:
0s6Ob, ktore za zrodto moralnosci uznajg
prawa Boze (ktorych wyrazicielem jest in-
stytucja koscielna), byto 27 proc. w roku
20035, a 19 proc. — w 2013. Podejrzewam,
ze trend si¢ utrzymuje i teraz takich odpo-
wiedzi bytoby jeszcze mniej.

Myslowy teologiczny ferment, nieba-
nalne analizy dotyczace sytuacji chrze-
Scijanstwa, proby sformutowania jakichs
odpowiedzi — nie znajdziemy tego raczej
na sklerykalizowanych wydziatach teo-
logicznych. Jesli juz, to w czasopismach
i na portalach internetowych tworzonych
zasadniczo przez Srodowiska ,,Swieckich”
(umieszczam ten termin w cudzystowie,
by zaznaczy¢ swoj dystans do tej katego-
rii — wedtug mnie jest ona adekwatng ka-
tegorig socjologiczna, traktowana zas jako
kategoria teologiczna zafatszowuje ewan-
geliczng wizje wspolnoty uczniow Jezusa).

Jesli zatem gdzie$ szuka¢ nadziei na
ozywienie chrzeScijanistwa w Polsce, to —
moim zdaniem — nie w instytucjach hie-
rarchicznych, lecz w rozmaitych $rodo-
wiskach ludzi ,,swieckich”. W pewnym
sensie oznacza to ,,wymiang elit” — gdyz
elita Kosciota w Polsce w dajacej sie prze-
widzie¢ przysztosci nie beda raczej hierar-
chowie (albo bardziej doktadnie: w elicie
polskich katolikow nie bedzie zbyt wielu
hierarchéw). B

Tomasz P. Terlikowski
Uwielbiam czyta¢, a zdarzato mi sie tak-
ze pisac, wielkie teksty o szczegolnej roli,
jaka Bog przewidziat dla Polski w histo-
rii Swiata i KoSciota. Mesjanizm jako po-
stawa duchowa i tradycja polskosci jest
mi bliski i naprawde lubie postrzegaé
nasza histori¢ przez ten pryzmat. Publi-
cysta jednak, poza wtasnymi ulubiony-
mi postawami $wiatopoglagdowymi czy
filozoficznymi (a moze lepiej powiedzie¢
religijno-mistycznymi), musi analizowac
rzeczywisto$¢ taka, jaka ona jest, a nie
przedstawiac¢ ja taka, jaka powinna/mo-
glaby by¢ czy jaka chciatby on ja postrze-
gal. A rzeczywistos¢ jest taka, ze wszyst-
kie obietnice, jakie sktada Bog, s zawsze
warunkowe, a ich wypetnienie zalezy od
decyzji ludzi. W Polsce za$ wiele wskazuje
na to, ze takiej decyzji ani nawet Swiado-
mej woli jej podjecia — przynajmniej na
razie — nie ma.

To wiasnie dlatego niewiele wskazuje
na to, bySmy mieli unikna¢ zjawisk, jakie
dotknety i zniszczyty Koscioét w krajach
zachodnich. Laicyzacja, cho¢ odtozona
w czasie i wyraznie opozniona w stosun-
ku do innych krajow, dotarta takze do
Polski i nie wydaje sie, bysmy mieli do-
bry pomyst na jej zatrzymanie. Mtodziez
odchodzi od Kosciota, rezygnuje z prak-
tyk, coraz czesciej takze z sakramentow,
zanikaja zwyczaje zwigzane z religia (na-
wet jesli wecze$niej byty one wypelniane
jedynie z przyczyn kulturowych, to i tak
pozostawaly no$nikiem pewnych postaw
religijnych i zyciowych). Malzenstwo nie



jest juz oczywistym wyborem, chrzest
dzieci coraz czesciej staje sie kwestig 0so-
bistej decyzji, a ich religijne wychowanie
— nawet w rodzinach nominalnie katolic-
kich — wcale nie jest kwestig priorytetowa.
Jeszcze gorzej jest, jesli chodzi o postawy
zyciowe. Nie, nie chodzi mi o to, ze ludzie
grzesza czy tamig nauczanie Kosciota — tak
byto zawsze — ale o to, ze obecnie uznaja,
ze maja do tego prawo, ze sami decyduja
o tym, co jest, a co nie jest moralne, i ze
Kosciot jest tylko jednym z wielu gtosow,
ktore biorg pod uwage, gdy podejmujg de-
cyzje. Jego stanowisko jest kwestionowane
i odrzucane, a miejsce spéjnej moralno-
$ci czy modelu zycia katolickiego zajmuja
aktualne mody, porady psychologow czy
prosty antykatolicki resentyment. Dobro-
byt, ktory wykonczyt chrze$cijanistwo
w Irlandii, dociera takze do Polski, a li-
beralno-postepowy model Zycia prezento-
wany przez media zastepuje ten przekazy-
wany w domu. Naiwna pozostaje obecnie
wiara w moc ludowego katolicyzmu, ten
ostatni bowiem przestaje istnie¢, wypiera-
ny przez mody promowane w telewizjach
i kolorowych czasopismach. Owszem, s3
jeszcze miejsca, gdzie istnieje nacisk na
chodzenie do kosciota, ale nie przektada
sie on na zyciowe decyzje, a co gorsza, nie
wytrzymuje proby przeprowadzki do in-
nego oSrodka. Efektem jest coraz szybsza
laicyzacja.

Btedy KoSciota (mowa tu zaréwno o ko-
munikacji, jak i o uleganiu ,,duchowi cza-
su” w kwestii seksualnosci czy formacji
kaptanow), ale takze zmasowana, mie-
dzynarodowa medialna akcja ostabia-
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nia jego autorytetu poprzez naglasnianie
i jednostronne przedstawianie skandali
seksualnych (a doktadniej uznania, ze je-
dyng instytucja za nie odpowiedzialng jest
Kosciot) jeszcze przyspieszajg ten proces.
Dostarczajg one — co wazne w Polsce — ar-
gumentow tym, ktorzy juz nie praktykuja,
ale brakuje im odwagi, by jasno okresli¢
si¢ jako niewierzacy. Afery pedofilskie, kry-
cie ksiezy homoseksualistow, a takze sita
homolobby, réwniez w polskim Kosciele,
ostabiaja swiadectwo wiary i sprawiaja, ze
stabsi w wierze znajduja dobre usprawie-
dliwienie swoich decyzji. A obraz Koscio-
ta sprawia, ze wcale nie jest tatwo szukac
w nim strawy duchowej. Wszystko to,
mimo ze widaé takze symptomy nadziei
(pelne konfesjonaty, adoracje Najswietsze-
go Sakramentu, w ktorych mozna uczest-
niczy¢ w coraz wiekszej liczbie $wiatyn,
rozw6j wspolnot i ruchéw, nawrdcenia
celebrytow itd.), pozwala formutowa¢é
teze, ze polski Kosciot juz jest na drodze
do laicyzacji na wzor irlandzki czy hisz-
panski. Powolnej, ale trwatej, a do tego
potaczonej z coraz ostrzejszym antyklery-
kalizmem, ktory bedzie istotnym faktorem
na naszej scenie politycznej.

Procesy te wzmacnia niestety postawa
Kosciota w minionych trzydziestu latach.
Cieplarniane warunki (a tak je trzeba
okresli¢), wsparcie otrzymywane takze
od partii nominalnie antyklerykalnych
czy antychrzescijanskich, zastgpienie ro-
dzimego duszpasterstwa i wiasnej ewan-
gelizacji dziataniami $w. Jana Pawta II, jak
rowniez zablokowanie (bedace skutkiem
komunizmu i pierwszych lat wolnej Pol-
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ski) wewnetrznej debaty, ktora uchodzi
za pranie brudéw na zewnatrz, sprawity,
ze wspolnota katolicka w Polsce nie na-
uczyta sie walczy¢ o przetrwanie w trud-
nych warunkach laicyzujacego sig, coraz
czesciej wrogiego chrzescijanistwu Swiata.
Normalnym modelem dziatania ogromnej
wiekszosci pasterzy jest konformizm, uste-
powanie w kwestiach kontrowersyjnych,
a takze wtorno$¢ w dziataniu. Jesli dodaé
do tego kolonizacj¢ mentalng katolicyzmu
przez politycznosé, to obraz stanie sie pet-
ny. Efektem jest to, ze nie istnieje wtasna
agenda tematyczna, kazda proba narzuca-
nia wilasnych probleméw do rozwigzania
jest uznawana za radykalizm, ewentual-
nie niepotrzebne jatrzenie, a katolicyzm
sprowadzany jest do deklaracji, wzgled-
nie bycia przeciw pewnym nurtom ideolo-
gicznym (ale juz bez potrzeby realnego im
przeciwdziatania). Brak natomiast wias-
nych propozycji, budowania spoteczen-
stwa alternatywnego, nonkonformizmu
takze w polityce. W najlepszym wypadku
za taki nonkonformizm uchodzg patrio-
tyzm i prawicowos¢, a ich agenda staje sie
agenda katolicka. Ma to oczywiscie tak-
ze pozytywny wymiar, bowiem w efekcie
w Polsce istnieja jednak rézne nurty de-
baty, ale niszczy odrebnos¢ intelektualng
i duchowg katolicyzmu.

Grozne jest takze dla przysztosci Ko-
Sciota skupienie na uzyskiwaniu wsparcia
panstwa dla pewnych dziatan i instytucji.
Katecheza moze, warto o tym pamietag,
wylecie¢ ze szkot, uniwersytety coraz
szybciej sie laicyzuja, a procesom tym
podlega rowniez szkolnictwo koscielne.

Dlatego bez zbudowania wiasnych in-
stytucji, i to opartych na finansowaniu
spoza budzetu panstwa, niewiele da sie
zbudowa¢ na trwatych fundamentach. To
jednak wymaga odwagi, a niekiedy prze-
ciwstawienia sie takze koscielnemu main-
streamowi. W Polsce az si¢ prosi o budo-
wanie instytutow $w. Jana Pawta I, pism,
think tankéw czy instytucji badawczych,
ktore zgtebiatyby dziedzictwo papieskie.
I co? I nic, bo biskupi polscy boja sie
nawet zorganizowac oficjalne obchody
stulecia narodzin Karola Wojtyty, by nie
narazi¢ si¢ Watykanowi. Jesli za$ cos bu-
duja $wieccy, to czesto ostatecznie zostaje
to odrzucone jako niepodlegajace pelnej
kontroli albo zbyt niezalezne od obecnej
linii.

I nic nie wskazuje na to, by w najbliz-
szym czasie miato si¢ to zmienié. KoSciot
hierarchiczny jest podzielony, zaskoczony
tym, co dzieje sie w Stolicy Apostolskiej,
niezdolny do spdjnej i jednoznacznej re-
akcji. Nawet jesli wsréd biskupow znaj-
duja sie jednostki wybitne, to grupowy
model dziatania pozbawia ich mozliwosci
samodzielnego dziatania, a brak zaplecza
intelektualnego i duchowego nie daje fun-
damentéw. Swieccy zaangazowani katoli-
cy zbyt czesto skupieni sg (prymat bycia
nad zaangazowaniem) na zdobywaniu
Srodkéw koniecznych do zycia i funkcjo-
nowania, a brak jest instytucji, ktére mo-
glyby wykorzysta¢ ich potencjat. Jesli co$
ich wchiania, to zycie polityczne, ale to
w Polsce jest na tyle mocno plemiennie
okreslone, ze jasne swiadectwo katolickie
jest bardzo utrudnione. W najblizszym



czasie nic si¢ raczej nie zmieni, a zatem
czeka nas najpierw coraz szybszy upadek
marzen o potedze, a potem... powolne
odbudowywanie katolickiego stylu zycia
i dziatania. Nic to dla nas nowego. Juz tak
byto w XIX wieku. Jesli teraz tez pojawia
si¢ Swieccy i duchowni na miare bt. Ed-
munda Bojanowskiego, Bohdana Janskie-
go, Cypriana Kamila Norwida, ks. Piotra
Semenenki, bt. Marceliny Darowskiej
i wielu, wielu innych, to jest nadzieja na
wyijscie z kryzysu. Warto pamietac, ze la-
icyzacja nie jest procesem nieuchronnym,
bo ,,duch dziejow” nie istnieje. B

Ks. Jarostaw
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1

Jesli chcemy zy¢ w KoSciele pochodzacym
z Chrystusa, to z gruntu trzeba zapomnie¢
o etapach stabilnosci, czyli bezruchu,
Swietego spokoju. Ale o jakiej rewolu-
cji jest tu mowa? Mozna stwierdzi¢, ze
Kosci6t na Zachodzie dotkneta podwoj-
na fala rewolucji. Po pierwsze, Kosci6t
stanat wobec powszechnej w wymiarze
zycia publicznego rewolucji antywarto-
Sci: poczynajac od legendarnego ruchu
hipisowskiego, przez mode¢ na zmianeg
znaczenia seksualnosci, wyniszczenie ro-
dziny, zwariowane tempo pracy i kariery
az do eksperymentéw z natogami oraz
inzynieri¢ w przestrzeni ptciowosci. Po
drugie, do jakiej$ tez rewolucji doszto na
Zachodzie w wymiarze dyscypliny we-
whnatrzkoscielnego zycia: od lekcewazenia
sakralnosci kultu przez dazenie do coraz
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wigkszego luzowania sposobu funkcjo-
nowania apostolatu os6b poswieconych
Bogu, protestantyzacje katolicyzmu, eks-
trawagancje w mysleniu teologicznym,
etycznym, biblijnym czy filozoficznym,
nabywanie ducha swiatowosci, moder-
nizm az do teologii wyzwolenia. W tak
zwanych latach posoborowych te dwie
quasi-rewolucje przeszly obok, wszerz,
wzdtuz i chyba w poprzek Kosciota na
Zachodzie. O$miele si¢ powiedzie¢, ze
w konfrontacji tak z rewoltg zewnetrzna,
jak i wewnetrzng Kosciét nie zdobyt si¢
na skuteczng reakcje ani nie znalazt po-
wszechnego modelu udzielania odpowie-
dzi czy reagowania. Raczej poniost szereg
porazek. Kosciét miat co najmniej dwoch
gigantycznej wagi przywodcow, ktorzy na
poziomie myslenia i apostolatu zmierzyli
sie z rewolucyjna falg zachodniej kultury.
Mam na mysli Jana Pawta II i Benedyk-
ta XVI. W przypadku pierwszego giganta
katolicy skupili sie jednak raczej na hap-
peningu jego barwnej osobowosci, nie za-
glebiajac si¢ w Wojtylianskie przestanie —
znéw wygrata ponowoczesna rewolucja,
bo kremoéwek nie starczyto za argumenty.
W przypadku drugiego reakcja jakby na-
stepowata z opdznieniem: musiat odejsc
do klasztoru, zeby wszyscy postukali
sie w glowy, mowiac: jaki to byt madry
czlowiek...

Uwazam, ze Kosciot katolicki w Pol-
sce nie musial stawi¢ czota zadnej z tych
dwoch opisanych wyzej rewolucji. Katoli-
cyzmu polskiego nie dosiegneta ani etycz-
na degrengolada kultury, ani umys$lne
psucie formacji kleru i osoéb konsekrowa-



