Bogiem nie nale2y sie postugiwa¢

Rozmowa z o. Szymonem Hizyckim OSB, opatem tynieckim

»Christianitas”: Skqd si¢ wzigt Sw. Bene-
dykt w historii chrzescijanistwa i Kosciota?

0. Szymon Hizycki 0SB: W pewnym
sensie mozemy powiedziec, ze §w. Bene-
dykt urodzit sie trzy razy. Po raz pierwszy
w Nursji — to znaczy tak mowi nam Sw.
Grzegorz Wielki. Benedykt przezyt swoje
zycie tak jak wielu opatow w jego czasach,
napisat, tak jak wielu innych opatéw, Re-
gute, zbudowac¢ miat kilkanascie klaszto-
roéw. Nie wydaje sie jednak, aby miat jakis
szerszy wplyw za swego zycia.

Potem narodzit si¢ drugi raz, gdy Sw. Grze-
gorz Wielki spisat w swych Dialogach zy-
wot $w. Benedykta. (Cho¢, gwoli $cistosci,
nalezy dodag, ze niektorzy neguja Grze-
gorzowe autorstwo Dialogéw). Mozna
zatem powiedzie¢, ze Grzegorz Benedykta
wskrzesit. Trzeba jednak pamigtac o tym,
ze to nie byto takie wskrzeszenie, ktore
spowodowato, ze on stat si¢ jakim$ wtad-
ca dusz mniszych. Grzegorz tez nie byt
benedyktynem w dzisiejszym tego stowa
znaczeniu, nawet jesli byt piewca chwaty
Sw. Benedykta. Zresztg, problem polega na
tym, w jaki sposob czytamy Dialogi. Wia-
domo, ze najwickszg popularnoscia cieszy

si¢ ksiega druga, i na ogo6t to wyglada tak,
ze tylko ten fragment jest wydawany razem
7. Regutg. Chociaz my, w Tyncu, sami tak
zrobilismy, przyznaje ze wstydem. Chodzi
o to, ze Dialogi nie sa tylko o Benedyk-
cie. Grzegorz ttumaczy Piotrowi, swojemu
sekretarzowi, ze wprawdzie nasze czasy
s trudne, ale jednak mamy Swietych lu-
dzi. I te Dialogi traktuja o tych swietych
ludziach. Skonstruowane s3 na podobien-
stwo oftarza, sktadajacego si¢ z tryptyku
z predella.

»Ch”: Co to jest predella?

Sz.H.: To podstawa nastawy ottarzowe;j.
Wystarczy p6j$¢ do krakowskiego kosciota
Mariackiego, zeby zobaczy¢ najstynniejsza
polska predelle: wyrzezbione przez Wita
Stwosza drzewo Jessego.

»Ch": Dobrze, wroémy do sw. Benedykta.

Sz.H.: W centrum tego tryptyku mamy
druga ksiege (z zywotem Benedykta); po
bokach, niczym skrzydta ottarza, sg pierw-
sza i trzecia ksi¢ga. Tam znajdujemy opisy
epizodéw z zycia swictych italskich (dwa-
nascie miniatur w ksiedze pierwszej i trzy-
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dziesci siedem w ksiedze trzeciej). Predella
to z kolei czwarta ksiega, w ktorej autor
zajmuje si¢ zyciem duszy po Smierci ciata.
Czwarta ksiega konczy sie rozbudowang
refleksja na temat Mszy, ktorej dobro-
dziejstw doznaja zyjacy i zmarli. Zreszta
silne zwigzki z tajemnica Eucharystii cha-
rakteryzuja schytek zycia Benedykta; Grze-
gorz mowi nam, ze Swi¢ty opat umart,
stojac w oratorium i przyjmujac Komuni¢
Swietg, ktora poprowadzita go do nieba.

wCh": Ale byta jakas ciggtos¢ miedzy Be-
nedyktem a Grzegorzem?

Sz.H.: Grzegorz mowi, ze dowiedziat sig
wszystkiego, co zapisat, od uczniéw Bene-
dykta. Nie wiemy, w ktorym roku umart
Benedykt, znamy tylko date dzienng tego
wydarzenia: na pewno stato sie to 21 mar-
ca. To jest bezdyskusyjne, bo nikt by nie
ustalat z innego powodu takiego Swieta
w czasie Wielkiego Postu. Date roczna
mozemy tylko szacowad. Transitus mu-
sial mie¢ miejsce prawdopodobnie w la-
tach g4o0. VI w. Kiedy Benedykt zmart, to
niedtugo potem, w 577 r., jego opactwo
— 0 czym, zreszta, pisze Grzegorz w Dialo-
gach — zostato spladrowane przez Longo-
bardow, a mnisi uciekli do Rzymu. Po tym
wydarzeniu opactwo na Monte Cassino
przez wiele lat, do 717 r., lezato w gru-
zach, a groby Benedykta i Scholastyki zo-
staty zupetie opuszczone. Wtedy tez, gdy
Dialogi Grzegorza byly juz znane, a Monte
Cassino wcigz nieczamieszkane, z dalekiego
opactwa Fleury nad Loarg przybyli mni-
si, ktorych jedynym celem byto zabranie

szczatkOw Benedykta. Jak postanowili,
tak zrobili — i dzi$ relikwie patrona Eu-
ropy znajduja si¢ nad Loarg. Nawiasem
mowiag, liturgiczne wspomnienie 11 lip-
ca to wspomnienie przeniesienia relikwii
(a zatem $wieto ,,francuskie”!). Dodam na
marginesie, ze oczywiScie bracia z Monte
Cassino zbywaja relikwie z Fleury milcze-
niem, co jednak nie zmienia faktu, ze ko-
$ci Benedykta na Monte Cassino nie ma.

wCh": A trzecie narodziny?

Sz.H.: Wiasnie. Potem narodzit si¢ po
raz trzeci, ostateczny, kiedy jego Reguta
zaczeta by¢ traktowana jako Reguta par
excellence. To sie wiaze de facto z Grzego-
rzem i z ruchem monastycznym, ktory bie-
rze swoOj poczatek na terenach galijskich.
Z tego wniosek, ze Benedykt stat si¢ po-
pularny w duzej mierze dzigki Dialogom
i to jest ich wielka zastuga, bo zaczeto
czytaé Regute po lekturze Dialogow Grze-
gorza (nawiasem mowiac, oba te teksty
czesto s3 ze soba sprzeczne, wiec nie jest
tatwo ostatecznie naszkicowac profil Sw.
Benedykta). Trzecie i ostateczne narodziny
naszego ojca mialy miejsce wowczas, gdy
Reguta zostata uznana za te, ktora jako
jedyna nalezy w panstwie do spadkobier-
cow Karola Wielkiego.

wCh”: A co mozemy powiedzie¢ o samej
Regule?

Sz.H.: Reguta to tekst niezwykty, takze
pod wzgledem historii jego rckopisow.
Mamy rekopisy dziet klasycznych, ktore
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od autograféw dzielg wieki, i nie jeste-
Smy w stanie doktadnie okresli¢, jaka jest
»0dlegto$¢” pomiedzy autografem a kon-
kretnym rekopisem, ktérym dysponujemy:
Dystans jest zatem ogromny. Natomiast
w przypadku Reguty sytuacja jest szczegol-
na, gdyz mozemy okresli¢, jak ma si¢ naj-
lepszy rckopis, ktory funkcjonuje obecnie,
do autografu: to jest ,,wnuczek”. (Nie jest
to rckopis najstarszy, gdyz taki jest tzw.
,»rekopis oksfordzki”, spisany w VIII w. To
tekst bardzo zepsuty, zdaniem badaczy ko-
pisci chcieli tacine Reguty ,,poprawic”. Za-
tem r¢kopis jest starszy, ale gorszy).

#»Ch": To wszystko brzmi jak zagadka
detektywistyczna.

Sz.H.: Owszem. Natomiast ten rekopis,
na bazie ktérego wydaje si¢ dzi$ Regufte,
to rekopis z St. Gallen, wykonany na po-
czatku IX w.

»Ch”: Dlaczego jest on wnuczkiem?

Sz.H.: Karol Wielki polecit wykonanie
kopii Reguty. Dwaj mnisi wykonali j3 na
Monte Cassino na podstawie autografu.
Po zakonczeniu pracy wywieziono jg do
Akwizgranu, gdzie zrobiono z niej wspo-
mniang kopie dla opactwa St. Gallen.
Rekopis akwizgranski zaginat; autograf
splonat w 896 r. w klasztorze w Teano.
Pozostat zatem ,,wnuczek”.

»Ch": Czy rzeczywiscie mozemy powiedzie¢
o przewadze tej Reguty? Czy to trochg nie
jest przypadek, ze zostata wyniesiona tak

bardzo w dziejach Kosciota, ale i cywiliza-
¢ji? Mowi sig, ze to wokét opactw odbu-
dowywana byta cywilizacja w Europie po
upadku antyku. Jednoczesnie lektura Re-
guty pokazuje, ze jest to twardy orzech do
zgryzienia. To nie jest taka tres¢ duchowa,
ktorg si¢ pochtania jak pisma roznych mi-
stykow. To nie jest dzieto porywajgce jak
lektura duchowa, a jednak dziata w zyciu
mniszym.

Sz.H.: W odpowiedzi zadatbym pytanie:
co to jest reguta i czym jest ta konkret-
na Reguta? Bo jezeli odpowiedzielibySmy,
ze Reguta Sw. Benedykta to tylko ta oto
malutka ksigzeczka, to nie bedzie to do
konca prawda. Mozemy zapytac jeszcze
inaczej: co sam $w. Benedykt rozumiat
przez stowo ,reguta”? Co rozumieli pod
tym okresleniem jego nastepcy? Osobi-
Scie nie jestem przekonany, ze Swiety ro-
zumiat przez to stowo jedynie ten niezbyt
obszerny zbior wskazéwek. Nie o to cho-
dzi bowiem w jej funkcjonowaniu. Wyraz
»regula” pada w tekscie w r6znych konfi-
guracjach, ale gdy potem czytamy jej naj-
starszych komentatordw, to dla nich jest
ona pewnego rodzaju mgtawica tekstow.
Wigcej, olbrzymim kosmosem. I tak na-
prawde ta ksigzka, ktora jest wydawana
pod tytulem Reguta sw. Benedykta, w za-
mys$le autora miata petni¢ tylko funkcje
drzwi do innego swiata, miata by¢ wpro-
wadzeniem do innego $wiata zycia ducho-
wego, narzedziem, ktore dostaje cztowiek,
aby mogt siegna¢ po skarby Tradycji. Be-
nedykt nie musiat pisa¢ traktatow o zyciu
wewnetrznym. Owszem, w Regule mamy
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siodmy rozdziat O pokorze, drobne wska-
zo6wki o modlitwie, ale w sumie jest tego
niewiele. Paradoksalnie: Reguta, z pozo-
ru, nie pokazuje sw. Benedykta, ktory sie
modli.

«wCh": Czyli Benedykta nie widaé przy
modlitwie. To moze si¢ wydawaé troche
dziwne w naszych czasach, kiedy chcemy
szybko wiedziec, jak ,,smakuje” okreslona
duchowosc.

Sz.H.: Jednak jest taki jeden moment, ze
mozna Benedykta zobaczy¢ podczas mo-
dlitwy, ale tylko jak gdyby przez dziurke
od klucza. Ta dziurka od klucza sa pisma
Jana Kasjana. W Regule sw. Benedykta jest
kilkaset odwotan do pism tego autora.
Pamietajmy tez o tym, ze Benedykt kaze
mnichom czyta¢ Kasjana przed snem.
A Kasjan pisat o wszystkim: o sensie stro-
ju mniszego, o tym, jak celebrowac ofi-
cjum, jak czytac Biblig, jak zajmowac si¢
modlitwg wewnetrzna, czym jest czystos$¢
i jak poskromic¢ osiem wad gtownych. Jak
zatem widzimy, zajmowat si¢ wszystkim,
i uwazna lektura Reguty Sw. Benedykta nie
pozostawia ztudzen, ze bez Kasjana obraz
czegos, co okreslilibySmy jako duchowos¢
benedyktynska, jest fatszywy.

»Ch”: Czy to jedyny autor zalecany przez
Sw. Benedykta?

Sz.H.: Mowi ogdlnie, aby czyta¢ komen-
tarze do Pisma Swictego napisane przez
Ojcow katolickich. W ostatnim rozdziale
Reguty, ktory jest rodzajem bibliografii,

zaleca lekture zywotoéw Ojcow (chodzi za-
pewne o tacinskie wersje apoftegmatow,
Historii mnichow w Egipcie oraz Opowia-
dan dla Lausosa). Nakazuje tez lekture
Reguty sw. Bazylego, jej tacinskiej wersji,
czyli tej starszej.

»Ch”: Starszej? Nie greckiej?

Sz.H.: Starszej, bo tacinska wersja, ktorg
mamy, jest starsza w stosunku do istnie-
jacej greckiej. Pierwotna wersja grecka za-
gineta, zachowat sie jej przektad tacinski.
Nowsza wersja grecka z kolei nie ma sta-
rozytnego przektadu tacinskiego. Wracajac
do Kasjana, to jest on dla sw. Benedykta
fundamentem w rozumieniu zycia mona-
stycznego. A Kasjan mimo wszystko, jak
wiemy, az do XVI w. ksztattowat oblicze
duchowe Europy. Szkoda, ze o tym si¢
zapomina i mato méwi, a trudno sobie
wyobrazi¢ duchowos¢ benedyktynska bez
Jana Kasjana. Dlaczego ja si¢ nie zgadzam,
7e Reguta jest sucha czy twarda do zgryzie-
nia? Ona ma tylko podprowadzi¢ i wycho-
wac do lektury innych tekstow. Bo co robi
Reguta kazdemu, kto po nia siega? Daje do
reki Biblie, liturgie i Ojcow, podprowadza
pod ottarz i méwi: modl sie.

»Ch": To bardzo pociggajgce spojrzenie. Po-
doba mi sig, jest proste.

Sz.H.: Dlatego przy Regule kazdy si¢ moze
odnalez¢. T licealista, i student, i ksigdz,
i mnich. Dlatego tez mamy tylu obla-
tow. Mamy oblata, ktory jest spawaczem,
mamy profesorow i uczniow. Wszyscy
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czytaja Regute, czasem od szescdziesie-
ciu lat, i to jest dla nich to, co wyraza ich
poboznosc.

»Ch”: Dobrze, to teraz pytanie z zaskocze-
nia. Czym jest w ogole zZycie monastyczne?

Sz.H.: W zyciu monastycznym tkwi duza
putapka romantyzmu: zrobic tak, jak byto
onegdaj. Wszystkie reformy monastyczne,
poczynajac od tej Sw. Benedykta z Ania-
ne az po ostatnie proby ,,powrotu do 7r6-
det”, byty przeprowadzane pod hastem
powrdcenia do pierwotnego charyzmatu.
Problem polega na tym, ze kazdy ten cha-
ryzmat rozumiat inaczej, a w wigkszosci
owi reformatorzy to byli swieci ludzie. Je-
stem giteboko nieufny wobec pogladow,
jakoby tylko w jednym klasztorze, albo
w skromnej wspolnocie, mozna byto spo-
tka¢ mnichow zyjacych wedle Reguty, bo
wiekszo$¢ ideaty sw. Benedykta zdradzita.
Jak jest naprawde — to kwestia sumienia,
ktore zna wytacznie Bog. Cho¢, oczywi-
Scie, nie nalezy przez to rozumied, ze je-
dynie niektore klasztory mamy oceniac
jako ,,wierne i prawdziwe”. Mnisi w ciagu
swej dtugiej historii zajmowali si¢ chyba
wszystkim: od misji (kto byt pierwszym
ewangelizatorem Polski? Mnisi!) po zycie
pustelnicze.

Mowi sig, ze zycie zakonne ma zawsze
petni¢ funkcje znaku. Ma przypominaé
o tej rzeczywistosci, ktora nadchodzi. To
jest klasyczne ujecie. Zgadzam sic w tym
wzgledzie z opatem trapistow z Nowego
Dworu. Wywiad z nim, ktory niedawno

czytatem, bardzo mnie urzekt, bo jak Fran-
cuz mowi, ze nauczyt si¢ czeskiego i chce
mieszka¢ w Czechach, to juz mi si¢ bardzo
podoba. Dziennikarz prowadzacy rozmo-
we tak do niego powiedziat: tu, do ojcow,
przyjezdzaja ludzie i twierdza, Ze znajduja
pokéij i ze si¢ zaczynaja modli¢. A opat od-
powiedziat zaskakujaco: dajemy to, czego
sami nie mamy. I, tak mi si¢ wydaje, moze
rzeczywiscie dla niektérych ludzi zycie za-
konne jest takim znakiem nadchodzgce-
go Krolestwa, ale my sami jako zakonnicy
miewamy czasem problemy, zeby uwierzyc,
mimo wszystko, w jego nadejScie.

»Ch": Czyms si¢ to Zycie zakonne rézni od
tego sprzed stu czy tysiqgca lat?

Sz.H.: Z pewnoscia ro6zni sie co do formy.
Mam nadzieje, ze nie r6zni si¢ co do tresci.

»Ch": Jezeli traktowalibysmy te definicje
zycia zakonnego jako znak, to wtedy, nie-
zaleznie od ksztattu tego zycia, tego, jak
ono wyglgdato w szczegétach, pewna cig-
gtos¢ doswiadczenia bytaby zachowana,
i to jest najwazniejsze. Jeszcze druga rzecz,
ci, ktérzy wkraczajg do Zycia zakonnego,
w dalszym ciggu przyjmujg na siebie od-
powiedzialnos¢ przyblizania sie do Boga
w sposob szczegolny.

Sz.H.: Zawsze jest problem, w jaki sposob
o tym moéwic. No bo polskie wyrazenie
»W sposob szczegdlny” sugeruje, Ze pozo-
stali to jest massa damnata, czyli wytacze-
ni z relacji z Bogiem, a w konsekwencji
nawet potepieni.
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wCh”: Czym zatem zycie mnisze rozni sie
od zycia swieckiego? Po co to jest?

Sz.H.: Zawsze mi si¢ wydawato, mimo
wszystko, Ze powotanie zakonne dzieje
sie na zasadzie bardziej indywidualnej.
Sa ludzie, ktorzy si¢ do tego nadaja, i Bog
ich takg drogg prowadzi.

«Ch": Ma Ojciec na mysli wezwanie podob-
ne do biblijnego? Cztowiek cos rozpoznaje
jako przychodzgce od Boga i to go sktania
do wyboru drogi zZycia czy sposobu dziata-
nia lub celu.

Sz.H.: Sadze, ze mozna do tego odniesc,
troche paradoksalnie, nastepujacy frag-
ment Listu do Hebrajczykow: nikt nie
moze sobie sam nadac tej godnosci, tylko
ten, ktory jest powotany. Tak jak mowi
Jezus: kto moze pojaé, niech pojmuje. Roz-
wigzaniem tej trudnosci jest tez pewien
watek dzisiaj w KoSciele zapomniany,
a szkoda. Chodzi o jednos¢ ciata Kosciota
jako ciata Chrystusa. Kosciét jest jednym
ciatem i ma r6zne cztonki.

»Ch": Co historycznie byto nazywane roz-
nymi stanami.

Sz.H.: Jesli miatbym co$ poleci¢ na ten
temat, to najlepiej, a zarazem krotko, pi-
sze o tym Henri de Lubac w ksiagzce pt.
Katolicyzm. Bardzo tadnie pokazuje to, Ze
jest jeden Chrystus i Ze jesteSmy przeciez
jednym ciatem. Sgdzg, ze to jest taka rzecz,
do ktorej trzeba ciggle wracaé. JesteSmy
jednym ciatem: r¢ka, noga, okiem; me-

zem, zong, ksiedzem, mnichem, francisz-
kaninem, dominikaninem. W pewnym
stopniu, bedgc benedyktynem, partycy-
puje w dobrach rodzin, ludzi swieckich.
Zycie $wieckie nie jest bardzo daleko ode
mnie, bo jestesmy w jednym Kosciele.

»Ch": To wizja nawigzujgca, jak mi si¢
zdaje, do klasycznej formuty mowigcej
o Kosciele jako wspdlnocie doskonatej, to
znaczy posiadajgcej wszystkie funkcje po-
trzebne do osiggniecia swojego celu, i ka-
ptaniskq, i rodzicielskq, i mniszq. I jeszcze
wiele innych.

Sz.H.: Te funkcje czy stany wspierajg si¢
nawzajem.

»Ch": A czasem mamy obraz zycia klasz-
tornego jako czegos wyizolowanego. Idzmy
dalej: czy wszystko w zyciu zakonnym dzie-
je sie w imig¢ Boze?

Sz.H.: Na pewno nie kazde dziatanie od-
bywa si¢ w imi¢ Boze, na przyktad grzech.
Cho¢ moze niektorzy wzywaja Boga, kie-
dy grzesza, ale grzech z pewnoscig nigdy
nie jest uzasadniony Bogiem.

#Ch": Czy zycie zakonne jest bardziej prze-
nikniete Swiadomosciq obecnosci Bozej niz
Swieckie? Byt Ojciec Swieckim, to wie, jak
to byto.

Sz.H.: Jak bytem Swieckim, to nie bardzo
mys$latem o Panu Bogu. Ale mam bardzo
wielu Swieckich przyjaciot, ktorzy... Ale
moze opowiem apoftegmatem:



Kiedy abba Makary modlit si¢ pew-
nego razu, ustyszal gtos: ,,Makary,
jeszcze nie osiggnate$ miary doskona-
osci pewnych dwoéch kobiet we wska-
zanym miescie”. Starzec wstat wiec
rano, wziat swa palmowa laske i udat
sie do tego miasta. Gdy tam przybyt
i odnalazt miejsce, zapukat do bramy.
Jedna z nich wyszta i zaprosita go do
swego domu. Starzec usiadt i przywo-
tat obie. One przyszty i usiadty obok
niego. Starzec rzekt do nich: ,,Z wasze-
go to powodu zadatem sobie tyle tru-
du. Wyjawcie mi wigc, jakie sg wasze
dobre uczynki, co wy czynicie”. Lecz
one odrzekty: ;Wierz nam, ze noc t¢
spedzity$my razem z naszymi me¢zami.
Jakiez wicc maja by¢ nasze uczynki
dobre?”. Starzec jednak z uporem pro-
sit je, aby mu wyjawily swoj sposéb
postepowania. W koncu powiedziaty:
»Na swiecie nie bylySmy krewnymi,
zechciaty$my jednak wyj$¢ za maz za
dwoch braci. Mieszkamy juz wspolnie
pietnascie lat w jednym domu, a nie
pami¢tamy, bySmy si¢ kiedy$ poklo-
cily z soba lub by jedna drugiej po-
wiedziala nieprzyzwoite stowo, lecz
caly ten czas spedzilySmy w pokoju.
Przyszedt nam wprawdzie pomyst, by
pojsc¢ do klasztoru zeniskiego, lecz me-
zowie mimo proésb nie pozwolili nam
na to. Skoro wiec nie mogtySmy zre-
alizowa¢ tego planu, ztozytySmy po-
stanowienie wobec siebie i Boga, aby
az do $mierci z ust naszych nie wy-
szto Swieckie stowo”. Abba Makary,

styszac to, rzekt: ,,Zaprawde powia-

130 Christianitas 70/20147 ROZMOWY ,CHRISTIANITAS”

dam, iz nie ma znaczenia, czy jest si¢
dziewica, czy mezatka, mnichem, czy
cztowiekiem $wieckim, B6g bowiem
wszystkim daje Ducha Swietego we-

dtug usposobienia kazdego”.

Powiedziatbym, ze nic tutaj nie dziata
deus ex machina. To raczej jest tak, jak
Franciszek Salezy mowi w Filotei: kazdy
stan ma swojg poboznosc, ale nie oznacza
to, Ze ta poboznos¢ szybciej doprowadzi
nas do stanu zjednoczenia z Panem Bo-
giem. Kto§ moze by¢ kartuzem i duzo sie
modli¢, ale to nie znaczy jeszcze, ze juz
mieszka w sercu Boga, bo kto§ moze by¢
dyrektorem sierocinca i to on bedzie blizej
Bozego serca. Ani to, ze kto$ petni dzieta
mitosierdzia, nie dowodzi, ze jest najbar-
dziej mitosierny, poniewaz kto$ inny, kto
jest pustelnikiem, moze mie¢ wigksze mi-
tosierdzie od niego. Nic tu nie dziata na
zasadzie automatu.

»Ch”: A co z tq teologig, ktora mowi, ze zy-
cie mnisze to jest powotanie wiekszej dosko-
natosci? Jak my moglibysmy to rozumiec?

Sz.H.: Stan moze i jest bardziej dosko-
naty, ale oznacza to, ze ludzie w nim zy-
jacy sg bardziej $wieci; analogicznie: to,
ze ktos jest katolikiem, nie znaczy, ze jest
bardziej zjednoczony z Bogiem niz prote-
stant. To jednak tez kusi nas do zadania
pytania o to, czym jest doskonatos¢. Intu-
icyjnie definiujgc: ktos doskonaty to ktos
bezbtedny i najlepszy, superman. Z kolei
gdybysmy popatrzyli na to filologicznie, to
doskonato$¢ oznacza osiggniccie celu. Jesli
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moim celem jest Krakoéw, to moge dojs¢
tylko do Mistrzejowic; ale moge przemie-
rzy¢ Wawel, Skatke, Podgorze i Kazimierz.
Zycie zakonne zatem w tym sensie bytoby
stanem wyzszej doskonatosci, czyli precy-
zyjniej wskazuje, do czego kazdy cztowiek
jest powotany. I tutaj znéw wracamy do
pojecia zycia zakonnego jako znaku.

Swojg droga, bardzo chetnie bym prze-
czytat ksiazke o przemianach $wiadomo-
Sci zycia zakonnego w ciagu ostatnich stu
lat. Stan dziewiczy byt zawsze postrzegany
jako stan wyzszy, a mam witasnie wrazenie,
ze gdzie§ w okolicach Soboru ludzie konse-
krowani zaczeli si¢ tego wstydzic. I tak de
facto mamy w tradycji duzo tekstow o tym,
ze jest to stan doskonalszy, ale dzisiaj nie
wypada tego méwié. Nie wiadomo za bar-
dzo, co z tym zrobié, schowac te teksty?

»Ch”: Troche jak z matzenstwem jako le-
karstwem na pozqdliwosc.

Sz.H.: Dobre jest to porownanie. Tylko
nie wiadomo, jak to dzi$§ ugryzc.

»Ch": Nawet Benedykt X VI, postrzegany
jako Papiez tradycjonalista, bardzo mocno
podkreslat, ze najtrudniejszym powotaniem
jest matzenistwo.

Sz.H.: Klemens Aleksandryjski, zdaje sie,
tez tak uwazal.

»Ch”: To wybitni teologowie i jakos w so-
bie godzili te dwie opinie, a mieli zapewne
Swiadomosc obu tych tradycji.

Sz.H.: Nie wiem, czy jest sens az tak to
przeciwstawiac. Mysle, ze nie. Jednak
z drugiej strony to zadna nasza zastuga,
7e ja jestem mnichem, a pan jest zona-
ty. MySmy to, tak naprawde, dostali. Jesli
cztowiek powaznie traktuje zycie, to wi-
dzi, ze wszystko jest darem. A dar mozna
wykorzysta¢, ale mozna tez zmarnowac.

»Ch”: Do kogo mozemy poréownac opata
w klasztorze benedyktynskim? Do Boga, do
monarchy czy do biskupa?

Sz.H.: Do ojca?

»Ch": Jak to byto traktowane w dziejach
benedyktynskich, a jak to jest dzisiaj?

Sz.H.: [ tutaj znowu musimy wroci¢ do
Kasjana i Benedykta. Regute trudno zro-
zumieé bez Kasjana, bo Benedykt zyt
w klimacie jego duchowosci, cho¢ u tego
drugiego nastepuje pewnego rodzaju prze-
suniecie. A to dlatego, ze Kasjan, kiedy pi-
sat swoje Rozmowy, to ktadt duzy nacisk
na postuszenstwo ojcu duchownemu.
U niego jednak wyglada to tak, ze ojca
mnich sam sobie wybiera i jest mu po-
stuszny, otwiera przed nim serce, wyja-
wia mysli, ale dalej sobie normalnie zyje
i robi, co chce. Z tego wyszto dzisiejsze
kierownictwo duchowe. Natomiast u Be-
nedykta nastepuje przesuniegcie, ktore
byto Kasjanowi absolutnie obce. Benedykt
oczekuje od opata, ze bedzie przetozonym,
ktory zarzadza domem i ktéremu mnisi sg
postuszni absolutnie we wszystkim, z dru-
gicj strony petni funkcje¢ ojca duchownego.
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To drobne przesunigcie, ale bardzo istot-
ne, bo juz nie ma mozliwosci np. zmia-
ny wyboru ojca. Wstepujac do klasztoru,
decyduje sie takze na to, ze opat bedzie
moim ojcem duchownym. W Regule jest
bardzo duzo aluzji, ktore pokazuja opata
jako osobe, ktora takim ojcem duchow-
nym ma by¢. Jest tam réwniez powiedzia-
ne, ze ma on umie¢ leczy¢ wtasne i cudze
rany, mnisi powinni go bardziej mitowag,
niz sie go leka¢, ma im bardziej pomagac,
niz przewodzi¢. To jest akurat hasto bt.
Kolumby Marmiona, opata Maredsous.
A 7 drugiej strony jest tam duzo watkow,
ktore pokazuja opata, ktory przypomina
dyrektora wi¢zienia: np. ma przegladac
16zka mnichow, bo przeciez nie maja oni
prawa do wtasnosci. Dzieje opata w inter-
pretacji Reguty sa naznaczone taka wta-
$nie dwuznacznoscia.

»Ch”: A czy benedyktyni mieszajq, czy nie
mieszajq Pana Boga do takich spraw jak
finanse czy inne przyziemne sprawy? Roz-
waza si¢ decyzje, rozpoznaje to, co lepsze,
podczas modlitwy? Czy sq to dzis rzeczy,
do ktorych si¢ Pana Boga nie miesza?

Sz.H.: Uwazam, ze powinno si¢ takie rze-
czy rozwaza¢ w trakcie modlitwy.

»Ch”: Ale réznie to bywa?

Sz.H.: Jak zawsze. Ideat jest ideatem,
a zycie jest zyciem. Regufa ktadzie nacisk
na dwie rzeczy. Po pierwsze, jak mowi
Prolog, ,,jesli cokolwiek zamierzasz zro-
bi¢ dobrego, modl si¢ najpierw gorgco”.

A 7 drugiej strony Regufa moéwi: ,,nic nie
czyn bez rady, a po uczynku nie bedziesz
zatowat”. A zatem uczynek musi poprze-
dza¢ namyst przed Panem Bogiem, ale jest
i rada, czyli pytanie si¢ braci, co kazdy
mysli o sprawie.

»Ch”: Czy poza grzechem sq jakies miejsca,
gdzie si¢ Pana Boga nie powinno mieszac?

Sz.H.: Nie sadze.

#Ch”: Mysle o tym, czy zycie zakonne nie
niesie ze sobg zagrozen manipulacyjnych.
Niekoniecznie powodowanych ztq wolg.

Sz.H.: Oczywiscie, Ze niesie.

»Ch": Szczegdlnie jesli sie mozemy odwotaé
do tej Najwyzszej Instancji.

Sz.H.: Mysle, Ze tak naprawde duzo grze-
chow jest popetnianych w imie Boze.
I oczywiscie, ze mozna manipulowac Pa-
nem Bogiem, to grozi kazdemu ksiedzu.
Wystarczy postuchac¢ kazan — Pana Boga
miesza si¢ do réznych rzeczy, do ktorych
si¢ Go miesza¢ nie powinno. Ale to nie
zmienia faktu, ze wszystkie rzeczy nalezy
robi¢ z Bogiem w sercu.

wCh": Jak w Zyciu religijnym mozna Zle za-
mieszac Panem Bogiem? Czy to w konfesjo-
nale, czy na kazaniu?

Sz.H.: Na przyktad jezeli cztowiek bedzie
upokarzat drugiego cztowicka w imig
Boze, bo bedzie przekonany, ze dobrze
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zrobi temu drugiemu, gdy si¢ mu pokaze,
ze jest nikim. Albo gdy bedzie si¢ trak-
towac z gory jaka$ wspolnote, bo moim
zdaniem jej cztonkowie nic nie wiedzg
i dopiero ja im powiem, jak stuzy¢ Panu
Bogu. Ja si¢ od nich niczego nie naucze,
ale oni ode mnic mogg co$ tam liznaé.
To jest wtasnie mentalnos¢ zapominajgca,
ze jesteSmy jako Kosciét jednym ciatem,
a podkreslajaca, Ze ja jestem wszystkim,
a innych ewentualnie mozna do mnie
doszy¢, co nie znaczy przeciez, 7e jeste-
$my w jednym Kosciele itd. Taka religijna
arogancja.

#Ch": A co moze Ojciec powiedzie¢ o po-
czuciu winy? Czesto zarzuca si¢ nam,
chrzescijanom, Ze nasza religia Zeruje na
poczuciu winy. Przeciez moéwimy nawet
podczas Mszy: moja wina, moja wina,
moja bardzo wielka wina. Mam wrazenie,
iz kwestia sumienia to co innego niz psy-
chologiczne poczucie winy.

Sz.H.: Tylko dojrzata osoba jest w stanie
zobaczy¢ swoja wine.

«Ch”: Czy Ojciec by to rozdzielit — su-
mienie jako rozpoznanie swoich czynow
i wpedzanie kogos w psychiczny Slepy za-
utek tak zwanego poczucia winy, chocby
w konfesjonale?

Sz.H.: Tak naprawde¢ w duzej mierze lu-
dzie sami si¢ wpedzaja w poczucie winy.
Odwotajmy si¢ znéw do apoftegmatow —
Antoni mowit, ze takie jest wielkie dzie-
to cztowicka: wing¢ swoja zawsze bra¢ na

siebie przed Bogiem, a pokusy spodzie-
wac sie do ostatniego oddechu. Ale to, co
jest tu kluczowe, a o czym mowi Antoni
Wielki, to Ze nalezy wing¢ swojg na siebie
zawsze bra¢ przed Bogiem.

»Ch”: Co to oznacza?

Sz.H.: Skoro zgrzeszytem, popetnitem
grzech, jest to wicc moja wina, ale ona
nie sprawia, ze zostaje oddzielony od Bo-
zego Oblicza. Natomiast wtasnie poczucie
winy sprawia, ze cztowiek czuje, ze aby
stanac¢ przed Bogiem, musi si¢ oczyScic,
na tym polega choroba duszy. Dopiero po
tym oczyszczeniu moge stanac przed Bo-
giem — dopiero jak bede czysty. Katolikowi
grzeszno$¢ pokazuje, jak bardzo potrze-
buje on Pana Boga. Ale nie jako kogos,
ktory mnie bedzie karat, ale jako tego,
ktéry mnie osadzi, czyli uratuje od moich
grzechow, pokaze mi, jak mam pokuto-
wac za swoje grzechy. Natomiast niebez-
pieczenstwo pojawia si¢ wtedy, gdy czto-
wiek probuje stana¢ przed Bogiem jako
,»bezproblemowy gos$¢”. Ostatecznie to do
niczego nie prowadzi, wtedy Pan Bog staje
si¢ niepotrzebny.

»Ch": Dlaczego?

Sz.H.: Bo Pan Jezus przyszedt wiasnie do
grzesznikow. W Regule jest powiedziane,
ze jednym z narzedzi dobrych uczynkow
jest codzienne wyznawanie Bogu podczas
modlitwy swoich dawnych win ze tzami.
To jest cata tradycja wschodnia z Ojcow,
ktora znajdziemy w Filokaliach. 1zaak
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z Niniwy mowi, ze jeSli cztowiek widzi
swoje grzechy liczne jak ziarnka piasku
morskiego, to jest to oznaka zdrowia du-
szy. Chrzescijanistwo nie jest religia kom-
fortu psychicznego, budowania w sobie
przekonania, Ze jestem niepokalanie po-
czety, bo niepokalanie poczgta to byta
Matka Boza i moze wystarczy.

»Ch”: Ale tak dziata wspétczesna
psychologia.

Sz.H.: Zeby wyttumaczy¢ wszystko.

#Ch”: Tak, zeby wyttumaczyé. 7 jednej
strony zarzuca si¢ chrzescijanstwu odpo-
wiedzialnos¢ za poczucie winy, za neurozg,
a z drugiej — robi si¢ bardzo wiele, zeby
wszystko usprawiedliwic, zeby nie czué
cierpienia duchowego. To temat szczegolnie
trudny w rozmowie z ludzmi wyksztatco-
nymi psychologicznie. Oni nie rozrézniajq,
tylko przylepiajg informacje, ze ta religia
daje poczucie winy i musimy si¢ z tego
uwolnic.

Sz.H.: To jest droga donikad.

»Ch”: Wyszlismy w tym wqtku naszej roz-
mowy od manipulacji. Jak powinno wy-
glgdaé zdrowe Zycie religijne, zakonne?
W jaki sposob Bog powinien byé obecny,
zeby relacje z Nim i z ludzmi byty dobre?
Zeby nie stuzyt nam jako przedmiot na-
cisku, dominacji w relacjach? Jak mowié
wiernym o Bogu, zeby oni nie odbierali tego
mowienia jako opresyjnego? Jak Boga nie
mieszac tam, gdzie nie trzeba?

Sz.H.: To jest zadanie, ktore nie moze
by¢ odrobione raz na zawsze. To praca na
cate zycie, bo pokusa zawtaszczenia Pana
Boga jest stale przed nami. Ojcowie pusty-
ni mowili w bardziej przewrotny sposob.
Ewagriusz z Pontu w Traktacie o poznaniu
pisze: nic wyobrazaj sobie Boga, nic tworz
obrazu bostwa, bo to nie be¢dzie Pan Bog.
I to w pewnym sensie jest analogiczne do
tego, 0 czym teraz rozmawiamy: nic pro-
buj Pana Boga zamkna¢ w swoich oczeki-
waniach, bo Pan Bog jest zawsze wigkszy
od tego, co mozesz oczekiwac czy zrobic.

#»Ch": Czyli nie nalezy si¢ postugiwaé
ani Bogiem, ani cztowiekiem w swoich
dziataniach?

Sz.H.: Zycie ma sens, kiedy jest stucha-
niem i stuzba. Analogicznie mozna to
odnies¢ do tego, jak maz traktuje zong.
Moze ja traktowac jak pania do mycia na-
czyn albo jako partnerke zyciowa. Z Pa-
nem Bogiem jest tak samo. Podkreslam,
chodzi o umiejetnos¢ stuchania. Benedykt
w Regule daje lekarstwo na zte traktowa-
nie, kiedy mowi, ze bracia maja by¢ sobie
nawzajem postuszni. Postuszenstwo to jest
wiasnie umiejetnos¢ wzajemnego stucha-
nia. Ustyszenia, co ten drugi chce mi rze-
czywiscie powiedzieé. I zdolnos¢ uszano-
wania tego, nawet jesli to, co usltyszymy,
bedzie bardzo gtupie.

wCh"”: To bardzo wazne zadanie dla opata?

Sz.H.: No, opat przede wszystkim musi
stucha¢. Poznatem kiedys$ pewnego ame-
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rykanskiego benedyktyna, ktory powie-
dziat mi, ze opat to jest cztowiek, ktory
ma najwi¢ksze biurko w klasztorze, bo
musi pomiesci¢ wszystkie papiery z pety-
cjami braci i dla kazdego musi mie¢ czas.

wCh": Czasem nam si¢ zdaje, ze nasze
sprawy duchowe zatatwi psychologia, na-
sze sprawy finansowe — instytucje zZycia
spotecznego, pokdj — paristwo, i jakos ten
system wydaje si¢ domknigty. Poczucie grze-
chu jest rozmyte, ale przeciez nie z powodu
Boga powinnismy kochac. Po co nam Bég
w tych nowoczesnych czasach?
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Sz.H.: Bo bez Pana Boga zycie nie ma
sensu. To jakby probowac¢ budowaé¢ dom
wiszgcy w powietrzu. Bez Boga cztowiek
nie wie, ani skad si¢ wzial, ani po co zyje.
Wszystko si¢ kiedy$ konczy. A jednak
Pan Bog jest takim ostatecznym celem
i sensem. Dla Pana Boga, gdy czlowiek
jest sSwiadomy Jego obecnosci, potrafimy
zrobi¢ nawet najtrudniejsze rzeczy. A jak
Boga nie ma, to nawet wlasnego matzen-
stwa nie utrzymamy w catosci. Swiety
Augustyn miat racj¢ — niespokojne jest
serce cztowieka, dopoki w Bogu nie spo-
cznie. @




