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Pusty zbior wyjatkow
Papieza Franciszka

Tomasz Rowiriski

Kardynai Walter Kasper, gtowny zwolennik propozycji zmia-
ny nauczania Kosciota w kwestii dopuszczania do Komunii
Swietej 0sOb rozwiedzionych i pozostajacych w ponownych zwigz-
kach, dla niemieckiej sekcji Radia Watykanskiego orzekt: ,,koniec
kontrowersji wokot adhortacji apostolskiej Amoris Laetitia”. Pod-
stawg takiego orzeczenia jest wydrukowanie w ,,Acta Apostolicae
Sedis” prywatnego listu Papieza Franciszka do biskupéw argen-
tyniskich na ten temat. Z grubsza mozna powiedziec, ze listem
tym Papiez potwierdzit niezgodng z jakgkolwiek wczesniejsza
praktyka interpretacje dopuszczajacg zrobienie wyjatku od normy
moralnej dla niektorych par. Tak by — nie owijajmy w bawetne —
nie porzucajac cudzotoznych stosunkéw, mogty przystepowac do
Komunii. Tego typu praktyki byty czyms nie do pomyslenia przez
cate dzieje Kosciota. Teraz ci, ktorzy bronig dorobku Ewangelii
i dwoch tysiecy lat rozpatrywania nauk moralnych, sg przez rze-
czonego kardynata okre$lani mianem skazonych ,,jednostronnym
moralnym obiektywizmem”.

Czym jest ten ,jednostronny moralny obiektywizm”, nie
wiadomo. Jesli jest jednostronny, nie moze by¢ obiektywizmem,
jesli jest obiektywizmem, nie moze by¢ jednostronny. Mozna
oczywiscie domyslac sie, ze kardynat Kasper jako postawe
obiektywistyczng rozumie te, ktora nie chce bra¢ pod uwage
indywidualnych przypadkéw jako potencjalnie niepodlegajacych
normie. Podczas Synodu Biskupoéw kardynat zaproponowat, by
do Komunii dopuszcza¢ pary ,,po rozeznaniu”. Jest w tym jednak
pewna sprzeczno$¢. Wymyslanie coraz to bardziej skomplikowa-
nych i nierealistycznych sytuacji, w ktérych mozna by dopuscic¢
do Komunii ludzi zyjacych w ponownych zwigzkach, niczego nie
zmienia, poniewaz zawsze zatrzymujemy si¢ przy zasadniczym
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pytaniu, ktére muszg uzna¢ nawet ,,subiektywisci”. Czy w sytuacji
grzechu mialo miejsce przyzwolenie woli i rozumu? ,,Subiektywi-
Sci” zdaja sie przesuwac te granice przyzwolenia w taki sposob,
ze wydaje sie ona nie obejmowac niemal nikogo. To znaczy tak,
jakby wiekszos¢ z nas dziatata w sposéb niepoczytalny. Mozna
by wrecz okresli¢ zasade, ze kto popelnia grzech, nie moze tego
czyni¢ swiadomie, bo kto chce zgrzeszy¢ naprawde?

Stajemy wiec na granicy absurdu. Trzeba powiedzie¢ rzecz oczy-
wistg — to, ze jest w nas fundamentalna postawa nienawisci do
grzechu, nie oznacza jeszcze, ze w konkretnej sytuacji pokusy nie
dajemy swojego przyzwolenia. Wrecz jest to warunek konieczny,
skoro z zasady jesteSmy przeciwko grzechowi. Co wiecej, nawet
w sytuacji ,,nieodpartej pokusy” nie zostaje zawieszona ani nasza
obiektywna sytuacja wobec grzesznego czynu, ani jego subiek-
tywna ocena. Mozemy je negowac lub wypiera¢, ale tym bardziej
jest to forma przyzwolenia. Trzeba by zatem ten brak przyzwo-
lenia ,,subiektywistow” rozumie¢ jako uposledzenie umystowe
lub uzaleznienie, seksoholizm, oscylujgcy na granicy szalenstwa.
Nawet w tej drugiej sytuacji wydaje sie to jednak watpliwe. Raczej
powiedzielibySmy o skrajnie ostabionej woli (przez grzech, przez
przywiazanie do niego) niz braku przyzwolenia. Tak czy inaczej,
wydaje sie, ze rozmowa toczy si¢ wokot problemoéw skrajnie
waskiej grupy wiernych. Z liczba don nalezacych zblizajgcg sie
do zera.

Przyjmijmy jednak istnienie cho¢ jednej pary peinej poboz-
nosci, ktora przychodzi do kaptana, by rozezna¢ swoja sytuacje.
Musimy tez przyjac, ze mimo swojej poboznosci nie zna naucza-
nia Kosciota lub, co bardziej prawdopodobne, utworzyta sobie
jakiego$ rodzaju ztudzenia na temat swojej sytuacji. Pierwszym
rozeznaniem podczas rozmowy z kaptanem bedzie rozpoznanie
obiektywnej grzesznosci relacji seksualnej w ponownym zwigzku.
Obiektywnie, niezaleznie od osobistych uwiktan, stabosci, nadziei
i uczud, nie da si¢ tego inaczej okreslic. Jesli do tej pory para ta
nie miata Swiadomosci, czym s3 jej czyny, to wtasnie jg uzyskata.
Rzeczywiste rozeznanie musiatoby doprowadzi¢ tych ludzi do
jednej z dwoch postaw: odrzucenia otrzymanej wiedzy lub jej
uznania. Odrzucenie jej bytoby cofnieciem si¢ na pozycje zasad-
niczego zanegowania taski na rzecz afirmacji zycia w grzechu.
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Bytoby pewnego rodzaju odsunieciem sie od KoSciota. Uznanie
wiedzy bytoby przyjeciem, ze kazda sytuacja erotycznego zblizenia
bedzie sie odbywata w stabosci, ale juz za ,,przyzwoleniem rozumu
i woli”. To bowiem oznacza ,,rozeznanie”, nie chodzi tu o rozpo-
znanie, czy osoba niepotrafigca uzna¢ nauczania Kosciota, czy
sie go trzymac chocby w intencji, moze przystapi¢ do Komunii,
tylko o rozpoznanie sytuacji chrze$cijanina w Swietle obiektyw-
nej normy. Choébysmy rzucali anatemy na ,,obiektywistow”, nie
mozna ,,zjes¢ ciastka i mie¢ ciastka”.

Zatem dopuszczenie do Komunii oséb, ktére nie podejmuja
kroku nawrécenia, moze sie odby¢ tylko na zasadzie ,,zgorsze-
nia” i podania im nieprawdziwej nauki. Kto§ moze powiedzie(,
ze przeciez nauka si¢ zmienita i ,,Papiez pozwolit”. Papiez nie jest
,»obiektywistg”, nie wprowadzit formalnie Zadnej nowej nauki
o matzenstwie, stwierdzit jedynie, ze ,,po rozeznaniu” mogg si¢
zdarzy¢ takie sytuacje, kiedy dopuszczenie do Komunii bedzie
na drodze wyjatku mozliwe. Nie podat z gory tych przypadkow,
poniewaz maja one mie¢ charakter catkowicie indywidualny. Trzy-
majac sie tego, ze méwimy o nieokreslonych wyjatkach, rozeznanie
nie moze sie zatem zacza¢ od nauczania kaptana, ktére sprowa-
dzatoby sie do stow, ze oto ,,Papiez Franciszek otworzyt dla takich
jak wy sakramentalna furtke”. W logice Papieza najpierw musi
by¢ rozeznanie, a potem kaptan okresla, jakie widzi mozliwosci
w Swietle nauczania Kosciota. Inna ,,procedura” bedzie tylko zgor-
szeniem. Bez obrazania rozumu nie jesteSmy w stanie praktycznie
wyijs$¢ poza dotychczasowe nauczanie zawarte w adhortacji Jana
Pawta I Familiaris Consortio, ktora jest rzeczywistg aktualizacja
racjonalnosci wiary katolickiej. Zbior wyjatkow Papieza Franciszka
musi zosta¢ pusty.

Jaka bedzie praktyka? Moze taka jak w Kosciele partykularnym
kardynata Kaspera, gdzie nie tylko nikt niczego nie rozeznaje, ale
Ciato Panskie rozdaje sie wszystkim, jak gdyby trwale postradali
zmysty i nie mozna byto od nich oczekiwaé trudu zrozumienia
prostych prawd katechizmowych. Jesli kardynat sadzi, ze kontro-
wersje sie skonczyty i ze lud Bozy ,,w wiekszosci z wdziecznoscia
przyjat” niejasne rozwigzanie zaproponowane przez biskupow
wespot z Papiezem, to jest to tylko mysSlenie zyczeniowe. Kontro-
wersja dopiero nabiera rumiencow. @



AL:
dysku-
sja

! Praktycznie to samo
Papiez powiedziat

rok pdzniej podczas
pielgrzymki do Kolumbii
(wrzesien 2017): ,Chce
wyraznie powtorzyc, ze
moralno$¢ Amoris Laetitia
jest tomistyczna”, to znaczy
oparta na moralnej filozofii
sw. Tomasza z Akwinu, za:
‘Amoris Laetitia’ is built on
traditional Thomist morality,
Pope says, catholicherald.
co.uk, 29.09.2017 [dostep

2.01.2018].

Sw. Tomasz i Amoris laetitia

Piotr Kaznowski

1. Wprowadzenie

Dwa miesigce po ogtoszeniu adhortacji Amoris laetitia (dalej: AL)
Papiez Franciszek, zapytany o to, jak unikng¢ niebezpieczenstwa
popadania w skrajnosci rygoryzmu i laksyzmu, odpart, zdradza-
jac jednoczesnie, w jaki sposéb zrozumial pytanie: ,,Aby was
uspokoié, musze powiedziec, ze wszystko, co zostato napisane
w Adhortacji [...] jest od poczatku do konca tomistyczne. To pew-
na i bezpieczna nauka”'. Papiez powotywat si¢ na stowa kardy-
nata Christopha Schonborna OP, ktory podczas prezentacji AL
stwierdzit, ze ,,caty dokument jest gteboko tomistyczny”, doda-
jac: ,,moge to udowodnié w sposob systematyczny”. Co ciekawe,
Franciszek nazwat Schénborna ,,sekretarzem Kongregacji Nauki
Wiary”, ktérym ten nigdy nie byt. Oto trzy wazne elementy bez-
posrednio lub posrednio charakteryzujace to, co sam Autor mysli
o podpisanym przez siebie tekScie. Bezposrednio: ze Papiez uznaje
doktryne wytozong w AL za zgodng z mysla $w. Tomasza (o ile
zgodzimy sig, ze przymiotnik ,,tomistyczny” wiasnie tyle powi-
nien znaczy¢) i, co wazniejsze, ze autorytet Doktora Anielskiego
jest tu gwarantem ortodoksyjnej nauki. Posrednio: ze Franciszek
zdaje sie podziela¢ poglad, iz piastowanie pewnych urzedéw ko-
Scielnych dodaje piastujagcemu te urzedy autorytetu doktrynalne-
go, co sprowadza sie do przekonania, ze argument ,,z autorytetu”
jest dla Papieza wazng przestanka teologiczng.

Podobne poglady zdaja sie¢ podziela¢ rowniez inni aktorzy
odgrywajacy wazne role na scenie obu Synodéw o rodzinie i towa-
rzyszacych im prac wokoét AL Juz w 201 § roku kardynat Reinhard
Marx opowiadat, ze niemieckojezyczna grupa synodalna przygoto-
wata ,,bardzo wazne studium” dotyczace zastosowania doktryny
$w. Tomasza w kontekscie ,,specjalnej sytuacji” os6b rozwiedzio-
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nych i zyjacych w nowych zwigzkach. Po ukazaniu sie adhortacji
okazywato sie, ze za emfatycznymi odniesieniami AL do dziet
Akwinaty (np. §§ 301 i 304) mogg sta¢ wplywowi autorzy z kregu
papieskiego. Niektorzy robili to samodzielnie, jak o. Antonio Spa-
daro SJ, wktad innych — na granicy ,,autoplagiatu” — denuncjowali
dociekliwsi analitycy papieskiego dokumentu. Wreszcie sam kar-
dynat Walter Kasper — jeden z czotowych adwokatéow udzielania
Komunii $w. osobom zyjacym w niesakramentalnych zwigzkach
more uxorio (propozycja ta zostata nazwana ,,opcja Kaspera”) — po
nadaniu magisterialnego statusu listowi Franciszka do biskupow
Buenos Aires?, stwierdzit, ze dopuszczanie oséb znajdujacych
sie w obiektywnym stanie grzechu ma podstawe w tradycyjnym
nauczaniu, ,,a zwtaszcza w nauce Tomasza z Akwinu oraz Soboru
Trydenckiego™3.

Zaznaczmy od razu, ze o ile udziat tzw. ghostwriteréow przy
powstawaniu papieskich dokumentéw moze stanowi¢ wazne
zagadnienie dla watykanistow lub historykow Kosciota, o tyle dla
wszystkich, ktoérzy probuja zrozumie¢ nauczanie papieskie jako
cze$¢ Magisterium, nie ma on bezposredniego znaczenia — bedg
oni bowiem czytali dany dokument jako catos¢ stanowiacg jed-
nomyslne nauczanie tego, czyje imi¢ stoi pod tekstem — Papieza.
Roéwniez tropy tomistyczne w paralelnych do AL miejscach wspo-
mnianych autoréw nie powinny stanowi¢ dla nas wigzgcej wska-
z6wki hermeneutycznej: nie interesuje nas opinia tego lub owego
,Htomisty”, lecz doktryna $w. Tomasza, ktéra ma by¢ — zgodnie ze
stowami Franciszka (przynajmniej w kontekscie AL) — gwarantem
»pewnego i bezpiecznego nauczania”.

Celem tej pracy bedzie wiec proba rekonstrukcji nauczania
$w. Tomasza, na ktore powotuje si¢ AL. Wynik tych dociekan nie
rozstrzyga o tym, czy papieski dokument jest zgodny z naucza-
niem katolickim w ogole. Po pierwsze, z oczywistych wzgledow
autor nie jest powotany do wydawania takich sgdéw; po drugie,
jak zauwaza o. Serge-Thomas Bonino OP4, bytoby to samo w sobie
,bardzo nietomistyczne”. Mimo to badanie takie moze przyczynic
sie do lepszego zrozumienia adhortacji lub, przynajmniej, do usta-
lenia statusu argumentacji teologicznej uzytej w tym papieskim
dokumencie.

2 AAS 108 (2016),
1071-1074.

3 Za: Cardinal Kasper:
the controversy over Amoris
Laetitia is now over,
catholicherald.co.uk,
12.12.2017

[dostep 2.01.2018].

4w jedynym skadinad
znanym mi studium
poswigconym analizie
cytowan $w. Tomasza:
Saint Thomas Aquinas in
the Apostolic Exhortation
Amoris Laetitia,

,,The Thomist”, 80 (2016),

S- 449-519.
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Swiety Tomasz jest w AL cytowany 19 razy — w 13 punktach,
ktore mieszcza sie w 4 podrozdziatach nalezacych do 2 rozdzia-
tow: IV ,Mitos¢ w matzenstwie” i VIII ,,;Towarzyszy¢, rozpoznac
i wilaczy¢ to, co kruche”. Skoro to witasnie rozdziat VIII wzbudzit
najwiecej kontrowersji, jemu po§wiecimy to studium. Postuze sie
metoda analizy tekstow. Poniewaz zalezy mi przede wszystkim na
tym, aby wyktad sw. Tomasza, do ktérego odwotuje si¢ Papiez,
pomogt w zrozumieniu nauczania zawartego w AL, ogranicze sie
wylacznie do rekonstrukeji cytowanych przez Franciszka miejsc
i ich bezposrednich kontekstow. Mam petna swiadomosé, ze
»dowodzenie systematyczne” wymagatoby konfrontacji z cato-
Scig doktryny Akwinaty, bytoby to jednak zadanie zdecydowanie
przekraczajace ramy jednego artykutu.

2. Analiza kontekstow cytowan sw. Tomasza

w AL VIII

Oba punkty, w ktorych przywotany zostaje sw. Tomasz w tym roz-
dziale, mieszczg sie w poczatkowej jego czesSci, mianowicie w pod-
rozdziale 8.1 po§wieconym ,,stopniowalnosci w duszpasterstwie”.
Sa to punkty 301 i 304, ktore zacytuje in extenso, zaopatrujac je
w krotki komentarz wprowadzajacy do roli, jakg odgrywa w nich
odwolanie si¢ do autorytetu teologicznego Akwinaty:

2.1. 8§ 301
Aby wiasciwie zrozumie¢, dlaczego mozliwe i konieczne
jest szczegblne rozeznanie w niektoérych sytuacjach zwa-
nych ,,nieregularnymi”, istnieje pewna kwestia, ktorg
zawsze nalezy uwzglednia¢, aby nigdy nie pomys$lano,
ze usituje sie minimalizowa¢ wymagania Ewangelii. Ko-
sciol dysponuje solidna refleksja na temat uwarunko-
wan i okolicznosci tagodzacych. Dlatego nie mozna juz
powiedzie, ze wszyscy, ktorzy sa w sytuacji tak zwanej
»hieregularnej”, zyja w stanie grzechu $miertelnego, po-
zbawieni taski uswiecajacej. Ograniczenia nie zaleza tylko
od ewentualnej nieznajomosci normy. Podmiot, cho¢ do-
brze zna norme, moze mie¢ duze trudnosci w zrozumieniu

»,wartosci zawartych w normie moralnej”339! lub moze
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znalez¢ si¢ w okreslonych warunkach, ktére nie pozwalaja
mu dziata¢ inaczej i podjaé inne decyzje bez nowej winy.
Jak to dobrze powiedzieli Ojcowie synodalni, ,,mog3 ist-
nie¢ czynniki, ktére ograniczaja zdolnos¢ podejmowania
decyzji”B+l. Sw. Tomasz z Akwinu uznat, ze kto§ moze
posiadac taske i mitosierdzie, ale moze nie wypetnia¢ kto-
rejkolwiek z cn6tB+!] tak, ze nawet posiadajac wszystkie
wlane cnoty moralne nie ukazuje wyraznie istnienia zad-
nej z nich, poniewaz zewnetrzne dzialanie tej cnoty napo-
tyka na trudnos¢: ,,kiedy powiada sie, ze niektorzy Swieci
nie posiadali pewnych cnét, to jednak mieli sprawnosci

wszystkich cnot”B42!,

Punkt ten wyjasnia, ze podjecie ,,rozeznawania” w poszczegol-
nych sytuacjach nieregularnych (tzn. odstepujacych od normy
ogblnej) mozliwe jest dzieki przemysleniu przez Kosciét ,,oko-
licznosci tagodzacych”, dzigki czemu proces ten nie ma znamion
negowania wymagan, jakie stawia przed wiernymi Ewangelia.
Wyciaga sie stad wniosek, Ze osoby bedace w sytuacjach niere-
gularnych nie s3 z koniecznosci pozbawione taski. Zaskakiwac
moze tu uzycie partykuty ,,juz” (,,nie mozna juz powiedzie¢”,
iam dici non potest’): skoro KosSciot dysponuje solidng refleksja,
to czemu tekst sugeruje, ze nastgpita jakas nagta zmiana? Wydaje
sie wiec, ze nie chodzi tu o znaczenie temporalne, lecz dotyczace
porzadku poznania: gdy zrozumie sie, ze Kosciét dysponuje taka
refleksja, nie postawi si¢ juz zarzutu, ze rozeznawanie (dotyczace
bycia w stanie taski osoby nierealizujgcej normy koscielnej) sta-
nowi wykroczenie przeciwko Ewangelii.

Nastepnie tekst wyktada zwigZle elementy namystu Kosciota
nad okoliczno$ciami tagodzgcymi. Po pierwsze, moze by¢ to
niewiedza (nieznajomos¢ normy). Po drugie, gdy zna si¢ norme,
mozna albo jej w petni nie rozumie¢, albo znajdowac sie w sytu-
acji, ktora uniemozliwia jej realizacje. Jak wida¢, okolicznosci
pierwsza i druga dotycza réznych uwarunkowan zwiazanych ze
»Swiadomoscig” czynu, natomiast okolicznos¢ trzecia dotyczy
,,dobrowolnosci” czynu.

Paragraf zamyka odwotanie do $w. Tomasza, ktory miat twier-
dzi¢, ze mozna posiadac taske, lecz nie wypetnia¢ czynow zadnej

11
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z cnét (nullam vero ex virtutibus exercere), jeSli zewnetrzne (tzn.
w czynach) realizowanie cn6t napotyka na jakies przeszkody. Jako
dowdd pojawia sie ponowne przywotanie Akwinaty, tym razem
w formie cytatu, z ktérego wynika, ze prawidtowosc¢ taka wyste-
powata rowniez w zywotach swietych.

Autorytet Doktora jest zatem wykorzystany w § 301 jako racja
na rzecz tezy, ze mozna nie zy¢ cnotliwie, lecz wcigz posiadac
taske uswiecajacg. Aby racja ta byta wigzgca, nalezy dodatkowo
zatozy¢ (czego tekst nie robi explicite), ze nierealizowanie aktow
cnoét ze wzgledu na okolicznosci zewnetrzne moze by¢ sytu-
acja podpadajaca pod zycie w sytuacji nieregularnej, co z kolei
wynika z zatozenia, ze zycie cnotliwe jest wyrazem zycia zgod-
nego z normg. Przyktady podane ze $w. Tomasza nie tyle bowiem
mowig o okolicznosciach tagodzacych (prosze zauwazyc, ze gdy
mowi sie o okolicznosciach tagodzacych, ma sie wcigz na mysli
czyn zty, ktory jednak zostaje tagodniej osadzony), co raczej
wskazujg na pozytywny moment zycia pozbawionego aktow
cnoty: brak wypetniania normy, tj. brak czynow cnotliwych, nie
pozbawia faski.

2.2. § 304
Byloby czym$ matostkowym zatrzymywanie sig, by roz-
wazac jedynie, czy dziatanie danej osoby odpowiada,
czy tez nie jakiemu$ prawu czy normie ogblnej, bo to nie
wystarcza, by rozezna¢ i zapewnic¢ pelna wiernos¢ Bogu
w konkretnym zyciu ludzkiej istoty. Goraco prosze, aby-
Smy pamietali o tym, czego uczy $w. Tomasz z Akwinu
i aby$my uczyli sie przyswaja¢ to w rozeznaniu duszpa-
sterskim: ,,Chociaz w ogoélnych zasadach istnieje jakas
koniecznosé, to jednak im bardziej schodzi do szczego-
16w, tym tatwiej o uchybienia. [...] W dziedzinie po-
stepowania, nie we wszystkich jest ta sama prawda lub
poprawnos¢ dziatania, gdy chodzi o szczeg6ty, a tylko gdy
chodzi o ogdlne zasady. A i u tych, w ktérych jest ta sama
poprawnos¢ w poszczegblnych sprawach, nie jest wszyst-
kim znana w réwnym stopniu. [...] Im bardziej schodzi
sie w szczegbly, tym wiecej mnozy sie sposoboéw uchy-

bienia”347l. To prawda, ze normy ogdlne stanowia pew-
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ne dobro, ktérego nigdy nie powinno si¢ ignorowac lub
zaniedbywa¢, ale w swoich sformutowaniach nie moga
obejmowac absolutnie wszystkich szczegdlnych sytuacji.
Jednoczesnie trzeba powiedziec, ze wlasnie z tego powodu
to, co stanowi cze$¢ rozeznania praktycznego w obliczu
konkretnej sytuacji nie moze by¢ podnoszone do rangi
normy. To nie tylko doprowadzitoby do nieznosnej ka-
zuistyki, ale zagrozitoby wartoSciom, ktore powinny byé¢

strzezone ze szczegdlng starannoscigh+®l,

O ile § 301 dowodzi, ze samo pozytywne podjecie tematu sytu-
acji nieregularnych nie wynika z checi zniesienia norm Ewangelii,
lecz z przekonania, ze niewypelnianie tych norm w niektérych
wypadkach nie wyklucza zycia w tasce, o tyle § 304 idzie krok
dalej, twierdzgc, ze samo odnoszenie konkretnych sytuacji zycio-
wych do norm ogblnych jest czyms ,,matostkowym”. W praktyce
duszpasterskiej, aby ,,rozezna¢ i zapewnic petng wiernos¢ Bogu”,
wazniejsze jest dostrzezenie niepowtarzalnosci okolicznosci par-
tykularnych, nieprzektadalnych na norme ogolna.

Argumentacja w tekscie sktada sie z dwoch czesci przedstawia-
jacych rozumowanie o odwrotnych wektorach: pierwsza czes¢ jest
dedukcyjna, druga zas indukcyjna. Oba podejscia maja wykazag,
ze o ile normy ogblne stanowig pewna abstrakcyjng wartos¢
(i powinny by¢ strzezone ,,ze szczegdlng starannoscia”), o tyle jed-
nak nie nadajg si¢ jako wskazoéwki do skutecznego towarzyszenia
duszpasterskiego, poniewaz nie obejmujg wszystkich przypadkow.
Innymi stowy — ocenianie kogo$ z perspektywy ogdlnej normy
ewangelicznej mija sie z celem, poniewaz konkretny przypadek
przez sam swoj partykularyzm jest poza normg ogolng.

Autorytet Tomasza pojawia si¢ w obu czeSciach argumentacji.
W czesci pierwszej wykorzystany zostaje obszerny cytat z Summy
teologii poprzedzony emfatycznym wezwaniem Papieza (,,goraco
prosze, abySmy pamietali...”). Biorgc pod uwage kontekst § 304,
cytat ten mozna rozumieé nastepujaco: o ile zasady ogdlne
(normy) moga by¢ poznane przez wszystkich, o tyle w dziedzinie
postepowania mnoz3 sie ,,uchybienia”, czyli odstepstwa od normy.
Nawet ci, ktorych taczy podobnie poprawne dziatanie, maja rézne
rozumienie norm. Komentarz dodany po cytacie sugeruje, ze nie
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tyle chodzi tu o kwesti¢ poznania, co raczej dziatania: poniewaz
normy nie obejmujg wszystkich wypadkéw, ,,uchybienia” nalezy
rozumie¢ nie jako btedy moralne, lecz jako konieczne odstepstwa
od abstrakcyjnej zasady moralne;j.

Dowodzi tego druga, ,,indukcyjna”, czes¢ argumentacji: gdy-
bySmy chcieli podnie$¢ okolicznosci konkretnych sytuacji do
rangi normy, nie tylko ugrzezlibySmy w ,,nieznosnej kazuistyce”,
lecz rowniez moglibySmy zniszczy¢ normy ogolne. Znaczy to, ze
sytuacje szczegblowe moga w swoim partykularyzmie stanowic
zaprzeczenie normy ogolnej. Odwotanie do Akwinaty pojawia sie
w przypisie 348, do ktorego przeniesiono komentarz:

Odnoszac si¢ do ogdlnej znajomosci normy oraz szcze-
go6lnej znajomosci rozeznania praktycznego $w. Tomasz
posuwa sie do stwierdzenia, Ze ,,jesli istnieje tylko jedno
z dwoch poznan, to lepiej bytoby, zeby byto to poznanie
rzeczywistosci partykularnej, ktore jest blizsze dziataniu™:
Sententia libri Ethicorum, VI, 6 (Leonina, t. XLVII, 354).

Akwinata ,,posuwa sie” wiec do stwierdzenia, ze lepiej znac rze-
czywisto$¢ dziatania niz abstrakcyjna zasade — ta pierwsza blizsza
jest bowiem konkretom zycia. Przektadajac to na jezyk wskazow-
ki duszpasterskiej, mozna by wyrazi¢ to w nastepujgcy sposob:
lepiej skupic¢ sie na okolicznosciach kazdego odrebnego przypad-
ku, niz zestawia¢ je z odlegtymi od zycia ideatami wyrazonymi
w normach ogélnych.

3. Cytowaniaw § 301 i krotkie wprowadzenie do
lektury §w. Tomasza
3.1. Wprowadzenie
Przywotanie sw. Tomasza w § 301 dotyczy bezposrednio jego wy-
ktadu odnoszacego sie do tzw. cn6t wlanych z Summy teologii
(I-11, g. 65, a. 3 ad 2 & ad 3 — przypis 341 i 342) uzupetnionego
o fragment rozwazan z kwestii dyskutowanych o ztu (De malo,
g. 2, a. 2 — przypis 341).

Nalezy tu przypomniec rzecz podstawowa, lecz nieoczywistg
dla kogos, kto nie miat wcze$niej okazji studiowaé scholastycz-
nych tekstow. Spisany wyktad ma tu bowiem strukture odpowia-
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dajacg przebiegowi dyskusji wokot danego tematu, a nie — do
czego jesteSmy przyzwyczajeni — forme traktatu badz eseju teolo-
gicznego. Zagadnienia sg podzielone na kwestie, czyli po prostu
problemy, ktore trzeba rozwigzad, sformutowane w formie pytan.
Poniewaz kazdy problem ma zazwyczaj kilka aspektow, kwestie
dzieli sie na artykuty, ktore sa podstawowg jednostka kompozy-
cyjna. Artykut zaczyna sie od postawienia szczegotowego pro-
blemu oraz wyliczenia trudnosci interpretacyjnych, tzw. zarzutow
— zazwyczaj pojawig si¢ tutaj cytaty z autorytetow teologicznych
i filozoficznych, ktore moga sktania¢ do réznych, nierzadko
sprzecznych interpretacji, lub uniwersyteckie wariacje wokot
tych tekstow, ktore mogty pojawic sie w trakcie dyskusji lub
zostaty sformutowane przez mistrza (wyktadowce) ze wzgledow
dydaktycznych. Nastepnie zostaje przedstawiony kontrargument
z tradycji teologicznej (lub filozoficznej) na rzecz wtasciwego
rozstrzygniecia problemu, tzw. sed contra (,lecz przeciwko tym
zarzutom jest stanowisko Pisma $w., tego i tego Doktora, filo-
zofa itp.”). Dopiero teraz nastepuje wtasciwy wyktad mistrza,
ktory zawiera jego autorskie rozstrzygniecie danego problemu.
Zaczyna sie on od technicznej formuty Respondeo dicendum...;
,yOdpowiadam, ze nalezy powiedzie¢, iz...”, i nazywa si¢ corpu-
sem artykutu. Na koniec, w oparciu o wlasne rozstrzygniecie,
mistrz odpowiada na postawione wczeSniej zarzuty. Jesli chodzi
o makrostruktury kompozycyjne, w Summie teologii nazywa sie
je ,traktatami” (np. zesp6t kwestii poswigconych aniotom bedzie
sie nazywat ,,traktatem o aniotach”, zespot kwestii po§wigconych
cnotom — ,traktatem o cnotach” itd.). R6znica miedzy wyktadem
w Summie, ktéra pierwotnie byta zaplanowana jako ,,podrecznik
dla poczatkujacych”, a wyktadem zawartym w kwestiach dys-
kutowanych to przede wszystkim objetos¢. Odpowiadataby ona
r6znicy miedzy zapisem dyskusji podczas zaje¢ akademickich
a zapisem dyskusji z kilkudniowej sesji naukowej poswieconej
jednemu problemowi. Artykuty w Summie s3 wiec mozliwie zwig-
zte — zawieraja po kilka zarzutéw, natomiast te, ktore znajdujemy
w ,,kwestiach dyskutowanych”, ponad dydaktyczng zwieztosé¢
bedg przedktadaty wieloaspektowos¢ omawianego problemu
- stad znacznie wigksza liczba zarzutéw i, zazwyczaj, dtuzszy
wyktad w corpusie.
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Jakie wynikaja stad wnioski dla kogos, kto chce zrekonstru-
owac doktryne $w. Tomasza, na ktoéra powotuje si¢ jakis$ inny
tekst? Przede wszystkim trzeba pamietac, ze: 1. nie wszystko, co
znajduje sie expressis verbis w danym artykule, to poglady autora
(mniej wiecej jedna trzecia to poglady, z ktérymi wyktadowca
si¢ nie zgadza); 2. odpowiedzi na zarzuty wynikaja z rozstrzy-
gniecia w corpusie i przez ten pryzmat nalezy je czytaé; 3. kazda
odpowiedz jest odpowiedzig na precyzyjnie postawiony problem
i nalezy ja interpretowa¢ w ramach tego wtasnie problemu.

3.2. Summa teologii, 1-11, q. 65, a. 3 ad 2 & ad 3
Przypisy 341 i 342 zawieraja odniesienia do, kolejno, odpowie-
dzi na zarzut 2 i 3 artykutu 3 w 65 kwestii pierwszej czesci dru-
giej czeSci Summy. Kwestia ta miesci si¢ w traktacie o cnotach
i dotyczy problemu ,,potgczenia cn6t”, ktéry mozna przyblizyd,
przegladajac zagadnienia rozpatrywane w kolejnych artykutach:
I. czy cnoty moralne sg wzajemnie powigzane?; 2. czy mozna
mie¢ cnoty moralne bez mitosci?; 3. czy mozna mie¢ mito$¢ bez
cn6t moralnych?; 4. czy mozna miec wiare i nadzieje bez mito-
$ci?; 5. czy mozna mie¢ mitos$¢ bez wiary i nadziei?

Odroéznienie cnot moralnych i wlanych w tym kontekscie doty-
czy, zasadniczo, odréznienia cnét, ktére zdobywa sie poprzez
wtasne dziatania, od tych, ktore otrzymuje sie, niejako ,,w pakie-
cie”, wraz z darem taski uSwiecajacej. Sa to wiec jakby nadprzy-
rodzone ,,naktadki” na cnoty moralne (taska zawsze buduje na
naturze) usprawniajace odniesienie dziatan moralnych cztowieka
do celu ostatecznego cztowieka, tj. ogladania Boga w niebie. Zeby
doktadniej zrozumie¢, co wynika z tego doprecyzowania, naleza-
toby przypomniec¢ ustalenia $w. Tomasza z wczesSniejszych partii
traktatu o cnotach. Tutaj ograniczymy sie jednak do przywotania
zarzutow z artykutu 3, co bedzie rOwnowazne z rekonstrukcjg
problemu, jaki rozwigzuje Akwinata.

Pierwszy zarzut, najbardziej ogdlny, formutuje obiekcje, ktora,
jak sie wydaje, wyraza w znacznej mierze rowniez wspoiczesng
wrazliwo$¢. Po co, mozna mianowicie zapytaé, w ogole dzieli¢
wlos na czworo i traci¢ czas na rozwazania o cnotach, skoro
wystarczy mito$¢ (1 Kor 13). Przeciez jesli ktos kocha, nic mu
wiecej nie potrzeba!
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Po drugie, tym razem zarzut filozoficzny, jak mowi Arystoteles,
do definicji cnoty nalezy tatwos¢ dziatania i przyjemnos¢ z niego
ptynaca (na przyktad, mozemy dodag¢, cztowiek mezny z tatwosciag
dokonuje meznych aktow, cztowiek umiarkowany bedzie czerpat
przyjemnos¢ z powstrzymywania sie od ekscesu itd.). A przeciez
wielu jest ludzi zyjacych w tasce uswiecajacej, ktorzy nie doswiad-
czaja ani tatwosci, ani przyjemnosci w egzekwowaniu dziatan
poszczegblnych cnét (to jest, dopowiedzmy, w swoim chrzescijan-
skim zyciu zmagaja si¢ z wymaganiami mestwa, umiarkowania,
czystosci itd.).

Trzeci zarzut przywotuje stowa Bedy Czcigodnego, ktory zauwa-
zyt, Ze Swieci nie chelpig sie cnotami, ktore juz posiedli, lecz raczej
z pokorg uznaja brak tych cnét, ktorych nie majg. Wynika stad
oczywiscie, ze skoro §wieci nie mieli pewnych cnét, to mozna miec¢
nadprzyrodzong mitos¢ (caritas) bez posiadania tychze.

Aby zrozumie¢ sedno odpowiedzi Tomasza, wystarczy przywo-
ta¢ rozumowanie zawarte w sed contra (ktore Akwinata rozwija
w corpusie). List do Rzymian moéwi, ze ,,kto mituje blizniego, ten
wypelnit prawo” (13, 8). Wynika stad, ze przez mito$¢ wypetnia
sie cate prawo. Lecz skoro prawo sktada sie z nakazéow dotyczacych
dziatan wtasciwych wszystkim cnotom (por. Etyka nikomachejska
V, 1129b), to wynika stad, ze ten, kto wypetnia cate prawo, musi
mie¢ wszystkie cnoty. W odpowiedzi Tomasz dopowie jeszcze, ze
wraz z mitoéciag nadprzyrodzona wlane zostaja wszystkie cnoty?®,
skad wynika — co wazne dla naszych rozwazan — ze kto przez grzech
Smiertelny traci mitos¢, ten traci wszystkie sprawnosci cnot wla-
nych’. (Przektadajgc to na bardziej wspotczesny jezyk, nalezatoby
powiedzie, ze wraz z taskg uswiecajaca otrzymuje sie nadprzyro-
dzong pomoc, aby odnosi¢ wszystkie swoje czyny do ostatecznego
celu, tzn. zeby wszystko robi¢ ze wzgledu na mitos¢ do Boga; gdy
natomiast traci sie taske przez grzech, nie traci sie co prawda od
razu cnot nabytych, lecz przestaje sie odnosi¢ wtasciwe im dziatania
do ostatecznego celu cztowieka — cztowiek roztropny, na przyktad,
nie traci przez grzech do$wiadczenia, lecz zaczyna realizowac je
wylacznie w obrebie ,,madrosci tego Swiata”). Taki jest wiec kon-
tekst dla odpowiedzi na — istotne dla zrozumienia AL 301 - zarzuty.

OdpowiedzZ pierwsza wprowadza pewien pojeciowy porzadek:
o ile caritas wprowadza wtasciwe odniesienie do celu cztowieka,
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per peccatum mortale,
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o tyle potrzebuje ona jeszcze postugiwac si¢ innymi cnotami, ktore
wprowadzajg wiasciwe odniesienie do srodkéw potrzebnych, aby
ten cel osiggnac¢ — i to sg wiasnie cnoty wlane.

Odpowiadajgc na zarzut drugi, Tomasz odwotuje sie do analo-
gii z cnotami nabytymi. W dziedzinie naturalnej mozna bowiem
réwniez napotykac¢ na przeszkody w wypelnianiu cnét, gdy ich
dziatania napotykaja na jakies§ zewnetrzne przeszkody, np. mozna
posiadac¢ sprawnos¢ wiedzy, lecz do§wiadczac trudnosci w korzy-
staniu z niej z powodu sennosci. Podobnie jest w przypadku cnot
wlanych — mozna je posiadac, lecz doSwiadcza¢ trudnosci w ich
realizacji z powodu zewnetrznej wobec nich przeszkody w postaci
ztych nawykow sprzed nawrdcenia. W ten sposob rozwigzuje
Tomasz trudno$¢ zawarta w trzecim zarzucie, stwierdzajac, ze
gdy mowi sie, iz Swigci nie mieli pewnych cnét, rozumie si¢ przez
to, ze doSwiadczali trudnosci ze wzgledu na swoje przeszie zycie.
Innymi stowy, powiedziane jest tu, Ze taska nie dziata mechanicz-
nie, likwidujac wszelkie trudnosci ziemskiego zycia (w pewnym
sensie zarzuty tego artykulu antycypuja poglady, na ktérych miat
sie pdzniej oprze¢ kwietyzm), cho¢ daje gwarancje pomocy w tym,
aby wszystkie prowadzity nas do celu ostatecznego, ktoérym jest
szczesScie ogladania Boga.

Podsumujmy. Problem, ktory rozstrzyga $w. Tomasz, dotyczy
tego, czy mozna mie¢ nadprzyrodzong mito$¢ bez innych cnoét
wlanych. Odpowied? jest negatywna. Akwinata explicite stwierdza
tez, ze grzech ciezki powoduje zarazem utrate mitosci oraz cnoét
wlanych. Poniewaz jednak istnieje r6znica miedzy cnotami naby-
tymi a wlanymi co do sposobu ich zdobywania, moze by¢ tak, ze
cztowiek posiadajacy taske (tzn. nadprzyrodzong mitosc) bedzie
miat nadprzyrodzone usprawnienie wykonywania wszystkiego, co
robi ze wzgledu na Boga, lecz wciaz bedzie doswiadczat trudnosci
ze wzgledu na zte nawyki.

Przypomnijmy teraz odpowiedni fragment z § 301:

Sw. Tomasz z Akwinu uznat, ze kto§ moze posiadac ta-
ske i mitosierdzie, ale moze nie wypetnia¢ ktorejkolwiek
z cnét [przyp. do odp. 2], tak, ze nawet posiadajac wszyst-
kie wlane cnoty moralne nie ukazuje wyraznie istnienia

zadnej z nich, poniewaz zewnetrzne dziatanie tej cnoty
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napotyka na trudnos¢: ,,kiedy powiada sie, ze niektorzy
Swieci nie posiadali pewnych cnét, to jednak mieli spraw-
nosci wszystkich cno6t” [przyp. do odp. 3].

Czy ,,$w. Tomasz uznal, ze kto§ moze posiadac taske i mitosier-
dzie, ale moze nie wypelnia¢ ktérejkolwiek z cnot”? Z przytoczo-
nego tekstu Summy to nie wynika. Tomasz uznat co prawda, ze
kto$§ moze posiadac taske i doswiadcza¢ trudnosci w wypelnianiu
aktow cnoty, lecz nie jest to jednoznaczne z niewypetnianiem ak-
tow samej cnoty (akty przeciwne cnotom sg wadami i jako takie
nie mogg by¢ nigdy czynami zastugujacymi, tzn. dokonywanymi
z powodu nadprzyrodzonej mitosci).

Dalsza cze$¢ AL 301 pozostaje wieloznaczna. Co mianowicie
znaczy, ze ,,posiadajac cnoty moralne nie ukazuje si¢ wyraznie
istnienia zadnej z nich, poniewaz zewnetrzne dziatanie tej cnoty
napotyka na trudnos$¢”? O jaka trudnos¢ chodzi? Co to znaczy,
ze wyraznie nie ukazuje si¢ istnienia cn6t? Jesli odwotamy si¢ do
$w. Tomasza, aby tekst rozjasni¢, musimy odpowiedzie¢, ze: 1. nie
chodzi tu o przypadek wyraznego dziatania przeciwko cnotom
(a wiec przeciwko prawu Bozemu - co wynika z argumentacji
przedstawionej w sed contra), bo to prowadzitoby do utraty taski,
o czym wyraznie pisze §w. Tomasz; 2. gdy mowi si¢ o trudno-
Sciach, rozumie sie zte nawyki sprzed nawrécenia, tzn. sprzed
rozpoczecia zycia w tasce uswiecajacej, a nie trudnosci zewnetrzne,
wynikajace na przyktad z okolicznosci zycia (wroécimy do tego
przy omawianiu fragmentu z De malo, ktory jest przywotany
przez przyp. 341). Taka interpretacja zdaje sie jednak niezgodna
z intencja tekstu. Powotanie sie na autorytet $w. Tomasza petni
tu bowiem funkcje argumentu na rzecz twierdzenia:

[...] nie mozna juz powiedzie, ze wszyscy, ktorzy sg w sy-
tuacji tak zwanej ,,nieregularnej”, zyja w stanie grzechu
$miertelnego, pozbawieni taski uswiecajacej. [...] Jak to do-
brze powiedzieli Ojcowie synodalni, ,,moga istnie¢ czyn-
niki, ktére ograniczajg zdolno$¢ podejmowania decyzji”.

W tym kontekscie odwotanie do Tomasza naturalnie wpisuje sie
w logike wczesniejszej wypowiedzi w ten sposob, ze trudnosé,
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na jaka napotyka ,,zewnetrzne dziatanie cnoty”, spontanicznie
rozumie si¢ jako okoliczno$¢ niezalezna od cztowieka, ktéra do
tego stopnia wptywa na ocene jego czynéw, ze moze on dziatac
wbrew prawu Bozemu, nie tracgc taski. Tych wnioskoéw nie da
sie jednak wywie$¢ z przywotanego tekstu Summy. Lektura taka
jest zreszta niezgodna z celowoscia zastosowanej w AL argumen-
tacji z autorytetu oraz z podstawowymi zasadami hermeneutyki
tekstu. Interpretacja fragmentu AL 301 staje sie jeszcze bardziej
konfundujaca, gdy przyjrzymy sie blizej tresci 2 artykutu 2 kwe-
stii dyskutowanej O ztu.

3.3. De malo, q. 2, a. 2.
Odniesienie do kwestii dyskutowanych O ztu pojawia sie w przy-
pisie 341 do AL 301 jako uzupetnienie wyktadu z Summy teologii
explicite cytowanego w tym punkcie. O ile jednak wskazanie miej-
sca w Summie jest precyzyjne, o tyle tutaj Autor tekstu ogranicza
sie jedynie do wskazania artykutu. PowiedzieliSmy juz, ze kwestie
dyskutowane znacznie przekraczaja objetoscia zwiezty wyktad
z Summy. Tym bardziej zaskakuje brak jakiegokolwiek komen-
tarza — czytelnik sam musi odkry¢ intencje Autora. Zacznijmy
zatem od struktury artykutu i kontekstu, w ktorym sie znajduje.

Artykut 2 kwestii 2 De malo przedstawia dyskusje woko6t
pytania ,,czy na grzech sktada sie wytgcznie akt woli?”. Chodzi
wiec o ,,sktadniki grzechu”. Przektadajac na wspotczesny jezyk,
zapytalibySmy raczej: czy grzesznos¢ czynu zalezy od przedmiotu
czynu, czy raczej od intencji? Nie raz spotkaliSmy si¢ przeciez
z argumentacja, ze kto$ nie chciat czynic rzeczy ztych, ale zmusity
go do tego okolicznosci; albo: kto§ ma dobra wole, cho¢ zdarza
mu si¢ zbtadzic...

W dalszych artykutach tej kwestii padaja miedzy innymi pytania
o to, czy bywaja czyny moralnie obojetne oraz czy okolicznosci
tagodzg lub czynia grzech powazniejszym. W kwestii 3 dyskuto-
wane s3 problemy, jak mogtoby si¢ wydawag, jeszcze blizsze oma-
wianemu w AL 301 problemowi, mianowicie czy niewiedza moze
by¢ przyczyng grzechu i czy niewiedza usprawiedliwia z popet-
nionego grzechu, jak rowniez czy grzeszac swiadomie z powodu
jakiejs stabosci, mozna popetnié grzech Smiertelny. W dalszych
kwestiach (jest ich w sumie 16) mozna znalez¢ szczegbtowe omo-
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wienie siedmiu grzechéw gtéwnych, w tym réwniez nieczystosci
(luxuria). Mimo to AL nie odwotuje si¢ do tych fragmentow.

Sam artykut 2 formutuje trudnosci przede wszystkim w opar-
ciu o autorytet sw. Augustyna, ktory gtosit poglad, ze zgrzeszy¢
mozna jedynie wola, non nisi voluntate peccatur (ob. 1). Dyskusja
obejmuje tu az 14 zarzutow. W sed contra Tomasz ucina spekulacje
odwotaniem do Dekalogu (Wj 20, 13-15), ktéry wyraznie zabrania
nie tylko pozadania bedacego aktem wewnetrznym, lecz rbwniez
czynéw zewnetrznych, takich jak zabojstwo, cudzotostwo czy kra-
dziez. Skoro za$ grzech definiuje si¢ jako to, co jest zabronione
przez prawo Boze, wynika stad, Ze na grzech sktada sie nie tylko
wola (akt wewnetrzny), ale i czyn (akt zewnetrzny).

Aby wyjasni¢ zasygnalizowane przez zarzuty roéznice w tradycji
teologicznej zwigzane z orzekaniem grzesznosci, w corpusie arty-
kutu Tomasz precyzuje relacje pojeciowe miedzy ztem, grzechem
i wing. W Tomaszowym wyktadzie istotne jest pojeciowe odr6z-
nienie grzechu i winy. Moze by¢ ono dzi$ niezrozumiate, poniewaz
klasyczny uzus ,,grzechu”, siegajacy jeszcze jezyka greckiego, roznit
sie od wspodlczesnego, w ktorym grzech traktuje sie jako pojecie
wylacznie religijne (a nawet gdy uzywa sie tego stowa w innych
kontekstach, robi sie to wtasnie ze wzgledu na to znaczenie). Tym-
czasem zaréwno grecka hamartia, jak lacinskie peccatum miaty
szersze znaczenie wszelkiego btedu, pomytki, odstepstwa od normy
czy naleznej miary rzeczy. Dlatego Tomasz uscisla, kiedy grzech
zyskuje znaczenie moralne, to znaczy kiedy ma réwniez wymiar
winy. Jest to wtasnie przypadek grzechu, czyli aktu ,,niezgodnego
z nalezng reguta rozumu lub prawa Bozego”, ktory dokonywany
jest dobrowolnie. Natrafiajac wiec na stwierdzenie, ze moga by¢
akty grzeszne, ktore nie zaciagaja winy, nalezy je interpretowac
w Swietle powyzszych uwag, pamigtajac, ze wspdlczesny uzus
raczej utozsamia grzech i wing. Dla Tomasza decydujace o moral-
nej kwalifikacji czynu w tym kontekscie zdaje sie by¢ okreslenie,
czy popetnienie go jest w mocy (in potestate) dziatajacego. Logike
te wyraznie wida¢ w odpowiedziach na zarzuty, z ktérych dwie
moga by¢ szczeg6lnie relewantne dla naszych rozwazan.

Zarzut 8 opiera sie trudnosci dotyczgcej relacji intencji do
winy. W trakcie obszernego wywodu (dtuzszego niz odpowiedz
w corpusie), thumaczac adagium ,,Jak zamierzysz, tak tez uczy-
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nisz” z uznanego w $redniowieczu komentarza do Ewangelii
$w. Mateusza, Tomasz bada kwalifikacje moralne sytuacji ,,gra-
nicznych”. Méwi wiec, ze — po pierwsze — jesli ktos popelnia akt,
ktory ze swojej natury jest grzechem powszednim lub w ogoble
nie jest grzechem, lecz ma intencje zgrzeszy¢ ciezko, jego czyn
bedzie grzechem $miertelnym, poniewaz ,,sumienie btedne jest
[moralnie] wigzace”. Po drugie, jesli ktos chciatby zrobi¢ co§ zastu-
gujacego, popelniajac cos, co z natury jest grzechem ciezkim, to
jego czyn nie bedzie zastugujacy, poniewaz ,,btedne sumienie nie
usprawiedliwia”.

Zarzut 9 z kolei rozwaza hipotetyczny przypadek dwoch ludzi,
ktorzy chcieli popetnié ten sam grzech (cudzotostwo), lecz jeden
miat okazje, by to zrobi¢, drugi za$ nie. Poniewaz za$§ — zwr6émy
uwage na te argumentacje — okazja nie lezy w mocy cztowieka,
nie ma miedzy nimi r6znicy winy, mowi obiekcja, skad wynika,
ze grzech zalezy tylko od intencji (woli). Odpowiadajac, Tomasz
doprecyzowuje, ze chociaz posiadanie okazji do grzechu nie musi
by¢ we wtadzy cztowieka, to jednak skorzystanie z okazji jest
zawsze wyborem (czyli znajduje sie w mocy cztowieka), dlatego
grzech pierwszego cztowieka jest wiekszy.

3.4. Podsumowanie § 301

Po tym pobieznym przegladzie stanowiska sw. Tomasza cyto-
wanego przez AL 301 przyjrzyjmy sie treSciowym zaleznosciom
miedzy wyktadem adhortacji, ktory wybiera teksty Akwinaty na
poparcie swoich tez, a tymi tekstami.

§ 301 stwierdzal, ze refleksja nad okolicznoSciami tagodzacymi
czynu prowadzi¢ powinna do wniosku, Ze nie kazdy, kto zyje
w sytuacji nieregularnej, bedzie z koniecznosci pozbawiony taski.
Paragraf wymienia trzy takie okolicznosci — nieznajomos$¢ normy,
niezrozumienie normy oraz sytuacje uniemozliwiajace realizacje
normy. Akapit wienczacy wywod miat stuzy¢ za argument z tra-
dycji, ukazujac, ze juz $w. Tomasz przyjmowat mozliwos$¢ bycia
w tasce mimo nierealizowania w swoim Zyciu wymogoéw cnot.

Okazato sie jednak, ze w cytowanych fragmentach z Summy teo-
logii Tomasz nie twierdzit, Ze mozna zy¢ w tasce, dziatajac wbrew
wymaganiom cnét, lecz ze sam fakt doSwiadczania trudnosci
w spelnianiu aktow cnotliwych nie jest jeszcze dowodem na brak
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taski uswiecajacej. Co wiegcej, trudnosci tych nie wigzat Akwinata
z jakimikolwiek okoliczno$ciami zewnetrznymi, lecz z nawykami
sprzed nawrdcenia (to jest z czasu, zanim rozpoczeto sie zycie
w tasce). Czym innym sg trudnosci wynikajace z nabytych niegdy$
wad, czym innym dziatanie sprzeczne z wymaganiem cnoty.

Nieco enigmatyczne wydato si¢ rowniez odwotanie do Kwestii
dyskutowanych o ztu. Bytoby ono moze bardziej zrozumiate, gdyby
Tomasz pozytywnie odpowiedzial na pytanie otwierajace artykut
2 kwestii 2 i stwierdzit, ze ocena moralna czynu zalezy wytacznie
od intencji. Tymczasem teolog nie tylko odpowiada przeczaco,
wskazujac, ze konieczne jest wziecie pod uwage takze przedmiotu
czynu i jego zgodnosci z ,,miarg rozumu lub prawa Bozego”, lecz
réwniez odnosi si¢ niejako do sformutowanych w AL 301 oko-
licznosci tagodzacych. Z tego, co czytamy w odpowiedziach na
zarzuty artykutu 2, wynika bowiem, ze zarobwno nieznajomos¢
i niezrozumienie normy, jak wybor ztych srodkéw do osiagniecia
dobrego celu nie usprawiedliwiaja czynu (conscientia erronea non
excusat), mimo ze s3 wigzace.

Szukajac zgodnosci obszernego wyktadu z De malo z AL 301,
mozna by spekulowag, ze intencja Autora adhortacji byto powo-
tanie si¢ na zasade sformutowang w corpusie artykutu 2, ktora
stwierdza, ze wina dotyczy tylko tych ,,zdeformowanych aktow”,
ktore dokonane sa w mocy dziatajacego. Mozna by probowac
dowodzi¢, ze znalezienie sie w ,,sytuacji nieregularnej” jest oko-
licznoscia, ktora nie lezy w mocy cztowieka (zbiega si¢ tu wiele
decyzji roznych ludzi, wypadki losowe itd.). O ile z ta czeScia
argumentacji $w. Tomasz zapewne by sie zgodzit, o tyle z pew-
nos$cig wyciagnatby jednak inne wnioski niz Autor dokumentu,
skoro wyraznie stwierdza (uzywajac nomen omen przypadku
cudzotostwa), ze kluczowe sg nie okolicznosci niezalezne od woli
cztowieka, lecz decyzja, czy z tych okolicznosSci do popetnienia
grzechu sie skorzysta, czy nie. Jes§liby wywody z cytowanego
artykutu nie byty wystarczajaco przekonujace, mozna zajrze¢ do
dyskusji z kwestii 15 tego dzieta. Tomasz odpowiada tam na zarzut
sformutowany w oparciu o komentarz Awerroesa do Arystotele-
sowej Etyki nikomachejskiej, reprezentujacego poglad okazjona-
listyczny (wedle ktorego ocena moralna czynu zalezy wylgcznie
od okolicznosci), twierdzgcy mianowicie, ze skoro ktos cnotliwy
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moze cudzotozy¢ z zong tyrana w celu obalenia go, to cudzotoéstwo
samo w sobie nie jest grzechem. Swiety Tomasz stwierdza jednak,
ze ,,nie ma takiej korzysci, dla ktorej kto§ powinien cudzotozyc,
podobnie jak nikt nie powinien ktama¢ ze wzgledu na jakas
korzys$¢” (De malo, 15, 1, ad 35).

. Cytowaniaw § 30y
4.1. Summa teologii I-11, 9y, 4
Podobnie jak AL 301, AL 304 zawiera odwotania do dwoch tek-
stow $sw. Tomasza, z czego pierwszy jest obszernie zacytowany
w tekscie paragrafu, drugi za$ pojawia sie jedynie jako referen-
cja do jednej z jego tez. Cytowany fragment pochodzi z traktatu
o prawie, ktory miesci si¢ w pierwszej czesci drugiej czeSci Summy
teologii (tzw. Prima secundae, kwestie 9o—108). Traktat ten ma kon-
strukcje korespondujacg z ogdélnym schematem kompozycyjnym
Summy teologii, ktory streSci¢ mozna w formule exitus — reditus,
tzn. najpierw przedstawia sig, jak rzeczy istniaty w zamysle Boga
i,,wyszty” od Niego, a nastepnie jak do Stworcy wracajg. Dlate-
go, rozwazywszy istote prawa, Tomasz przechodzi najpierw do
omoéwienia prawa wiecznego (wedtug ktorego Bog stwarzat rze-
czy), schodzac nastepnie coraz ,,nizej” przez prawo naturalne do
ludzkiego (ktore — kazde na swoj sposodb — partycypuja w prawie
wiecznym). Nastepnie Tomasz omawia w historycznej perspekty-
wie pomoce Boze do wznoszenia sie z powrotem ku ostatecznemu
celowi, ktorym jest wieczne ogladanie Boga — ,,stare prawo”, czyli
prawo Starego Testamentu, i ,,prawo nowe”, czyli prawo Ewangelii.

§ 304 cytuje fragment 4 artykutu kwestii 94 nalezacej do trak-
tatu o prawie, a méwiac Scisle, do czesci traktatu o prawie poSwie-
conej prawu naturalnemu. Problem rozwazany w tym artykule
dotyczy tego, czy prawo naturalne jest jednakie u wszystkich ludzi.
Zarzuty przeciwko pozytywnemu rozstrzygnieciu sg spontanicznie
zrozumiate — gdyby byto jednakie, to to samo bytoby uznawane za
sprawiedliwe u wszystkich ludzi, ktérzy z natury swojej sktania-
liby sie do tych samych rzeczy. Tak oczywiscie nie jest, co uderza
w teze o uniwersalnosci prawa naturalnego.

W swojej odpowiedzi $w. Tomasz przypomina najpierw, ze na
prawo naturalne sktada si¢ wszystko to, do czego cztowiek sktania
sie z natury. W dalszej cze$ci zdania Doktor dopowiada, jak nalezy



Piotr Kaznowski Sw. Tomasz i Amoris laetitia

tu rozumie¢ owe ,,naturalne inklinacje”, moéwiac, ze jedna z wta-
Sciwych cztowiekowi sktonnosci jest dziatanie zgodne z rozumem,
czyli dziatanie racjonalne. Nie chodzi tu wiec oczywiscie o takie
rozumienie natury, ktére by¢ moze bytoby blizsze naszej wrazli-
wosci, wedle ktorego jest ona jaka$ subiektywng inklinacja, wyni-
kajaca z czyjego$ charakteru czy osobistych preferencji. Natura
dla sw. Tomasza jest wlasnie tym, co wspolne wszystkim i co
wyznacza wszystkim jednostkom danego gatunku wtasciwy im
cel. Poniewaz za$ cztowiek jest istotg rozumna, dziatanie zgodne
z rozumem jest doktadnie tym, co prowadzi go do osiagniecia celu
wpisanego w jego nature.

Przy takim ujeciu problemu pojawia si¢ rzecz jasna pytanie
odwrotne od tego, na ktore Tomasz probuje wtasnie udzieli¢
odpowiedzi: jak to mozliwe, ze nie wszyscy ludzie sktaniaja si¢
do tego samego? Dostrzezenie tego kontekstu pozwoli lepiej zro-
zumie¢ strategie odpowiedzi $w. Tomasza. Zaczyna on bowiem
od przypomnienia Arystotelesowego spostrzezenia, ze wtasciwe
dla rozumu jest przechodzenie od tego, co powszechne, do tego,
co jednostkowe. Inaczej jednak owo ,,przechodzenie” wyglada
w dziedzinie teoretycznej, gdzie wnioski w sposéb konieczny
wynikaja z przestanek, a inaczej w sferze praktycznej (do ktorej
nalezy oczywiscie cata sfera dziatania cztowieka) dotyczacej spraw
przygodnych — mogacych miec sie tak lub inaczej. Wynika stad, ze
o ile na poziomie ogdlnych zasad wszyscy ludzie dzielag wspolne
poznanie z ta sama pewnoscig (inaczej nie moglibySmy mowic
0 ,,naturalnosci”), o tyle w dziedzinie teoretycznej moga ro6znic sie¢
co do doktadnosci wyciggania wnioskéw (cho¢ prawda jest zawsze
ta sama), a w dziedzinie praktycznej moze wkras¢ sie nie tylko
zaciemnienie z powodu btedu poznawczego, lecz rowniez te same
wnioski mogg mie¢ r6zna warto$¢ w zaleznosci od okolicznosci.
Innymi stowy, jesli kto§ rozumie, czym jest trojkat, to w kazdej
sytuacji, w ktorej bedzie miat do czynienia z trojkatem, bezbted-
nie bedzie mogt przeprowadzaé rozumowania, ktore z tej wiedzy
wynikaja, co wiecej, nie bedzie mogt tej wiedzy uzy¢ w sposéb
przewrotny; w dziedzinie praktycznej natomiast nie wystarczy
zrozumie¢ i zgodzi¢ sie na nakaz — dla przyktadu - ,,dtugi nalezy
zwracac”, aby wiedzie¢, w jaki sposob, kiedy i czy dtugi powinny
by¢ zwrocone w takiej a takiej sytuaciji.
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Aby dobrze zrozumieé powyzszy wyktad, konieczne wydaje
sie jedno doprecyzowanie: czym sg owe ,,zasady ogolne”, ktore
wspolne sg wszystkim ludziom na mocy natury. Nie chodzi przeciez
o zadng wiedze teoretyczng, ktorg mielibySmy ,,z urodzenia”, ani
znajomos¢ jakich$ przepisow prawnych, dostrzegalng juz u nowo-
rodkéw. Zasady ogblne to po prostu tzw. prima principia w pozna-
niu teoretycznym, czyli najbardziej podstawowe zasady logiczne,
takie jak zasada niesprzecznosci, oraz ,,prasumienie” na poziomie
praktycznym, czyli najogolniejsze przykazanie: ,,czyn dobro, zta
unikaj”. Odpowiedz $w. Tomasza nalezy wigc rozumie¢ nastepu-
jaco: prawo naturalne jest wspolne wszystkim ludziom, ale nie jako
pewien gotowy kodeks moralny, lecz intuicja pozwalajgca wyciaggac
ogo6lne wnioski dotyczace zasad postgpowania. Wnioski te jednak
nie zawsze daje si¢ stosowac tak samo. Wynika stad, ze kazdy
cztowiek ma narzedzie, aby postepowac wtasciwie, oraz ze istnieje
wspolny mianownik dla wszystkich praw ludzkich, ktorym jest
natura i jej cel ostateczny. Ale wynika stad rowniez, co tatwo teraz
dostrzec, ze istnienie tego, co nazywamy prawem naturalnym, nie
jest dla sprawnego dziatania ludzkich spotecznosci wystarczajace.
Dlatego konieczne byto, aby ludzie wypracowywali prawo stano-
wione regulujgce kwestie szczegdtowe, niedajace si¢ jednoznacz-
nie wydedukowa¢ z najogélniejszych zasad postepowania® (temu
poswiecony jest traktat o prawie ludzkim, kwestie 95-97 tej czesci
Summy); ze wzgledu zas na zbawienie konieczne byto, aby Pan Bog
pouczyt cztowieka o wszystkim, co nalezy czynié, a czego unikac
— poniewaz ostateczny cel cztowieka, ktorym jest szczesliwos¢ ogla-
dania Boga, cho¢ wynika z racjonalnej inklinacji natury, przekracza
jej mozliwosci (temu poswiecony jest traktat o starym i nowym
prawie Objawienia, odpowiednio kwestie 98-105 i 106-108).

Czy mozna wigc traktowac¢ wyktad z 4 artykutu 94 kwestii
Prima secundae jako wystarczajacy dla zrozumienia zaleznosci
miedzy normg moralng a jej aplikacja w kazdej sytuacji? Oczy-
wiscie nie. Tomasz rozwigzuje tu pewien szczegé6towy problem
i pod rozwigzanie tego problemu wybiera okreslong strategie argu-
mentacyjng. Jesli kto$ chcialby odnies¢ jg do szerszego spektrum
problemowego, musiatby wziag¢ pod uwage, co Tomasz méwi na
temat tego spektrum, w innym wypadku dokona manipulacji na
tekScie. Przejrzenie tego spektrum dalece przekraczatoby ramy
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tego studium. Pozwole sobie jednak przytoczy¢ dwa konteksty
rzucajace odrobine Swiatfa na analizowang problematyke.

Po pierwsze, gdy Tomasz moéwi o pewnym defekcie, ktory moze
powstac na poziomie rozumowania praktycznego, za kazdym
razem ma na mysli jakies zaémienie wynikajace z grzechu, ztego
przyzwyczajenia badz namigtnosci. Tak tez robi w omawianym
artykule, gdy wyjasnia, dlaczego u niektorych ludéw nie s3
respektowane zasady wynikajace z prawa naturalnego. Na przy-
ktad, cytujac Cezara, Tomasz zauwaza, ze Germanie, ktorzy ulegli
namietno$ciom, uznali, iz kradziez nie jest niczym ztym.

Po drugie, wtasnie dlatego, ze cztowiek podlega takiemu rodza-
jowi zaémienia umystu praktycznego, prawo Boze nie tylko dyk-
towato przepisy dotyczace rzeczy nadprzyrodzonych, lecz rowniez
zawarlo pewne przykazania moralne. Tomasz pisze wigc wyraznie
w czesci poswieconej prawu Bozemu:

Gdy zas$ chodzi o te przykazania moralne, ktére stanowia
jakby wnioski wydedukowane z powszechnych zasad pra-
wa natury, to wielu sie pomylito, uznajac rzeczy zte same
w sobie za dozwolone. Dlatego nalezato, aby autorytet
prawa Bozego przyszedt z pomoca obu tym stabosciom

cztowieka®.

Widac¢ tu wyraznie echo rozumowania z traktatu o prawie natu-
ralnym — prawo Boze przychodzi z pomocg tam, gdzie pojawito
sie niebezpieczenstwo, ze ludzie powszechnie zbtadzg w jakichs
konkretnych rozwigzaniach moralnych.

Po trzecie wreszcie — przykazania dotyczace nierozerwalno-
$ci matzenstwa stanowia wiasnie tego typu przykazania prawa
Bozego, poniewaz sakramenty sa czeScig Nowego Prawa. Tomasz
wyraznie odréznia to, co nalezy do przykazan prawa Ewangelii,
od tego, co Prawodawca-Chrystus pozostawit cztowiekowi do
»rozeznawania” samodzielnie (sakramenty nie nalezg do tej czesci
wolnosci cztowieka)'°.

4.2. Komentarz do Etyki nikomachejskiej VI, 6
Drugim tekstem $w. Tomasza, na ktory powotuje sie § 304, jest
komentarz do Etyki nikomachejskiej Arystotelesa. Odwotanie
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9 s.th. I-11, 99, 2, ad 2.

19 por. S.th. I-11, 108, 1, co.
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pojawia sie w przypisie do koncéwki paragrafu, w ktorej zaleca
sie, aby nie podnosic¢ tego, co dotyczy rozeznania praktycznego
w danej sytuacji do rangi normy. Sam przypis z kolei dopowiada,
ze Tomasz

odnoszac sie do ogdlnej znajomosci normy oraz szcze-
go6lnej znajomosci rozeznania praktycznego [...] posuwa
sie do stwierdzenia, ze ,,jesli istnieje tylko jedno z dwdch
poznan, to lepiej bytoby, zeby byto to poznanie rzeczywi-
stosci partykularnej, ktore jest blizsze dziataniu”.

Zanim zajrzymy do cytowanego fragmentu, zwr6¢my uwage na
sam gatunek tekstu, z ktérego pochodzi. Poniewaz jest to komen-
tarz, nie bedziemy mieli tym razem do czynienia z rozstrzyganiem
jakiego$ problemu, lecz z probg takiego sparafrazowania komen-
towanego tekstu, ktore odkryje jego logiczng strukture (divisio
textus) i w rezultacie zrekonstruuje zamyst autora (intentio auc-
toris). Jest to wiec wyktad, ktorym rzadzi¢ bedzie struktura ko-
mentowanego tekstu — w tym wypadku fragment VI ksiegi Etyki
nikomachejskiej, ktory posSwiecony jest cnotom intelektualnym.
Fragment, z ktorego pochodzi cytat, wieniczy passus dotyczacy od-
ro6znienia roztropnosci od madrosci. Zwré¢émy teraz uwage tylko
na dwie rzeczy, ktére mogg przydac sie pozniej.

Po pierwsze, Arystoteles wyraznie stwierdza, ze madros¢ rozu-
miana precyzyjnie (tj. filozoficznie — jako znajomos¢ pierwszych
zasad, nie za$ potocznie jako biegtos¢ w jakiejkolwiek dziedzinie)
jest doskonalsza i szlachetniejsza niz umiejetnosci praktyczne,
poniewaz dotyczg one wytacznie zycia ludzkiego, a tymczasem
madro$¢ wznosi sie wyzej — do rzeczy Boskich. Nie ma wiec w tym
fragmencie opozycji teoretyczne—praktyczne, z ktérej wynikatoby
ogoblne przyznanie wiekszej wartosci rzeczom partykularnym.
Wprost przeciwnie — jesli juz kto$ chciatby sie takiego wartoscio-
wania doszukiwaé, musiatby przystac na sad odwrotny.

Po drugie, zauwaza Arystoteles, nie jest tez tak, ze kazdy, kto
zajmuje sie rzeczami szlachetniejszymi, jest automatycznie biegty
w rzeczach dotyczacych dziatania, dlatego potrzebna jest inna
cnota intelektualna, ktéra bedzie taczyta poznanie rzeczy ogol-
nych z dziataniem praktycznym. T3 cnotg jest roztropnos¢ (w kaz-
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dym razie tego terminu, prudentia, uzywa w swoim komentarzu
$w. Tomasz). Tutaj wlasnie pojawia sie stwierdzenie, ze skoro roz-
tropnos¢ dotyczy dziatania, musi polega¢ nie tylko na znajomosci
rzeczy ogdlnych, lecz rowniez jednostkowych. A skoro dziatanie
zawsze dotyczy rzeczy jednostkowych, poznanie jednostkowe
jest w tym kontekscie wazniejsze niz poznanie ogblne. Arystote-
les podaje nastepujacy przyktad: jesliby ktos wiedziat, ze lekkie
potrawy miesne s3 zdrowe, lecz nie wiedziatby, ktore potrawy
miesne sg lekkie, niewiele mogtby pomoéc w poprawie zdrowia,
w przeciwienstwie do tego, kto wiedziatby, ze takimi sg potrawy
z drobiu. Innymi stowy — dla skutecznego dziatania wazniejsze
jest doSwiadczenie niz teoria.

Jedyne wiec, do czego ,,posuwa sie” tu Arystoteles, a za nim
Akwinata, to definicyjne stwierdzenie, ze bez do§wiadczenia roz-
tropnos¢ nie bytaby roztropnoscia. Oczywiscie jezeli powaznie
chcemy potraktowaé odniesienie do §w. Tomasza w kontekscie
roztropnosci, musimy opusci¢ ramy komentarza i zajrze¢ do orygi-
nalnych dziet trzynastowiecznego dominikanina. Okaze si¢ wtedy,
ze gdy rozwazamy sama roztropnos¢, to cho¢ poznanie szczego-
towe jest jej warunkiem sine qua non, konieczne jest rbwniez,
aby roztropny posiadat wiedze ogblng''. Co wiecej, gdy Tomasz
wskazuje na rozumienie roztropnosci simpliciter, czyli w podsta-
wowym sensie, mOwi wprost, ze cnoty tej nie majg grzesznicy'>.

Jaki wiec sens ma powotanie sie na stowa dotyczgce roztrop-
nosci w AL 304? Raz jeszcze przypomnijmy kontekst, ktorym
jest dowodzenie, iz rzeczywisto$¢ partykularna nie przektada sie
na normy ogoblne, a z norm ogoélnych nie daje sie wydedukowac
odpowiednich zasad dziatania w szczegblnych okolicznosciach
zycia. Cho¢ jezyk normatywny jest z ducha obcy $w. Tomaszowi
(ktory idac w tej kwestii za Arystotelesem, odwotuje si¢ raczej
do etyki cnét, antropologii czy metafizyki dziatania), wydaje sie,
ze tym, co taczy wywod drugiej czeSci AL 304 z Tomaszowym
cytatem w przypisie 348, jest napiecie miedzy tym, co ogblne,
a tym, co szczegotowe, w sferze dziatania.

W jaki wiec sposob roztropnosc taczy w sobie odniesienie do
,hormy” i do ,,konkretnych sytuacji”? Poniewaz jest ona cnotg
intelektualna, Tomasz wyjasnia jej dziatanie, odwotujac si¢ do
sposobu dzialania rozumu. O ile jednak rozum teoretyczny dziata
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1 S.th., II-11, 47, 3 co.:
Operationes autem sunt

in singularibus. Et ideo
necesse est quod prudens
et cognoscat universalia
principia rationis, et
cognoscat singularia, circa
quae sunt operationes.

12 S.th., II-11, 47, 13 co.:
Tertia autem prudentia est
et vera et perfecta, quae ad
bonum finem totius vitae
recte consiliatur, iudicat

et praecipit. Et haec sola
dicitur prudentia simpliciter.
Quae in peccatoribus esse
non potest. Prima autem
prudentia est in solis
peccatoribus. Prudentia
autem imperfecta est
communis bonis et malis,
maxime illa quae est
imperfecta propter finem
particularem. Nam illa
quae est imperfecta propter
defectum principalis actus

etiam non est nisi in malis.



30

'3 Sententia libri

Ethicorum, VII.

Christianitas 70/2047 AMORIS LAETITIA: DYSKUSJA

w ten sposob, ze przechodzi od przestanek (zasad) do wnioskow
(co w tradycji arystotelesowskiej nazywa sie sylogistyka), o tyle
rozum praktyczny odwrotnie, zaczyna niejako od ,,wnioskow”
(czyli od sformutowania celu dziatania - tego, co ma by¢ osig-
gniete) do samego dziatania (czyli tego, co ma prowadzi¢ do osig-
gniecia celu). Moéwigc inaczej, ,,sylogizm praktyczny” w miejscu
przestanek ma cele i konkluzje rozumu praktycznego, a w miejscu
wniosku — sam akt dziatania. Jesli chodzi o przestanki, to kazdy
sylogizm, czyli wszelki akt rozumowania i wyciagania wnioskow,
wymaga przyporzadkowania informacji konkretnej do jakiej$
reguty og6lnej. Na przyktad wiedzac, ze kazdy cztowiek jest Smier-
telny (przestanka ogolna wyrazajaca jakas uniwersalng prawde)
oraz ze Sokrates jest cztowiekiem (przestanka szczegbtowa),
mozemy wyciaggna¢ wniosek, ze Sokrates jest Smiertelny. Na tym
wtasnie polega wiedza: stanowi poznanie jakiejs zasady ogolnej
i jej aplikacje do konkretow. Jak takie rozumowanie wyglada
w dziedzinie moralnej? Potrzebne s3 dwie przestanki — wieksza
to znajomos¢ jakiej$ ogdlnej zasady postepowania (np. ,,nalezy
unika¢ wszelkiej nieprawosci”), mniejsza to wiedza szczegbtowa,
ktora pozwala rozpoznaé w danych okolicznos$ciach kwalifikacje
czynu (np. ,,ten konkretny czyn jest nieprawy”). ,Wniosek”, ktory
stad wyplywa, nie ma natury poznawczej, lecz jest dziataniem:
cztowiek rozpoznajac, ze dany czyn jest zty lub dobry, podejmuje
konkretne dziatanie, ktore stad wynika. Intelektualny komponent
dziatania moralnego polega wigc na przyporzadkowaniu konkret-
nego czynu do zasady ogoélnej. Dobrze wiemy jednak, ze sama
znajomos¢ zasad og6lnych nie generuje automatycznie pozadanych
dziatan — ktos moze zna¢ norme, lecz postepowac wbrew niej, tak
podpowiada doswiadczenie. Przyjrzyjmy sie tej sytuacji, przyjmu-
jac to, co powiedziano juz wyzej.

W komentarzu do Etyki nikomachejskiej Sw. Tomasz analizuje
podany przez Arystotelesa przyktad cztowieka nieumiarkowa-
nego'3. Wyobrazmy sobie mozliwe zachowania w dos¢ prozaicznej
sytuacji — staniecia w obliczu potrawy prezentujacej sie jako co$
stodkiego i bedacej w zasiegu reki. Poznawczy proces poprzedza-
jacy wybor wyglada w przetozeniu na sylogizm nastepujgco. Jesli
rozum praktyczny posiada poznanie, wedtug ktorego ,,nalezy
skosztowac wszystkiego, co stodkie”, to po wydaniu sadu ,,ta oto



Piotr Kaznowski Sw. Tomasz i Amoris laetitia

rzecz jest czyms$ stodkim” nastapi dziatanie, czyli zjedzenie stody-
czy. Chyba ze — dodaje sw. Tomasz — pojawi si¢ co$ zabraniajgcego
takiego aktu. Rozum praktyczny proponuje tu wiec przestanke
0g6lng zabraniajaca czerpanie przyjemnosci z rzeczy stodkich
w sposob nieuporzagdkowany (wynika to z zasady prawa natural-
nego: nieuporzadkowany znaczy ,,niezgodny z reguta rozumu”),
co mozna przetozy¢ na norme ,,nie nalezy jes¢ stodyczy poza wta-
Sciwg porg”. Do tego momentu droga cztowieka umiarkowanego
i nieumiarkowanego byty takie same. W przypadku cztowieka
nieumiarkowanego jednak do glosu dojdzie jeszcze jedna kon-
kurencyjna przestanka ogélna podyktowana przez pozadliwos¢
niezahamowang przez dziatanie odpowiedniej cnoty, ktéra pod-
powie inng przestanke ogolna: ,,wszystko, co stodkie, jest Zrodtem
przyjemnosci”. W ten sposéb przy formutowaniu przestanki
szczegbtowej (mozna by powiedzie¢: podczas przektadania danych
zmystowych na tresci intelektualne) dziatanie rozumu zostanie
przyémione i zamiast zauwazyc, ze ,,nie jest to pora na jedzenie
stodyczy” (co podpada pod ogdlng przestanke rozumu), cztowiek
nieumiarkowany zatrzyma si¢ jedynie na tym, ze dana rzecz jest
stodka (co podpada pod ogolna przestanke podyktowang przez
pozadliwos¢). W konsekwencji cztowiek nieumiarkowany przej-
dzie do konsumpcji.

Z rozpatrzenia tego do$¢ banalnego przyktadu wynikajg catkiem
donioste wnioski dla rozumienia moralnosci. Przede wszystkim
w perspektywie tomistycznej nie ma konfliktu miedzy tym, co
ogoblne, a tym, co szczegbtowe. Dzialanie moralne jest procesem
rozumnym, a to znaczy, ze dokonuje si¢ w nim zawsze interpre-
towanie rzeczywisto$ci podanej przez zmysty poprzez ,,katego-
ryzowanie” faktow. Jesli proces ten dokonuje si¢ wedtug miary
rozumu, dziatanie jest poprawne; jesli natomiast co$ przeszkodzi
we wlasciwym sformutowaniu sadu, moze byc¢ to dziatanie btedne,
moralnie zte (czyli oddalajace cztowieka od celu wyznaczonego
przez jego rozumng nature). Konflikt nie pojawia si¢ jednak mie-
dzy norma a okolicznoscia, lecz miedzy jednym zdaniem ogélnym
a innym. Arystoteles posuwa si¢ tu nawet do zauwazenia, ze wta-
$nie dlatego zwierzeta, ktore postuguja sie wytacznie pamiecig
i wyobrazeniami, nie moga by¢ ani umiarkowane, ani nieumiar-
kowane - czyli, po prostu, nie moga by¢ podmiotami cnét i wad
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4 por. Arystoteles, Et. nik.,
1147b: ,[...] to ttumaczy,
dlaczego zwierzeta nie sa
nieopanowane: nie maja
one zdolnosci wydawania
sadow ogdlnych, lecz tylko
zdolnos¢ spostrzegania

i zapamigtywania sobie
rzeczy jednostkowych”
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moralnych — poniewaz nie ma w nich ogblnego poznania, a wigc
nie ma tez miejsca na pokuse i odstepstwo od reguty rozumu'4.

Dla naszych rozwazan doniosty jest ponadto kontekst, w ktérym
Arystoteles dokonuje analizy dziatania cztowieka nieumiarkowa-
nego. Jest to bowiem proba rozwigzania problemu postawionego
przez Sokratesa, pytajacego, jak mozliwe jest, aby cztowiek zna-
jacy wtasciwg regute postepowania mogt btgdzic. Sokrates stanat
na stanowisku, ktore dzi$ okresla si¢ mianem ,,intelektualizmu
etycznego”, a ktore sprowadza si¢ do twierdzenia, ze niemozliwe
jest dziatanie wbrew normie, jesli si¢ j3 zna. Wynika stad, ze jesli
kto$ dziata niezgodnie z jaka$ ogolng normg moralna, to znaczy,
ze w og0le tej normy nie poznat albo jej nie zrozumiat. To stano-
wisko ma swoje zrédto w epistemologii Sokratesa/Platona, z ktorej
wynikato wtasnie, ze nie ma przejscia od poznania rzeczy jed-
nostkowych (materialnych, to znaczy podlegajacych nieustannej
zmianie uniemozliwiajacej znalezienie reguty ogolnej) do ,,idei”,
czyli zrodta prawdziwego poznania (wysitek poznania byt wiec
wysitkiem ,,przypominania” sobie wiedzy, ktorg dusza miata,
zanim wpadta w mrok cielesnosci).

Mamy wiec dwa modele moralnosci: w jednym - ,,platoriskim”
- norma bedzie rozumiana jako ideat dostownie nie-z-tego-Swiata,
ideat dostepny nielicznym (,,filozofom”), a w petni poznawalny
dopiero po $mierci, natomiast sytuacje szczegbtowe nie beda
posiadaty w sobie zadnej regularnosci; w drugim za$ modelu —
»tomistycznym” — norma wyznaczona jest przez regute rozumu
kompatybilna z celowoscig Swiata i partycypujacg w poznaniu,
jakie Stworca ma o swoim stworzeniu. Dokonujgc pewnego skrotu
myslowego, mozna powiedzieé, ze w pierwszym modelu dramat
moralny jest tak naprawde dramatem nielicznych — wybranych
i predestynowanych do rzadzenia innymi medrcéw, ktérych
zadaniem jest narzuci¢ innym prawa tak, aby spotecznosc¢ ludzka
mogta funkcjonowaé poprawnie. Przecietni ludzie maja sie dosto-
sowac do praw, ktorych i tak nie sg w stanie pojaé. W drugim
modelu dramat moralny rozgrywa si¢ na poziomie walki miedzy
normga rozumu a normg pozadliwosci, podsuwajaca btedny obraz
rzeczywistosci — nikt jednak nie jest z tej walki wytaczony, bo
z samego faktu swej rozumnosci uczestniczy w zyciu moralnym.
Taka jest zasadniczo réznica miedzy etyka prawa (powinnosci)
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a etyka cnot. Te dwie perspektywy sg obecne w interpretacjach
AL 304.

5. Podsumowanie

Doktadne przyjrzenie sie tekstom $w. Tomasza cytowanym

w VIII rozdziale adhortacji Amoris laetitia Papieza Franciszka

prowadzi do dwoch, co najmniej zaskakujgcych wnioskow.
ZauwazylisSmy, po pierwsze, ze wszystkie cytowane fragmenty

maja sens inny niz ten, jaki nadaje im papieski dokument:

— $w. Tomasz nie twierdzil, ze ,,kto§ moze posiada¢ taske i mito-
sierdzie”, nie wypetniajac ,,zadnej z cnot”, lecz ze doSwiadcza-
nie trudnosci w wypelnianiu aktow cnét wlanych samo w sobie
nie dowodzi jeszcze, ze tych cnoét si¢ nie ma, poniewaz moga
mu sta¢ na przeszkodzie zte nawyki sprzed nawrdcenia (AL 301,
p- 341);

— Akwinata nie twierdzit tez, ze Swieci byli pozbawieni cnét albo

ze nie praktykowali zadnej z cn6t (AL 301, p. 342);

—biorgc pod uwage kontekst normy, na ktérg powotuje si¢ AL 304,
i to, co $w. Tomasz pisze w dalszej czesci traktatu o prawie, nie
mozna odnies¢ jej do ,,sytuacji nieregularnych” dotyczacych
sakramentu matzenistwa wtasnie dlatego, ze objawienie przez
Chrystusa-Prawodawce natury tego sakramentu byto remedium
i Bozg pomoca na ewentualne btedy, ktore mogtyby wkrasc sie,
gdyby cztowiek byt pozostawiony sam sobie;

— nie mozna tez uzna¢ cytowanej w przypisie 348 zasady doty-
czacej przedkiadania poznania szczegétowego nad poznanie
normy ogolnej za argument na rzecz tezy z AL 304, wedle kto-
rej normy og6lne s3 nieaplikowalne do sytuacji szczegbtowych,
w perspektywie tomistycznej moralnosci nie istnieje bowiem
sprzecznos$¢ miedzy tym, co ogoblne, a tym, co szczegotowe, lecz
jedynie konflikt miedzy aplikacjg jednej normy ogélnej do danej
sytuacji a aplikacjg innej normy ogoélnej.

Mozna by wigc stwierdzi¢, ze cytaty dobrane jako teologiczne ar-

gumenty na rzecz propozycji duszpasterskich AL zostaly dobrane

btednie. Zaskakuje jednak — i to jest drugi wniosek — niezwykta
spojnos¢ wyktadu, ktory wytania sie z odno$nikéw do sw. To-
masza w rozdziale VIII AL. Zawiera on bowiem rozstrzygniecia
praktycznie wszystkich sporéw interpretacyjnych, jakie pojawity
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sie po wydaniu adhortacji. Problem w tym, Ze jest to wyktad inny
od tego, ktory czytamy w VIII rozdziale Amoris laetitia.

Czy mozna wiec stwierdzi¢, ze adhortacja jest ,,dokumentem
tomistycznym”? Coz, tylko pod warunkiem wziecia pod uwage
ilosciowego nagromadzenia odno$nikéw do §w. Tomasza oraz
doktryny, ktora sie z nich wytania. Nie jest to jednak ta sama
doktryna, ktora zdaje sie gtosi¢ adhortacja. Jak zaznaczyliSmy we
wstepie tej pracy, dostrzezenie tej niespdjnosci nie rozstrzyga samo
w sobie kwestii ortodoksyjnosci nauki zawartej w AL. Stanowi
jednak powazny zarzut wobec wyktadu papieskiego, ktory —jak sie
okazuje — pozbawiony jest racji teologicznych w tych miejscach,
gdzie role uzasadnienia miaty odgrywac cytaty ze $w. Tomasza
z Akwinu. O



Wszyscy jestesmy
przegranymi.
Inne spojrzenie

na Amoris laetitia
Jakub Piekart

ong oznajmit zakonczenie bitwy. Rywalizacja, cho¢ trwata

dtugo, w koncu dobiegta konca. Ci dwaj, ktérzy dopiero co
stawali w szrankach, teraz osobno, acz jakby razem, cieszg sie
i przybijaja innym piatki. Czy to opis jednej z tych rywalizacji,
ktore podsumowuje si¢ stowami ,,tak naprawde wszyscy sg zwy-
ciezcami?”. Nie, to zakonczenie pewnego etapu bardzo powazne-
go konfliktu na polu doktryny i dyscypliny sakramentalnej, ktory
rozegrat sie na tonie Kosciota.

Triumfalne okrzyki, ktére po publikacji Amoris laetitia dato
sie stysze¢ zarbwno w obozie konserwatystow, jak i progresistow,
nie wrozyty w istocie niczego dobrego. Nie przeczytawszy jeszcze
jednego stowa adhortacji, kazdy, kto chocby z przecietng uwagag
obserwowat pontyfikat Franciszka, doskonale przeczuwat, o co
chodzi. Kosciot sie nie podzielit — caty czas trwa w jednosci — lecz
jest to jedno$¢ meza i zdradzanej zony, ktora ,,w imie jednosci”
zamyka oczy i idzie z nim pod reke, by da¢ wyraz temu, jak wzo-
rowym s3 malzenstwem.

»Oczywiscie, w KoSciele konieczna jest jedno$¢ doktryny
i dziatania, ale to nie przeszkadza, by istnialy r6zne sposoby
interpretowania pewnych aspektéw nauczania lub niekt6rych
wynikajacych z niego konsekwencji” — napisat na wstepie ency-
kliki Papiez Franciszek (AL 3), piszac o potrzebie poszukiwania
w roznych czedciach swiata rozwiazan bardziej zwigzanych z ich
tradycja i wrazliwoscia, by zasady ogdlne byty w rzeczywistosci
przestrzegane. Inkulturacja ta nie jest w istocie niczym innym
niz poszukiwaniem coraz to bardziej odpowiedniego sposobu
podawania doktryny ludziom wspoétczesnym, o ktérym pisat
Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor — ,,bo czym innym
jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym innym sposéb
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jej wyrazania, przy zachowaniu jednak tego samego sensu i zna-
czenia” (nr 29). Odczytanie punktu trzeciego Amoris laetitia
w duchu ciggtosci nauczania Magisterium nie wzbudza wiec
zadnych obaw.

Niemniej jednak trzeci punkt adhortacji Amoris laetitia odczy-
tany w kontekscie konsekwentnego uchylania si¢ przez Papieza od
udzielania jednoznacznych odpowiedzi na pytanie o dopuszczanie
0s6b rozwiedzionych do Komunii sakramentalnej, czyli tam, gdzie
wszyscy jej najbardziej oczekuja (pominiemy tu przedstawianie
catej historii tych uchylen), przywodzi mysl Papieza z adhortacji
Evangelii gaudium, w ktorej pisat o potrzebie lepszego wyjasnie-
nia statusu konferencji episkopatow, ktory by je pojmowat jako
podmioty majgce pewien autentyczny autorytet doktrynalny
(nr 32). Na czym miataby polegac¢ ta autentycznos¢ autorytetu
poszczegblnych konferencji episkopatow? Nieukrywajgcy swych
obaw konserwatysta, konczacy swe przewidywania zdaniem
»0bym byt falszywym prorokiem”, nie uchylitby sie z pewnoscia
od odpowiedzi: na podziale KoSciota!

1. Integralnoéé nauczania

W adhortacji Familiaris consortio Jan Pawet I, kierujac stowa do
0sOb zaangazowanych w duszpasterstwo rodzin (w pierwszym
rzedzie do biskupow), podkreslit koniecznos¢ peinej zgodnosci
ich nauk i rad z Magisterium Kosciota celem uksztattowania
u wiernych prawidtowego zmystu wiary, ktéry ma by¢ potem sto-
sowany w praktyce zyciowej. ,,Ja wiernos¢ Magisterium réwniez
pozwoli kaptanom usilnie troszczy¢ sie o jednos¢ ich osadow,
azeby wiernym oszczedzi¢ niepokojow sumienia” (nr 73). Na ko-
nieczno$¢ te Papiez zwracat uwage niejednokrotnie:

Trzeba zdawac sobie takze sprawe, ze w te intymna wiez
matzeniska wchodzi wola dwojga oséb, ktore sa jednak
powotane do zgodnosci w myS$leniu i postgpowaniu. Wy-
maga to niemato cierpliwosci, uczucia i czasu. Szczego6l-
nie wazna na tym polu jest jednos¢ osadow moralnych
i duszpasterskich kaptanéw. Tej jednosci nalezy starannie
poszukiwac i zabezpieczac ja, aby wierni nie doswiadczali

bolesnego niepokoju sumienia (FC 34).



Jakub Piekart Wszyscy jesteimy przegranymi..

(...) watpliwosci lub bledy dotyczace dziedziny matzen-
stwa lub rodziny powoduja powazne zaciemnienie catej
prawdy o cztowieku w sytuacji kulturowej i tak juz czesto

niejasnej i petnej sprzecznosci (FC 31).

Ponadto w encyklice Veritatis splendor Jan Pawet Il przypomniat,
ze Kosciodl, jako ,filar i podpora prawdy” (1 Tm 3, 15), ma obo-
wigzek gtoszenia zasad moralnych oraz ,,wypowiadania oceny
o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymagaja tego funda-
mentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie cztowieka”. Ponadto
zaznaczyl, ze Urzad Nauczycielski poczuwa sie do szczegblnego
obowiazku wypowiadania sie na temat zagadnien, ,,ktore staty
sie przedmiotem wspotczesnej dysputy moralnej i wokot ktorych
wylonity si¢ nowe kierunki myslenia i teorie; by w ten sposéb
podzieli¢ sie swoim rozeznaniem i nauczaniem oraz dopomoc
cztowiekowi w jego dazeniu do prawdy i wolnosci” (nr 27).
Kwestia dopuszczenia 0séb rozwiedzionych, ktore zawarty
ponowne zwigzki, do Komunii sakramentalnej skupita zaintere-
sowanie opinii katolickiej podczas dwoch Synodow poswieco-
nych rodzinie prawie na wytacznosé. Ten oto kierunek myslenia
nie jest wprawdzie w Kos$ciele zadng nowoscig, jednak trudno
byto o to, by debata rozgorzata np. podczas Synodu euchary-
stycznego, poprzedzajacego wydanie adhortacji Sacramentum
caritatis, ktoremu przewodniczyt Papiez Benedykt XVI. Liczne
niejednoznaczne wypowiedzi Papieza Franciszka oraz stopniowe
odsuwanie przez niego konserwatywnych kardynatéw i biskupow
z waznych stanowisk kurii rzymskiej rodzity w myslach wielu
zwolennikoéw zmian nadzieje na przetom. Ale wr6¢émy do samego
dokumentu. Co na temat jednosci sadow mowi Amoris laetitia?

Nauczanie teologii moralnej nie powinno pomijaé przy-
swojenia sobie tych rozwazan, bo o ile prawdg jest, ze
musimy dbac o integralno$¢ nauczania moralnego Ko-
Sciota, to zawsze nalezy przyktadaé szczegblng uwage,
aby ukazac i zacheci¢ do najwznioslejszych i centralnych

warto$ci Ewangelii, szczegbélnie prymatu mitosci jako

odpowiedzi na bezinteresowng inicjatywe mitosci Boga
(AL 311).
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Jak mozna sie byto spodziewad, integralnosci nauczania nadano
pewne ,ale”, a w zasadzie ,,0 ile”. Mamy swo6j wzrok kierowac
w strone najwyzszych wartosci, wsrod ktorych ,,najwieksza jest
mito$¢” (por. 1 Kor 13, 13). W tym miejscu zrbbmy pauze, bo-
wiem aby rozwingé te kwestie, potrzebujemy nakresli¢ pokrot-
ce, czym dotychczas dla Kosciota byly normy oraz jaki stosunek
przyjmuje wobec nich Amoris laetitia.

2. Przykazania w nauce Jana Pawta Il

2.1. Rzecz o opcji fundamentalnej

W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet II odniost sie do opinii
niektoérych teologbw moralistow, proponujacych dokonanie re-
wizji pogladow na zaleznos¢ miedzy osobg a jej czynami. Papiez
przypomina nauczanie Pisma Swietego o znaczeniu ,,szczegdtowe-
g0 (...) wyboru podstawowego, ktory okresla jakos$¢ zycia moral-
nego i sktania wolnos$¢ do przyjecia radykalnych rozwigzan wobec
Boga” (nr 66), jednoczesnie uznajac za sprzeczne z nauczaniem
Pisma Swietego poglady, wedtug ktorych ten akt wiary, wybor
,»0opcji fundamentalnej”, mogtby by¢ oderwany od wyboru okre-
Slonych czynéw, a osoba miataby decydowac¢ catosciowo o sobie
samej nie poprzez treSciowo okreslony, Swiadomy i przemyslany
wybor, ale w sposob ,,transcendentny” i ,,atematyczny” (nr 63).
Rozwazania takie doprowadzity tych teologow réwniez do rewizji
tradycyjnego rozr6znienia grzechéw na $miertelne i powszednie;
w ich ocenie grzechem $miertelnym, oddzielajgcym cztowieka od
Boga oraz powodujacym wieczne potepienie w przypadku Smierci
w tym stanie, ,,moze by¢ jedynie odrzucenie Boga, dokonane na
takim poziomie wolnosci, ktérego nie sposob utozsamic z aktem
wyboru ani osiggnaé w drodze $wiadomej refleksji” (nr 69).

Jan Pawet II odrzucit te koncepcje, nauczajac, ze opcja funda-
mentalna ,,urzeczywistnia si¢ zawsze poprzez Swiadome i wolne
decyzje. Wiasnie dlatego ta opcja zostaje odwotana wowczas, gdy
cztowiek wykorzystuje swa wolnos¢, by dokonywac swiadomych
wyboréw sprzecznych z nia, a dotyczacych powaznej materii
moralnej” (VS 67), gdyz czyny ludzkie sa aktami moralnymi,
ktore w nastepstwie swiadomych decyzji kwalifikujg moralnie
osobe, ktora je podjeta, i okreslajg jej wewnetrzne, duchowe
oblicze (VS 71). Konsekwencja odrzucenia koncepcji opcji fun-
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damentalnej, ktéra odrywa ten wyboér od konkretnych czynow
cztowieka, jest rowniez odrzucenie przez Papieza pogladu, wedle
ktorego cztowiek mogtby, mocg samego wyboru zasadniczego,
dochowa¢ wiernosci Bogu niezaleznie od tego, czy niektore jego
akty wyboru i czyny bytyby zgodne ze szczegdtowymi przepisami
i normami moralnymi (VS 68). ,,Na skutek pierwotnej opcji na

rzecz mitosci cztowiek miatby pozostawac¢ moralnie dobrym,
trwaé w tasce Bozej i osiagnaé wtasne zbawienie, nawet gdyby

poprzez niektére swoje czyny sprzeciwiat si¢ Swiadomie i w rze-
czy waznej przykazaniom Bozym przedstawionym na nowo przez
Koscior” (tamze).

Czy ta ,,opcja na rzecz mitosci” nie przywodzi na mysl ,,szcze-
g6lnego prymatu mitosci”, o ktérej mowa w punkcie 311 Amoris
laetitia? By¢ moze i przywodzi, acz na razie nic jeszcze z tego
nie wynika. Ot6z by odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy Amoris
laetitia stanowi zwrot w kierunku koncepcji opcji fundamental-
nej odrzuconej przez Jana Pawta Il w Veritatis splendor, musimy
wyjasni¢, w jaki sposob byla dotychczas rozumiana przez Kosciot
relacja przykazan (norm) do mitosci oraz czy Amoris laetitia pozo-
staje w tym wzgledzie w zgodzie z Magisterium.

2.2. Przykazania a mitos¢ blizniego

Omawiajgc ewangeliczng scene, w ktorej do Jezusa przychodzi bo-
gaty mlodzieniec i pyta, co ma czyni¢, by osiagnac¢ zycie wieczne,
Jan Pawet II potwierdza ,,centralne znaczenie Dekalogu w stosun-
ku do wszystkich innych przykazan jako wykladni tego, co dla
cztowieka oznaczaja stowa: Ja jestem Pan, twoj Bog”; jednoczesnie
stwierdza, ze przykazanie mitosci bliZniego stanowi streszczenie
tzw. drugiej tablicy Dekalogu, a ,,poszczegblne przykazania Deka-
logu to w istocie tylko rézne ujecia jedynego przykazania, maja-
cego na wzgledzie dobro osoby, odniesione do wielorakich dobr
zwigzanych z jej tozsamoscia jako istoty duchowej i cielesnej,
ktora pozostaje w relacji z Bogiem i bliznim i ze §wiatem rzeczy”
(VS 13). Istotnie, przykazania sa pierwszym, niezbednym warun-
kiem osiggniecia zycia wiecznego (VS 17), gdyz trwaé w mitosci
mozemy, tylko jesli je zachowujemy (por. J 15, 10; VS 24). Tym
samym nie istnieje zadne przeciwstawienie Dekalogu oraz prawa
mitosci blizniego:
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Kiedy apostot Pawet stwierdza, ze przykazanie mitowania
blizniego jak siebie samego stanowi wypetnienie catego
prawa (por. Rz 13, 8-10), nie ostabia znaczenia przyka-
zan, ale raczej je potwierdza, ukazuje bowiem ich wymo-
gi i ich powage. Mitos¢ Boga i blizniego jest nieodlaczna
od zachowywania przykazan Przymierza odnowio-
nego przez krew Chrystusa i przez dar Ducha Swigtego
(VS 76).

Dalej Papiez dokonuje diagnozy, wedtug ktorej wspodtczesna kul-
tura w duzej mierze zatracita zdolnos¢ dostrzegania wtasciwej re-
lacji Prawda — Dobro — Wolnos¢, a ukazywanie tej relacji uwaza
On za jeden z wymogoéw misji KoSciota, petnionej dla zbawie-
nia Swiata (VS 84). Niestety, cho¢ od wydania Veritatis splendor
mineto juz blisko 235 lat, wezwanie to pozostaje ze wszech miar
aktualne. Wezytajmy sie dalej w stowa Papieza:

Cztowiek juz nie jest przekonany, ze tylko w prawdzie
moze znaleZ¢ zbawienie. Podaje si¢ w watpliwos¢ zbaw-
czg moc prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, oderwa-
nej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie
samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte.
Relatywizm ten przeniesiony na grunt teologii prowadzi
do braku ufnosci w madros¢ Boga, ktora poprzez prawo
moralne kieruje cztowiekiem. Nakazom prawa moral-

nego przeciwstawia si¢ tak zwane konkretne sytuacje

i w gruncie rzeczy nie zwaza si¢ na to, ze prawo Boze
zawsze pozostaje jedynym prawdziwym dobrem czto-
wieka (VS 84).

Mozna to wszystko spuentowac w ten sposob: ,,norma og6lna”
zycia chrzescijanskiego, tj. prawo moralne, wytozone w Dekalo-
gu, stanowi dla Jana Pawta II drogowskaz prawdziwego dobra
cztowieka. Wyptywa stad wniosek, ze odpowiedzialny pasterz,
ktorego praca i powotaniem jest prowadzenie ludzi do zbawienia,
bedzie daleki od czynienia ustepstw w zakresie tych podstawo-
wych wymogdw, co mogtoby doprowadzi¢ powierzong mu trzode
na niebezpieczenstwo wiecznego zatracenia. I tak jest w istocie...
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2.3. Obowigzywanie przykazan
Oczywiscie troska o to, by dotrzec¢ do braci,
zadng miarg nie powinna nas doprowadzac do
tego, bysmy ostabiali prawde lub cos z niej uj-
mowali (Pawet VI, enc. Eccliesiam suam, 88).

Jan Pawet I w Veritatis splendor dokonat istotnego rozroznienia
dotyczacego realizacji przykazan. Normy negatywne, tj. zakazy
zabraniajace okreslonego dziatania, ,,maja moc uniwersalng: obo-
wigzuja wszystkich i kazdego, zawsze i w kazdej okolicznosci (...)
bez wyjatku, poniewaz wyboru takiego postepowania w zadnym
przypadku nie da si¢ pogodzi¢ z dobrocig woli osoby dziataja-
cej, z jej powotaniem do zycia z Bogiem i do komunii z bliznim”
(nr 52). Natomiast pozytywne nakazy moralne nalezy roztropnie
oceni¢, podda¢ osgdowi sumienia, zadajgc pytanie np. czy nie ist-
nieja jakies inne, by¢ moze wazniejsze lub pilniejsze powinnosci
(nr 67). Wstuchajmy si¢ w wyjasnienie Papieza:

(...) to, co nalezy czyni¢ w okreSlonej sytuacji, zalezy od
okolicznosci, ktérych nie mozna z gory doktadnie przewi-
dzie¢; natomiast istnieja zachowania, ktore nigdy i w zad-
nej sytuacji nie moga uchodzi¢ za dziatania wtasciwe — to
znaczy zgodne z ludzka godnoscia. Jest zawsze mozliwe,
ze przymus lub inne okoliczno$ci moga przeszkodzi¢ czto-
wiekowi w doprowadzeniu do konca okreslonych dobrych
dziatan; nie sposob natomiast odebra¢ mu mozliwosci
powstrzymania si¢ od zla, zwlaszcza jezeli on sam gotow

jest raczej umrzed, niz dopusci¢ sie zta (VS 52).

Nauka o powszechnym obowigzywaniu norm negatywnych zosta-
je jeszcze kilkukrotnie w Veritatis splendor powtorzona:

Przykazania moralne negatywne, to znaczy zakazujace
pewnych czynéw i zachowan jako z natury ztych, nie
dopuszczajg zadnych uprawnionych wyjatkow (...). Gdy
w konkretnym wypadku zostanie rozpoznany rodzaj
moralny czynu zakazanego przez uniwersalng zasade, to

jedynie aktem moralnie dobrym jest postuszenstwo

L1



L2

Christianitas 70/2047 AMORIS LAETITIA: DYSKUSJA

prawu moralnemu i powstrzymanie si¢ od tego, czego on
zakazuje (VS 67).

Tradycyjna nauka moralna Kosciota méwi o czynach, kto-
re s3 ,,wewnetrznie zte” (intrinsece malum): sg zte zawsze
i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na swoj przedmiot,
a niezaleznie od ewentualnych intencji osoby dziatajacej
i od okolicznosci. Dlatego nie umniejszajagc w niczym
wptywu okolicznosci, a zwtaszcza intencji na moralng ja-
kos¢ czynu, Kosciét naucza, ze ,.istniejg akty, ktore jako
takie, same w sobie, niezaleznie od okolicznosci, s3 za-
wsze wielka niegodziwoscig ze wzgledu na przedmiot”
(VS 8o).

Jesli czyny sg wewnetrznie zte, dobra intencja lub szcze-
go6lne okolicznosci moga tagodzi¢ ich zto, ale nie moga
go usunac: sg to czyny nieodwracalnie zte, same z siebie
i same w sobie niezdatne do tego, by je przyporzadko-
wacé Bogu i dobru osoby. (...) Tak wiec okolicznosci lub
intencje nie zdotaja nigdy przeksztalci¢ czynu ze swej
istoty niegodziwego ze wzgledu na przedmiot w czyn
subiektywnie godziwy lub taki, ktorego wyb6r mozna

usprawiedliwi¢ (VS 81).

Nauczanie Kosciota o istnieniu czynow wewnetrznie ztych opiera
sie na doktrynie Pisma Swietego, w szczegolnosci stowach Apo-
stota Narodow, ktory stwierdza stanowczo: ,,Nie tudzcie sie! Ani
rozpustnicy, ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy, ani rozwiezli,
ani mezczyzni wspotzyjacy z soba, ani ztodzieje, ani chciwi, ani
oszczercy, ani zdziercy nie odziedziczg krolestwa Bozego” (1 Kor
6, 9-10; por. Ga 5, 19-21). Oto s3 czyny, ktore ze swej istoty s3
niezdatne do tego, by przyporzadkowac je Bogu i dobru osoby
(VS 81). Nie odgrywa tu zasadniczej roli intencja, z jaka czyn sie
dokonuje. Zreszta, moze by¢ ona prawdziwie dobra jedynie wte-
dy, gdy ma na celu prawdziwe dobro cztowieka, widziane w per-
spektywie jego ostatecznego celu; natomiast czyny, ktore w zaden
sposob nie mogg by¢ przyporzagdkowane Bogu, temu dobru sie
sprzeciwiaja (VS 82).

Co moéwi Jan Pawet II o sytuacjach, w ktorych przestrzeganie
normy negatywnej moze by¢ wyjatkowo trudne? Juz w pierwszym
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punkcie encykliki zaznacza, ze postuszenstwo prawdzie nie zawsze
jest tatwe (nr 1), dalej podkresla, ze mitos¢ Boza kaze bezwa-
runkowo przestrzega¢ Jego przykazan (nr 9r1) i cho¢ stosunkowo
nieliczni s3 wezwani do dania najwyzszego Swiadectwa o prawdzie
moralnej, jakim jest meczenstwo, to ,,istnieje takze obowigzek
Swiadectwa, ktére wszyscy chrzescijanie winni by¢ gotowi skta-
da¢ kazdego dnia, nawet za cene cierpien i wielkich ofiar” (nr
93), dobra nowina zna bowiem réwniez mowe krzyza (FC 86).
Podsumowaniem tego nauczania s3 stowa:

W okreslonych sytuacjach przestrzeganie prawa Bozego
moze by¢ trudne, nawet bardzo trudne, nigdy jednak nie
jest niemozliwe (...); nikt nie powinien podziela¢ bted-
nego mniemania, potepionego przez Ojcow, wedle
ktorego przestrzeganie Bozych przykazan jest dla czlo-
wieka usprawiedliwionego niemozliwe. B6g bowiem nie
nakazuje tego, co niemozliwe, lecz nakazujac, przynagla
cig, by$ czynit wszystko, co mozesz, a prosit o to, czego
nie mozesz, On zas pomoze ci, by$§ mogt; albowiem ,,przy-
kazania Jego nie s3 ciezkie” (1] 3, 3), a ,jarzmo Jego jest
stodkie i brzemie lekkie” (por. Mt 11, 30) (VS 102).

W tym miejscu trzeba zaznaczy¢, ze Jan Pawet II zdaje sobie spra-
we z istnienia przypadkow, w ktorych czyn powazny ze wzgledu
na swoja materie nie stanowi grzechu Smiertelnego z powodu
braku pelnej Swiadomosci lub catkowitej zgody osoby, ktora
go dokonuje, jak rowniez z istnienia sytuacji bardzo ztozonych
i niejasnych pod wzgledem psychologicznym, ktore wywierajg
wplyw na podmiotowa poczytalnosé grzesznika (VS 70). Podkre-
Sla jednak, cytujac 17 punkt adhortacji apostolskiej Reconciliatio
et Paenitentia, ze od rozwazan ze sfery psychologii nie mozna
przejs¢ do opcji fundamentalnej, rozumianej w sposob, ktory
zmienia lub podaje w watpliwos¢ tradycyjne pojecie grzechu
Smiertelnego.

Wytozona przez Jana Pawta II stanowcza i kategoryczna apo-
logia niezbywalnych wymogéw moralnych w oczach katolika
o — zaleznie, jakiej nomenklatury uzyjemy — szerszym sumieniu
badz bardziej mitosiernym spojrzeniu niewatpliwie moze jawic
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si¢ jako przejaw nieprzejednanego rygoryzmu, nieprzystajacy do
Ewangelii mitosierdzia. Papiez cierpliwie wyjasnia:

Doktryna Kosciota, a zwtaszcza stanowczos¢, z jakg broni
ona uniwersalnej i wieczystej waznosci norm, ktore zaka-
zuja aktow ze swej istoty zlych, jest nierzadko oceniana
jako przejaw nieprzejednania, ktorego nie sposob zaak-
ceptowad, zwtaszcza w niezwykle ztozonych i konflikto-
wych sytuacjach zycia moralnego dzisiejszego cztowieka
i spoleczenstwa: to nieprzejednanie miatoby sie rzekomo
sprzeciwia¢ macierzynskiej naturze Kosciota, o ktéorym
mowi sie, ze okazuje w ten sposb brak wyrozumiatosci
i wspotczucia. W rzeczywistosci jednak macierzynskosci
Kosciota nie mozna nigdy odiacza¢ od jego misji naucza-
nia, gdyz musi j3 zawsze wypetniac¢ jako wierna Oblubie-
nica Chrystusa, ktory jest Prawda. (...) W rzeczywistosci
prawdziwa wyrozumialo$¢ i szczere wspotczucie muszg
oznacza¢ mitos¢ do osoby, umitowanie jej prawdziwe-
go dobra, jej autentycznej wolnosci. Z pewnoscig nie
moze to polega¢ na ukrywaniu lub ostabianiu prawdy
moralnej, lecz na ukazywaniu, Ze w swej istocie jest ona
promieniowaniem odwiecznej Madrosci Bozej, objawio-
nej nam w Chrystusie, i stuzba cztowiekowi, ktéra poma-
ga mu wzrasta¢ w wolnosci i dazy¢ do szczescia (VS 93,
por. 96).

Istotnie, ,,wybitng forma mitosci dla dusz jest nie pomniejszac
w niczym zbawczej nauki Chrystusa” (enc. Humanae vitae, 29,
por. VS 95).

Kazdy, kto znat kategoryczno$¢ Jana Pawta II w kwestiach
moralnych, od poczatku pontyfikatu Franciszka bez trudu mogt
zauwazy¢ roznice. Nie jest to oczywiScie zarzut, wszak obranie
jednej wrazliwosci i temperamentu za punkt odniesienia i wzor,
z ktorym wszyscy inni wypadaja — niemal z zatozenia — dos¢
blado, tracitoby idolatrig. Réznorodnosé Swietych i Btogostawio-
nych ukazuje nam w koncu wielkie bogactwo Kosciota i zarazem
niezmierzono$¢ Boga w wielu odcieniach blasku Jego §wietosci.
Umniejszanie wagi papieskiego nauczania przez samo to, ze
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w swoim sposobie bycia odstaje od tego, co uznalismy za stuszne,
bytoby kwintesencja faryzeizmu.

Mysle, ze interpretacja papieskiego nauczania ma sporo wspol-
nego z podstawowym zatozeniem wyktadni prawa, jakim jest dok-
tryna racjonalnego prawodawcy. Ot6z by ujac ja w kilku stowach,
interpretujac prawo, musimy zaktada¢, tak dtugo, jak to mozliwe,
ze prawodaweca jest racjonalny, tym samym jego dzieto (norma
prawna) rowniez jest racjonalne, co zmusza nas do poszukiwania
sensu normy, rowniez — czy raczej — szczeg6lnie wtedy, gdy jest on
ukryty pod niedoskonata redakcjg normy. OczywiScie musi istnie¢
jakas granica, za ktorg doszukiwanie si¢ sensu normy siega tak
daleko, ze samo staje sie nieracjonalne.

Jak do norm podchodzi Papiez Franciszek? W punkcie 304 Amo-
ris laetitia Papiez stwierdza, ze ,,zatrzymywanie sie, by rozwazac
jedynie, czy dziatanie danej osoby odpowiada, czy tez nie jakie-
mus$ prawu, czy normie ogblnej”, bytoby czyms matostkowym
i niewystarczajagcym do zapewnienia ,,pelnej wiernosci Bogu”.
Interpretacja tej wypowiedzi w duchu Pisma Swietego i Magiste-
rium nie nastrecza probleméw, wszak Pan Jezus co rusz pietnowat
postawe faryzeuszy, ktorzy, skrupulatnie wypetniajac literalnie
odczytane przepisy Prawa, zupetnie tracili z oczu jego sens, przez
co zamiast zbliza¢ si¢ do Boga, zasklepiali si¢ w sobie i swojej
wlasnej poboznosci. Postuchajmy dalej:

To prawda, ze normy ogolne stanowia pewne dobro, kto-
rego nigdy nie powinno si¢ ignorowac lub zaniedbywac,
ale w swoich sformutowaniach nie moga obejmowac ab-

solutnie wszystkich szczegolnych sytuacii (AL 304).

Czy nie przywodzi to na mysl ewangelicznych scen, w ktérych
uczniowie Jezusa nie poszcza (Mk 2, 18-20) lub zrywajg ktosy
w szabat (Mt 12, 1-14)? Musimy jednak pamietad, Ze nie jest to
pouczenie natury ogodlnej, lecz pada w kontekscie rozwazan do-
tyczacych tzw. sytuacji nieregularnych, w szczegolnosci os6b roz-
wiedzionych, ktore zawarty nowe zwigzki. IdZmy dalej:

Jednocze$nie trzeba powiedzie¢, ze wtasnie z tego powodu

to, co stanowi czgs$¢ rozeznania praktycznego w obliczu
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konkretnej sytuacji, nie moze by¢ podnoszone do rangi
normy. To nie tylko doprowadzitoby do nieznos$nej kazu-
istyki, ale zagrozitoby wartosciom, ktore powinny by¢

strzezone ze szczeg6lng starannoscia (AL 304).

Nie ulega watpliwosci, ze tg wartoscig, ktorg Kosciot musi strzec
i ktora nie moze by¢ podana w watpliwos¢, jest nierozerwalnos$¢
matzenstwa. ,,Podstawowym obowigzkiem KoSciota jest po-
twierdzanie z mocg - jak to uczynili Ojcowie Synodu - nauki
o nierozerwalnosci matzenstwa” (Familiaris consortio, 20). Czy
godzi w nig ewentualne dopuszczenie rozwodnikéw do Komunii
sakramentalnej? W tej kwestii miedzy konserwatystami a progre-
sistami trudno znalez¢ cho¢ cien zgody. Istote sporu mozna spro-
wadzi¢ wilasnie do zagadnienia ,,strzezenia wartosci”. Ot6z nawet
w przypadku wprowadzenia powaznych zmian w dyscyplinie sa-
kramentalnej za zmianami tymi musi sta¢ przekonanie, ze nie
stanowig one zerwania z dotychczasowym Magisterium, lecz jego
organiczny rozwdj; mozliwos¢, ktéra Kosciot miat w swoim skarb-
cu od zawsze, lecz ktorg niewystarczajaco dostrzegat i w praktyce
nie wykorzystywatl, co zmienia sie na skutek doprowadzania Ko-
Sciota przez Ducha ,,do catej prawdy” (por. J 16, 13). Przyjrzyj-
my sie wiec dotychczasowemu stanowisku Magisterium wobec
Komunii dla 0os6b rozwiedzionych, ktére zawarty nowe zwigzki.

3. Magisterium o rozwodnikach w nowych zwigzkach
Musimy jednak zaznaczyc, ze nie mamy wia-
dzy uszczuplania w czymkolwiek catosci depo-
zytu wiary i wymagan mitosci (Pawet VI, enc.
Ecclesiam suam, 109).

Nauczanie Kosciota w tej kwestii zostato okres§lone w 84 punk-
cie Familiaris consortio. Jan Pawet I wyjasnil, Ze z racji tego, iz
Eucharystia wyraza i urzeczywistnia nierozerwalng wiez mitosci
miedzy Chrystusem a KoSciotem, nie mogg by¢ do Komunii do-
puszczeni ci, ktorych stan i sposob zycia obiektywnie tej wiezi za-
przecza. Drugim powodem, duszpasterskim, jest troska o jednos¢
nauczania Kosciota o nierozerwalnos$ci matzenstwa, ktorym to
nauczaniem to dopuszczenie by zachwiato. ,Oznacza to konkret-
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nie, ze gdy mezczyzna i kobieta, ktorzy dla waznych powodow

- jak na przyktad wychowanie dzieci — nie mogac uczyni¢ zados¢

obowigzkowi rozstania sie, postanawiajg zy¢ w pelnej wstrze-

miezliwosci, czyli powstrzymywac sie od aktow, ktore przystugu-
ja jedynie matzonkom” (FC 84). Nauczanie to zostato nastepnie

potwierdzone w:

- adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Reconciliatio et Paenitentia
z 1984 1. (nr 34),

- liscie Kongregacji Nauki Wiary Annus internationalis Familiae
Z 1994 1.,

- Deklaracji Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tekstow Prawnych
7 24 czerwca 2000 1. ws. kan. 915 Kodeksu Prawa Kanonicznego
(p- 1i2),

- adhortacji apostolskiej Benedykta XVI Sacramentum caritatis
Z 2007 I. (nr 29).

Nie bedziemy tu cytowaé odpowiednich fragmentéw wszystkich

tych dokumentéw. Przytoczmy tylko punkt 34 adhortacji Recon-

ciliatio et Paenitentia, w ktorym Jan Pawet II jasno okreslit zasady
postepowania w tych delikatnych przypadkach:

Pierwsza [zasada] to zasada wspoélczucia i milosierdzia,
wedtug ktorej Kosciot, kontynuator obecnosci i dzieta
Chrystusa w historii, nie chcac Smierci grzesznika, ale aby
sie nawrdcit i zyt (por. Ez 18, 23), baczy, by nie ztama¢ tra-
wy zgniecionej i nie dogasic tlejacego si¢ knota (por. 1z 42,
3; Mt 12, 20), i stara si¢ zawsze, na ile to mozliwe, uka-
zywac droge powrotu do Boga i pojednania z Nim. Dru-
ga to zasada prawdy i wiernosci, dla ktorej Kosciét nie
zgadza sie nazywac dobra ztem, a zta dobrem. Opierajac
sie na tych dwoch uzupetniajacych sie zasadach, Kosciot
moze tylko zachecac¢ swe dzieci, ktore znajduja sie¢ w tych
bolesnych sytuacjach, by zblizaty sie do mitosierdzia Bo-
zego innymi drogami, a nie poprzez Sakramenty Pokuty
i Eucharystii, dopoki nie spetnia wymaganych warunkow.
W tej sprawie, ktora gteboko dreczy takze i nasze ser-
ca jako duszpasterzy, uznatem za moj scisty obowigzek
wypowiedziec sie jasno w Adhortacji Apostolskiej Fa-

miliaris consortio, gdy chodzi o przypadek os6b rozwie-
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dzionych, ktore zawarty nowe zwiazki, czy chrzescijan,
ktorzy zyja w zwigzkach nieregularnych.

Okazywanie macierzynskiej dobroci Kosciota tym wszyst-
kim, ktorzy aktualnie nie spetniaja obiektywnych wa-
runkéw wymaganych przez Sakrament Pokuty, pomoc
ptynaca z ich aktéw poboznosci pozasakramentalnych,
ich szczery wysitek zachowania tgcznosci z Bogiem,
uczestnictwo we Mszy $w., czeste odmawianie aktow wia-
ry, nadziei, mitosci i zalu w sposéb mozliwie najdoskonal-
szy, moze przygotowac im droge do pelnego pojednania
w godzinie, ktora zna jedynie Opatrznos¢.

W ten sposob wspotczucie i mitosierdzie nie przezwyciezajg Praw-
dy, lecz biorg ja za swoja podstawe, gdyz mito$¢ do osoby musi
oznacza¢ umitowanie jej prawdziwego dobra. ,,Z pewnoscig nie
moze to polega¢ na ukrywaniu lub ostabianiu prawdy moralnej,
lecz na ukazywaniu, ze w swej istocie jest ona promieniowa-
niem odwiecznej Madrosci Bozej (...), ktéra pomaga mu wzra-
sta¢ w wolnosci i dgzy¢ do szczescia” (VS 95). Niewatpliwie nie
przedstawia ta mowa wolnosci w rozumieniu §wiatowym, ,,kt6z
moze jej stuchac?” (por. J 6, 60).

4. )Jezyk Amoris laetitia

Nie sposob nie zauwazyc, ze jezyk, ktorym operuje Papiez Franci-
szek, jest zupetnie inny od jezyka Jana Pawta II. Szczeg6lnie warto
zwr6ci¢ uwage na dwie charakterystyczne cechy newralgiczne-
go rozdziatu VIII, jakimi s3 jezyk nie ,,norm i wymagan”, lecz
nideatow i propozycji”, jak rowniez logika integracji i ,,wtaczania
tego, co kruche”.

4.1. Norma czy ideat?
Jesli Trgba brzmi niepewnie, ktéz bedzie sie
przygotowywat do bitwy? (1 Kor 14, 8)

W rozdziale VIII Amoris laetitia matzenstwo chrzescijanskie jest
przedstawione jako: doskonatos¢ (291) i ideat (292, 297, 298,
303, 307, 308), i tylko w ten sposéb. Terminologia ta niesie ze
soba te niedogodnos¢, ze istotnie cztowieka od matzenstwa od-
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dala. Nie jestesmy idealni, jesteSmy naznaczeni grzechem i sta-
bosciami; jesli wiec ukazywana jest nam doskonatos¢ i ideat, to
przeciez nie po to, by ja osiaggna¢ (co jest zarezerwowane dla nie-
licznych) ani tym bardziej wymagac i ustanawia¢ jako norme (to
bytoby oderwanie od rzeczywistosci), lecz co najwyzej spogladac
W jej strone i probowac cos z tego ideatu przenie$¢ do naszej nie-
idealnej rzeczywistosci. To, co na pierwszy rzut oka jawi sie jako
jezyk mitosierdzia i zrozumienia, niesie za sobg realne zagrozenie
odrzucenia matzenstwa sakramentalnego jako jedynej zgodnej
z wolg Boza formy trwalego zwigzku dwojga chrzescijan.

Ponadto bez stosownego rozwiniecia nazywanie matzenstwa
chrzes$cijanskiego ideatlem stanowi gtebokie nieporozumienie.
Ideatem moze by¢ bowiem nazwane jedynie takie matzenstwo
chrzes$cijanskie, ktore stanowi pelne odzwierciedlenie mitosci
Chrystusa do Kosciota (por. Ef 5, 21-33) z miarg mitosci ,,tak, jak
Ja was umitowatem” (J 13, 12). To jest kosmiczna miara, miara,
do ktorej zupetnie nie dorastamy. Zreszta sam Franciszek zupetnie
stusznie wskazuje, ze matzenstwo jest tu znakiem i niedoskonatg
analogia (AL 72, 73), co jednak nie odwodzi go od pdZniejszego
stosowania ww. ,,jezyka ideatu”. Przypomnijmy sobie, co na temat
takiego jezyka pisat Jan Pawet II:

Nie moga jednak [malzonkowie] patrze¢ na prawo tyl-
ko jako na czysty ideal osiagalny w przysztosci, lecz
powinni traktowac je jako nakaz Chrystusa do wytrwa-
lego przezwyciezania trudnosci. A zatem tego, co nazy-
wa sie ,,prawem stopniowos$ci”, nie mozna utozsamiac
ze ,,stopniowoscig prawa”, jak gdyby w prawie Bozym
mialy istnie¢ r6zne stopnie i formy nakazu dla r6znych
os6b i sytuacji (FC 34).

,»Byloby bardzo powaznym btedem wyciaga¢ wniosek,
ze norma, ktorej naucza Kosciot, sama w sobie jest
tylko ,,ideatem”, jaki nalezy nastepnie przystosowad,
uczyni¢ proporcjonalnym, odpowiednim do tak zwanych
konkretnych mozliwosci cztowieka (VS 103).

W sposob oczywisty Papiez Franciszek odsuwa tu na bok naucza-
nie Jana Pawta II. Jaka jest tego przyczyna? Ot6z albo nie zdaje on
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sobie sprawy ze wskazanych przez Jana Pawta Il zagrozen, jakie
ten jezyk niesie, albo ich zwyczajnie nie podziela i rzeczywiscie
uwaza, ze matzenstwo nalezy traktowac wytgcznie jako ,ideat”,
a nie nauczang przez Kosciét norme. W koncu, w ocenie Papieza,
na kartach Ewangelii obserwujemy wtasnie Jezusa, ktory ,,propo-
nuje wymagajacy ideat” (AL 38).

Oznaczatoby to, ze Magisterium robi krok do tytu, a wypowiada
sie na temat moralnosci matzenstwa i rodziny ,,tylko po to, by
«zacheca¢ sumienia» i «proponowaé wartosci», z ktoérych kazdy
sam bedzie czerpat inspiracje¢ dla autonomicznych decyzji i wybo-
row zyciowych” (VS 4).

Warto zwroci¢ uwagge, ze Papiez, jakby przewidujac dyskusje,
ktora sie wokot tego dokumentu rozpeta, wielokrotnie odcina
si¢ od zarzutéw, jakoby doktryna ulegata rozmywaniu (za naj-
gorsze rozwadnianie Ewangelii uwaza za to w numerze 311
stawianie wielu warunkéw mitosierdziu), a wymagania moralne
byty zmniejszane. Potwierdza wiec nauke Jana Pawta II o tym, ze
prawo stopniowosci nie jest stopniowoscig prawa, a takze zazna-
cza, ze rozeznanie duszpasterskie ,,nigdy nie moze nie bra¢ pod
uwage wymagan ewangelicznej prawdy i mitosci proponowanej
przez Kosciot” (nr 300), ,,aby nigdy nie pomyslano, Ze usituje si¢
minimalizowa¢ wymagania Ewangelii (nr 301), i dalej: ,,aby unik-
na¢ wszelkich biednych interpretacji, nalezy pamietac, ze Kosciot
w zadnym wypadku nie moze wyrzec sie proponowania petnego
ideatu matzenstwa” (nr 307).

Jak jednak wida¢, nawet tam, gdzie podkre$lane sa wymagania
Ewangelii, mowa jest o ,,proponowaniu” wartosci. Oczywiscie, co
charakterystyczne dla tego dokumentu, istnieje konserwatywna
interpretacja tych sformutowan. Nie da si¢ bowiem nikogo zmusic¢
do mitowania Boga i Kosciota i w tym sensie wszystko, co ma do
zaoferowania Kosciot, jest wtasnie ,,propozycja”. Jezyk taki bytby
jak najbardziej zasadny, gdybySmy mowili o apostolstwie pogan.
Czy roztropnie jest jednak moéwié wytacznie o propozycjach, gdy
kieruje sie swoje stowa do katolikow, w znacznej mierze matzon-
kow, ktorzy slubowali juz wiernosc ,,az do $mierci”? ,,Komu wiele
dano, od tego wiele wymagac sie bedzie” (Ek 12, 48).

Zanim podejmiemy probe rozstrzygniecia tej kwestii, przyj-
rzyjmy si¢ jeszcze jezykowi ,,wtaczenia tego, co kruche”.
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4.2. W poszukiwaniu zrodet usprawiedliwienia
Paradoksalna sprzecznosc polega na tym, ze
cho¢ wspotczesna kultura przyznaje tak wiel-
kie znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie te
wolnos¢ kwestionuje (VS 33).

Mylitby sie ten, kto potrzebe duszpasterskiego rozeznania w sytu-
acjach nieregularnych (AL 296) znajdowat jako nowos¢ nauczania
Papieza Franciszka, wszak to, w jak bardzo r6znych sytuacjach
znajduja sie osoby rozwiedzione, wskazywat juz Jan Pawet II
(FC 84). Mylitby sie tez ten, kto by z treSci adhortacji wyciggnat
wnioski, ze Papiez Franciszek podaje w watpliwos¢ grzesznos$¢
stanu wspolnego pozycia poza sakramentalnym zwigzkiem mat-
zenskim. Nie tylko stwierdza bowiem, ze od adhortacji nie nalezy
oczekiwa¢ nowych norm natury ogélnej (AL 300), lecz omawiajac
sytuacje osob rozwiedzionych, ktére zawarty ponowne zwiazki,
mowi o ,,swiadomosci nieprawidtowosci [tej] sytuacji” (nr 298)
oraz o ,,obiektywnej sytuacji grzechu” (nr 305).

Ewentualne dopuszczenie tych os6b do Komunii sakramental-
nej miatoby wynikaé z czynnikoéw tagodzacych, ktére zmniejszaja
odpowiedzialno$¢ podmiotu moralnego w takim stopniu, Ze czyn,
ktorego materia jest powazna, nie stanowi grzechu $miertelnego.
Sa to ,,czynniki, ktére ograniczaja zdolnos¢ podejmowania
decyzji” (nr 301). W punkcie 302 AL cytuje stosowne nauczanie
Katechizmu:

Poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za jakies dziatanie mogg
zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewie-
dzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopa-
nowanych uczu¢ oraz innych przyczyn psychicznych lub
spotecznych (KKK 17359).

W celu sformutowania wywazonej oceny odpowiedzial-
nosci moralnej konkretnych oséb (...) nalezy wzia¢ pod
uwagge niedojrzato$¢ uczuciowa, site nabytych nawykow,
stany Igkowe lub inne czynniki psychiczne lub spoteczne,
ktére moga zmniejszy¢, a nawet zredukowa¢ do minimum

wine moralng (KKK 2352).
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Czy Papiez dopuszcza mozliwos¢ udzielania Komunii §wietej oso-
bom w tzw. sytuacji nieregularnej? Mysle, ze w dyskusjach na ten
temat nadmiernie duzo uwagi poSwiecono punktowi 305 adhor-
tacji i stynnemu przypisowi nr 351. Otd6Z w sposob, tym razem
zupetnie jasny, Papiez méwi o takiej mozliwosci w punkcie 301:

(...) Dlatego nie mozna juz powiedzie¢, ze wszyscy, ktorzy
sa w sytuacji tak zwanej nieregularnej, Zyja w stanie grze-

chu $miertelnego, pozbawieni taski uswigcajacej (AL 301).

W tym miejscu musimy przypomnied, ze o przypadkach, gdy czyn
powaznej materii nie stanowi grzechu $miertelnego, ze wzgledu
na czynniki zmniejszajace odpowiedzialnos¢, pisat juz Jan Pawet
Il w Veritatis splendor (nr 70). Nie doprowadzito to jednak Papie-
za Polaka do jakichkolwiek ustepstw w nauczaniu nt. dyscypliny
sakramentalnej wobec 0s6b, ktore po rozwodzie zawarty nowe
zwigzki i nie zrezygnowaly z aktow przystugujacych wytacznie
malzonkom. Wyttumaczenie tego nie nastrecza trudnosci, a tkwi
ono w skutecznos$ci aktu odkupienia. Papiez pyta bowiem: ,,O ja-
kim cztowieku mowa? O cztowieku opanowanym przez pozadanie
czy o cztowieku odkupionym przez Chrystusa?”, skad prowadzi
do wniosku: ,Chrystus nas odkupit! Znaczy to, ze obdarzyt nas
mozliwoscig realizacji catej prawdy naszego istnienia; ze wy-
zwolit naszg wolnos¢ spod wtadzy pozadania. (...) Przykazanie
Boga jest na pewno proporcjonalne do zdolnosci cztowieka,
ale cztowieka obdarowanego Duchem Swigtym, ktory, nawet
jesli zgrzeszyl, zawsze moze otrzymacd przebaczenie i cieszyc
sie Jego obecnoscia” (VS 103, por. 1 Kor 10, 13). Oczywiscie to,
ze w przyszto$ci moze nastgpi¢ ponowny upadek, nie przesadza
o autentycznosci zalu i postanowienia poprawy (co zresztg tyczy
sie nie tylko grzechow przeciw czystosci), tym samym o mozliwo-
Sci otrzymania sakramentalnego rozgrzeszenia (por. AL, przypis
nr 364).

Tym samym wedtug opartego na Pismie Swietym i Tradycji
Kosciota nauczania Jana Pawta II niemozliwe jest wyprowadzenie
w zadnym konkretnym przypadku wniosku, ze cztowiek odku-
piony nie jest w stanie nie grzeszy<, i dopuszczenie go do Komunii
sakramentalnej na podstawie czynnikéw tagodzacych jego odpo-
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wiedzialnos¢ bez podjecia przez niego zobowiazania (ukierunko-
wania), by tego grzechu unikaé. Odpowiedzialno$¢ ta mogtaby
by¢ zmniejszona jedynie w przypadku konkretnego upadku, ktory
— pomimo swojej powaznej materii — nie wytaczatby grzesznika
z Komunii sakramentalnej. Zmniejszenie odpowiedzialnosci nie
moze by¢ jednak w zadnym przypadku podniesione do, by tak
rzec, ,,partykularnej zasady ogdlnej”, co godzitoby w wolnos¢
i godnos¢ podmiotu moralnego.

Interpretujac tre$¢ punktu 301 Amoris laetitia w kluczu herme-
neutyki ciggtosci, trzeba powiedzie, ze sytuacja oséb zyjacych
w zwigzku niesakramentalnym musiataby by¢ taka, ze kazdy,
pojedynczy, pozamatzenski stosunek seksualny bytby tym ,,kon-
kretnym przypadkiem”, w ktérym brak petnego przyzwolenia
woli i rozumu ktorej$ z oso6b powodowalby, ze pomimo cigzkiej
materii czynu (por. KKK 2390) akt ten nie stanowitby grzechu
ciezkiego. Nie twierdze, ze znalezienie tak szczegblnych sytuacji
jest niemozliwe, ale jest z pewnoscia bardzo, ale to bardzo trudne
(pomyslmy na przykiad o sytuacji kobiety, ktora wychodzi ponow-
nie za m3z, majac obiektywne podstawy do przekonania, ze jej
pierwszy maz zginal na wojnie, gdy okazuje sie po latach, ze ten
jest jednak zywy).

No wtasnie, chyba ze zdolnos¢ cztowieka do podejmowania
wolnych wyboréw zostanie radykalnie zakwestionowana. O jakich
innych sytuacjach usprawiedliwiajacych mowa w Amoris laetitia?

1. Jedng z nich jest sytuacja podmiotu, ktory, cho¢ dobrze zna
norme, ma duze trudnosci ze zrozumieniem wartosci w niej zawar-
tej (nr 301). Ostroznie. Nie mowi wszak Pan Jezus ,,Przez wzglad
na to, ze nie przyijeli...”, ale ,,Gdybym nie przyszedt i nie moéwit
do nich, nie mieliby grzechu” (J 15, 22). Na kazdym cztowieku
bowiem ciazy ,,powazny obowiazek moralny szukania prawdy
i trwania przy niej, gdy sie ja odnajdzie” (VS 34), a intensywne
poszukiwanie prawdy i kierowanie sie nig w dziataniu stanowi
miare dojrzatosci i odpowiedzialnosci sadow sumienia (VS 61).
Sad sumienia jednak nie ustanawia prawa (VS 60), a w ciggu wie-
kow Kosciot wypracowat doktryne o btednym sumieniu (VS 62).
Jan Pawet II wzywat, by wystrzegac sie szukania tatwych uspra-
wiedliwien, zastaniajgc sie wtasnym sumieniem, gdyz ,,istnieja
winy, ktérych nie dostrzegamy, ale ktére mimo to nie przestaja
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nimi by¢, poniewaz to my nie chcieliSmy dotrze¢ do Swiatta
(por. J 9, 39-41)” (VS 63). ,,Kto jednak dostrzega swe bledy?
Oczys$¢ mnie od tych, ktore sg skryte przede mng” — modli sie
Psalmista (Ps 19 [18], 13). Przypomnijmy jeszcze wazne stowa
Benedykta XVI:

Brak uznania win, iluzja niewinnosci nie usprawiedli-
wia mnie i nie zbawia, poniewaz otepienie sumienia,
niezdolnos¢ rozpoznania we mnie zta jako takiego, jest
moja wing (...). Tymczasem spotkanie z Bogiem budzi
moje sumienie, aby nie podsuwato mi juz samouspra-
wiedliwienia, nie byto odbiciem mnie samego i moich
wspotczesnych, ktérzy maja na mnie wptyw, ale by byto
zdolnoscia stuchania samego Dobra (Spe salvi, 33; por.

J 30, 201 1 Kor 4,4).

Naprawde powinnismy by¢ ostrozni w formutowaniu usprawie-
dliwien, fatszywe usprawiedliwienia odsuwaja wszak na bok
nieodzownos$¢ zbawczego aktu Chrystusa; cztowiek nie szuka
usprawiedliwienia w Bogu, lecz w sobie samym, niweczgc tym
samym ofiar¢ Chrystusa (VS 120). Papiez Franciszek wzywa co
prawda do odpowiedzialnego rozeznania (AL 300, 303) i brania
pod uwage w tym rozeznaniu wymagan ewangelicznej prawdy
(nr 300), jednak czy ,,najjasniejsza manifestacja Prawdy Bozej”
(nr 311) — jak nazywa Papiez mitosierdzie, w jego rozumieniu rze-
czywiscie bierze to pod uwage? Mozna mie¢ co do tego powazne
watpliwosci.

2. Innym przypadkiem jest sytuacja, gdy podmiot znajduje
sie¢ w okreslonych warunkach, ktore ,,nie pozwalajg mu dziatac
inaczej i podja¢ inne decyzje bez nowej winy” (AL 301). ,W pew-
nych okolicznosciach ludzie napotykajg powazne trudnosci, by
dziata¢ inaczej” (nr 302). W zwiazku z tym Papiez wskazuje
na potrzebe lepszego wigczenia sumienia do praktyki Kosciota
0sOb w tzw. sytuacjach nieregularnych (nr 303). Tym, co uderza
w Amoris laetitia, jest nieustanna proba szukania ,,innego rozwig-
zania”, pomimo tego, ze rozwigzanie zostato juz przez Kosciot
wielokrotnie wskazane w dokumentach, ktorych zresztg cytowania
Franciszek si¢ wystrzega. Wyjatek stanowi tu jedynie punkt 84
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Familiaris consortio, ktoérego znaczenie prébuje ostabi¢ (zob. przy-
pis 329), wskazujac, ze nie jest to tatwa droga i moze powodowac
problemy: ,,nierzadko wierno$¢ moze by¢ wystawiona na probe,
a dobro potomstwa zagrozone” (nawiasem mowiac, punkt 51
Gaudium et spes, ktory w tym miejscu przywotuje, méwi o pozy-
ciu w matzenstwie, a nie zwigzkach niesakramentalnych). Co
mozna na to powiedzie¢? Naprawde trudno jest oczekiwac, by te
tzw. sytuacje nieregularne, ktore same z siebie sg nieprawidtowe
i ktore katolik powinien zerwag, jesli tylko nie istniejg naprawde
wazne powody, dla ktorych nie jest to mozliwe, nie powodo-
waly innych probleméw, skoro w swej istocie sa nieprawidtowe.
,Kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce, a zte drzewo wydaje
zte owoce” (Mt 7, 17). Czy szukanie dodatkowych wyjs¢ nie jest
aby poszukiwaniem chrzescijanstwa bez krzyza? ,,Nie jest mnie
godzien” (Mt 10, 38) — powiedziat Pan Jezus o tym, kto idzie za
nim, nie biorgc swego krzyza.

Czy usprawiedliwieniem dla pozostania w grzesznym stanie
miataby by¢ dobra intencja, by nie wystawia¢ na prébe wierno-
Sci (cywilnego) matzonka badz unikniecia ewentualnych napiec,
ktore mogtyby godzi¢ w dzieci? Sugerujac to, adhortacja dotyka
problemu zwanego tradycyjnie problemem ,,zr6det moralnosci”.
Kiedy dany czyn ludzki moze by¢ przyporzadkowany Bogu? Czy
tym kryterium jest intencja podmiotu moralnego, okolicznosci
i konsekwencje czynu, czy tez sam przedmiot dziatania? Zagad-
nienie to, w zwigzku z pojawieniem si¢ lub powrotem nurtéow
kulturowych i teologicznych skupionych wokét tego problemu,
zostato rozeznane przez Magisterium i przedstawione w encyklice
Veritatis splendor (nr 73-83). Jan Pawet II odrzucit w niej koncep-
cje, wedle ktorych ,,0 jakosci moralnej czyndw, czyli o ich dobroci
lub ztu, miataby decydowac wylgcznie wiernos¢ osoby wzgledem
najwyzszych wartosci, takich jak mitos¢ i roztropnosé, choc
wiernos¢ ta niekoniecznie musi wyklucza¢ wybory sprzeczne
z pewnymi szczegétowo zdeterminowanymi normami moral-
nymi” (VS 73); ,,Jego rodzaju teorie sprzeciwiajg sie (...) nauczaniu
Kosciota, kiedy przypisuja sobie zdolno$¢ usprawiedliwienia — to
znaczy uznania za moralnie dobre — §wiadomych decyzji, ktore
prowadzg do czynoéw sprzecznych z przykazaniami prawa Bozego
i naturalnego” (VS 76). Sama ocena intencji, jak i konsekwen-
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¢ji to za mato, by orzec o moralnej jakosci konkretnego czynu;
ocena wszystkich konsekwencji wiasnych czynow i wszystkich
ich dobrych i ztych skutkow jest zreszta niemozliwa (VS 77). Nie
sposob dokona¢ choéby racjonalnej kalkulacji dotyczacej szkod
spotecznych podania w watpliwo$¢ nierozerwalnosci matzenistwa,
co bytoby skutkiem ewentualnej zmiany dyscypliny sakramen-
talnej w stosunku do 0s6b rozwiedzionych zyjacych w nowych
zwigzkach. ,Moralnos¢ ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim
i zasadniczo od przedmiotu rozumnie wybranego przez swiadoma
wole” — podsumowuje te rozwazania Papiez (VS 78).

Wykazanie, ze Amoris laetitia stanowi organiczny rozwoéj
nauczania zawartego w Familiaris consortio i Veritatis splendor
okazuje si¢ zadaniem naprawde karkotomnym. Czy Jan Pawet II
nalezat do tych duszpasterzy, o ktérych Franciszek pisze, ze ,,nie
uwzgledniaja ztozonosci sytuacji” (AL 296); ,,kataloguja lub zamy-
kaja w zbyt surowych stwierdzeniach” (nr 298); zatrzymujg sie na
matostkowym rozwazeniu ,,jedynie, czy dziatanie danej osoby
odpowiada, czy tez nie jakiemu$ prawu, czy normie ogélne;j”
(nr 304); chowajg si¢ za nauczaniem Kosciota, by jak faryzeusze
zasia$¢ z wyzszosScig na katedrze Mojzesza (nr 305); wobec 0sOb
w sytuacjach nieregularnych stosuja prawa moralne, ,,jakby byty
kamieniami, ktore rzuca si¢ w zycie osob” (nr 305); ,,uwazaja,
ze wszystko jest biate lub czarne” (nr 303); ,,wolg duszpaster-
stwo bardziej rygorystyczne, niepozostawiajace miejsca na zadne
zamieszanie” (nr 308); nie unikajg ,,przesladowania lub osagdow
zbyt surowych czy niecierpliwych” (nr 308); zachowuja si¢ jak
»kontrolerzy taski” (nr 310), czy rozwijaja ,,zimna moralnos¢ przy
biurku w traktowaniu rzeczy najbardziej delikatnych” (nr 312)?
Mowa przeciez o Papiezu, ktéry mitosierdzie uczynit motywem
przewodnim swojego pontyfikatu i za sprawa ktérego kult Bozego
mitosierdzia rozpowszechnit sie na caty swiat.

4.3. Nie uprzedza¢ Bozego mitosierdzia
Jesli wiec Swiatto, ktore jest w tobie, jest ciem-
nosciq, jakze wielka to ciemnosc! (Mt 6, 23)

Jak nauczaja Ojcowie Soborowi: ,,Podobato sie jednak Bogu
uswieci¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszel-
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kiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud, ktory
by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt” (Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, 9). Zyjemy w splocie
istnien, pajeczynie niezrozumiatych, wzajemnych uwarunkowan.
W nasze zycie nieustannie wkracza zycie innych, pozostawiajac
w nim swdj $lad. Jak pisze Benedykt XVI:

Istnieje gteboka komunia miedzy naszymi istnieniami,
poprzez wielorakie wspotzaleznosci sg ze soba powia-
zane. Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie
bedzie zbawiony sam. Nieustannie w moje zycie wkracza
zycie innych: w to, co mysle, mowie, robie, dziatam. I na
odwro6t, moje zycie wkracza w zycie innych: w ztym, jak

i w dobrym (Spe salvi, 48).

Jaka jest wiec nasza wolnos$¢? Prawdziwa, ale ograniczona
(VS 86). Nie jest to wolnos$¢ doskonata, ale ,,czeSciowa wolnos¢,
czg$ciowa niewola” — jak stwierdzit $w. Augustyn; nie jest catko-
wita, nie jest czysta, nie jest petna, bo nie osiagnelisSmy jeszcze
wiecznosci (VS 17). Nauki o cztowieku zwracaja uwage na uwa-
runkowania natury psychologicznej i spotecznej, ktore wptywa-
ja na sposob, w jaki korzystamy z wolnosci. ,,Niektorzy jednak
posuwaja sie dalej i wychodzgc poza uprawnione wnioski, jakie
mozna wyciagnac z tego rodzaju obserwacji, podaja w watpli-
wosC lub wrecz negujg sama realnos¢ ludzkiej wolnosci” (VS 33).
Niedorzecznym bytoby zakwestionowanie tej wolnosci, przy-
pisywanie jej jakiej$ ,,czystej duszy”, zamknietej w sobie samej
monadzie, gdyz ,,ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga
5,1), ,,a zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz Synem!” (Ga 4,
7). Wolnos¢, ktora czyni nas podmiotami moralnymi, ma swoje
zrodto w Bogu i Jego tasce, w tajemnicy odkupienia. Czy jednak
w ocenie Papieza cztowiek odpowiada za swoje czyny i moze by¢
w ogoble oceniany moralnie? Skoro osoba nigdy nie jest wolna od
zewnetrznych uwarunkowan, to czy mozna powiedzie¢, ze zawsze
»hnie jest w petni winna” (AL 305), skad wynika stan taski i moz-
liwo$¢ pomocy sakramentalnej? (AL, przypis 351).

Pomimo tego, ze Papiez nazywa sytuacje nieregularng ,,obiek-
tywna sytuacja grzechu” (AL 305), prézno szuka¢ w Amoris

57



Christianitas 70/2047 AMORIS LAETITIA: DYSKUSJA

laetitia jakichkolwiek stéw o potrzebie postanowienia poprawy,
chyba Ze za takie uzna¢ te o obowiazku Kosciota w dopomozeniu
ludziom ,,0siagniecia peini planu Boga” (nr 297), co de facto nie
jest mozliwe bez uznania win i postanowienia poprawy. Czy dusz-
pasterz w procesie rozeznawania jest zobowigzany do upewnienia
sie o postanowieniu choéby proby zycia w nowym zwiazku jak
brat z siostrg? Niestety wydaje sie, Ze nie. Coraz bardziej zblizamy
sie wiec do luteransko rozumianej taski, ktora przykrywa grzechy
jak ptaszcz, zakrywa je przed oczami Boga, ale zupetnie niczego
w cztowieku nie zmienia. Trudno si¢ dziwi¢, ze w kardynalskich
dubiach pojawito si¢ pytanie o aktualno$¢ nauczania o istnieniu
absolutnych norm moralnych oraz twoérczg interpretacje roli
sumienia.

Nie ma watpliwosci, ze Bog, ktory ,,pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), gdy
przyjdzie Mu sgdzi¢ kazdego z nas, wezmie pod uwage kazda
okolicznos¢ tagodzacg. On zna petnie prawdy o cztowieku, zna
jego historie, zranienia, wrazliwos¢ i rozumnos¢. Jesli tylko w swej
mitosci i sprawiedliwosci uzna, ze cztowiek nie ponosi cigzkiej
odpowiedzialnosci za ciezkie przewiny, niewatpliwie odpowie-
dzialnosci tej mu nie przypisze. Niezaleznie jednak od tego, jak
postapia psychologia, socjologia i inne nauki, cztowiek takiej
wiedzy nigdy mie¢ nie bedzie. Nie wyrywajmy Bogu jego oceny.
Bowiem tam, gdzie mitosierdzie ludzkie przekracza mitosierdzie
Boskie, tam triumfuja ktamstwo i praktyczna nienawisé.

5. Komunikat z Buenos Aires
Jest droga, co komus zdaje sie stuszng,
lecz w koricu prowadzi do zguby (Prz 14, 12).

W tym miejscu trzeba jednak zaznaczy¢, ze kazdy z rozlicznych,
nieostrych zapisow Amoris laetitia moze by¢ zinterpretowany
w duchu hermeneutyki ciggtosci. Cho¢ w Swietle catego rozdzia-
tu VIII bedzie to co najmniej sztuczne, kluczem interpretacyjnym
moga by¢ hasta-wytrychy, takie jak ,,potrzeba odpowiedzialnego
rozeznania”, ,wziecie pod uwage ewangelicznej prawdy i mito-
$ci”, ,,by nigdy nie pomyslano, ze probuje sie minimalizowac
wymagania Ewangelii”.
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Jednoznacznej odpowiedzi na palace pytanie ,,Co miat na mysli
Papiez?” udzielit niespodziewanie sam Franciszek, w liscie, ktory
przedostat sie do opinii publicznej niewatpliwie w sposob nieza-
mierzony przez autora. W liScie z dnia 5 wrze$nia 2016 r. biskupi
regionu Buenos Aires skierowali do swoich kaptanéw wytyczne-
-kryteria, majace poméc w rozeznawaniu mozliwosci przystepo-
wania do sakramentéw przez niektére osoby rozwiedzione zyjgce
w nowych zwigzkach. List zawiera dziesie¢ punktoéw. Zatrzymajmy
sie na dwoch:

5) Gdy jest to wykonalne w konkretnych warunkach
danej pary matzonkéw, szczegblnie gdy obydwoje sa
chrzescijanami kroczacymi drogg wiary, mozna im zapro-
ponowac zycie we wstrzemiegzliwosci seksualnej. Amoris
laetitia nie pomija trudnosci zwigzanych z takim wybo-
rem (por. AL, przypis 329) i pozostawia otwartg mozli-
wos¢ przystepowania do sakramentu pojednania, kiedy
si¢ upadnie w tym postanowieniu (por. AL, przypis 364,
wedtug nauczania Jana Pawta II w licie do kardynata
Williama Bauma z dnia 22.03.1996).

6) W innych bardziej skomplikowanych okoliczno-
$ciach i kiedy nie mozna byto stwierdzi¢ niewaznosci
malzenstwa, wyzej wymieniona opcja moze nie by¢
wykonalna. Niemniej jednak jest nadal mozliwa dro-
ga rozeznawania. Jesli dochodzi sie do rozpoznania, ze
w konkretnym przypadku istnieja okolicznosci tagodza-
ce odpowiedzialno$¢ i wing (por. AL 301-302), szcze-
g6lnie jesli bierze si¢ pod uwage dobro dzieci z nowego
zwiazku, Amoris laetitia otwiera mozliwos¢ przystapienia
do sakramentéw: pojednania i Eucharystii (por. AL, przy-
pisy 336 1 351). One dzigki sile taski przyczyniajg si¢ do
dalszego dojrzewania i wzrostu takich os6b (ttum. Woj-

ciech Bojanowski SJ, za: Deon.pl).

Pismo to zostalo przestane do konsultacji Papiezowi, ktory w li-
Scie z tego samego dnia w petni afirmowat jego tres¢: ,,Pismo jest
bardzo dobre i w peini wyjasnia sens ésmego rozdziatu Amoris
laetitia. Nie ma innych interpretacji”. List ten nie ujrzat Swiatta
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dziennego dziataniem Stolicy Apostolskiej, lecz za sprawg dzien-
nikarskiego przecieku, przez co pojawily sie podejrzenia o jego
nieautentyczno$¢. Autentyczno$¢ dokumentu potwierdzito jednak
12 wrze$nia Radio Watykanskie.

Tym samym rozwazania, co miat na mysli Papiez w VIII roz-
dziale Amoris laetitia, stracity wszelki sens z dniem 12 wrzeSnia
2016 1., gdyz te kwestie jednoznacznie rozwiewa ww. przeciek.
Trzeba tu zaznaczy¢, ze wnioski wyciagniete przez biskupow
regionu Buenos Aires s3 zupetnie logiczne i poprawne, gdy tylko
czyta sie Amoris laetitia poza kontekstem calego nauczania
Kosciota. Niewatpliwie przeszly one przez mysl niejednemu kon-
serwatyscie, ktory podczas lektury Amoris laetitia zaliczyt je do
zagrozen, ktore ten dokument ze soba niesie.

Odczytujac Amoris laetitia w sposob wskazany przez samego
Papieza, mozemy wyda¢ konkretng ocene tego dokumentu. Ot6z
gtownym problemem Amoris laetita jest to, ze przedstawiona
przez Papieza logika mitosierdzia i integracji, ktéra ma by¢ ,,naj-
wyzszg manifestacjg Prawdy Bozej”, w istocie popada w powazne
sprzecznosci z samg sobg. Po pierwsze, Papiez nie poszukuje uspra-
wiedliwienia cztowieka w mitosierdziu Boga, ktéry przyjmuje
cztowieka niezaleznie od ci¢zaru jego wystepku, gdy tylko ten
wraca do Niego i mowi: ,,Ojcze, zgrzeszytem” (kk 15, 18). Nie.
W Amoris laetitia usprawiedliwienie wynika z zakwestionowa-
nia godnosci cztowieka jako istoty obdarzonej wolng wolg, pod-
miotu moralnego zdolnego do wybierania miedzy dobrem i ztem.
Cztowiek, pomimo trwania w obiektywnej sytuacji grzechu,
miatby dostgpi¢ zbawienia na skutek ,,opcji na rzecz mitosci”,
ktora bytaby oderwana od jego konkretnych wyboréw. Stanowi
to powr6t do odrzuconej przez Jana Pawta II koncepcji opcji
fundamentalnej. Ponadto, wbrew nauczaniu Magisterium, dla
oceny moralnej czynu zasadnicza jawi si¢ tu intencja, z jaka jest
dokonywany, a nie sam jej przedmiot, ,,czyz to znaczy, iZ mamy
czynié zto, aby stad wynikto dobro?” (Rz 3, 8).

Ponadto paradoksalnie Papiez kwestionuje mitos¢ i taske
Boza, twierdzac de facto, ze niegrzeszenie moze by¢ po prostu
niemozliwe. Tu nie ma wotania do Boga o taske, niezbedng
do przestrzegania Jego przykazan. Jest za to niewypowiedziane
przypuszczenie, ze Bog tej faski cztowiekowi nie udzieli. Nie jest
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drogg do Boga walka z wtasnym grzechem i powstawanie po wia-
snym upadku, jesli tylko na drodze rozeznania duszpasterskiego
uzna sie, ze ludzka wola jest na tyle ograniczona, ze po prostu
nie popetnia sie grzechu ciezkiego. ,,Nie mozna uczci¢ godnie
Boga, jezeli mysl i wola nie wznosi sie ku zdobywaniu doskona-
tosci zycia” - przypominat przed siedemdziesieciu laty Pius XII
w encyklice Mediator Dei. To juz nie ewangeliczne wskazania, ale
blizej nieokreSlone ewangeliczne ,,sensy”, rzekomo niewyrazalne
na sposob jezyka, stajg si¢ wyrazem prawdy objawionej. To jest
zmiana wymiaru moralnosci! Istotnie, ma racje Papiez Franciszek,
gdy pisze: ,,nie obudziliSmy ufnosci w dziatanie taski” (AL 36),
jednak trudno byto przypuszczad, ze ten brak ufnosci przesigknie
w takim stopniu do adhortacji. To jest zaprzeczenie Chrystuso-
wego odkupienia; sprowadzenie prawa Chrystusowego do Starego
Prawa, ktore daje poznanie zta, ale nie udziela sity do opierania
sie mu. Zerwanie ciagtoSci nauczania Kosciota na temat grzechu,
matzenstwa, sakramentu pojednania oraz Eucharystii jest tu prze-
razajaco jaskrawe. Oto stajemy u bram Kosciota, gdzie wszyscy sa
poranieni, a nikt nie jest grzesznikiem.

Czy autentyczne swiadectwo wiernosci matzonkow, ktorzy
nie wstapili w nowe zwiazki, to swiadectwo, ,,ktorego Kosciot
tak potrzebowat” za Jana Pawta II (FC 20), jest cokolwiek warte
za Papieza Franciszka? Ponadto w istocie nie ma zadnych powo-
dow, by zaproponowane w Amoris laetitia ,,usprawiedliwienie
z zakwestionowania wolnosci” byto do zastosowania jedynie
w przypadku oséb rozwiedzionych, ktére zawarty nowe zwiazki.
Z ,,powodzeniem” mogtoby by¢ ono stosowane np. wobec homo-
seksualistow i poligamistow, a ze wzgledu na nacisk spoteczny na
wolnos¢ obyczajow tendencje idace w tym kierunku wydaja si¢
jedynie kwestig czasu.

6. Konsekwencje

Jakie sa konsekwencje listu biskupoéw rejonu Buenos Aires? Dla
wiernych z ich rejonu - zasadnicze. Kwestie te reguluje kanon 753
Kodeksu Prawa Kanonicznego:

Chociaz biskupi, pozostajacy we wspolnocie z gtowa Ko-
legium i cztonkami, czy to pojedynczy, czy tez zebrani
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na Konferencjach Episkopatu lub na synodach partyku-
larnych nie posiadaja nieomylnosci w nauczaniu, sa jed-
nak w odniesieniu do wiernych powierzonych ich trosce
autentycznymi nauczycielami i mistrzami wiary. Temu
autentycznemu przepowiadaniu swoich biskupéw wierni

obowigzani sg okazac religijne postuszenstwo (KPK 753).

Warto zaznaczyc, ze gdyby byta to wypowiedZ Konferencji Episko-
patu, w przypadku nieuzyskania jednomyslnosci biskupi zobo-
wigzani byliby do uzyskania potwierdzenia Stolicy Apostolskiej,
ktora jednak nie udzielitaby tego potwierdzenia, gdyby wiekszos¢
ta nie obejmowata przynajmniej dwoch trzecich uprawnionych
do gtosowania cztonkéw Konferencji. Potwierdzenie Stolicy Apo-
stolskiej stuzy umacnianiu Komunii i stanowi przygotowanie do
ewentualnych przysztych wypowiedzi Magisterium powszechnego
(por. Jan Pawet II, motu proprio Apostolos suos, 22). Tu jednak
z niczym takim do czynienia nie mamy.

List Franciszka opublikowany za sprawg dziennikarskiego prze-
cieku w oczywisty sposob nie stanowi wigzacej wyktadni Amoris
laetitia. Nie ma tu znaczenia, ze dokument ten interpretuje sam
jego autor. Niemniej jednak list ten w ,,obiegu duszpasterskim”
funkcjonuje i niewatpliwie bedzie stanowil wsparcie dla tych, kto-
rzy bedga chcieli do praktyki duszpasterskiej wprowadzi¢ wiecej
tworczej roli indywidualnego sumienia.

Z drugiej jednak strony cho¢ kazdy, kto chce znalez¢ w adhor-
tacji zapisy popierajace rozwodnienie doktryny i rozluznienie
dyscypliny sakramentow, bez problemu je znajdzie, dokument
ten daje si¢ rtowniez interpretowaé w duchu ciggtosci, cho¢ inter-
pretacja ta nie pasuje w sposob naturalny do bardzo otwartego na
interpretacje tekstu. Tak wiec cho¢ mamy do czynienia w Kosciele
ze schizmg na poziomie dyscypliny sakramentéw oraz rozumienia
doktryny, nie jest to podziatl niemozliwy do odwrécenia, co by
miato miejsce, gdyby odejscie od doktryny dokonato si¢ w sposob
jawny.

Problem z Amoris laetitia mozna przedstawic¢ nastepujaco:
w nauczaniu Jana Pawta II kwadrat zawsze byt nazywany kwadra-
tem, natomiast Franciszek zaczat uporczywie nazywac go prosto-
katem, i zawsze tylko w ten sposob. Chociaz nie ma zadnego btedu
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w nazwaniu kwadratu prostokatem, zasady kreslarskie ulegty juz
znacznej modyfikacji. Z wymogu katow prostych i bokéw row-
nych pozostat tylko ten pierwszy, a kwadrat zostat przedstawiony
jako prostokat ,,idealny”. Organiczny rozw6j doktryny miatby tu
polega¢ rzekomo na tym, ze zmiana dyscypliny sakramentalnej
dokonuje sie ,,na okoto”, tj. na podstawie doktryny, ktora nie jest
W oczywisty sposOb sprzeczna z wcze$niejszym nauczaniem. W tej
rzekomej ciggtosci nauczania pomija sie jednak to, ze nowej dys-
cypliny sakramentalnej nie mozna w zaden sposéb wyprowadzic¢
z doktryny wczesniejszej.

Warto w tym kontekscie przywota¢ jedno wydarzenie. Dziewig-
tego maja 2016 r. podczas publicznej prezentacji Amoris laetitia
wtoski arcybiskup Bruno Forte, ktorego Papiez osobiscie wybrat na
sekretarza komisji synodalnej, odpowiedzialnego za redagowanie
koncowych dokumentéw Synodu na temat matzenstwa i rodziny,
powiedziat o pewnej sytuacji, ktéra miata nan miejsce. Otd6z miat
do niego podejs¢ Papiez Franciszek i powiedziec:

Jezeli powiemy otwarcie o dopuszczeniu do Komunii oséb
rozwiedzionych i zyjacych w ponownych zwigzkach, to
nawet nie wiesz, jaki okropny zamet by powstat. Tak wiec
nie powiemy tego otwarcie. Zréb to w taki sposob, zeby
byta w tym mozliwos¢, a wowcezas ja bede mogt wycig-

gnaé odpowiednie wnioski.

,»Iypowo jezuickie” — miat skomentowac¢ podczas prezentacji ar-
cybiskup. Wypowiedz ta nigdy nie zostata przez Stolice Apostol-
skg zdementowana. Wszystko uktada sie w sp6jna catosc.

Nie, Ojcze Swiety, wbrew Twoim wtasnym tezom Kosciot
nie ,,wyrazit jasno obiektywnej nauki” (AL 308) i nie zadbates
0 ,,integralno$¢ nauczania moralnego” (AL 311). Nie zatroszczytes
sie 0 jednos¢ kaptanskich osgdow, ,,azeby wiernym oszczedzi¢
niepokojow sumienia” (FC 73), a watpliwosci, ktore zasiates,
spowodowaty ,,powazne zaciemnienie calej prawdy o cztowieku
w sytuacji kulturowej i tak petnej sprzecznosci” (FC 31). Niefor-
tunnie byt prorokiem Jan Pawet II, gdy pisat, ze jednos¢ Kosciota
jest naruszana przez ,,tych, ktorzy nie doceniajg wagi powinnosci
moralnych” (VS 26). &
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Nawet Papiez powinien byé¢
postuszny’

Tomasz Rowiriski

Katechizm Kosciola wielokrotnie zajmuje si¢ kwestia postu-
szenstwa. I to rysujgc szeroka panorame, ktora umieszcza dzi-
siejsze zycie KoSciota w perspektywie siegajacej az dziejow Izraela.
Mozemy tam przeczyta¢ o pierwotnym niepostuszenistwie Adama,
o postuszenstwie wiary Abrahama, a takze o postuszenstwie Pana
Jezusa wobec Ojca i kontrowersjach, jakie Jego postawa wywo-
tywata wsréd Zydow. Zatrzymajmy sie jednak — w tym krotkim
rozwazaniu — na postuszenstwie, ktére winniSmy Kosciotowi
w sprawach wiary. W punkcie 891 Katechizm tgczy te kwestie
z kwestig nieomylnosci Kosciota. Cytowany jest tam fragment
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykanskiego 11
Lumen gentium:

Nieomylnoscig ta cieszy sie na mocy swego urzedu Biskup
Rzymu, gtowa Kolegium Biskupéw, gdy jako najwyzszy
pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych, ktéry swoich
braci umacnia w wierze, ogtasza definitywnym aktem na-
uke dotyczacg wiary lub moralnosci... Nieomylnos¢ obie-
cana Kosciotowi przystuguje takze Kolegium Biskupow,
gdy wraz z nastepca Piotra sprawuje ono najwyzszy Urzad

Nauczycielski (LG 25; Sobér Watykanski I: DS. 3074).

Powyzsze formuty soborowe wigzg zatem Papieza — w jego kom-
petencji strzezenia, przekazywania i wyjasniania depozytu wiary
— nierozerwalnym wezltem z Kolegium Biskupow. Co wiecej, zo-
staje tu wyraZnie powiedziane, Ze nieomylno$¢ w sprawach wiary
potaczona jest z ,,moca urzedu”, co oznacza, ze sprawy te nie sa
po prostu w osobistej dyspozycji Papieza. Gdyby byty w osobistej
dyspozycji, oznaczatoby to, ze kazdy Papiez moze nimi rozporza-



Tomasz Rowinski Nawet Papiez powinien byé postuszny

dza¢ wedtug wtasnej woli, nawet jesli nie bytaby ona potaczona
w swoich uzasadnieniach z tradycja katolicka. Zatem Papiez wy-
petnia swoja osobowoscig ramy urzedu', ktory nie jest po prostu
reprezentacja jego wiasnej woli mocy czy woli jakiej$ frakeji. Tak
wyobrazajg sobie papiestwo liczni przeciwnicy ,,urzedu Piotro-
wego”, ale tez réznorodni modernizatorzy Kosciota. W gorszych
momentach dla KoSciota stan rzeczywisty zaczyna nieco przy-
pominac te wyobrazenia. Jednak co do zasady, jak zauwazyt nie-
dawno w pewnej amerykanskiej telewizji kanonista ks. Gerard
Murray, ,,Papiez nie moze obudzi¢ si¢ rano i stwierdzi¢, ze to, co
byto cudzotéstwem, od dzi$ nim nie jest

Wypowiedz ta dotyczyta, rzecz jasna, dokonanej przez Papieza

2

Franciszka afirmacji interpretacji adhortacji Amoris Laetitia przy-
gotowanej przez argentynskich biskupéw, dopuszczajacej w pew-
nych (dodajmy, Ze nieokre§lonych z gory) sytuacjach do Komunii
Swietej osoby rozwiedzione i zyjace w nowych zwigzkach. Cho-
dzi tu w praktyce o sytuacje przyzwolenia na niezachowywanie
warunkow, jakie takim osobom wyznaczata — zgodnie z catg tra-
dycja Kosciota i stowami Pana Jezusa w Ewangelii — adhortacja $w.
Jana Pawta 11 Familiaris Consortio. Bez wchodzenia w szczegoty
FC moéwi o koniecznosci wstrzemiezliwosci seksualnej w takich
zwiagzkach lub przynajmniej o rzeczywista wole praktykowania
takiej wstrzemiezliwosci. Wynika to z jednoznacznego trakto-
wania sakramentu matzenstwa, ktore jesli jest zawarte waznie,
pozostaje nierozerwalne — niezaleznie od okolicznosci — do $mierci
jednego z matzonkoéw. Jak wiadomo, Papiez Franciszek swoja opi-
nie zawartag w prywatnym liscie, dotyczaca zapytania biskupow
argentynskich, zlecit opublikowa¢ w ,,Acta Apostolicae Sedis”
- oficjalnym publikatorze urzedowym Stolicy Apostolskiej — by
w ten sposéb wigczy¢ swoja wypowiedz do katolickiego naucza-
nia koscielnego. Na osobne rozwazanie zastugiwatoby tu pytanie,
jaki jest rzeczywisty stopien zaangazowania Magisterium w ten
dokument. A liczy si¢ tu i ranga samego pisma, i mozliwos¢ jego
harmonijnego witaczenia w praktyke wiary katolickiej. Jest to
jednak watek wykraczajacy poza ramy tematyczne tego tekstu.
Zatem zestawienie dogmatycznej nieomylnosci Papieza i row-
noczesnego ograniczenia jego woli przez urzedowy charakter
papiestwa z praktyka obecnego, ale i wczesniejszych pontyfikatow
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wskazuje na istnienie swoistego rozdwojenia problemu wtadzy
w Kosciele. A skoro mamy problem wtadzy, to nieuchronnie doty-
kamy rowniez kwestii przezywania postuszenstwa przez wiernych.
Interpretacja papieska — zostawmy w tym tekscie problem tego,
co Amoris Laetitia mowi naprawde i czy istnieje prawowierna
interpretacja tego dokumentu3 — pozostaje w sprzecznosci z wcze-
S$niejszg naukg katolicka i wywotuje bez watpienia zamieszanie
— dezorientacje — w wielu sumieniach. Mozna je sformutowac
w takich pytaniach jak: czy nalezy w tej sprawie stucha¢ Papieza,
czy nalezy w ogole stuchac tego Papieza, az wreszcie w radykalnej
postaci: czy Franciszek jest prawdziwym Papiezem. To ostatnie
pytanie jest wyrazem desperacji obecnej w Kosciele, ale nie ma
podstaw merytorycznych. Zamieszanie to wynika z pewnej nieja-
snoSci wynikajgcej z narastajacych w nowoczesnosci problemow
ze zrozumieniem, czym jest wtadza i jakie s3 jej kompetencje.
Te ktopoty kompetencyjne nie ominety takze KoSciota. Jed-
nym z elementow tej kwestii jest rosnaca, a dobrze widoczna
w zyciu katolickim przynajmniej od wieku XIX (méwiac szcze-
rze, to i znacznie wczesniej), tendencja do cedowania na Papiezy
catej wtadzy doktrynalnej, moralnej czy nawet politycznej, i to
w sensie catkowicie osobistym, a nie urzedowym. Obrazem tej
personalizacji jest to, co zostato juz okreslone mianem ,,magi-
sterium samolotowego” obecnego Papieza, a znacznie wczesniej
w komentarzu na temat recepcji Vaticanum Secundum — przez
Benedykta XVI — , soborem mediow”. Zrédlem tego ostatniego
byly opinie poszczegdlnych uczestnikoéw przekazywane Swiatu
poprzez media masowe, ale takze przez komentarze teologiczne.
Do tego rodzaju ,,personalizmu” wtadzy zaliczytbym wigczanie do
nauczania Kosciota prywatnej korespondencji. Czytelnik mogtby
postawi¢ w tym miejscu zarzut, ze przeciez w historii mieliSmy
takie przypadki — np. dotyczy to listow Cyryla Aleksandryjskiego
do Nestoriusza czy listu Papieza Leona Wielkiego do Flawiana
w czasie kontrowersji monofizyckiej. Jednak odnoszac si¢ do
praktyki koscielnej ogtaszania nauczania w ostatnich stuleciach,
publikacja prywatnego listu o niejasnym statusie, uniemozliwia-
jacym odniesienie sie¢ do niego — czy to na poziomie wiary, czy
rozumu, w obu przypadkach znajomos¢ statusu dokumentu jest
konieczna — a potem drukowanie go w AAS, nosi znamiona papie-
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skiego decyzjonizmu, w ktérym punktem odniesienia jest osobista
opcja. Decyzjonizm ten ma konsekwencje zarowno na poziomie
traktowania przez Franciszka sprawowanego urzedu, na poziomie
traktowania KoSciota bedacego mistycznym Ciatem Pana Jezusa,
a nie wilasnoscia Papieza, jak i na poziomie troski — lub jej braku
- o sumienia wiernych. Dodajmy, Ze nie jest pewne, czy interpre-
tacje biskupow argentynskich, ktoérg potwierdza Papiez w swoim
liScie, mozna uznac za spojna z tekstem AL. Zatem Papiez orzeka,
pomijajac zwykly, przyjety i klarujacy sposéb orzekania, w spra-
wie, w ktorej tre$¢ orzeczenia jest przynajmniej kontrowersyjna
i wymagataby odpowiedniej deklaracji urzedowej nieignorujacej
nie tylko rozumowej sp6jnosci, ale kwestii niezmiennego w tej
sprawie przekazu Ewangelii.

Ta personalizacja czy decyzjonizm wynika w pewnej przynaj-
mniej mierze z wplywow absolutystycznych w Kosciele. Papieski
»absolutyzm” wydawat si¢ bowiem dtugo bastionem katolickosci
wobec rozmaitosci ideologii i tendencji politycznych rozpada-
jacej sie christianitas. Postuszenistwo Papiezowi byto swoistym
testem katolickoSci, poniewaz urzad ten bedgc symbolem jed-
nosci Kosciota, stanowit rownocze$nie znak sprzeciwu wobec
podziatow wsrdd chrzescijan, ktorzy znajdowali sie¢ we wspolno-
tach odtgczonych. W rzeczywistosci katolickie oczekiwania, by
Ojciec Swiety byt kim§ w rodzaju — jak to kolokwialnie okreslit
o. Pawetl Krupa OP -, superbohatera”*, wktadaty na barki ludzi
wstepujacych na Stolice $w. Piotra brzemie trudne do uniesienia.
Pomimo tego, ze przez dtugi czas wspierani oni byli sila, jaka daje
forma instytucji. Brzemie to okazywato sie jednak tym trudniej-
sze do dzwigania, im bardziej liczono na osobiste zalety Papiezy
niz na forme i zadania stabilizujgce ten urzad. Praktyczne osa-
motnienie wynikajace z absolutyzacji Papiezy sprawito, ze ramy
urzedu zaczety byc¢ coraz stabiej widoczne, i to wtasnie osobo-
wos¢ Papieza, niemal kazdy jego gest, stawata sie praktycznym
zwornikiem catej katolickiej nadziei. Nie bedzie przesada powie-
dzie¢, ze uksztaltowata sie quasi-protestancka mentalnos¢, ktorg
mozna opisac jako solus papatus, analogicznie do sola scriptura,
sola fides, itd.’ Papieze zaczeli rzadzi¢ nie tyle ,,mocg urzedu”,
bedacego reprezentacja catej madrosci Kosciota, ale osobiscie. To
wlasnie przesuniecie mozna okres$li¢ mianem wtasciwej absolu-

4 Zrobilismy z Papieza
superbohatera. Z o. Pawtem
Krupg OP rozmawia Tomasz
Rowiriski, ,Christianitas”,
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tyzacji papiestwa. Opisuje tu oczywiScie pewien model kryzysu,
ktory jest zarysem tendencji.

Osobiste cechy Papieza mogg da¢ KoSciotowi dobre lub zte
nawyki, dobry lub zty impuls w aktywnosci duszpasterskiej,
spotecznej czy intelektualnej, ale to zachowywanie urzedowo-
Sci decyzji papieskich formuje Tradycje i zwiera Koscio6t, a nie
osobiste sktonnosci Pontifexéw. Te co najwyzej moga sktania¢
katolikow do skupienia sie na pewnych aspektach swojej tradycji,
na odnowieniu spojrzenia na liturgie¢ czy ubogich. Nie stawiam
tych spraw tu na jednym poziomie, ale staram si¢ pokaza¢, jak
osobowos¢ Papieza moze ksztattowac zycie Kosciota w ramach
urzedu papieskiego. Gdy osobowos¢ zaczyna sie zanadto wybijac
ponad urzad, co jest konsekwencja absolutyzacji wtadzy, gdy
trudno jg juz odrézni¢ od urzedu, nastepnym krokiem okazuje
sie upowszechniajace sie w Kosciele mylenie woli cztowieka
z przekazem — tre$cia — i racjonalnoscig wiary. Uzasadnieniem
wszelkich aktywnosci okazuje si¢ osobisty, a nie urzedowy cha-
ryzmat. To wychodzenie Papieza z formy urzedowej, ktora sama
zostata uksztattowana w dynamice rozwoju tradycji, w asystencji
Ducha Swietego i po zatozycielskim akcie samego Pana, tatwo
staje sie pokusg. Pokusa odrzucenia tradycji wiary KoSciota jako
rzeczywistej reprezentacji Ewangelii i faski na rzecz wiadania
charyzmatycznego, niewymagajacego zadnej spojnosci i zadnego
posrednictwa w historii. Symptomy takiej sytuacji mamy i dzis.
W praktyce oznacza to, ze wielu katolikow traktuje Papieza Fran-
ciszka nie jak nastepce Piotra, ktory pasie owce i strzeze kluczy, ale
jako ,,nowego Chrystusa”, ktory ,,ma wtadze” wszystko zmienic
— takze w sprzeciwie wobec bezposrednich swiadkow Pana Jezusa.

Odsuwanie w cien tradycji — niedocenianie jej roli - wzmacnia
jednak jeszcze bardziej dominante woluntarystyczna (persona-
listyczng) i utatwia lekcewazace traktowanie tych, ktorzy zwra-
cajg uwage, ze Bog nie moze sam sobie zaprzeczac. Jesli Papiez
czyni niewyraznym to, co w samym Objawieniu jest niezwykle
wyrazne, bardziej realizuje swoje opcje niz zadania urzedu. Tra-
dycja przestaje by¢ wobec tej sytuacji, w oczach wielu odbiorcow
przekazu koscielnego, kontynuacja dziejow zbawienia, toczacych
sie¢ w obecnosci wciaz tego samego Boga, bedgcego Zbawicielem
i Madroscia, a objawia si¢ jedynie jako emanacja czysto ludzkiej
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religijnosci. Czyms, co mozna dowolnie formowad, co nie posiada
wiekszej wiarygodnosci. Sam Papiez zaczyna by¢ postrzegany
poza kontekstem, ktéry powierzono mu reprezentowaé. Zatem
pokusa papiestwa jest dzi$ przede wszystkim pokusa wtadzy nad
Ewangelig, nad Stowem Bozym, nad tradycja, ktorg tu rozumiemy
jako realizacje dziejow zbawienia i wypetnienie nauczania Pana
Jezusa. Okazuje sie — mozemy wyobrazi¢ sobie takg sytuacje — ze
cate nauczanie KoSciota opiera sie na wyczuciu Papieza. Bytby to
prawdziwy horror teologiczny.

Niewatpliwie punktem kulminacyjnym tego problemu w dwu-
dziestowiecznej historii KoSciota byta reforma liturgiczna, ktorej
praktyczna realizacja nie znajduje odzwierciedlenia w oczekiwa-
niach biskupéw catego Swiata zapisanych w dokumentach Soboru
Watykanskiego II, a konkretnie w Konstytuciji o Liturgii Swigtej
Sacrosanctum Concilium. Mimo to reforma zostata przeprowa-
dzona, poniewaz Pawet VI jej chcial w takim sensie, ze wydawat
zgode na kolejne jej ,,momenty” i elementy, a w Kosciele pano-
wato przekonanie, ze Papiez ma catkowita wtadze nad liturgig.
Reforma zostata wprowadzona z taka tatwoscia, poniewaz
patrzono na liturgie jako na co$ praktycznego, dydaktycznego.
Wprowadzano reforme, zanim dokonata si¢ recepcja twierdze-
nia, ze ,liturgia jest zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego™.
Ta recepcja nawet do dzi$ dokonata sie w niewielkim zakresie.
Mozemy zatem powiedzieé, ze cho¢ wszystko w przypadku zmian
w liturgii odbyto si¢ formalnie zgodnie z koScielnym prawem,
reforma byta odstepstwem od tego, czego na Soborze chciat
Kosciot. Byta pragnieniem pewnej czesci elit koscielnych, kto-
remu nadano pozory urzedowosci, czego najlepszym przyktadem
jest przekonywanie przez dziesieciolecia wiernych, ze stara Msza
zostata zakazana. I ostateczne odrzucenie tego twierdzenia przez
Benedykta XVI jako niezgodnego z tradycja. A przeciez w prak-
tyce bt. Papiez Pawet VI zadecydowat, ze to, co byto do tej pory
Swiete w zyciu Kosciota, juz takie miato nie by¢. Przyktad reformy
liturgicznej rzuca pewne $wiatto na sytuacje z adhortacja Amoris
Laetitia.

W przypadku reformy liturgicznej nie moéwimy o kwestii, ktora
przekreslataby zycie i misje KoSciota, jednoczesnie widzimy, Ze jej
skutki duszpasterskie sg optakane. Taka jest cena poniesiona za
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lekcewazenie tego, co Ojcowie Soboru rzeczywiscie zapisali jako
autentyczng nauke Kosciota, za lekcewazgce powtarzanie bez zro-
zumienia cytatu ,,0 zrodle i szczycie”, przy jednoczesnym rozmon-
towaniu kanatu taski, ktorym jest cata liturgia, a nie tylko same
akty sakramentalne. Mozemy mowi¢ w tym przypadku o btedzie
naprawialnym w jakiej$ perspektywie czasu, ale bedacym widocz-
nym znakiem konsekwencji zaburzenia rozumienia postuszenstwa
Papieza. Chodzi o postuszenstwo wobec tradycji, ktora nie jest
zespotem nawykow wynikajacych z charakterologicznej réznorod-
noéci kolejnych pontyfikatow, ale odtozona w doktrynie, rytach,
praktykach, w poboznosci, a nawet przedmiotach, praktyczng
racjonalnoscig wiary w prawde Ewangelii. Z pewna ostroznoscia
mozna powiedzie¢, ze Pawet VI nie rozpoznat wezwania Soboru
Watykanskiego, by Papiez tez byl postuszny, ktére to wezwanie
podpisat razem z innymi Ojcami tam, gdzie KoSciét wskazywat
na koniecznos¢ bardziej kolegialnego podejscia do wtadzy wiary.
Co traktuje sie czesto jako uzupetnienie doktryny o nieomylnosci
ustalonej na Soborze Watykanskim II.

Dzi$ sytuacja sie powtarza w kontrowersji zwigzanej z adhor-
tacja Amoris Laetitia. Nauka Vaticanum II mocniej osadzajaca
Papieza wewnatrz Kosciota, a nie tylko ponad nim, ewidentnie nie
zostata przepracowana, recepcja tych prawd w znacznym stopniu
nie nastgpita. Kolegialnos¢ stuzy gtéwnie do rozmontowywania
jednosci katolickosci, a nie do ostabienia papieskiego decyzjo-
nizmu. Podobnie nie nastgpita recepcja apelu Sw. Jana Pawta II
o przemyslenie sposobu funkcjonowania prymatu Piotrowego. Sto-
imy obecnie wobec problemu decyzjonizmu, ktéry wykorzystuje
szacunek katolikobw wobec urzedu papieskiego dla dekompozycji
bardzo delikatnego miejsca nauczania chrzescijanskiego, w ktérym
mozna zobaczy¢ wtasciwg dynamike kilku katolickich sakramen-
tow. Sakramenty te nie sg tylko emanacja ludzkiej religijnosci, ale
widzialnymi znakami niewidzialnej taski. Matzenstwo, Komunia
Swieta, SpowiedzZ, a nawet Kaptanstwo sa naruszane, gdy ignoruje
si¢ zasadnicze znaczenie przywiazania do grzechu cudzotdstwa
wprost zapisanego w Dekalogu. Problem polega na tym, ze pry-
mat 0osoby w postrzeganiu papiestwa sprawia, ze w zaprzeczaniu
dotychczasowemu nauczaniu wielu katolikow nie widzi problemu.
Urok osoby okazuje si¢ ztudnym przewodnikiem.



Tomasz Rowinski Nawet Papiez powinien byé postuszny

Nieurzedowos¢, personalizm, absolutyzm papiestwa Francisz-
kowego bardzo wyraznie wida¢ w tendencji, ktéra byta obecna
od samego poczatku posoborowych Synodow, ale nie ujawniata
sie tak drastycznie z powodu osobistych nawykéw Papiezy takich
jak $w. Jan Pawet II, nawykoéw opartych na wspétodczuwaniu
z KoSciotem wszystkich czaséw. Mniej lub bardziej staly sie wiec
Synody jedynie dodatkowym narzedziem wzmacniania osobistej
wtadzy Papiezy, gdy tymczasem powinny sugerowac kierunek
papieskiego urzedowania. To kolejny moment, gdy papieskie
postuszenstwo jest konieczne. Potrzebe wycofania Papieza do
urzedowego papiestwa pokazywat Benedykt XVI, rezygnujac
z ciaglej osobistej kreacji i dystansowania sie wobec tradycji Sto-
licy Apostolskiej®. Recepcja tego pontyfikatu — np. ekumeniczny
wymiar takiego wycofania — takze nie doczekata si¢ zrozumienia
w Kosciele.

Wr6émy na sam koniec do konkluzji dotyczacej osobistego
wymiaru postuszenistwa, ktore jest naszym nietatwym obowiaz-
kiem. Papiezowi jesteSmy winni postuszenstwo synowskie jako
Ojcu ze wzgledu na to, co reprezentuje, a nie ze wzgledu na jego
osobiste przymioty. Urzad ten jest zwornikiem zycia katolickiego.
Ma to dwie konsekwencje — nie powinnismy porzuca¢ Ojca,
gdy stawia niepewne kroki, ale tez nie mamy kompetencji, by
porzucac to, co reprezentuje, nawet jesli taczg nas z nim wspolne
upodobania moralne i estetyczne idgce w poprzek tradycji. B
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Tekst podany nizej jest polskim ttumaczeniem wyktadu in-
auguracyjnego (tzw. principium), ktéry wygtosit sw. Tomasz
w roku 1256 na Uniwersytecie Paryskim z okazji swojej promocji
na mistrza teologii. Jego treScig jest zagadnienie przekazywania
madrosci Bozej ludziom, ujete w sposoéb wskazujacy na wyrazny
wplyw autorytetu Pseudo-Dionizego Areopagity na umyst mio-
dego teologa (w chwili swej promocji $w. Tomasz z Akwinu miat
31 lat, tak ze musiat korzystac z dyspensy od przepisu zezwala-
jacego na udzielanie stopnia mistrza teologii jedynie powyzej
35 roku zycia). Z powstaniem wyktadu (noszgcego w oryginale,
ze wzgledu na komentowane w nim stowa Pisma Swigtego, tytut
Rigans montes de superioribus) wiaze sie interesujgca opowiesc,
przekazywana przez zywotopisarzy §w. Tomasza i pochodzaca
najprawdopodobniej od niego samego. Wiadomo, ze Akwina-
ta przyjmowat godnos¢ mistrza teologii przymuszony do tego
postuszenstwem, ktore jako zakonnik §lubowat swoim prze-
tozonym. Tymczasem promocja dominikanina napotkata na
nienawistny op6r mistrzo6w uniwersyteckich. W tych okoliczno-
Sciach nie dziwimy sie, ze samemu zainteresowanemu nie byto
tatwo skoncentrowac si¢ na przygotowaniu swego wyktadu in-
auguracyjnego. Nie byl w stanie nawet wybra¢ tematu. Zdespe-
rowany, uciekt sie do modlitwy. Czytamy w zywocie $w. Tomasza
autorstwa Bernarda Gui: ,,Ze tzami w oczach btagat o zrozumie-
nie spraw Bozych, co stato si¢ takg rzadkosScig wsrod ludzi, oraz
o natchnienie w wyborze tematu na swo6j wyktad inauguracyjny.
Potem zapadt w gteboki sen, w ktérym miat widzenie. Zdawato
mu sie, iz widzi starca o biatych wtosach, ubranego w domini-
kanski habit, ktory zblizyt si¢ do niego i rzekt: «Bracie Tomaszu,
czemu modlisz sie, ptaczac?». «Poniewaz — odrzekt Tomasz — na-




kazano mi przyja¢ godnos¢ mistrza, a ja uwazam, ze nie jestem
do tego w petni przygotowany. Co wiecej, zupelnie nie mam
pojecia, jaki temat wybra¢ na moj wyktad inauguracyjny». Sta-
rzec taka mu dat odpowiedz: «Nie lekaj sie: Bog ci dopomoze
dzwiga¢ jarzmo mistrza. A co sie tyczy wyktadu, to postuz si¢
tym tekstem: Rigans montes de superioribus suis: de fructu operum
tuorum satiabitur terra». To powiedziawszy, zniknal, a Tomasz
zbudzit sie, dziekujac Bogu, ze tak szybko przyszedt mu z pomo-
ca”. Tradycja dominikanska identyfikowata oczywiscie owego
»starca o biatych wtosach” ze Sw. Dominikiem, zakonodawcg.
Dodajmy na koniec, ze aczkolwiek promocja §w. Tomasza i temat
jego wyktadu nalezg do najbardziej znanych i udokumentowa-
nych wydarzen z jego zycia, sam tekst principium zostat odkryty
dopiero na poczatku wieku XX.
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" $w. Tomasz cytuje lacifiski
przektad: Lex divinitatis
sacratissima est, ut per
prima media adducantur
ad sui divinissimam lucem.
Wspotczesny przektad
polski z oryginatu
greckiego oddaje to zdanie
nastepujaco: ,,Najbardziej
Swigte prawo Boskiej
Zwierzchnosci gtosi
przeciez, ze ci, ktorzy
zajmuja drugorzedna
pozycje, muszg si¢ wznosi¢
w gore do najbardziej
boskiego promienia przez
posrednictwo tych, ktorzy
hierarchicznie stoja na
pierwszym miejscu”
(Pseudo-Dionizy Areopagita,
Pisma teologiczne II, thum.
M. Dzielska, Krakéw 1999,
s. 168).

T $w. Augustyn,

O Tréjcy Swigtej, thum.

M. Stokowska, Krakow
1996, s. 123.

Wyktad o przekazywaniu
nauki duchowej
(Principium: Rigans montes
de superioribus)

Sw. Tomasz z Akwinu

Ty skrapiasz gory z wysokosci swoich,
z owocu dziet Twoich nasyci si¢ ziemia (Ps 103, 13).

Krél niebios i Pan ustanowil od wieku to prawo, aby dary Jego
opatrznosci dochodzity do tego, co najnizsze, przez to, co po-
Srednie. Dlatego Dionizy w pigtym rozdziale Hierarchii koscielnej
moéwi: Wedtug najswietszego prawa Boskosci do najbardziej boskie-
g0 Swiatta jest si¢ doprowadzanym przez pierwsze posrednie’. To
prawo dotyczy nie tylko rzeczy duchowych, ale i cielesnych. Z tej
racji Augustyn mowi w trzeciej ksiedze O Tréjcy: Lecz podobnie
jak ciata ciezsze i nizsze sq rzqdzone w pewnej hierarchii przez bar-
dziej subtelne i mocniejsze, tak samo wszystkie ciata sq rzqdzone
przez ducha ozywiajqcego®. Dlatego w Psalmie Pan przedstawia
wspomniane prawo zachowywane w udzielaniu duchowej ma-
drosci z pomocg metafory rzeczy cielesnych: skrapiasz gory... itd.
Widzimy zmystem, ze z wysokich chmur sptywaja deszcze, a zro-
szone nimi gory wydajg z siebie rzeki, ktore uzyzniajg ziemie, na-
syciwszy ja soba. Podobnie z wyzyn Boskiej madrosci spada rosa
do umystow doktorow (ktérych oznaczaja gory), a przez ich po-
stuge swiatto Boskiej madrosci dociera az do umystoéw stuchaczy.
W przytoczonym zdaniu mozemy zatem rozwazyC cztery sprawy:
wzniosto$¢ nauki duchowej, godnos¢ jej doktoréw, kondycje stu-
chaczy i porzadek przekazu.

Wzniostos¢, o ktorej mowa, jest ukazana w stowach: z wysokosci
Twoich (glossa: ze wzniostych tajni). Swieta nauka ma bowiem
wzniostos¢ z trzech powodow.
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Po pierwsze, ze wzgledu na Zrédto: jest nim bowiem madros¢,
o ktorej powiedziano, ze jest z géry (Jk 3, 17), a takze: Zdrojem
maqdrosci stowo Boze na wysokosci (Syr 1, §5).

Po drugie, z powodu subtelnosci swego przedmiotu: Ja miesz-
katam na wysokosciach (Syr 24, 7). S3 bowiem pewne wzniesienia
Boskiej madrosci, do ktorych wszyscy dochodza, choéby w spo-
s6b niedoskonaty — gdyz poznanie istnienia Boga jest w sposob
naturalny udziatem wszystkich, jak o tym mowi Damascenczyk
[O wierze prawdziwej, ks. 1, rozdz. 1 i 3]. I dlatego powiedziano:
Wszyscy ludzie Go widzq, kazdy patrzy z daleka (Hi 36, 25). Dalej
sa sprawy wznioslejsze, do ktorych dociera tylko zdolnos¢ medr-
cow, droga samego rozumu — o tym powiedziano: poniewaz to, co
mozna o Bogu poznad, jest im jawne (Rz 1, 19). Sa wreszcie pewne
sprawy najwznioslejsze, ktore przewyzszaja wszelki ludzki rozum
— i ze wzgledu na to powiedziano: Skryta jest [madros¢] od oczu
wszystkich zyjgcych (Hi 28, 21) oraz: I uczynit ciemnosc kryjowkq
swojg (Ps 17, 12). To jednak przekazali w tekscie Pisma Swietego
swieci doktorzy, nauczeni przez Ducha Swietego, ktory przenika
nawet gtebokosci Boze (1 Kor 2, 10). I to s3 sprawy najwznioslejsze,
o ktorych powiedziano, ze mieszka w nich madrosé.

Po trzecie, z powodu podniostosci celu: ma bowiem cel podnio-
sty, mianowicie zycie wieczne. A te sq napisane, abyscie wierzyli,
zZe Jezus jest Chrystusem Synem Bozymy; i Zebyscie wierzqc, zycie
mieli w imie Jego (J 20, 31). Szukajcie tego, co w gorze jest, gdzie
Chrystus siedzi na prawicy Bozej; co w gorze jest, mitujcie, nie co
na ziemi (Kol 3, 1-2).

Ze wzgledu na wzniostos¢ tej nauki od jej doktoréow oczekuje
sie godnosci. Dlatego sg oznaczani przez gory (skrapiasz gory), a to
z trzech powodow.

Po pierwsze, ze wzgledu na wysokosci gor, ktore sa wzniesione
nad ziemie i bliskie niebu. Podobnie bowiem $wieci doktorzy
gardzac rzeczami ziemskimi, podazajg wytgcznie ku sprawom
niebieskim (Nasze zas obcowanie jest w niebie — Flp 3, 20), dlatego
o samym Doktorze doktoréw, czyli o Chrystusie, powiedziano:
I bedzie w ostateczne dni przygotowana géra domu Pariskiego na
wierzchu gor, i wywyzszy sie nad pagorki, a poptyng do niej wszyst-
kie narody (1z 2, 2).
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Po drugie, z powodu blasku. Promienie o§wiecajg bowiem naj-
pierw gory — i podobnie $wieci doktorzy otrzymujg jako pierwsi
blask umystéw. Tak samo bowiem jak gory, najpierw promieniami
Boskiej madrosci sg o§wiecani $wieci doktorzy: Dziwnie zajasnia-
tes z gor wiekuistych — to znaczy: z doktordw, ktorzy uczestniczg
w wiecznosci — strwozyli si¢ wszyscy gtupiego serca (Ps 75, 5-6),
wsrod ktorych swiecicie jak Swiatta na swiecie (Flp 2, 15).

Po trzecie, z powodu obronnosci gor, gdyz przez gory ziemie
broni si¢ przed nieprzyjaciétmi. Tak samo doktorzy KoSciota
powinni by¢ dla obrony wiary przed btedami. Synowie Izraela
nie poktadaja zaufania we widczni czy strzale, lecz bronig ich gory
— dlatego niektorych spotkat wyrzut: Nie wstepowaliscie naprzeciw
aniscie nie zastawili muru dla domu Izraelowego, aby staé w bitwie
w dzien Paniski (Ez 13, 5).

Wszyscy doktorzy Swietej nauki powinni wiec by¢ wybitni
wzniosto$cia swego zycia, aby byli zdolni do skutecznego prze-
powiadania. Albowiem - jak moéwi Grzegorz w Ksiedze reguty
pasterskiej — czyje zycie budzi pogarde, tego przepowiadanie musi
spotkac sie z lekcewazeniem. Stowa medrcow sq jak oscienie i jak
gwozdzie gteboko wbite (Koh 12, 11). Serce bowiem mozna pobu-
dzi¢ lub utwierdzi¢ w bojazni Bozej, tylko gdy jest osadzone we
wzniostosci zycia.

Powinni by¢ oswieceni, aby wtasciwie nauczali swym wykta-
dem. Mnie ze wszystkich Swietych najmniejszemu dana jest ta taska,
zebym gtosit poganom niedoscigte bogactwa Chrystusowe i zebym
oswiecat wszystkich, jakie jest planowe urzeczywistnianie tajemnicy,
zakrytej od wiekow w Bogu (Ef 3, 8-9).

Powinni by¢ umocnieni, aby zbijali btedy przez dyspute. Ja
bowiem dam wam wymowe i mqdros¢, ktorej nie bedgq mogli oprzeé
si¢ ani sprzeciwiaé wszyscy przeciwnicy wasi (Ek 21, 15).

O tych to trzech postugach — przepowiadania, wyktadania
i dyskutowania — powiedziano: zeby mogt zachecacé (to odnosi sie
do przepowiadania) przez zdrowg nauke (to dotyczy wyktadania),
a tych, co si¢ sprzeciwiajqg, przekonywac (tutaj mowa o dyskusji)
(Tyt 1, 9).

W trzecim punkcie rozpatrywana jest kondycja stuchaczy, ktora
jest symbolizowana przez ziemie w stowach: nasyci sie ziemia.
Chodzi o to, ze ziemia jest potozona najnizej: Niebo wysoko, a zie-
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mia nisko (Prz 235, 3). Ponadto jest ona stabilna i nieporuszona:
Ziemia na wieki stoi (Koh 1, 35). Poza tym jest ptodna: Niech zro-
dzi ziemia ziele zielone i dajgce nasienie; i drzewo rodzajne owoc
czynigce wedtug rodzaju swego (Rdz 1, 11). Podobnie i stuchacze
powinni by¢ na podobienstwo ziemi unizeni przez pokore: Gdzie
jest pokora, tam i mgdros¢ (Prz 11, 2). Dalej maja by¢ nieporuszeni
dzigki prawosci rozeznania: abysmy juz nie byli dziatkami chwie-
jgcymi sie w osgdach (Ef 4, 14). Ponadto — ptodni, aby nabytki
madrosci w nich owocowaty: A ktore (ziarno spadto) na ziemie
dobrg, ci sg, co dobrym a wybornym sercem ustyszawszy, zachowujq
stowo, i owoc przynoszg w cierpliwosci (Lk 8, 15).

Oczekuje sie wiec od nich pokory w odniesieniu do uczenia
sie, ktore odbywa sie przez stuchanie: Jesli bedziesz mie stuchat,
nauczysz sie, a jesli przytozysz umyst twoj, mgdrym zostaniesz
(Syr 6, 33). Prawosc¢ rozeznania ma dotyczy¢ sgdu wydawanego
przez stuchajacych: Czy nie ucho rozréznia stowa? (Hi 12, 11).
Natomiast ptodnosé¢ ma dotyczy¢ dokonywanych przez nich
odkry¢, dzieki ktorym dobry stuchacz na podstawie nielicznych
ustyszanych stow ogtasza cos wiekszego: Daj mgdremu sposobnosé,
a przyczyni mu mgdrosci (Prz 9, 9).

Z kolei porzadek powstawania jest tu wzmiankowany ze
wzgledu na trzy sprawy: porzadek przekazu, ilos¢ przyjetego daru
i jego jakosc¢.

Najpierw powiedzmy o porzadku przekazu. Umysty doktorow
nie mogg uchwyci¢ wszystkiego, co zawiera si¢ w Boskiej madro-
Sci — dlatego nie powiedziano: wysokosci sptywajg na gory, lecz:
skrapiasz gory z wysokosci. Oto to o czesci drog Jego sie rzekto
(Hi 26, 14). Podobnie rowniez doktorzy nie udzielaja stuchaczom
wszystkiego, co pojmuja: I styszat tajemne stowa, ktérych cztowie-
kowi nie wolno mowic (2 Kor 12, 4). Dlatego nie powiedziano:
przekazuje ziemi owoc gor, lecz: z owocu nasyci si¢ ziemia. O tym
samym mowi Grzegorz w ksiedze XVII Moraliow, gdy wyktada
stowa: ,,On wiezi wody w obtokach swoich, aby razem nie spadty
na dot” (Hi 26, 8): doktor nie musi glosic¢ niewyksztatconym wszyst-
kiego tego, co wie, gdyz i on sam nie zdota dowiedzie¢ si¢ o Boskich
misteriach wszystkiego tego, czym one sq.

Po drugie, chodzi o porzadek co do sposobu posiadania. Bog
ma madros¢ z natury, dlatego Jego wysokosci s3 w odniesieniu
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do Niego orzekane jako co$ naturalnego: U Niego jest mgdros¢
i moc, On ma rade i zrozumienie (Hi 12, 13). Natomiast doktorzy
majg udziat w wiedzy wedlug obfitosci. Dlatego moéwi sie o nich,
ze — jak gory — sa skrapiani z wysokosci: Poleje moj ogrod roslinny
i napoje owoce tgki mojej (Syr 24, 42). Ale stuchacze majq udziat
w wiedzy wedtug pozytku, co jest oznaczone przez nasycenie
ziemi: Nasycony bede, gdy si¢ ukaze chwata Twoja (Ps 16, 15).

Po trzecie, chodzi o moc przekazu. Bog przekazuje madros¢ wta-
sng mocg. Dlatego powiedziano, ze to On sam skrapia gory. Nato-
miast doktorzy przekazujg madro$¢ wytacznie na zasadzie urzedu.
Stad owocu gor nie przypisuje sie im, lecz dziataniu Bozemu
(jak powiedziano: z owocu dziet Twoich): Wiec czym jest Apollo?
A czym Pawet? Stugami Tego, ktoremu uwierzyliscie (1 Kor 3, 4-5).
A do tego ktoz tak zdatny? (2 Kor 2, 16). B6g wymaga bowiem od
swoich stug, by byli niewinni (chodzgcy drogg niepokalang, ten
mi stuzyt — Ps 100, 6), rozumni (Stuga roztropny mity jest krolowi
- Prz 14, 33), petni zapatu (Czynisz z aniotow Twoich wichry, a ze
stug Twoich ogieri palgcy — Ps 103, 4) oraz postuszni (studzy Jego,
ktorzy czynicie wole Jego — Ps 102, 21). Ale chociaz nikt osobiscie,
sam z siebie, nie bytby zdolny do takiej postugi, moze mie¢ jednak
nadzieje na zdolnos¢ pochodzaca od Boga: nie zebysmy byli zdolni
pomyslec cos sami od siebie, ale zdolno$¢ nasza jest z Boga (2 Kor
3, 5). Powinien prosi¢ o nia Boga: Jesli zas kto z was potrzebuje
maqdrosci, niech prosi od Boga, ktory daje wszystkim obficie i nie
wymawia, a bedzie mu dana (Jk 1, §5). Modlmy sie. Niech nam jej
udzieli Chrystus. Amen. B

Ttum. Pawet Milcarek

Na podstawie: Sancti Thomae Aquinatis Opuscula Theologica, t. 1,

wyd. Marietti, Taurini-Romae 1954.



Akwinaty zostaty przezen wygtoszone w roku 1256 w ramach
swej promocji mistrza teologii na Uniwersytecie Paryskim. Tre$cig

jest to jeden z dwoch wyktadow, ktore wedtug opinii biografow

pierwszego (Rigans montes) byto zagadnienie zstgpowania Madro-
Sci Bozej ku ludziom. Tekst drukowany nizej byt prawdopodob-
nie jego rozwinieciem, w ktérym nowy mistrz przedstawit swoje
rozumienie wewnetrznej logiki w uktadzie ksigg Pisma Swietego.
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Wyktad Hic est liber
- 0 znaczeniu i podziale
Pisma Swietego

Sw. Tomasz z Akwinu

Ta jest ksiega przykazan Bozych i zakon
— ktory jest na wieki; wszyscy, ktorzy go zachowujq,
przyjdg do zywota (Ba 4,1).

[lI Zalecenie Pisma gwietego]

Wedtug Augustyna (De doctrina christiana, 4) uczony moéwca
tak powinien wyktada¢, aby uczy¢, sprawiac¢ przyjemnosc i po-
nagla¢: uczy¢ nieSwiadomych, sprawiaé przyjemnos¢, kierowac
opieszatych.

Te trzy wymagania spetnia wymowa Pisma Swietego. Uczy ono
bowiem przy pomocy swojej wiecznej prawdy: Na wieki, Panie,
stowo Twoje trwa (Ps 118, 89). Sprawia przyjemnos¢ swojg uzy-
tecznoscig: Jak stodkie sq podniebieniu memu stowa Twoje, ponad
miod ustom moim (Ps 118, 103). Ponagla skutecznie swoim auto-
rytetem: Czyz stowa moje nie sq jak ogieri, méwi Pan, i jak mtot
kruszgcy skate? (Jr 23, 29).

Przeto Pismo Swiete w zdaniu wyzej przedstawionym jest roz-
wazane trojako. Po pierwsze, ze wzgledu na autorytet, ktérym
ponagla, gdy mowi: Ta jest ksiega przykazarn Bozych. Po drugie, ze
wzgledu na wieczng prawde, ktorg poucza, gdy mowi: I zakon, ktory
jest na wieki. Po trzecie, ze wzgledu na uzytecznos¢, ktorg zacheca,
gdy mowi: Wszyscy, ktorzy go zachowujg, przyjdg do Zywota.

Autorytet tego Pisma okazuje si¢ skuteczny z trzech powo-
dow. Po pierwsze, z powodu jego zrédta: poniewaz jego Zrodlem
jest Bog. Dlatego powiedziano: przykazan BoZych. 1 jeszcze: Ten
wynalazt wszystkq droge umiejetnosci (Ba 3, 37); Gdyz ono byto
z poczgtku gtoszone przez Pana, zostato nam potwierdzone przez
tych, ktorzy styszeli (Hbr 2, 3). Temu wtasnie autorowi nalezy
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wierzy¢ niezachwianie — najpierw z powodu uwarunkowania jego
natury, poniewaz jest prawda: Ja jestem drogq, prawdq i Zyciem
(J 14, 4); dalej z powodu petni wiedzy: O gtebokosci bogactw,
maqdrosci i wiedzy Bozej (Rz 11, 33); nastepnie z powodu mocy
stow: Albowiem mowa Boza jest zywa i skuteczna i przenikliwsza
niz wszelki miecz obosieczny (Hbr 4, 12).

Po drugie, okazuje sie skutecznos¢ w koniecznosci, ktorg Pismo
wyktada: Kto nie uwierzy, bedzie potepiony (Mk 16,16). Stad na
sposob przykazania przedstawiana jest prawda Pisma Swietego,
i dlatego powiedziano: przykazarn Bozych. Te wiasnie polecenia
przez wiare kieruja intelektem: Wierzycie w Boga, i we mnie wierz-
cie (J 14, 1); przez umitowanie ksztatca pozadanie: To jest przyka-
zanie moje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak ja was umitowatem
(J 15, 12); skierowuja do czynu i wykonania: To czyn, a bedziesz
zyt (Ek 10, 28).

Po trzecie, pokazuje si¢ skutecznos¢ ze zgodnosci (ex uniformi-
tate) wypowiedzianych stow, poniewaz wszyscy, ktorzy przekazy-
wali §wietg nauke, tego samego nauczali: Czy wiec ja, czy oni tak
nauczamy, i tak uwierzyliscie (I Kor 15, 11). I jest to konieczne, gdyz
wszyscy mieli jednego nauczyciela: Jeden jest nauczyciel wasz (Mt
23, 8); jednego ducha: Czy nie postepowalismy w tym samym duchu?
(2 Kor 12, 18); jedno ponadto pragnienie: Mnostwo zas wierzgcych
miato jedno serce i jedng dusz¢ (Dz 4, 32). I dlatego na znak zgod-
nosci nauki jest nazywane w liczbie pojedynczej: Ta jest ksigga.

Prawda nauki tego Pisma jest niezmienna i wieczna. Stad
powiedziano: I zakon, ktory jest na wieki; Niebo i ziemia przeming,
ale stowa moje nie przeming (kk 21, 33). Trwa za$ na wieki to
prawo z trzech powodoéw: po pierwsze, ze wzgledu na wtadze
prawodawcy: Bo Pan zastepow postanowit: a ktéz bedzie mogt
udaremnic? (1z 14, 27). Po drugie, z powodu jego niezmiennosci:
Bo ja Pan i nie odmieniam si¢ (Ml 3, 6); Nie jest Bog jak cztowiek,
aby ktamat, ani jak syn cztowieczy, zZeby sie odmieniat (Lb 23, 10).
Po trzecie, z powodu prawdziwosci prawa: Wszystkie przykazania
Twoje sq prawdg (Ps 118, 86); Warga prawdy trwac bedzie na wieki
(Prz 12, 19); Veritas manet et invalescit in aeternum.

Uzyteczno$¢ tego Pisma jest najwieksza: Ja Pan, Bog twoj, ktory
cie ucze pozytecznych rzeczy (1z 48, 17). Dlatego powiedziano:
Wszyscy, ktérzy go zachowujq, przyjdg do zywota. Zycie to zas
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jest trojakie. Pierwsze jest zycie taski, do ktorego przysposabia
Pismo Swiete: Stowa, ktére ja wam powiedziatem, duchem i zyciem
sq (] 6, 64). Przez to bowiem zycie duch zyje w Bogu: Lecz zZyje
juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20). Drugie jest zycie
sprawiedliwosci, zawierajgce sie¢ w dzietach, do ktorego Pismo
Swiete kieruje: Na wieki nie zapomne ustaw Twoich, bo zachowates
mie przez nie przy zyciu (Ps 119, 93). Trzecie jest zycie chwaty,
ktore Pismo Swiete obiecuje i do ktorego prowadzi: Panie! Do
kogoz pojdziemy? Ty masz stowa zZycia wiecznego (] 6, 69); A te sq
napisane, abyscie uwierzyli, ze Jezus jest Chrystusem, Synem BoZym;
i zebyscie wierzqc, Zycie mieli w imig Jego (] 20, 31).

[Il Podziat Pisma gwietego]

Do tego zycia Pismo Swiete prowadzi dwojako: poleceniami
i zachetami. Poleceniami przez przykazania, ktore przedktada,
co nalezy do Starego Testamentu: Prawo dat Mojzesz w przykaza-
niach sprawiedliwosci (Syr 24, 33). Zachetami za$ przez dar taski,
ktérego udziela prawodawca, co nalezy do Nowego Testamentu:
Albowiem Zakon przez Mojzesza byt dany; taska i prawda stata si¢
przez Jezusa Chrystusa (J 1, 17).

Dlatego cate Pismo Swiete dzieli sie na dwie czesci glowne,
mianowicie na Nowy i Stary Testament; czego dotycza stowa:
Dlatego kazdy uczony nauczyciel w krolestwie niebieskim podobny
jest cztowiekowi gospodarzowi, ktory wyjmuje ze skarbu swego nowe
i stare rzeczy (Mt 13, 52); Wszelakie jabtka, nowe i stare, mity maj,
zachowatam dla ciebie (Pnp 7, 13).

Stary Testament dzieli sie wedtug nauki przykazan. Jest bowiem
dwojakie przykazanie, mianowicie przymuszajace i przestrzega-
jace. Przykazanie przymuszajace nalezy do krola, ktory moze karac
przestepcoOw: Jak ryk lwa, tak i postrach kréla (Prz 20, 2). Natomiast
przykazanie przestrzegajace jest poleceniem ojca, ktéry moze
pouczaé: Masz synéw? Pouczaj ich (Syr 7, 23). Polecenie krola jest
dwojakie, mianowicie jedno, przez ktére ustanawia on prawo;
inne, ktore wiedzie do przestrzegania prawa ustanowionego i ktore
jest zazwyczaj oglaszane przez heroldow i przez wystancow. I tak
wyrdznia sie trzy polecenia, mianowicie: krola, herolda i ojca.
Zgodnie z tym Stary Testament dzieli si¢ na trzy czesci, jak mowi
Hieronim we wstepie do Ksiegi Krolewskiej.
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Cze$¢ pierwsza zawiera prawo, ktore jest jakby poleceniem
wydanym przez samego krola: Albowiem Pan sedzig naszym, Pan
zakonodawcq naszym, Pan krolem naszym (1z 33, 22).

Cze$¢ druga zawiera [stowa] prorokow, ktorzy byli jakby
wystaiicami i heroldami Bozymi, ktorzy w zastepstwie Bozej
osoby [ex persona Dei]| przemawiajg do ludu i kieruja do prze-
strzegania prawa: I rzekt Aggeusz, poset Pariski z postow Pariskich
(Ag 1, 13).

Cze$¢ trzecia zawiera [stowa] hagiografow, ktorzy natchnieni
przez Ducha Swietego przemawiali jednak nie w imieniu Pana,
lecz jakby od siebie samych. Dlatego hagiografowie sa nazywani
Swietymi pisarzami lub zapisujgcymi rzeczy $wiete, od agios, co
znaczy: Swiete, i graphia, co znaczy pismo - i tak polecenia, ktore
sa tam zawarte, sg jakby ojcowskie. Wyjasnia to Ksiega Przystow:
Zachowaj, synu moj, przykazania ojca twego (Prz 6, 20).

Podaje jednak Hieronim i czwarty porzadek ksigg, mianowicie
pisma apokryfow. Apokryfy sa nazywane od apo, co znaczy: bar-
dzo, i od cryphon, co znaczy: ciemne, poniewaz watpi si¢ o ich
wyrokach lub autorach. Kosciét katolicki przyjat do liczby pism
Swietych pewne ksiegi, ktoérych wyroki nie s3 podane w watpli-
wos¢, lecz ich autorstwo. Nie dlatego [jest ta watpliwos¢], ze nie
wiadomo, kto jest autorem owych ksiag, lecz ze ludzie ci nie byli
znanego autorytetu. Stad nie posiadaja one mocy z autorytetu
autorow, ale raczej z powodu ich przyjecia przez Kosciot. Ponie-
waz jednak ten sam spos6b mowienia zachowany jest w tych
pismach i w pismach hagiograféw, przeto sa one liczone do dzisiaj
razem z tymi ostatnimi.

Pierwsza cze$¢, ktora zawiera prawo, dzieli sie z kolei na dwie,
zgodnie z tym, ze prawo jest dwojakie, mianowicie publiczne
i prywatne.

Prawem prywatnym jest to prawo, ktére jest naktadane do
przestrzegania na pojedyncze osoby albo rodziny. I takie prawo
zawarte jest w Ksiedze Rodzaju, co wyjasniajg stowa o pierw-
szym przykazaniu danym cztowiekowi: Ale z drzewa wiadomosci
dobrego i ztego nie jedz (Rdz 2, 17), oraz Noemu: Migsa z krwig jes¢
nie bedziecie (Rdz 9, 4), 1 Abrahamowi: I ty tedy bedziesz strzegt
przymierza mego i potomstwo twoje po tobie w pokoleniach swoich
(Rdz 17, 9).
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Natomiast prawem publicznym jest to prawo, ktore jest prze-
kazywane ludowi. Prawo Boskie zostalo bowiem przekazane
narodowi zydowskiemu przez posrednika, poniewaz narod ten
nie byt zdolny przyjac¢ prawa bezposrednio od Boga: Ja fgcznikiem
i posrednikiem bytem podéwczas pomiedzy Panem a wami, aby wam
glosi¢ stowa jego, boscie si¢ bali ognia i nie wstgpiliscie na gore
(Pwt 5, §5); Coz wiec Zakon? Ustanowiony zostat ze wzgledu na
wystepki, azby przyszto potomstwo, ktéremu obiecat, przekazany
przez Aniotow za sprawq posrednika (Gal 3, 19). Przeto w pra-
wodawstwie wyrdznia sie dwa stopnie. Jeden, na ktéorym prawo
od Pana do posrednika przechodzi, i to nalezy do trzech ksiag,
mianowicie: Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb. Dlatego czesto w tych
ksiegach czytamy: Powiedziat Bog do Mojzesza. Drugim stopniem
jest ten, na ktérym prawo jest przez posrednika przedstawiane
ludowi. I to nalezy do Ksiegi Powt6rzonego Prawa, co wyjasniajg
stowa ja rozpoczynajace: Mowit Mojzesz do wszystkiego 1zraela.

Trzy wyzej wymienione ksiegi (Wyjscia, Kaptaniska i Liczb) roz-
nig si¢ wedtug trzech dziedzin, w ktorych lud powinien by¢ upo-
rzadkowany. Po pierwsze, w dziedzinie przykazan co do prawosci
sadu, i te mieszcza sie w Ksiedze Wyijscia. Po drugie, w dziedzinie
obrzedéw [sacramenta), co do sprawowania kultu, i o tym mowa
w Ksiedze Kaptanskiej. Po trzecie, w dziedzinie urzedéw, co do
zarzgdzania rzecza wspoélng, i o tym mowa w Ksiedze Liczb.

Druga czes$¢ [Starego Testamentu], ktorg sg pisma prorokow,
dzieli si¢ z kolei na dwie, zgodnie z tym, ze wystannik powinien
uczyni¢ dwie rzeczy. Winien bowiem przedstawi¢ dobrodziejstwo
krola, aby ludzie sktonili sie do postuszenstwa. Powinien takze
przedstawic zarzgdzenie prawa.

Prorocy przedstawiali ludowi trojakie Boskie dobrodziejstwa. Po
pierwsze, nastepstwo dziedziczenia, opowiedziane w Ksiedze Jozu-
ego, o ktérym powiedziano: Me¢zny na wojnie Jezus Nawe, ktory
nastgpit po Mojzeszu na proroctwo i byt wielki wedtug imienia swego
(Syr 46, 1). Po drugie, zniszczenie nieprzyjaciét opowiedziane
w Ksiedze Sedziow, o ktérym to zniszczeniu mowa w Psalmie:
Uczyn im jak Madianitom i Sisarze, jak Jabinowi u potoku Cison
(Ps 82, 10). Po trzecie, wyniesienie ludu, to za$ jest dwojakie, mia-
nowicie: prywatne i publiczne. Prywatne nalezy do jednej osoby
i jest opowiedziane w Ksigdze Rut. Publiczne nalezy do catego
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ludu, az do godnosci krolestwa, i jest opowiedziane w Ksiedze
Krolewskiej — i to dobrodziejstwo wyrzuca im Bog: I ozdobitas sie
ztotem i srebrem, a obloktas si¢ w bisior i szate wzorzystq i w roz-
maite kolory; jadtas przedniq mgke i miod i oliwe, i statas sie nader
pickng, i dosztas do krélestwa (Ez 16,13). Te bowiem ksiegi wedtug
Hieronima zaliczajg sie¢ do pism prorockich.

W innych za$ ksiegach, zwanych og6lnie prorockimi, prorocy
przedstawiali Boskie zarzadzenia dotyczace przestrzegania prawa.
I o tym mowa: po pierwsze, w ogolnosci, u prorokéw wiekszych,
ktorzy byli postani do catego ludu i kierowali do przestrzegania
catego prawa; po drugie, w sprawach szczegétowych u prorokow
mniejszych, z ktorych rézni z réznych powodoéw do poszczegol-
nych pokolen byli postani, jak Ozjasz do dziesieciu pokolen, Joel
[do starszych Izraela], Jonasz do Niniwitow i podobnie inni.

Prorocy wieksi dzielg sie wedtug tego, czym kierowali lud do
przestrzegania prawa, mianowicie: zachetami przez obietnice
dobrodziejstw, straszeniem, grozba kar lub oskarzeniem, lub przez
nagane za grzechy. Chociaz te sposoby znajdujemy u kazdego
z prorokow, jednak Izajasz przede wszystkim zacheca, o czym
powiedziano: Placzgcych w Syjonie pocieszyt (Syr 48, 24); Jeremiasz
grozi, dlatego powiedziano: Umyslnie ostabia rece mezow rycerskich
(Jr 38, 4); za to Ezechiel oskarza i gani: Ojciec twéj Amorejczyk,
a matka twoja Hetejka (Ez 16, 3). Mozna jednak inaczej odr6znic
tych prorokéw, skoro mowi sie, ze Izajasz przepowiada gtownie
tajemnice Wcielenia, dlatego jest czytany w Kosciele w okresie
adwentu; Jeremiasz za$ tajemnice Meki, dlatego jest czytany
w okresie Meki; Ezechiel tajemnice Zmartwychwstania, dlatego
jego ksiega konczy sie ozywieniem kosci i odbudowa Swigtyni.
Z kolei Daniel, ktory zaliczany jest do prorokéw ze wzgledu na
to, ze duchem proroczym przepowiadat rzeczy przyszte, cho-
ciaz nie moéwit do ludu w zastepstwie osoby Pana, zapowiada
Boskos¢ Chrystusa — tak by czterej prorocy odpowiadali czterem
Ewangelistom.

Trzecia czg$¢, ktora zawiera ksiegi hagiogratow i apokryfy, dzieli
sie na dwie wedtug tego, jak ojcowie pouczajg synéw o cnocie, mia-
nowicie: stowem i czynem, albowiem przyktady w rzeczach moral-
nych nie mniej znaczg niz stowa. Pewni wiec pouczaja samym
czynem, inni samym stowem, jeszcze inni stowem i czynem.
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Czynem poucza si¢ w dwojaki sposob. Jednym sposobem jest
pouczanie o przysztosci dla bezpieczenstwa, i takie pouczanie
jest w Ksiedze Jozuego, ktorego Hieronim zalicza do hagiografow.
Chociaz bowiem byt on prorokiem ze wzgledu na dar proroctwa,
to jednak nie byt nim z urzedu, gdyz nie zostat wystany przez Pana
do prorokowania ludowi. Dlatego stowa Ksiegi Madrosci mozna
odnies¢ do niego: Znaki i cuda zna pierwej, nizli bedg, i zdarzenia
czasow i wiekéw (Mdr 8, 8). Innym sposobem jest opowiadanie
o przyktadach cnoty z przesztosci. Cnoty gtowne zas sg cztery:
sprawiedliwos¢, przez ktora jest dobro wspélne i ktorej przyktad
podany jest w Ksiedze Kronik, gdzie opisano stan catego ludu,
zarzadzanego przez sprawiedliwos¢. Drugg cnota jest umiarkowa-
nie, ktorego przyktad dany jest w Ksiedze Judyty (dlatego mowi
Hieronim: Przyjmijcie wdowe Judyte za przyktad czystosci): 1zes
sobie meznie poczeta i wzmocnito sig serce twoje, przedto zes czy-
stos¢ umitowata (Jdt 15, 11). Trzecia cnotg jest mestwo, ktoremu
przystuguje wystepowad, i jest tego przyktad w Ksiedze Macha-
bejskiej, oraz wytrzymag, i jest tego przyktad w Ksiedze Tobiasza:
A to doswiadczenie dlatego Bog nan przypuscit, zeby potomkom
dany byt przyktad cierpliwosci Jego (Tb 2, 12). Czwartg cnotg jest
roztropno$¢, do ktorej nalezy stawiaé czoto zasadzkom, i jest tego
przyktad w Ksiedze Ezdrasza. W owej ksiedze okazuje si¢ bowiem,
w jaki sposob Ezdrasz i Nehemiasz, i inni przywodcy roztropnie
ustrzegli sie zasadzek nieprzyjaciodt, chcacych przeszkodzi¢ we
wzniesieniu $wiatyni i miasta. Nalezy takze do roztropnosci prze-
widujaco oddala¢ przemoc, i jest tego przyktad w Ksiedze Estery,
gdzie okazuje sie, w jaki sposob Mardocheusz i Estera zdemasko-
wali przestepstwa najpotezniejszego Hamana.

Natomiast ksiegi hagiograficzne i apokryficzne, ktore pouczaja
samym slowem, dzielg si¢ zgodnie z tym, ze stowo dziata
w pouczeniu dwojako. Jednym sposobem jest prosba o dar madro-
Sci: I dlatego modlitem sie¢, a dana mi jest roztropnosé, i wzywatem,
i przyszedt na mnie duch mqgdrosci (Mdr 7, 7); i tak w pouczaniu
dziata Psatterz, na sposoéb modlitwy moéwionej Bogu. Drugim
sposobem jest uczenie mgdrosci, i to dwojakie, zgodnie z dwoja-
kim dzietem madrosci. Z nich jednym jest moc ujawnic¢ ktamce,
i o tym jest w Ksiedze Hioba, ktory na sposéb dysputy dema-
skuje btedy: Chce z Bogiem rozmawiac, wpierw wykazujgc, zescie
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budownicy ktamstwa i nasladowcy nauk przewrotnych (Hi 13, 3-4).
Drugim dzietem madrosci jest nie ktama¢ w tym, co ona poznata.
I co do tego dwojako jesteSmy pouczani: albo jest nam polecana
madros¢, i tak jest w Ksiedze Madrosci; albo sa przedstawiane
przykazania madrosci, i tak jest w trzech ksiegach Salomona. Przy-
kazania te r6znicujg si¢ wedtug trzech stopni cnoét, ktére odroz-
nia Plotyn, poniewaz przykazania madrosci powinny by¢ tylko
o aktach cnét. Na pierwszym stopniu, wedtug Plotyna, sa cnoty
polityczne, przez ktére cztowiek rozwaznie uzywa rzeczy $wiata
i obcuje z ludzmi; o tym jest Ksiega Przystow. Na drugim stopniu
sa cnoty oczyszczajace, przez ktore cztowiek uwalnia sie od rze-
czy $wiatowych przez ich wzgarde — i o tym jest Ksiega Koheleta
(Eklezjastes), ktory kieruje do wzgardy $wiata, co jasne staje sie
przez wstep Hieronima. Na trzecim stopniu s3 cnoty oczyszczo-
nego umystu, przez ktére cztowiek zupetnie odsungwszy troski
doczesne, znajduje przyjemno$¢ w samej kontemplacji madrosci;
o tym jest w Pie$ni nad pieSniami. Na czwartym za$ stopniu sg
cnoty wzorcze, istniejace w Bogu, o ktorych nie dano przykazan
madrosci, lecz raczej z ktorych sg przykazania wyprowadzone.

Natomiast zarazem stowem i czynem poucza Madros¢ Syracha
(Eklezjastyk). Dlatego przykazania madrosci, ktore Syrach przed-
stawit, zakonczyl pochwatg ojcow (por. Syr 44).

IT Nowy Testament, ktory przysposabia do zycia wiecznego nie
tylko przez przykazania, lecz przez dary taski, dzieli si¢ na trzy
czeSci. W pierwszej chodzi o Zrédto taski, i o tym jest w Ewan-
geliach. W drugiej o moc taski, i o tym jest w Listach §w. Pawta;
dlatego z poczatku zaczyna od mocy Ewangelii, mowiac: Jest
bowiem mocq Boga ku zbawieniu kazdego wierzgcego (Rz 1, 16).
W trzeciej cze$ci chodzi o wypetnienie wspomnianej mocy, i o tym
jest w pozostatych ksiegach Nowego Testamentu.

Zrodtem taski jest Chrystus: I z petnosci Jego mysmy wszyscy
otrzymali, i taske za taske. Albowiem Zakon przez Mojzesza byt
dany; taska i prawda stata sie przez Jezusa Chrystusa (] 1, 16-17).
W Chrystusie zas rozwaza si¢ dwojaka nature, mianowicie: Boska,
i o tym jest gtéwnie w Ewangelii $w. Jana — dlatego zaczyna sig:
Na poczgtku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, a Bogiem byto Stowo
(J 1, 1); i ludzka, o tym za$ gtownie moéwig inni Ewangelisci,
ktorzy réznia sie wedtug trzech godnosci, ktore przystuguja Chry-
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stusowi jako cztowiekowi. O Chrystusie bowiem co do godnosci
krolewskiej orzeka Mateusz, dlatego na poczatku swojej Ewangelii
wykazuje, ze Chrystus co do ciata pochodzit od krolow i ze byt
adorowany przez kroléow — medrcoéw. Co do godnosci prorockiej
to orzeka ja Marek, dlatego zaczyna swoja Ewangelie od przepo-
wiedni. Co do godnosci kaptanskiej orzeka o Chrystusie fukasz,
dlatego zaczyna od Swiatyni i kaptanstwa i w Swiatyni konczy
Ewangelie, i czgsto wspomina o Swiatyni, jak méwi pewna glosa
poswiecona fragmentowi: znalezli go w swigtyni, siedzgcego
w posrodku doktorow (Lk 2, 46).

Inaczej tez mozna powiedzie¢, ze Mateusz orzeka o Chrystusie
gtéwnie co do tajemnicy Wcielenia, i dlatego oznaczony jest posta-
cig cztowieka; tukasz co do tajemnicy Meki, dlatego oznaczony
jest postacia byka, ktory jest zwierzeciem ofiarnym; Marek za$
co do zwyciestwa Zmartwychwstania, i dlatego oznaczony jest
postacig lwa; Jan natomiast, ktory wzlatuje ku wyzynom Boskosci,
oznaczany jest przez orfa'.

Spetnienie mocy taski okazuje sie w rozwoju Kosciota, w kto-
rym rozwaza sie trzy rzeczy. Po pierwsze, poczatek Kosciota, i o to
chodzi w Dziejach Apostolskich; dlatego moéwi Hieronim: Dzieje
Apostolskie wydajg sie opiewac nagq historie i opowiadacé dzieciristwo
rodzgcego si¢ Kosciota. Po drugie, wzrost Kosciota, i temu przypo-
rzadkowane jest pouczenie apostolskie w listach kanonicznych.
Po trzecie, miejsce dojscia Kosciota, w ktorym tres¢ catego Pisma
Swietego zamyka Apokalipsa i gdzie Oblubienica wkracza do
komnaty matzenskiej Jezusa Chrystusa, aby uczestniczy¢ w zyciu
chwaty, do ktorego niech nas zaprowadzi sam Jezus Chrystus,
btogostawiony na wieki wiekow. Amen. O

Ttum. Pawet Milcarek

Na podstawie: Sancti Thomae Aquinatis Opuscula Theologica, t. 1,

wyd. Marietti, Taurini-Romae 1954.



Pisma sw. Tomasza z Akwinu
jako zrodto politycznej
doktryny Pawta Wiodkowica’

Ks. Stanistaw Betch

ktad Pawta Witodkowica w mys$l ludzka jest na pewno waz-
niejszy niz wkiad Mikotaja Kopernika, a jednak ani w Polsce,
ani w Swiecie Pawtowa mysl ani znana, ani uznang nie jest. Nie
jest, bo zainteresowania ludzkie poszly po linii raczej kopernikow-
skiej i doszty do wielkich osiggnie¢ w wynalazczosci i w znajomo-
Sci przyrody, wiec w dziedzinie zewnetrznej, natomiast strona etyki
wsp6tzycia miedzynarodowego nadal szta po linii prowadzgcej ku
anarchii, az poczynajac od reformacji i, szczegélnie, od pokoju
westfalskiego, weszta dzi§ w stan chaosu i barbarzynstwa.
Przedmiotem pracy niniejszej jest jeden punkt, a mianowicie
co i ile zawdziecza Wtodkowic Doktorowi Anielskiemu, w czym
idzie dalej, jak go rozumie i stosuje. Pod wzgledem Zrodet, na
jakich si¢ opart, Wlodkowic dotad studiowanym nie byt, z jed-
nym matym wyjatkiem. Mianowicie mtody wtoski uczony Giorgio
Agosti napisat krotkie studium poréwnawecze o zaleznosci jego od
swego mistrza, wielkiego kardynata Florencji, Franciszka Zabarelli,
a mianowicie w pracy Bezposrednie zrodto «Tractatus de potestate
Papae respectu infidelium» Pawta Wiodkowica, ogtoszone w 1936
w 12 tomie ,,Rocznikéw Historycznych” w Poznaniu'. Niestety,
Agosti na tym skonczyt i zaczat zarabiaé na chleb, porzucajac
prace naukowa. Jak pisze do mnie, [...] I am now a very common
businness man®. Nasi demokraci zaliczaja Wiodkowica do prekur-
sorow mysli demokratycznej3, a wolnomysliciele do zwiastunéw
humanizmu i reformacji4, zapominajac, ze Wtodkowic byt mysli-
cielem oryginalnym, samorodnym i pozaczasowym, ktory jednak
korzeniami tkwit w dotychczasowych zdobyczach mysli ludzkiej,
cho¢ siegat dalej i wyzej, korygujac, co byto, odrzucajac, co mysl
wspotczesna wprowadzata btednego, dazac do ustalenia prawdy
obiektywnej. Mistrzem mu byl Arystoteles, ktorego dzieta cytuje,

studia

Tekst ten pierwotnie
ukazat si¢ w piSmie
»Duszpasterz Polski
Zagranica”, nr 4, Rzym

1954-

', 300-317 lub w osobnej
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2 List z 28 lutego 1954.
Obecnie przebywa

w Turynie.
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w ciggu wiekow, Antologia,
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W. Malinowski, J. Wittlin,
New York 19435, s. 8-10.
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w Polsce, wyd. 1.
Chrzanowski, S. Kot,
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prawie zadnego nie opuszczajac. Swiattem mu byto Pismo Swiete,
$w. Augustyn i inni Ojcowie i doktorzy Kosciota, prawo kano-
niczne, ktore doskonale opanowat, i prawo rzymskie, ktore znat
wySmienicie, a z pismami kanonistéw byt obeznany w petni.
Postuguje sie zdobyczami mySlowymi czasow minionych i z nich
wyprowadza mysli nowe lub nimi udowadnia stuszno$¢ swych
rewolucyjnych czesto mysli, i wskazuje on, ze to, co gtosi, swymi
korzeniami tkwi w dawnej nauce lub jest w niej zawarte jak
drzewo w nasieniu. Na oryginalnos$¢ zatem Wiodkowica patrzec¢
nalezy rozumnie. Nowinkarzem on nie jest, na oryginalnos¢ si¢
nie sadzi, ale tam, gdzie potrzeba, potrafi zaznaczy¢ swe zdanie
i dowies¢ jego poczatki u Cycerona czy tez u s$w. Tomasza. Jesli zas
widzi to jako konieczny wymog myslowy, potrafi sSwiadomie, cho¢
czyni to rzadko, i Tomaszowi zarzucic, jak za chwile zobaczymy,
nie ze sie myli, ale Ze nie wystarcza to, co on sformutowat. Jest
za$ przede wszystkim wiernym stugg Chrystusa i Jego Kosciota.

Przechodzac do szczegdtow, zwré6émy uwage na miejsca Toma-
szowe przez Wiodkowica przytaczane i na dzieta, w ktorych je
przytacza. Cytujac lub odnoszac sie do Sw. Tomasza, Wtodkowic
czyni to z wielkim dlan szacunkiem, np. dicit beatus Thomas,
secundum beatum Thomam, dicit beatus Thomas de Aquine, beatus
doctor. Najwiecej uzywa Sumy 2-2, mniej 1-2; raz Quodlibetales,
raz komentarza do Listow Sw. Pawta, parokrotnie komentarza do
Piotra Lombarda. Wiemy tez skadinad, ze czytat Summa contra
gentiles i komentarz do metafizyki Arystotelesa. Dotad niektore
rekopisy przez Wtodkowica posiadane znajduja si¢ w Bibliotece
Uniwersyteckiej w Krakowie>. Wiemy z Dtugosza, ze Wtodkowic
byt cztowiekiem glebokiej kontemplacji. Zatapiat sie w czytaniu
ksiag tak gteboko, ze zapominat o jedzeniu, do czego dopiero
stuzacy go zachecat®. Glebokiego zrozumienia metody i mysli
tomistycznej dowodzg u Wtodkowica nie tylko cytowane miej-
sca, ale i sam spos6b rozumowania i podchodzenia do problemu,
i same najgtebsze podstawy myslowe. Stusznie tez Fijatek nazywa
go tomistg’.

Zobaczmy teraz, gdzie, czego i na podstawie ktorych miejsc
Tomaszowych Wtodkowic uwidacznia sie jako tomista. Przegla-
dajac po kolei jego dzieta, znajdujemy w De annatis I1® dowodze-
nie oparte na Sumie, 2-2, qu. 100, art. 2; oraz dwukrotnie ibid.,
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qu. 102, art. 4. Tres¢ dowodzenia nas tu nie obchodzi, jako ze
w tej chwili gtéwnie interesuje nas zagadnienie prawa narodow
i sprawa krzyzacka. Tak wiec w traktacie De potestate Papae et
imperatoris respectu infidelium® swoje twierdzenie, ze Papiez nie
ma prawa karaé niewiernych, ktorzy nigdy chrze$cijanami nie
byli, opiera na Sumie 2-2, qu. 12, art. 2. Zwalczajac praktyke
Krzyzakow urzadzania napadow, reiz, na Litwe dwa razy do roku,
w Swieto Wniebowziecia Naj$w. Maryi Panny i w Swieto Matki
Boskiej Gromnicznej'®, rbwniez powotuje sie na sw. Tomasza, nie
wskazujac wszakze doktadnie miejsca.

Swa najwazniejsza teze, ze poganie majg prawo do panstwa
suwerennego, opiera Wtodkowic'' rbwniez na Sumie, 2-2, qu. 10,
art. 10; qu. 12, art. 2. i qu. 58, art. 3. Na tymze zalozeniu opiera
swe twierdzenie wyrazone w Konkluzjach, konkluzja 5'%, Ze nie
wolno zabiera¢ poganom tego, co majg, odwotujac sie i tu do
autorytetu Sw. Tomasza. Za$ konkluzje ostatnig, tj. 523, w kto6-
rej dowodzi niezboznosci i absurdalnosci (impium et absurdum
est asserere |...]) tezy, ze poganie nie majg zadnych praw, cytuje
w catosci z miejsca w Sumie, 2-2, qu. 10, art. 10.

Tego samego miejsca Sumy i w tym samym celu uzywa w innym
swym traktacie, De ordine Cruciferorum et de bello Polonorum contra
dictos fratres'4, nie przytaczajac jednak catego wywodu $w. Toma-
sza, jak to uczynit poprzednio. Swej tezy, ze nie wolno uzywac
przymusu do nawracania niewiernych, broni Wtodkowic powo-
taniem sie na wywod teologiczny $w. Tomasza podany w Sumiie,
2-2, qu. 10, art. 8'3. Dowodzgc zas, ze Krzyzakom jako zakonni-
kom (religiosi) nie wolno prowadzi¢ wojny, wiasnym autorytetem
opiera na Sumie, 2-2, qu. 188'°. Swoj postulat, ze zakon winien
restytuowac podbite ziemie, opiera na Sumie, 2-2, qu. 62, art. 8,
ktory cytuje'”. Zamiarem Wtodkowica byto uleczenie mysli euro-
pejskiej z trucizny filozoficznej, praktykowanej, reprezentowanej
i propagowanej przez Krzyzakow, ktorg to filozofie btedna, czy
raczej obtedna, sformutowat w nowy typ herezji, tzw. herezji
pruskiej, ktorg uwazat za gorszg od husyckiej, i domagat sie od
Soboru jej potepienia, przewidujac w przeciwnym razie, i jakze
stusznie, jak najgorsze nastepstwa dla cywilizacji chrzeScijanskie;j.
I w tym réwniez wypadku mysl swa opiera na $w. Tomaszu i do
niego odsyta swych czytelnikow, ale nie podaje miejsca, o ktére mu
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chodzi'®, uwazajac prawdopodobnie, albo ze miejsce to jest wystar-
czajaco znane czytelnikowi, albo ze wskazat na nie wystarczajaco
w traktacie poprzednim, ktéry my tutaj oméwimy jako nastepny.
Rozwijajac tu pojecie religii wedtug sformutowania Sw. Tomasza,
dowodzi, ze zakon krzyzacki jest przeciwienstwem prawdziwej
religii jako stanu zakonnego. W dalszym ciggu obalajac mylng
opinie og6lnie na Zachodzie przyjets, ze Krzyzacy majg prawo
prowadzenia wojny na tej podstawie, ze sg zakonem rycerskim,
Wiodkowic dowodzi, ze Krzyzacy zakonem rycerskim nie sg, bo
nie odpowiada ich zakon warunkom, jakim zakon rycerski ma
odpowiada¢, a warunki te omawia wedtug Tomasza Sumy, 2-2, qu.
188, art. 2 i qu. 93, art. 2., ktore obszernie cytuje'®.

Stwierdzajac perwersje zakonu krzyzackiego i jego wewnetrzng
fatszywosc¢ jako instytucji zatozonej wbrew prawu Kosciota,
dowodzi tego, odwotujac sie do Sumy, 2-2, qu. 93, art. 1>°. Za$
faktu, ze jest on herezja, bo odpowiada definicji herezji, dowodzi
sformutowaniem herezji w Komentarzu do Piotra Lombarda (Sent.,
1V, dist. 23)*". Wiodkowic przedstawit jak dotad opinii Swiata
zachodniego poglad krzyzacki jako swego rodzaju obted, i to obted
zgubny, niechrzescijanski i nieludzki. Dowodzac tego, musiat liczy¢
sie z ostupieniem, jakie u czytelnika wywotat; przeciez zakon byt
ogoblnie powazany i uwazany za obronce chrzescijanstwa. Jakzesz
wiec, mogt pytac czytelnik, mogt zakon az tak daleko zajs¢, jak
tego autor dowodzit. Na to mozliwe pytanie odpowiada Wtodko-
wic, majac na mysli zarazem za$lepienie swych czytelnikow, tych
mianowicie, ktérzy az dotad zakonowi ufali. I znowu, dowodzac
faktu tego zaslepienia intelektualnego, a dowodzac wnikliwie,
Wrtodkowic odwotuje sie do definicji intelektualnej Slepoty sfor-
mutowanej przez Tomasza w Sumie, 2-2, qu. 15, art. 1 i 2%,

Osobne miejsce zajmuje u Wiodkowica filozofia wojny, do kt6-
rego to tematu wielokrotnie powraca. Zakon, wedtug jego zdania,
nie prowadzi wojny stusznej, poniewaz wojna, jakg prowadzi,
nie odpowiada warunkom wojny sprawiedliwej zgodnie ze sfor-
mutowaniem dokonanym przez §w. Tomasza w Sumie 2-2, qu.
188, art. 33, ale szczegblnie 2-2, qu. 40, art. 1?4, do ktorego to
miejsca p6zniej wrocimy. W czedci polemicznej traktatu Wtod-
kowic prostuje mylng aplikacje i interpretacje mysli Tomaszowej
przez Jana z Bambergi i podaje interpretacje wlasna 2-2, qu. 10,
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art. 8%5, czym wskazuje, jak trafnie nasz doktor rozumiat swego
mistrza. Raz jeszcze stosuje, cytujgc prawie w catosci, wielokrot-
nie juz powtarzany tekst z 2-2, qu. 10 art. 10, dowodzgcy praw
narodéw poganskich?®, oraz tekst z 2-2, qu. 188, art. 327, ktérym
juz poprzednio dowodzit, ze zakon krzyzacki nie jest wtasci-
wie zakonem. 1 znowu — by obali¢ obcigzajacy bardzo Polske
zarzut krzyzacki, w ktorym zakon oskarzat Polske o uzycie pogan
w walce z chrze$cijanami, ktory to zarzut wielkie wywotat wra-
zenie i obfitg polemike na Zachodzie — Wtodkowic tez odwotuje
sie do powagi wywodow $w. Tomasza, 1-2, qu. 27, art. 3, gdzie
jest mowa o istocie przyjazni®®.

W swym innym traktacie, wczesniejszym od poprzedniego,
zaczynajacym sie od stow: Causa inter Polones ordinemque cruci-
fererum, co do ktorego nie byto dotad w nauce pewnosci, czy jest
Wtodkowica, a co do czego, po zbadaniu argumentow pro i contra
watpliwosci nie mam, Wiodkowic uzywa tych samych miejsc ze
$w. Tomasza, ktore juz omowilismy. Oprocz tych jednak wprowa-
dza komentarz $w. Tomasza do trzeciego rozdziatu Listu $w. Pawta
do Kolosan i z Sumy, 2-2, qu. 15, art. 1, oraz w dowodzeniu, zZe
Krzyzacy jako fatszywy zakon sg herezja gorsza od poganstwa,
postuguje sie 2-2, qu. 10, art. 6*°. W ostatnim wielkim traktacie
Scriptum Magistri Pauli ad impugnanda privilegia Cruciferorum,
napisanym w latach 1421-1422, nie znajdujemy zadnych nowych
tekstow $w. Tomasza, natomiast wielokrotnie powtarzaja sie teksty
nam juz znane3°.

Wspomnie¢ by jeszcze wypadato jedng bardzo wazna okolicz-
nos¢, w ktorej Wtodkowic nie powotuje sie wyraznie na $w. Toma-
sza, bo nie pozwalat na to charakter dokumentu, ale z tonu i tresci
dokumentu jest widoczne, ze autor na Tomaszu si¢ opart. Cho-
dzi mianowicie o tekst Apelacji delegacji polskiej do przysziego
Soboru, wniesionej przy koncu Soboru w Konstancji3'. Nie ma
watpliwosci, ze autorem projektu tekstu Apelacji byt Wtodkowic,
cho¢ ostateczne sformutowanie byto uzgodnione z cata delegacja
polska i przez nig przyjete. Ot6z jak z tekstu wynika, wewnetrz-
nym motywem wniesienia Apelacji byta troska o czystos¢ wiary
chrzescijanskiej, w ktorej obronie §w. Pawet sprzeciwit sie w twarz
Sw. Piotrowi: propter quam, tj. veritatem Evangelii, Paulus in faciem
Petri restitit3®. Miejsce to staje sie jasnym dopiero przez poréw-
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nanie go z tekstem traktatu Uniwersytetu Jagiellonskiego o wyz-
szo$ci Soboru33, gdzie znajdujemy nastepujace zdanie: Paulus non
restitisset Petro in faciem, qui fuerat eo superior in administratione,
nisi fuisset ei par in fidei defensione, ut dicit b. Thomas 2-2, qu. 33,
art. 4, ad 23*. Doktadna analiza tekstu Tomasza i pordéwnanie go
z tekstem Apelacji wskazuje, ze i ten tekst byt Witodkowicowi
dobrze znanym.

Z kolei przejdziemy do krotkiej analizy porownawczej tekstow
Tomasza uzytych przez Wiodkowica, ograniczajac sie do tekstow
dotyczacych mysli prawno-politycznej, sciSle do dwu problemow
najwazniejszych: praw narodow poganskich i zakazu uzywania
przemocy w chrystianizacji niewiernych.

1. Prawa pogan. Teksty Tomaszowe uzyte w tej sprawie przez
Wiodkowica s3 te same, jakimi w tej sprawie postugiwat sie prze-
szto sto lat p6zniej Francesco Vitoria3s i ktore sa dzis§ wigczane
w wypisy politycznych tekstow wielkiego Doktora3®. Zagadnienie
wyglada nastepujaco: Rzymianie wyrobili sobie przekonanie, ze
caty Swiat nalezy z prawa do Rzymian, a podobne przekona-
nie mieli i Zydzi. Chrzescijanstwo, dziedzic obu tradycji, ktore
tez weszto w uprawnienia zarbwno synagogi zydowskiej, jak
i Cesarstwa Rzymskiego, roscito sobie te same pretensje: Papiez
na podstawie darowizny Konstantyna, a Imperium Niemieckie
na podstawie kontynuacji Imperium Rzymskiego. Stanowisko
skrajnie kanonistyczne reprezentowat Henryk de Segusio, ktory
dowodzit, Ze z nadejsciem Chrystusa niewierni utracili prawo do
posiadania wtasnosci, sprawowania urzedéw i samodzielnego
bytu panstwowego, ze caty §wiat nalezy z prawa do Papieza,
ktory wobec tego moze go podbi¢ dla Chrystusa. Krzyzacy
opierali swe pretensje na zasadzie nadan ze strony Papiezy
i cesarzy, na mocy ktorych mieli tytut prawny podboju ziem
poganskich. A poniewaz Polska im w tym przeszkadzata, z ich
punktu widzenia nieprawnie, mieli prawo zniszczy¢ Polske jako
te, ktora przez swoje ,,niechrzescijanskie” stanowisko odpadta
od wiary. Przeciwnego zdania byt jednak sw. Tomasz z Akwinu
i wielu kanonistow. Swiety Tomasz opierat swe twierdzenie na
zasadach sformutowanego przez siebie pojecia prawa naturalnego.
Za czym idzie w catoici Wtodkowic, a klasycznym tekstem, na
ktorym si¢ opiera, jest Suma, 2-2, qu. 10, art. 10 (w polskim
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przedruku uparcie podawane jako qu. 9). Tekst ten powtarza si¢
we wszystkich traktatach Wiodkowica3’.

W traktacie De potestate3® tak pisze Wtodkowic: ,,na argumen-
tacje Kardynata z Ostii odpowiedz jest taka, ze nalezy odrzucic¢
jako btedne zdanie, iz z nadejsciem Chrystusa zostata odjeta
niewiernym wszelka godnos¢ (honor, to znaczy tytut do spra-
wowania urzedu), wtadza polityczna i prawodawcza”. Tu zaraz
przechodzi do nauki $w. Tomasza jako do podstawy swego rozu-
mowania i powtarza cata jego argumentacje prawie dostownie,
taczac w jedng logiczng catosc¢ trzy artykuty Doktora Anielskiego.
»ITwierdzi bowiem, mowi Wtodkowic, beatus Thomas, 2-2, qu. 10,
art. 10, ze jakkolwiek niewiernych nie powinno si¢ ustanawiaé
wtadcami lub przetozonymi chrzescijan de novo (to znaczy nie
nalezy czyni¢ wtadcg chrzescijan niewiernego), a to z powodu
nieszczesé, jakieby z tego powodu mogty wynikna¢ dla wiary”. Tu
Wrtodkowic pomija przyktady konkretne sposobow zaszkodzenia
wierze i wiernym i zaraz przechodzi do tematu: ,,to jednak wcale
nie znaczy, by mialo by¢ zniesione przetozenstwo, jakie mieli
niewierni nad chrze$cijanami przed tem, niz ci nawrdécili sie”.
Jest tak dlatego, bo ,,wtadza i przetozenistwo pochodzg z prawa
ludzkiego, za$ podziat na wierzacych i niewierzacych pochodzi
z prawa boskiego”. Tu dochodzi do punktu bardzo delikatnego,
do stosunku tych dwu praw do siebie, odpowiadajac na pytanie,
czy prawo boskie znosi i uniewaznia prawo ludzkie. Trudnos¢ te
rozcina $w. Tomasz twierdzeniem, ktore stato si¢ podstawg catej
filozofii w rozumowaniu Wtodkowica. Mianowicie Wtodkowic
dalej cytuje zdanie Tomasza, ,,prawo boskie, ktore pochodzi
z taski, nie znosi prawa ludzkiego pochodzgcego z naturalnego
rozumu”. Na tym koniczy, na razie, cytaty z tej kwestii. Tu jednak
moze zaj$¢ dalsza trudnosé. Mianowicie cztowiek moze utracic
prawo ludzkie na skutek grzechu niewiary. Takie np. byto rozumo-
wanie Falkenberga. Celem rozwigzania tej trudnosci Wtodkowic
przerzuca si¢ do innej kwestii Tomasza, qu. 12, art. 2, gdzie jest
mowa o apostazji. ,,Niewiara — opuszcza Tomaszowe per seipsam
— sama przez si¢ — nie wyklucza tytutu do wiadania dlatego, bo
rzadzenie jest z prawa narodow, a to prawo jest prawem ludzkim”.
Tu jednak zachodzi znowu trudnos¢: przeciez prawo boskie jest ze
swej natury ponad prawem ludzkim. Dlatego to Wlodkowic uzu-

95

37 Natomiast nie spotkatem
u Wtodkowica referencji do
traktatu

sw. Tomasza o prawie,
Suma, 1-2, qu. 90-94.

386 PP PV s. 182,

W. 132 n.



Christianitas 70/20147 STUDIA

petnia zdanie Tomasza wktadka, w ktorej stwierdza, ze toz prawo
ludzkie nie jest byle jakim prawem, lecz prawem ,,pochodzacym
z naturalnego rozumu”; jest prawem ludzkim, ale tez jest prawem
ludzkiej natury przez Boga stworzonej, a Bog nie sprzeciwia sie
sobie. Aby dowie$¢ mocy tego twierdzenia, idzie do innej kwestii
Tomasza (57, art. 3), w ktorej tenze omawia stosunek prawa naro-
dow do prawa naturalnego, udowadniajac, ze i w jakim znaczeniu
prawo narodow jest prawem natury. Tu musze zaznaczy¢, ze tekst
Wtodkowica drukowany w St. P.P.P. zawiera tyle pominiec i tyle
btedow, ze musiatem go uzupetnic tekstem z MS Ossolineum,
fol. 218 . Ale nawet tekst MS zawiera pewne odchylenia od tekstu
Tomasza, i to odchylenia dowodzace btedu w przepisywaniu; te
btedy poprawiam tekstem $w. Tomasza, a prawo do tego wzigtem
z zatozenia, ze Wiodkowic cytuje tekst Tomasza in extenso, a wiec
intencjg jego byta doktadnosc.

Tym punktem doktryny Wtodkowica zajmiemy sie, pomimo ze
wydaje si¢ zawitym, z pewna doktadnoscia, bo wyjasnia on istote
doktryny Wtodkowica o prawie narodéw, a rbwnocze$nie wska-
zuje na zaleznosc¢ jego od Tomasza. Tak wiec, cytujac, Wiodkowic
stwierdza, ze ,,prawo, czyli prawos¢, przyrodzone — ius sive iustum
naturale — polega na ustosunkowaniu si¢ przyrodzonym jednej
rzeczy do drugiej”, to znaczy, ze dwie rzeczy majg si¢ w jakis spo-
sob do siebie z samego przyrodzenia. Takie ustosunkowanie si¢
z samej natury rzeczy zachodzi miedzy osobnikiem ptci meskiej
do zenskiej, a mianowicie dla rodzenia, lub miedzy rodzicami
a dzie¢mi, mianowicie pierwsi maja z natury rzeczy zywic dzieci.
Drugi rodzaj ustosunkowania sie, tego, o ktére mu chodzi, tez
wyraza dostownym cytowaniem Tomasza. ,,Prawo, czyli prawosé¢
naturalna, polega tez na ustosunkowaniu si¢ rzeczy do siebie nie
wedtug absolutnej tresci rzeczy, lecz na podstawie czego$ innego,
co zen pochodzi, np. posiadanie czego$ na wtasnos¢. Jesli bowiem
wezmie sie pod uwage role w niej samej, absolutnie, nie ma w niej
nic, co by ja przydzielato temu, a nie innemu wtascicielowi. Jesli
jednak spojrzymy na nia ze wzgledu na moznos¢ jej uprawy i jej
pokojowego uzycia, wtedy rola ta bedzie miata jakas kommen-
suracje, co$ z ustosunkowania sie raczej do tego, a nie do innego
posiadacza, jak to wynika z Filozofa, 2-do Politicorum. Natomiast
bezwzglednie rzecz biorac, kazda rzecz stworzona moze by¢ uzyta
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przez kazdego nie tylko cztowieka, ale i przez kazde zwierze. Prawo
natury brane w ten sposob, absolutnie, jest wspélne ludziom
i zwierzetom”. Ale ,,0d tak pojetego prawa naturalnego odchodzi
prawo narodoéw”. Tu opuszcza definicje prawa naturalnego dang
przez Cajusa, ze prawo naturalne w pierwszy sposob jest wspolne
nam i zwierzetom, za$§ prawo narodéw wspélne tylko wszystkim
ludziom, i znowu zaczyna cytowac: ,,Branie pod uwage czego$s
nie w nim samym, ale poréwnujac to co$ do tego, co z niego
wyplywa, jest wiasciwoscia rozumu. Dlatego to, co cztowiekowi
dyktuje przyrodzony, naturalny rozum, réwniez jest naturalne
dla cztowieka. Stad mowi Jurisconsultus”, tu Wiodkowic pomija
imie Cajusa i dzieto Digesta, lib. 9, Ze ,,co przyrodzony rozum
ustanowit miedzy wszystkimi ludzmi, to jest przez wszystkich
(tu Wtodkowic dodaje: ,,przez wszystkie narody = gentes”, ale
opuszcza Tomasza w ,,peraeque = najrzetelniej”), jest przestrzegane
i zwie sie prawem narodow”.

Nastepnie wraca Wiodkowic do qu. 10, art. 10, zaczynajac
od odpowiedzi Tomasza na drugi zarzut, cytujac ja dostownie,
a chodzi w niej o pozytek z uznawania wiadcy poganskiego przez
chrze$cijanina, mianowicie dobry przyktad tychze, np. $w. Seba-
stiana na dworze Dioklecjana. Z kolei cytuje $w. Tomasza na
okolicznos¢, ze niewierny przetozony moze utraci¢ swe ludzkie
prawa w stosunku do wiernych.

Argument z qu. 10, art. 10 powtarza Wtodkowic czesto, cho¢
nigdzie indziej tak szeroko. Nim konczy traktat Opinio Hostiensis,
w De ordine, dowodzac, ze nikt nie ma prawa darowac i zajmowac
terytoriow ludéw poganskich, bo one sa posiadane przez pogan
z naturalnego prawa narodow = jure naturali gentium possident3®.
I na tej podstawie zwalcza dowdd Jana z Bambergi i Falkenberga,
ze Zmudzini nie maja prawa do bytu samodzielnego i do stanowie-
nia o sobie, oraz w tymze samym traktacie*’, gdzie nieco rozszerza
wywod z konkluzji 52 z Opinio Hostiensis. ZaznaczyC tu trzeba,
ze w obu tych miejscach dopetnia $w. Tomasza, dodajac do jego
twierdzenia, ze ,,wtadza i przetozenstwo sg zaprowadzone ex jure
humano”, wstawka scilicet ex jure gentium, ktadac przez to nacisk
na to, ze prawo narodow jest prawem ludzkim, ale w oparciu
0 prawo natury. W tym samym znaczeniu cytuje Wtodkowic ten
passus w Scriptum?*'.
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Celem unaocznienia stosunku tekstu Wtodkowica do tekstu

$w. Tomasza dla zrozumienia sposobu postugiwania si¢ tekstami
$w. Tomasza przez Wtodkowica, jako tez dla utrwalenia popra-
wek tekstu Wtodkowica wedtug MS, podajemy ponizej oba teksty
(tekst Sw. Tomasza wedtug wydania paryskiego). Kursywa w tek-
Scie Wtodkowica oznacza cytate dostowng ze sw. Tomasza.

Sw. Tomasz, 2-2, qu. 10, art. 10. Utrum
infideles possint habere praelationem, seu
dominium supra fideles [...]. Respondeo
dicendum quod circa hoc dupliciter loqui
possumus. — Uno modo de dominio vel
praelatione infidelium super fideles de
novo instituenda; et hoc nullo modo
permitti debet: cederet enim hoc in scan-
dalum et in periculum fidei; de facili enim
illi qui subjiciuntur aliorum jurisdictioni,
immutari possunt ab eis quibus subsunt,
ut sequantur eorum imperium, nisi illi qui
subsunt, fuerint magnae virtutis: [...]

Alio modo possumus loqui de dominio
[...] jam praeexistenti. Ubi considerandum
est quod dominium et praelatio introducta
sunt ex jure humano; distinctio autem
fidelium et infidelium est ex jure divino.
Jus autem divinum, quod est ex gratia, non
tollit jus humanum, quod est ex naturali
ratione. Ideo distinctio fidelium et infide-
lium secundum se considerata non tollit
dominium et praelationem infidelium
supra fideles.

2-2, qu. 12. art. 2: [...] infidelitas secun-
dum seipsam non repugnat dominio, eo
quod dominium introductum est de jure
gentium, quod est jus humanum; distinc-
tio autem fidelium et infidelium [...]

2-2, qu. 57, art. 3. Utrum jus gentium
sit idem cum jure naturali [...]. Respondeo
dicendum quod, sicut dictum est art. praec.
jus sive justum naturale est quod ex sui
natura est adaequatum vel commensura-
tum* alteri. Hoc autem potest contingere
dupliciter: - uno modo secundum absolu-
tam sui considerationem; sicut masculus
ex sui ratione habet commensurationem
ad feminam, ut ex ea generet; et parens ad
filium, ut eum nutriat. — Alio modo aliquid
est naturaliter alteri commensuratum®,
non secundum absolutam sui rationem,
sed secundum™ aliquid quod ex ipso
sequitur, puta proprietas possessionum;
si enim consideretur iste ager absolu te,
non habet unde magis sit hujus quam
illius; sed si consideretur per respectum

Wtodkowic, De potestate, s. 182-184.
Ad rationes autem Hostiensis responde-
tur, quod hoc non est asserendum immo
negandum tamquam erroneum, scilicet
quod ,,omnis honor, dominium et iurisdic-
tio omni infideli sint subtracta in adventu
Christi”. Nam dicit beatus Thomas [...],
quod licet infideles non debent de novo
constitui domini vel praelati fidelium
propter periculum fidei vel scandalum,

tamen per hoc non tollitur dominium
ipsorum ante praeexistens super fideles,
quia dominium et praelatio introducta sunt
ex jure humano, distinctio autem fidelium
et infidelium est ex jure divino, ius autem
divinum, quod est ex gratia, non tollit ius
humanum, guod est ex naturali ratione.

Si igitur in adventu Christi dominium
infidelium super fideles non est sublatum,
ut dictum est, multo minus fidelium super
infideles et multo minus super aliis posses-
soribus. Dicit enim idem beatus Thomas
2-2, qu. 12, art. 2, quod infidelitas non
repugnat dominio eo, quod dominium intro-
ductum est de iure gentium, quod est ius
humanum procedens ex naturali ratione.

Et tale ius etiam dicitur naturale, quod
declarat beatus Thomas 2-2, qu. 57, art. 3,
dicens, quod etc.

Nastepuje dostowna cytacja Sw.
Tomasza, ale w wydaniu St. P. P. P. sa
opuszczenia, ktérych nie ma w MS; te
opuszczenia zaznaczam w tek$cie Sw.
Tomasza gwiazdkami, za$ stowa, ktorych
nie ma w tekstach Wiodkowica, podaje
w tekscie Sw. Tomasza kursywa; warianty
zaznaczam w tej kolumnie.

Tekst St. P.P.P. zaczyna sie od non
secundum.
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ad opportunitatem colendi, et ad paci-
ficum usum agri, secundum hoc habet
quamdam commensurationem ad hoc
quo sit unius, et non alterius, ut patet per
Philosophum in 2 Polit., cap. 3. Absolute
autem apprehendere aliquid non solum
convenit homini, sed etiam aliis anima-
libus*. Et ideo jus quod dicitur naturale,
secundum primum modum, commune est
nobis et aliis animalibus*. A jure autem
naturali sic dicto recedit jus gentium, ut
Jurisconsultus dicit lib. i, ff. de Just. et jure,
quia illud omnibus animalibus, hoc solum
hominibus inter se commune est. Consi-
derare autem aliquid comparando ad id
quod quod ex ipso sequitur, est proprium
rationi, et ideo hoc idem est naturale
homini secundum rationem naturalem,
quae hoc dictat. Et ideo dicit Caius Juri-
sconsultus, /ib. 9, ff. eod.:

Quod naturalis ratio inter omnes homi-
nes constituit, id apud omnes peroeque
custoditur, vocaturque jus gentium.

2-2, qu. 10, art. 10, arg. 2 i ad 2.

Arg. 2: [...] fideles aliqui erant de fami-
lia infidelium principum; unde dicitur ad
Philipp. 4, 22*: Salutant vos omnes sancti,
maxime autem qui de Caesaris domo sunt,
scilicet Neronis, qui infidelis erat*.

Ad 2: [...] et utile erat quod aliqui fideles
locum in familia imperatoris haberent, ad
defendendum alios fideles; sicut beatus
Sebastianus Christianorum animos, quos
in tormentis videbat deficere, confortabat.

W St. P.P.P. i w MS opuszczone per
respectum; w obu tez stale: commensatum,
commensatio.

W St. P.P.P.: quendam
dicit quidam iuris consultus.
W MS i w St. P.P.P.: considerando

Zamiast idem jest w MS qd., co St. P.P.P.
drukuja quidem.

Unde iuris consultus:
zamiast peroeque jest gentes.

Wtodkowic wraca do kwestii, z ktorej
zaczat, biorac z niej przyktady.

Inveniuntur autem secundum eundem
beatum Thomam sancti viri infidelibus
dominis fideliter servivisse, in testamento
veteri sicut Joseph Pharaoni, Daniel
Nabuchodonosori et Mardocheus Assuro,
in novo testamento sicut beatus Sebastia-
nus. Unde ad Philippenses IV: nastepuje
cytat zaznaczony w teks$cie Tomasza
gwiazdkami.

Caty tekst przytoczony in extenso,
oprocz wariantu: zam. locum in familia
jest esse de familia.

Omawiajac za$ wyjatki od wyzej wytozonej zasady, Wtodkowic
w zasadzie opiera si¢ na Tomaszu, wracajac znowu do qu. 10,
art. 10, c. art., ale wywod swoj przeplata referencjami do prawa
kanonicznego. Przytoczymy tu tekst Wtodkowica, zaznaczajac
gwiazdkami dostowne cytaty z Tomasza, a warianty w nawiasach:
Fatetur tamen beatus Thomas, 2-2, qu. 10, art. 10., quod* potest
iuste per sententiam vel ordinationem Ecclesiae (auctoritatem Dei
habentis) tale dominium infidelium super fideles (jus dominii vel
praelationis, nie ma infidelium super fideles) tolli, quia infideles
merito suae infidelitatis merentur potestatem amittere super fideles,
qui transferuntur in filios Dei*. Et ideo in his*, qui (etiam) temporali
subiectione subiciuntur Ecclesiae et membris eius, statuit Ecclesia
(hoc ius Ecclesia statuit), ut servus ludeorum (cum fuerit) factus
Christianus, statim a servitute liberetur nullo pretio dato, si fuerit
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vernaculus et (nie ma et, lecz id est) in servitute natus; (et) similiter
si infidelis existens fuerit emptus ad servitium; si autem emptus
fuerit ad mercantiam (fuerit emptus ad mercationem), tenetur eum
infra tres menses exponere ad vendendum*. Tu Wtodkowic popiera
swoje rozumowanie odno$nikami do zbioréw Corpus Juris Cano-
nici i dalej podejmuje cytate tekstu Tomasza:

Nec in hoc iniuriam facit Ecclesia, quia cum ipsi Iudaei
sint servi Ecclesiae, potest disponere de rebus eorum, sicut
etiam principes seculares multas leges ediderunt erga suos
subditos in favorem libertatis. In illis vero* dicit beatus Tho-
mas* infidelibus qui temporaliter Ecclesiae vel ipsius (eius)
membris non subiacent, praedictum ius (in) Ecclesia non
statuit, licet posset instituere de iure; et hoc facit ad scan-
dalum vitandums; sicut etiam Dominus, Matthaei 17, dicit
(ostendit) quod poterat se a tribute excusare, quia liberi sunt
filii* Dei*, sed tamen mandavit tributum solvi ad scanda-
lum vitandum. Ita etiam et Paulus, cum dixisset quod servi
dominos suos honorarent, subjungit: ne nomen Dei (Domi-

ni) et doctrina blasphemetur.

Majac na uwadze te prawie zupetng zaleznos¢ tekstualng Wiodko-
wica od $w. Tomasza, moglibysmy wyciagna¢ z tego wniosek, ze
Wtodkowicowi brak jest oryginalnosci. Bytby to jednak wniosek
mylny. Identyczno$¢ bowiem tekstualna nie dowodzi tozsamosci
we wszystkim. Wlodkowic bierze z Tomasza racje i dowodzi nimi
tezy wtasnej, idgc dalej niz Tomasz w zastosowaniu praktycznym.
Jest to uwidocznione w dalszym ciggu rozumowania, w ktorym
Wtodkowic przerzuca si¢ do praw pogan w ogble, konkludujac
(nas. 184, w. 185-187, z wywodu na Tomaszu opartym, ze ,,jak
z powyzszych przestanek wynika, niewierni nie utracili wtadc-
twa (dominium) faktem przyjScia Chrystusa, lecz dopiero potem
przez konstytucje Kosciota i krolow, i to tylko w stosunku do
tych niewiernych, ktdérzy przyjmuja wiare chrzescijaiiska”. Znaczy
to $cisle, ze Zydzi jako wtasciciele niewolnikéw tracg prawo ich
wtasnosci z chwila, gdy niewolnik przyjmie chrzest. Wiodkowic
przenosi wiec zagadnienie Scisle teoretyczne do spraw konkretnych
wspolzycia narodow chrzescijanskich i niechrzescijaniskich.
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Drugim waznym punktem, bardziej Polakom znanym, jest
nacisk ktadziony przez Wltodkowica na stare prawo i nauke
Kosciota, ze wiary nie wolno narzucac sitg: fides ex necessitate esse
non debet. Dla tego jednego punktu Ernest Nys#* zaliczyt Wtodko-
wica do rzedu tych, ktorzy wybitnie przyczynili sie¢ do powstania
prawa miedzynarodowego, podnoszac robwnoczes$nie jego talent
(trés grand talent) i szeroko$¢ mysSlowa (sa grande générosité et
son incontestable largeur d’idées). W De potestate®® powotuje sie
Wiodkowic na Sume, 2-2, q. 10, a. 8, miejsce, ktore w tym samym
celu cytuje rowniez Vitoria*. Czyni to tez w traktacie De ordine®,
cytujac caty passus Tomasza dostownie, mianowicie ze wojny
chrzescijan przeciw niewiernym majg za zadanie nie ich nawro-
cenie do wiary, bo to zalezy od ich wolnej woli, lecz by zmusic ich,
by nie przeszkadzali i nie szkodzili wierze i wiernym4°. Oczywi-
Scie poza argumentem zaczerpnietym ze sw. Tomasza Wtodkowic
postuguje sie tez starymi kanonami prawa koscielnego i powaga
komentatorow i glossatorow tegoz prawa.

Przypatrzmy sie dla kontrastu, jak przeciwnicy Wiodkowica
postuguja sie dowodami ze §w. Tomasza, a raczej jak obrzydliwie
wykrzywiaja jego mysl, naciagajac ja do swego celu. Pomijam
biskupa z Lodi, dominikanina, ktéry brzydko sfatszowat mysl
Tomasza komentujacego Listy sw. Pawta, a pomijam dlatego, bo,
cho¢ mocno uderzyt we Wiodkowica, to jednak jego traktat jest
mniej Polakom znany. Poruszymy tu tylko innego dominikanina,
Falkenberga, i doktora Jana z Bambergi, ktorego niektorzy polscy
uczeni wyzej stawiaja jako uczonego niz Wtodkowica.

Falkenberg w swej Liber de doctrina®’, dowodzac, ze poganie
cokolwiek posiadaja, posiadajg grzesznie, powotuje sie jako
na dowod na Sume, Pars 1, qu. 96, art. 1 i art. 2, dowodzac, ze
tamze $w. Tomasz uczy, iz cztowiek utracit panowanie i prawo do
posiadania czegokolwiek przez grzech pierworodny, a otrzymat je
z powrotem razem z taska. Ot6z przeczytawszy tekst Sw. Tomasza,
kazdy z tatwoscig dostrzeze, ze Falkenberg ktamie, bo Tomasz uczy
czegos$ przeciwnego.

Ciekawg interpretacje $w. Tomasza ma Jan z Bambergi, jesli
chodzi o wyzej omawiany passus z 2-2, qu. 10, art. 8, dotyczacy
wojny z poganami. Tekstu Jana z Bambergi nie mam, ale wiemy,
co pisal, z przytoczenia przez Wtodkowica, a przytoczenia jego
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sa doktadne, jak to przyznat taki wrég Wiodkowica jak Niebo-
rowski4®. Pisze wiec Jan z Bambergi, ze wojna jako $rodek przeciw
niewiernym (remedium bellicum) moze by¢ uzyta, w wypadku gdy
ci sg przeszkodg dla wiary droga bluZnierstw, ztosliwej perswazji
lub otwartego przesladowania, i uwaza, ze takie jest zdanie Toma-
sza. Wlodkowic godzi sie na to, co powiedziat o sprawie Tomasz,
ale stanowczo odrzuca zastosowanie Jana z Bambergi, ktory uwa-
zat, ze niewierni samym faktem nieuznawania wtadzy Imperium
i Kosciota bluznig i przesladuja wiare*. Wtodkowic odpowiada
na to, ze takie rozumowanie jest sprzeczne z logikg. Ale r6znica
rozumowan polskiego i niemieckiego filozofa lezy gdzie indziej.
Niemiec uwaza, ze niewierni muszg z prawa uznawacé wiadztwo
Kosciota i Cesarza, nie czynigc tego, grzesza, a wobec tego winni
by¢ zmuszeni do ulegtosci droga wojny. Polak natomiast lepiej
rozumie mys$l Tomasza i dowodzi, ze poganie tego obowigzku
nie maja, a wobec tego, nie uznajac wtadzy politycznej Kosciota
i Imperium, nie grzesza>°.

Przejdzmy teraz do punktu najciekawszego, a mianowicie do
punktu, w ktorym Wtodkowic od Tomasza wychodzi, ale oden
Swiadomie i wyraZznie odchodzi, nie na bok, nie rozchodzac sie,
ale idac dalej i uzupetniajac go. Nawiasowo chce tu dodag, ze
ten punkt jest najbardziej oryginalnym i samodzielnym w catosci
umystowego dorobku Wtodkowica. I jeszcze jedno zauwazy¢ tu
nalezy, ze jak dotgd zaden z uczonych na to miejsce uwagi nie
zwrécit. Chodzi mianowicie o zagadnienie warunkow, jakim
odpowiada¢ ma wojna, by byta wojng stuszng. Zagadnienie to
byto rozwazane od dawna. Warunki wojny stusznej sformutowat
juz Cycero®', potem §w. Augustyn, Grzegorz, Izydor; zajmowat sie
tym Henryk de Segusio, kardynat Ostii®*, a wreszcie ustalit pojecia
$w. Tomasz w swym traktacie o mitosci, 2-2, qu. 40, art. 1. Na
wyczerpujace zajecie sie tg sprawg nie mamy dzi$ czasu. Winno
by¢ one rozpracowane w obszernej monografii, bo kazde stowo
w sformutowaniu Witodkowica domaga sie zaréwno filozoficz-
nego, jak i prawniczego komentarza i rozwiniecia, no i studium

4; Grzegorz W., Universis militibus Neapolim, lib. XII, epist. 24, w c. 7, C. XXIII, qu. 1; Izydor z Sewilli, Ethimol., lib.

21w c I, C XXIII, qu. 2; Henryk de Segusio, Summa de poenitentia et remissionibus, §. quibus et qualiter vers. quid de

rapina.
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poréwnawczego. Co dzi§ zrobi¢ mozemy, to proste przypatrzenie
sie tekstowi z dodaniem paru uwag ogdlnych. 1 jeszcze jedna
mata uwaga: ktokolwiek zabieratby sie do studium tego passusu
z dziet Wtodkowica, niech nie postuguje sie tekstem drukowanym
w St. P.P.P., lecz niech go sobie poprawi wedtug manuskryptu,
ktory jest w Ossolineum. To, co tu podam, oparte jest na tekscie
poprawionym wedtug MS33.

Przystepujac do rzeczy, przeczytajmy sobie tekst Wtodkowica
w polskim przektadzie, a postaram si¢ zrobi¢ przektad mozli-
wie doktadny, z wtyczkami wyjasniajacymi tekst tam, gdzie
to konieczne. Pisze Wiodkowic’*: ,,Aby wojna okazata sie lub
byta prawnie - de jure — stuszna, musi jg poprzedzi¢ causae |[...]
debita cognitio, sgdowe zbadanie sprawy, oraz prawny wyrok,
tam, gdzie moze zajs¢ prawdopodobienstwo watpliwosci: ubi
posset de hoc probabiliter dubitari. Wynika to stad, ze, chociaz
wedtug $w. Tomasza 2-2, qu. 40, art. 1, trzy gtownie (warunki) sa
wymagane na to, by wojna byta stuszng wewnetrznie, mianowicie
wtadza, stusznos¢ sprawy i poprawnosc¢ intencji, to jednak aby
co do tych trzech (warunkéw) byta pewnos¢ obiektywna — de
jure — zwtaszcza w wypadku, gdy dowodoéw na prawdziwos¢
faktow w inny sposob zdoby¢ nie mozna, rzecza jest konieczna,
by zaszly réwnoczes$nie z tamtymi dwa dodatkowe warunki. Po
pierwsze, konieczne jest sgdowe co najmniej sumaryczne rozpo-
znanie sprawy i w wyniku tego prawny wyrok”. Teraz Wtodkowic
wyjasnia, dlaczego tak ma byc¢.

»Albowiem nie powinno by¢ watpliwosci”, czyli nie mozna
zaczyna¢ wojny ani bra¢ w niej udziatu, majgc watpliwosci ,,co
do tego, czy rzad wydajacy wojne ma prawo to czynié, czy przy-
czyna wojny jest godziwa i czy ten, kto ma by¢ zaatakowany, nie
ma prawa obrony, poniewaz nawet prawdopodobna niewiedza
tych trzech rzeczy nie usprawiedliwia, oprocz poddanych, a to
z racji postuszenstwa (dla rzadu) i to tylko w wypadku, gdy ich
watpliwos¢ co do stusznosci wojny jest prawdopodobna [...].
Zatem wymagana jest oczywisto$¢ prawna albo faktyczna, evi-
dentia juris aut facti, za$ oczywisto$¢ prawng osigga sie tylko rekg
sprawiedliwosci, a wiec przez udowodnienie sgdowe lub wyrok,
a w konsekwencji przez sadowe orzeczenie”.
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Z tego wyraznie wynika, ze Wiodkowic domaga sie
miedzynarodowego trybunatu, do ktérego ma sie udac rzad
majgcy wydac¢ wojne, chyba Ze zachodzi wypadek agresji bezpo-
Sredniej, a wiec faktyczny dowdd stusznosci wojny, domagajacej
sie¢ obrony natychmiastowej. Zwr6émy dalej uwage, ze Wtod-
kowic zmienia tre$¢ trzech warunkoéw stusznej wojny. Skadinad
wiemy, iz nie uznaje ,,prawnej intencji” jako warunku, uwazajac,
Ze intencja jest zbyt wewnetrzna, by j3 mozna stwierdzi¢; jest
wiadoma tylko Bogu. Zatem jego warunki stusznej wojny s3
nastepujace:

1) wniesienie sprawy do trybunatu i sgdowe zbadanie sprawy co
do faktu i co do sprzecznosci faktu z prawem;

2) wyrok sadu;

3) wtedy dopiero wojne moze wydac rzad, declaratio legitima

4) dla stusznej sprawy;

5) intencje opuszcza, a na to miejsce wprowadza, ze strona majaca
by¢ zaatakowang nie ma prawa obrony.

Ten punkt ostatni domaga si¢ pozwania sadowego dla oskar-
zonego i dania mu sposobnosci obrony swej sprawy. Na ten
punkt Wiodkowic ktadzie wielki nacisk, uwazajac, ze moznos¢
obrony dla obwinionego jest z prawa natury. Wszystko to nazywa
»porzadkiem prawnym?”, juris ordo.

»Nawet papiez”, stwierdza Wtodkowic, ,,w swym papieskim
charakterze nie moze pozbawic niewiernych ich posiadtosci bez
prawnej przyczyny i bez poprzedzajacego porzadku prawnego,
to znaczy bez pozwania ich i moznosci obrony, gdyz to jest
sprzeczne z prawem naturalnym i boskim [...]. Dlatego z koniecz-
nosci prawnej, by osiggna¢ sadowe rozpoznanie sprawy, musi
najpierw by¢ przeprowadzony dowod prawny, przewdd sadowy,
a w konsekwencji zachowanie drogi prawnej, ordo juris, jest
konieczne”. Na tej to zasadzie, poniewaz dane Krzyzakom przy-
wileje papieskie, wedtug zdania Wiodkowica, byty wydane bez
zachowania porzadku prawnego, wojna zakonu nie byta wojng
stuszna, a wobec tego i dokonane podboje niewazne, a restytucja
obowiazkowa. Stwierdzenie ostatnie jest kapitalnego znaczenia
dla teorii Wiodkowica. ,,Jezeli strona zaatakowana, nawet gdy jest
niewierna, nie zna przyczyny, dla ktorej jest zaatakowang, stusznie
stawia opor atakujacemu, nawet gdy ten ma stuszny powoéd ataku,
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bo stusznos$¢ przyczyny u atakujacego nie odbiera zaatakowanemu
naturalnego prawa obrony wtasne;j”>33.

Na tych uwagach zakonczmy. Chodzito nam o stwierdzenie, ze
Pawel Wtodkowic w formutowaniu swej teorii prawno-politycz-
nej, zwtaszcza w dziedzinie prawa miedzynarodowego, opart si¢
bezposrednio o rozumowanie §w. Tomasza; o wskazanie miejsc
Tomaszowych przez Wtodkowica uzytych i dziet Wtodkowica,
w ktorych Tomaszem sie postuguje. Z Tomasza bierze Wiodkowic
podstawy myslowe, wyrazone przez Doktora Anielskiego explicite
lub implicite, dopelnia je logicznymi wnioskami, ktére doprowa-
dza bardzo daleko. Tak np. z zasady prawnosci panstw poganskich
Wtodkowic wycigga naturalny wniosek, ze wojna prowadzona
przeciw poganom musi odpowiada¢ tym samym warunkom, co
i wojna miedzy chrze$cijanami. W catosci dowodzenia zréwnuje
wobec prawa wszystkie panstwa, nie wytaczajac poganskich, przez
co wyraznie stwarza podstawy pod prawo miedzynarodowe.

Nie zajmowalisSmy sie¢ tu stosunkiem Wtodkowica do augustian-
skiej koncepcji uniwersalnej Civitas Dei, ucielesSnionej Ecclesia czy
Imperium. Stanistaw Krzyzanowski stwierdza, ze Wiodkowic nie
rozumiat przepasci lezacej miedzy zapatrywaniami na te kwestie
u $w. Augustyna i u $w. Tomaszas®. Gratis asseritur, gratis negatur.
Krzyzanowski nie udowadnia swego sgdu, a my tu nie mamy
zamiaru sprawy szczegdétowo roztrzasaé. Nie znaczy to jednak,
by sprawa ta nie byta godna osobnego studium, ktére mogtoby
sie przyczyni¢ do zrozumienia mysli naszego Doktora. B
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Mnich

Rozmowa z Dom Antoinem Forgeotem OSB,

Pawet Milcarek: Jestesmy w Fontgom-
bault, w opactwie benedyktyriskim, w kto-
rym Ojciec byt opatem od roku 1977 do
2011. Jest takie sformutowanie, ktore sta-
nowi dla mnie jakby symbol tego osrod-
ka zZycia duchowego: en toute simplicité,
»Z catq prostotq”. Styszatem je tutaj wiele
razy, a zawsze wtedy, gdy chodzito o wyra-
zenie prawdziwych pragnien, przekroczenie
mylgcych pozorow: ,,Powiedz mi z catq pro-
stotg”. Ale co to jest prostota, simplicitas?

Dom Antoine Forgeot 0SB: Jesli spojrzy-
my na etymologie, stowo to pochodzi od
sine plex, bez zagie¢, bez wielosci, bez zto-
zonosci. Prostota jest pojeciem analogicz-
nym, wiec zeby jasno ja zrozumieé, nalezy
wspiac sie do ostatecznego kresu analogii,
ktérym jest sam Bog; Bog, ktory jest czy-
stym duchem i kim§ doskonale prostym.
,»,BOg jest duchem” — powiedziat Pan Jezus
do Samarytanki (J 4, 24). ,,B0g jest na-
prawde i w najwyzszym stopniu prosty” —
stwierdza §w. Augustyn (O Tréjcy, 6, 1. 6).
A $w. Tomasz (S.Th. 1, q. 3, a. 7) naucza,
ze ,,skoro Bog nie jest ztozony ani z cze-
Sci iloSciowych, gdyz nie jest cielesny, ani
z formy i materii, gdyz w Nim podmiot

nie jest niczym innym niz natura, a natura

opatem seniorem Fontgombault

[nie jest niczym innym] niz byt; skoro nie
ma w Nim ztoZenia ani z rodzaju i r6zni-
cy gatunkowej, ani z podmiotu i atrybutu,
jest jasne, ze Bog nie jest ztozony w zaden
sposob, lecz ze jest absolutnie prosty”.

Bog jest doskonatg prostota i to te prosto-
te staramy sie ponownie odnaleZ¢ w nas
samych, w Swiecie — i mysle, ze mozna
do tego dojs¢, szukajac prawdy, poniewaz
prawda roéwniez jest prosta. Rzeczywistos¢
jest tym, czym jest, ,,po prostu”! A prze-
ciez Bog sam nazwat sie¢ wobec Mojzesza
w Starym Testamencie: ,,Jestem Tym, ktory
jest”. Potem filozofowie moéwia nam, ze
jest On Ipsum esse subsistens. Bog JEST.

P.M.: W naszym dzisiejszym jezyku tatwo
miesza si¢ te prostote ze spontanicznoscig,
zresztg raczej zmystowq niz ludzkg. Na
czym polegataby réznica?

A.F.: Mysle, ze prostota znajduje si¢ na po-
ziomie prawdy, na poziomie bytu. Sponta-
nicznos¢ jest raczej na poziomie zmysto-
wosci. Wigze sie z instynktem, jest jakby
rozbtyskiem natury i nie pociaga za soba
wielu refleksji. Mozemy moéwic o sponta-

nicznosci takze w zyciu duchowym, gdy

.sejluelysiiyr“ Amowzol
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dusza jest naprawde wierna, gdy napraw-
de Zyje w mitosci — jest to co$§ w rodzaju
instynktu duchowego, ktory sprawia, ze
ona reaguje natychmiast pod najmniej-
szym powiewem taski, tchnieniem Ducha
Swietego. Wida¢ to u swietych.

P.M.: Chodzi wtedy o dary Ducha
Swietego...

A.F.: Tak.

P.M.: Jednak gdy w Swiecie spotykamy
ludzi, zwtaszcza mtodych, ktorzy mo-
wig: ,Wiem, czego chce, i chce tego w tej
chwili”...

A.F.: , Od razu!”

Nie jest to prawdziwa i dobra prostota;
to Slepy instynkt, prawie zwierzecy. To
znieksztatcenie, ktore pochodzi z grzechu
pierworodnego i z wszystkich jego na-
stepstw, pogtebione ponadto przez spo-
feczenstwo, w ktorym zyjemy, czyli przez
spoteczenstwo konsumpcyjne, o ktérym
Papiez $w. Jan Pawet II powiedziat — gdy
byt po raz pierwszy w Paryzu, w 1980 r.
— ze nie czyni i nie potrafi uczynic czto-

wieka szczeSliwym.

Tutaj lezy ta wielka r6znica miedzy praw-
dziwg prostota, oparta na odniesieniu do
samej prawdy, i spontanicznoscig, ktora
jest bezrozumna, bezrefleksyjna.

P.M.: Czy prostota moze dzisiaj po-
moc cztowiekowi uchwycic jego cel, cel

ostateczny, i nauczyé¢ si¢ by¢ naprawde
szczeSliwym?

A.F.: Oczywiscie, ze tak, pod warunkiem
ze zgodzi si¢ on powrdci¢ do samego sie-
bie w ciszy, zeby poznaé samego siebie
i stang¢ wobec Boga, w swej kondycji
stworzenia, w zupetnej zaleznosci, w za-
ufaniu i mitosci wzgledem swego Stworcy,
do ktorego cztowiek powinien sie zwracad,
mowigc: ,,Abba, Ojcze”.

P.M.: Tymczasem my jestesmy tak bardzo
zajeci szukaniem wytgcznie Srodkéw, a nie
celow.

A.F.: Wlasnie prostota z tego powodu, ze
jest odniesieniem do prawdy, wskazuje
nam cel, ku ktéremu idziemy, i pozwala
eliminowac wiele rzeczy, ktore sa obok, sa
jedynie przypadtosciami, w sensie filozo-
ficznym, ktore nas zatrzymuja, obcigzaja.
Kiedy chcemy wspiac si¢ na szczyt, nie no-
simy z sobg walizek i wszelkich dodatko-
wych obciazen. Trzeba by¢ tak lekkim, jak
to tylko mozliwe. Prostota bardzo w tym
pomaga.

P.M.: Widzimy jasno nasz cel.

A.F.: Wiemy, dokad idziemy, a jesli czego$
nam brak, to czgsto mocnej woli osiggnie-
cia tego celu.

P.M.: Wydaje sie, ze w Swiecie mozna roz-
rozni¢ dwa rodzaje ludzi. Jedni sq sponta-
niczni, ale w sensie bardzo zmystowyms; inni
zas uwazajq si¢ za mqdrych, gdyz kierujq si¢



wartosciami, sami projektujg swoje zycie, ale
te wartosci i projekty redukujq si¢ do tego,
Ze oni cheq byc tacy jak ta czy inna osoba.

A.F.: Zawsze trzeba wraca¢ do stow Sw.
Augustyna moéwigcego do Boga: ,,Stwo-
rzytes§ nas, Boze, dla siebie”, fecisti nos
ad Te, Deus. To jest nasz cel. Jesli o tym
zapomnimy albo o tym nie wiemy, jeste-
$my na drodze do rozpaczy. Oczywiscie
obecnie, dysponujac réznymi Srodkami
technicznymi, wszystkimi mozliwoScia-
mi dawanymi przez nowe odkrycia, tatwo
nam zajmowac si¢ wieloma rzeczami, kto-
re komplikuja Zycie, zaburzaja te prostote,
ktora kiedy$ znacznie tatwiej byto odna-
lez¢ niz dzis.

P.M.: A wy, jako mnisi, jestescie w znacz-
nej mierze uwolnieni od rozproszen majq-
cych swe zrédto we wspotczesnych srodkach
komunikacgji...

A.F.: Tak, to bardzo wazne. To wazne, gdyz
te Srodki komunikacji moga tatwo stac sie
przeszkoda dla Zycia wewnetrznego, praw-
dziwa przeszkoda w realizacji ideatu mo-
nastycznego, ktérym jest zycie wycofane ze
Swiata. Przez te Srodki komunikacji $wiat
nas zalewa, zyje w nas, daje nam takze
tatwos¢ wychodzenia z klasztoru mimo
fizycznego pozostawania w jego murach.
Za pomocy internetu, na przyktad, mozna
spedzi¢ caty dzien w Muzeach Watykan-
skich albo w innych miejscach tego rodza-
ju, ale jest to nie do pogodzenia z tym zy-
ciem monastycznym, ktérego poszukujemy
i ktore chcemy prowadzié.

Dom Antoine Forgeot 0SB Mnich 109

P.M.: To nie jest juz klauzura...

A.F.: To nie jest klauzura. I opat ma obo-
wigzek chronienia przed tym mnichow.

P.M.: Zatem klauzura jest, jak sqdze, kro-
lestwem prostoty?

A.F.: Tak wtasnie, jest tym krolestwem.
Ludzie sadza, ze mnisi sg zamknigci
w wiezieniu, mnie tatwo jest powiedziec,
ze to Swiat jest w wiezieniu. Mnisi moga
wyjs¢ poza klauzure, jesli chca. Maja
klucz. Ale $wiat nie moze za nig wejscé.
Przestrzeganie klauzury jest dobrem nie
tylko dla mnichow, ale i dla swiata, kto-
ry mogtby by¢ zszokowany wymaganiami
naszego zycia.

P.M.: Dochodzimy tu do znaczenia stowa
»mnich”. Kim jest mnich? Na czym polega
prostota jego zycia?

A.F.: Kim jest mnich? Jak powiedziat
Dom Delatte, to dusza, ktora zyje sama
jedynie dla Tego, ktory jest jeden, dla Boga
samego. Jesli mnich podejmuje Zycie w sa-
motnosci, to nie z powodu odrzucenia
Swiata i jego trudow, nie z powodu uciecz-
ki przed odpowiedzialnoscig ani z powo-
du egoizmu, ale po to, aby by¢ z Bogiem
na tyle, na ile to jest mozliwe, aby szukaé
Boga, aby szuka¢ kontaktu z Bogiem. To
jedyny powod, aby zosta¢ mnichem.

P.M.: Odnajdujemy nasz ideat w picknej
definicji sw. Teodora Studyty (IX w.): ,,Mni-
chem jest ten, kto kieruje swe spojrzenie
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tylko na Boga, swoje pragnienie — tylko do
Boga, kto jest przywigzany tylko do Boga;
kto cheqc stuzyc tylko Bogu i zy¢ w Bozym
pokoju, staje si¢ Zrodtem pokoju dla innych”.

A.F.: Mnich powinien by¢ cztowiekiem
prawdziwie prostym. Chciatbym Panu
zacytowac przepiekny tekst matki Ce-
cylii Bruyere, ksieni opactwa sw. Cecylii
w Solesmes. Ale przedtem powinienem
przyblizy¢ te postaé, ktora jest dla nas
bardzo wazna i do ktorej jesteSmy bardzo
przywiazani. Byta duchowa c6rka Dom
Guérangera, odnowiciela zycia mona-
stycznego we Francji po rewolucji 1789 r.
i pierwszego opata Solesmes. On uksztal-
towat ja od dziecinstwa, przygotowujac
do Pierwszej Komunii Swietej. Ona jest
naprawde ,,ogniwem”, ktore taczy nas
z Dom Guérangerem. Mowi si¢ czgsto, ze
mamy ,,troéjce solesmenska”: Dom Gu-
érangera, ksienie Bruyére i Dom Delatte-
’a. Dom Delatte nigdy nie poznat Dom
Guérangera, widziat go tylko jeden jedyny
raz. Gdy wstapit do klasztoru, byt cztowie-
kiem uksztattowanym, doktorem filozo-
fii, doktorem teologii, i nie byt specjalnie
predysponowany do zycia mniszego, do
zycia w dziecigctwie Bozym. To wtasnie
ksieni Bruyére wprowadzita go w to zycie
i przekazata mu ideat Dom Guérangera.
Zreszta, sam Dom Guéranger przed Smier-
cig powiedziat: ,,Jesli chcecie zna¢ moje
mysli, zapytajcie ksieni¢ Bruyere”.

Zycie Dom Guérangera byto trudne
i surowe, fundacja Solesmes rodzita si¢
w bélach, byto mato mnichow, ktorzy

mogli wspiera¢ ojca opata, z materialne-
go punktu widzenia zyli w wielkim ub6-
stwie. I pod koniec swojego zycia zalozyt
opactwo $w. Cecylii w Solesmes. Dopiero
w nim mogt w petni zrealizowac¢ swoj ide-
at zycia monastycznego. I to ksieni Cecy-
lia Bruyere przekazata go Dom Delatte’owi
i mnichom z Solesmes. Widzi Pan teraz
znaczenie ,,trojcy solesmenskiej”. Widzi
Pan, jaka pi¢kna jest nasza tradycja. Ale
to tylko tak na marginesie...

P.M.: Tak, ale byto to konieczne do naszej

r0ZIMowy...

A.F.: Tak, to mogto sporo wyjasnié. To
wtasnie ksieni Bruyére w swojej ksiazce
Zycie duchowe i modlitwa, w rozdziale
dwudziestym o prawdziwych czcicielach
Boga wyjasnia, czym jest dusza prosta.
Zna Pan to wyrazenie, ,,dusza prosta”?
Mowi tak: ,,Prawdziwym czcicielem jest
ten, ktorego dusza uwolniona z wszelkiej
wielorakosci (co jest przeciwienstwem
prostoty) powraca do doskonatej pro-
stoty, dochodzi do zgody z samg sobag,
do harmonii bez zadnego dysonansu,
usungwszy przez ciagly wysitek wszelki
partykularyzm, wszelki podziat, wszelka
sprzecznos$¢, aby powroci¢ do pierwot-
nej jednosci swojego bytu. Dusza prosta
ma tylko jedno spojrzenie, jedng mitos¢,
jedna sprawa skupia jej uwage, ma tylko
jedno dazenie, jeden cel. Spojrzenie — nie
widzi nic procz Boga, mitos¢ — nie kocha
nic procz Boga, uwaga — skupia sie tyl-
ko na Bogu, dazenie — podobac¢ sie Bogu,
cel — posigé¢ Boga. Taka dusza nie zna



powrotéw do przesztosci ani niespokoj-
nych przewidywan przysztosci, w pokoju
koncentruje wszystkie swe sity w jednosci
obecnej godziny, obecnej chwili i w niej
widzi tylko jednos$¢ podobania sie Bogu.
Dusza prosta zyje w szczesliwym oderwa-
niu i we wspanialej obojetnosci. Czas,
miejsca, zajecia, sukcesy i wszystkie inne
wydarzenia, jakie by nie byty, nie wzru-
szaja pokoju i bezpieczenstwa, ktore wy-
nikajg z catkowitego porzucenia siebie
w celu przypodobania si¢ Bogu”. Czyz to
nie wspaniate? To jest wtasnie ideat mni-
cha, zreszta kazdego chrzescijanina. Dom
Delatte pisze gdzies, ze mnisi powinni by¢
w petni mnichami, a kazdy chrzescijanin
powinien by¢ troche mnichem.

P.M.: Mozna powiedziec, ze w Zyciu mona-
stycznym kultywowana jest zywa tradycja
realizacji tego ideatu w praktyce. Trwa ona
od czasu pierwszych wspolnot chrzescijan-
skich, ktore byty bardzo radykalne, bardzo...

A.F.: Zycie monastyczne jest zakorzenione
przede wszystkim w Ewangelii [si vis esse
perfectus, ,,jesli chcesz by¢ doskonatym”
(Mt 19, 21)]... PdZniej byly przesladowa-
nia, meczennicy, ktorzy osiagneli t¢ do-
skonatos¢, po nich przyszli asceci i dziewi-
ce, pozniej pustelnicy, Ojcowie Pustyni itd.
To jest ta wielka tradycja, ktora podjat Sw.
Benedykt, z niej zaczerpnat, w znacznej

czesci, swoja nauke.

P.M.: Ta tradycja, jak drabina Jakubowa,
prowadzi do tej rzeczywistosci celu osta-
tecznego, rzeczywistosci nowego, odnowio-
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nego Swiata. Zatem na jednym kraricu tej
drabiny jest rzeczywistos¢ pierwszych poko-
leni chrzescijan, a na drugim - ta rzeczywi-
stos¢, ktéra rozpocznie si¢ wraz z koricem
Swiata.

A.F.: Tak, wlasnie tak. Zycie monastyczne
jest przygotowaniem i jakby antycypacija
zycia w Niebie. Nazywa sie go niekiedy
zyciem anielskim. Ojciec Swiety Fran-
ciszek powiedziat, ze zycie religijne jest
prorockie.

P.M.: Ale dla wielu chrzescijan, nawet dla
dobrych chrzescijan, to powotanie wydaje
si¢ troche... wydumane. Jakby jakis rodzaj
luksusu. ..

A.F.: Nie, zupelnie nie. Wiemy, ze zycie
kontemplacyjne ma znaczenie apostol-
skie. Oczywiscie, zycie monastyczne, zy-
cie kontemplacyjne moze wydawac sie
marnotrawstwem, ale w rzeczywistosci
jesli co$ tracimy, to ze wzgledu na jesz-
cze wigksza owocnos¢. Gdy Judasz gorszyt
si¢ tym, ze pozwolono kobiecie namasci¢
stopy Jezusa, mowiac: ,,Czemu nie sprze-
dano tego olejku za trzysta denaréw i nie
rozdano ich ubogim?” (J 12, 5) (a mowit
to pewnie dlatego, aby wzig¢ je do swo-
jej kieszeni...), Pan odpowiedzial: ,,Dajcie
jej spokoj. Ubogich zawsze macie miedzy
sobg, Mnie zas nie zawsze macie” (J 12, 8)
i dodat: ,,Na catym Swiecie, gdziekolwiek
bedzie gloszona ewangelia, bedzie si¢ opo-
wiadac¢ o tym, co ona uczynita” (Mt 26,
13). Podczas znanego spotkania z Marta
i Marig Pan powiedziat: ,,Maria wybrata
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lepsza czastke, ktora nie zostanie jej za-
brana” (tk 10, 42). I tak wtasnie Kosciot
zawsze wartosciowat zycie czynne i kon-
templacyjne. Swieta Teresa od Dziecigtka
Jezus jest patronka misji, tak samo jak Sw.
Franciszek Ksawery!

P.M.: Unum necessarium..., jednego tylko
potrzeba...

A.F.: Unum necessarium. To byta dewiza
naszego ojca opata, Dom Edouarda Roux.

P.M.: Na powotanie mozina patrzeé
jako na rodzaj ludzkiego zaangazowa-
nia. A gdzie jest pierwszeristwo tego, co
nadprzyrodzone?

A.F.: Sadze, ze trzeba ciagle pamietad, ze
w samym stowie ,,powotanie” ujawnia
si¢ strona bierna. Jest si¢ ,,powotanym”.
To prawda, ze dokonujemy wyboru, ale
wybieramy, gdyz Bég daje nam taske wy-
bierania. Jesli jest w nas pragnienie dosko-
natosci, pragnienie §wigtosci, to nie po-
chodzi ono od nas. To taska Boza dziata
w nas i porusza nas do dziatania. Powota-
nie jest zawsze wezwaniem od Boga, ktore
powinno zosta¢ potwierdzone, rozpozna-
ne przez Kosciot. Powotanie jest w pierw-

szym rzedzie nadprzyrodzone.

P.M.: Ojciec przyjgt wiele powotan, widziat
takze Ojciec wielu ludzi, ktorzy byli przeko-
nani o swoim powotaniu. Czy czasami nie
miat Ojciec wraZenia, ze jest cos pelagiani-
skiego w niektorych powotaniach, to ,,ja”,
ktore jest tak mocno zaangazowane...

A.F.: Wszyscy kandydaci przychodzili
w dobrej wierze. Ale nie wszyscy wytrwa-
li, z tej czy innej przyczyny, nie wszyscy
mogli. Wtasnie po to jest nowicjat. Gdy
przyjmuje si¢ kogo$ do nowicjatu, nie czy-
ni si¢ tego na Slepo. Przyjmuje si¢ kandy-
data, gdyz ma sie nadziej¢ na rozpoznanie
w nim prawdziwego Bozego wezwania.
Ale z czasem ujawniaja si¢ nieprzewidzia-
ne trudnosci i trzeba sie rozstad.

P.M.: Trzeba czasu, aby rozpoznaé, czy
mamy do czynienia z powotaniem praw-
dziwie nadprzyrodzonym, czy tylko z czy-
sto ludzkim pragnieniem.

A.F.: Oczywiscie. Zwykle widzi si¢ to
szybko, ale nie zawsze. Po wstapieniu do
nowicjatu w praktyce ma si¢ dwa lata
przed ztozeniem profesji. Jest to spraw-
dzian, ktéry trwa dos¢ dtugo. A nawet
po pierwszej profesji ma sie jeszcze trzy
lata do profesji wieczystej. A jesli sa ja-
kies watpliwosci, to mozna ten okres wy-
dtuzy¢ nawet do dziewigciu lat. To duzo
czasu. Normalnie po okresie dwu lat, jesli
widzimy, ze s3 jakie$ trudnosci i nie widac
pozytywnych zmian, trzeba to skonczy¢.
Dla dobra wszystkich. Ale rozpoznawa-
nie powotan jest jedng z najtrudniejszych
rzeczy dla przetozonych. Gdy pojawiaja
sie trudnosci, mamy zawsze tendencje do
myslenia, ze taska jeszcze przyniesie owo-
ce, ale nie zawsze jest to prawda.

P.M.: Sktania si¢ Ojciec do tego, zZeby daé
czas...



A.F.: Tak, ale niezbyt wiele! Sadze, ze piec
lat przed profesjg wieczysta to czas zupel-
nie wystarczajacy. Ale jesli pojawiaja si¢
trudnosci, wolimy skréci¢ okres proby.
Wie Pan, to dla dobra wszystkich. Nie-
kiedy zdarzajg sie przypadki, ze rozezna-
nie jest bardzo trudne. Ale widzimy, ze ci
nowicjusze, ktorzy podjeli probe, ale nie
wytrwali, zawsze korzystaja z przejicia
przez klasztor. Moge przywota¢ przypadek
matki jednego z nowicjuszy, ktory zostat
ksiedzem diecezjalnym. Decyzja w przy-
padku tego nowicjusza byta trudna do
podjecia, a rozstanie bolesne. Potem ta
pani powiedziata mi: ,,Teraz wida¢, ze to
byta wielka faska; méj syn wiele skorzy-
stal, pogtebito si¢ jego zycie wewnetrzne
i duchowe”. To przejScie przez zycie mo-
nastyczne pozwolito rozpoznaé wole Boza
w stosunku do niego.

Oczywiscie, zawsze przy rozpoznawaniu
powotania trzeba obserwowag, trzeba
upewnic sie co do pierwszenstwa tego,
co nadprzyrodzone: czy pochodzi ono od
Boga, czy nie jest to tylko przejaw ego-
izmu, romantyzmu itd. Zwykle to rozpo-
znawanie nie trwa dtugo!

P.M.: Co Ojca pociggneto do zycia mona-
stycznego? Czy zechciatby Ojciec opowie-
dzie¢ o osobistym doswiadczeniu, ktére
doprowadzito do odkrycia tej drogi?

A.F.: O, to jest trudne do opowiedzenia!

P.M.: Domyslam sig, bo to sprawa bardzo
osobista.
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A.F.: Najpierw uwazam za taske to, ze
urodzitem si¢ w rodzinie katolickiej, ro-
dzinie wiernej Bogu. Ponadto niedaleko
od nas, jakies 20 kilometrow, byt klasz-
tor benedyktynski, w ktéorym czesto by-
watem. Bytem urzeczony tym, co tam
widziatem. Trzeba powiedzie¢, ze byto
to sze$c¢dziesiat lat temu i sprawy nie
przedstawiaty sie tak jak teraz. Jeslibym
dzi§ wrocit do tego klasztoru, prawdopo-
dobnie bym go nie poznat, to nie bytoby
to, co znatem. Miatem tez brata, ktory
wstapit do klasztoru przede mng i nagle
zmart w wieku 24 lat. Na niego powota-
nie spadto jak uderzenie pioruna. Ja za$
odczuwatem je duzo wcze$niej niz on,
ale o tym nie moéwitem. Przypominam
sobie, ze gdy wstepowat do Fontgom-
bault, a byto to w roku 1952, na dzien
przed naszym rozstaniem powiedziatem
mu: ,Wierz¢ mocno, ze pewnego dnia
dotacze do ciebie”. Wtedy gtosno tego
nie moéwitem ze wzgledu na moich ro-
dzicow. Powiedziatem dopiero rok p6z-
niej. W podjeciu decyzji pomogta mi tez
pewna ksigzka, ktorg przeczytatem, gdy
miatem chyba 16 lat: Siedmiopietrowa
gora (La nuit privée d‘étoiles) T. Merto-
na, ktora jest troche jego biografia. W tej
ksiazce sa piekne fragmenty o zyciu mo-
nastycznym. Jak wida¢, Pan postuguje si¢
wszystkim.

P.M.: Rodzicami, ksigzkami...
A.F.: Tak, wlasnie tak!

P.M.: Nieodlegtym klasztorem...
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A.F.: Tak. Trzeba powiedzie¢, ze zycie
byto wowczas zupetnie inne niz teraz.
Gdy bytem w gimnazjum, okoto dwudzie-
stu ksiezy byto nauczycielami w naszej
szkole. Uczniowie mogli chodzi¢ do nich
do spowiedzi i korzystac z ich kierownic-
twa duchowego. Atmosfera byta wowczas
zupetnie inna niz teraz.

P.M.: Byto to, jak rozumiem, gimnazjum
katolickie.

A.F.: Tak, katolickie. Prowadzone przez
ksiezy diecezjalnych. W tym samym mie-
Scie byto tez duze gimnazjum prowadzone
przez braci szkolnych $w. Jana Chrzciciela
de La Salle.

P.M.: A dlaczego Reguta Sw. Benedykta?

A.F.: Dlatego ze nie znatem zadnej innej!
Nigdy nie miatem poczucia, by pociagali
mnie dominikanie albo jezuici. Powabem
zycia monastycznego jest jego aspekt ro-
dzinny. Jak moéwi Pismo Swigte: ,,Brat, kto-
ry bywa wspomagan od brata, jako miasto
mocne” (Prz 18, 19, Wulgata w ttumacze-
niu J. Wujka, tekst we wspotczesnej Wul-
gacie ma zupetnie inne znaczenie — przyp.
ttum.).

P.M.: Regute poznaje si¢ prawdziwie do-
piero wtedy, gdy widzi sie, jak jest wcielana
w Zycie w konkretnej wspoélnocie.

A.F.: To oczywiste. Reguta organizuje
zycie monastyczne wspolnoty. Wiasnie
to znalaztem w Fontgombault, opactwie

nalezacym do kongregacji solesmenskiej.
Fontgombault byto wtedy mtodg wspol-
notg, byto corka Solesmes, corkg bardzo
mtoda, gdyz zostato zalozone w 1948 r.,
a ja poznatem je w roku 1952. Fontgom-
bault byto wtedy wierng kopia Solesmes.

P.M.: Pierwszy rozdziat Reguty mowi
o ztych i dobrych rodzajach mnichéw.
Wsrod dobrych wymienieni sq pustelnicy
i cenobici. Chciatbym zapytac, czy nigdy
nie pociggat Ojca eremityzm?

A.F.: Nie, nigdy, przenigdy. To powotanie
bardzo szczegdlne i nie jestem przekona-
ny, czy jest wiele autentycznych powotan
eremickich. Moze zrodzi¢ si¢ taka poku-
sa, gdy mnich ma trudne relacje ze swojg
wspolnotg, ze swoim opatem. Moéwi sobie
wtedy: ,,Zostane pustelnikiem”. Ale wcale
nie jest pewne, czy to jest dobry wybor.
Znamy historie jednego z Ojcéw Pustyni,
ktory tatwo wybuchat gniewem z powo-
du bliznich i ktory zostal pustelnikiem.
Zaraz jednak wpadt w gniew z powodu
swego dzbana. W rzeczywistosci wiec
powinien gniewac sie¢ na siebie samego,
wejrze¢ w siebie samego i siebie samego
poprawiac.

Ale mieliSmy u nas pustelnika, ktory zyt
w grotach po drugiej stronie rzeki przez 10
lat, w latach 1970-1980. Prowadzit zycie
naprawde bardzo surowe. To ten mnich,
ktorego widzi Pan w refektarzu obok ojca
przeora. W roku 1980 poproszono nas
o kapelana dla mniszek w Cotignac. To
miejscowos$¢ na potudniu Francji. Jest



w niej maty klasztor zalozony w miejscu
objawienia $w. Jozefa. To bardzo rzadkie
objawienia. W tamtych okolicach jest bar-
dzo goragco. W XVII w. w §rodku lata sw.
Jozef przyszedt z pomoca pewnemu paste-
rzowi, ktory umierat z pragnienia. Pokazat
mu, gdzie byta woda. I to Zrodto bije az do
dzis. Nasz pustelnik byt tam kapelanem
przez dwadziescia lat. Wrocit do nas, gdy
znacznie pogorszyt si¢ stan jego zdrowia.

P.M.: Rozumiem. Arystoteles mowi, ze je-
sli cztowiek nie zyje wsréd ludzi, musi byc¢
albo Bogiem, albo zwierzeciem. To niezgod-
ne z jego naturg.

A.F.: Tak, cztowiek to istota spoteczna.
Wezwanie do zupelnej samotnosci moze
pochodzi¢ tylko wprost od Boga. Musi
jednak by¢ zweryfikowane przez odpo-
wiednia wladze. Swiety Benedykt w pierw-
szym rozdziale Reguly podaje kryteria ro-
zeznania takiego powotania.

P.M.: Zatem wstgpit Ojciec do coenobium,
do wspolnoty mnichow z Fontgombault.
Styszatem, ze gdy przywracano tu Zycie
monastyczne, méwiono o nowym Solesmes,
tylko pod wezwaniem Matki Bozej...

A.F.: Troche tak. Opactwo w Solesmes
jest pod wezwaniem $w. Piotra. Fontgom-
bault jest pod wezwaniem NajSwietszej
Dziewicy w tajemnicy Jej Wniebowzie-
cia. Nasze opactwo zostato zatozone przez
Solesmes, a przetozonym nowej fundacji
zostal mnich, ktéry przez 11 lat byt mi-
strzem nowicjuszy w Solesmes.
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P.M.: Dom Roux.

A.F.: Dom Edouard Roux uksztattowat
wiekszos¢ mnichow, ktérzy przybyli za-
ktada¢ fundacje. Oni stali si¢ zarodkiem
wewnetrznie zjednoczonej wspolnoty.

Tak, mysle, ze to prawda, ze Fontgombault
to Solesmes u Matki Bozej. Dlatego Ze ten
klasztor jest pod opieka Matki Bozej i 0j-
ciec opat Roux miat wielkie nabozefistwo
do Najswietszej Dziewicy. To on wprowa-
dzit zasadg sktadania montfortanskiego
aktu oddania siebie Maryi po pierwszej
profesji. Proponowat mtodym mnichom
i8¢ w slady sw. Ludwika Marii Grigniona
de Montforta. Szczgsliwie zachowaliSmy
ten zwyczaj. Sadze, zZe to jest wtasnie ,,se-
kret” Fontgombault.

P.M.: A wiec ta wspolnota, ktora przybyta
do Fontgombault w 1948 r., byta bardzo
mtoda?

A.F.: Fontgombault byto zupeinie mto-
da fundacja w 1948 r. Laska dla niej byto
przede wszystkim to, ze jako przetozone-
go miata bytego mistrza nowicjuszy, ktory,
mimo stabego zdrowia i czgstych choréb,
miat site rzadzi¢ klasztorem az do swo-
jej Smierci 19 marca 1962 1., w $wigto Sw.
Jozefa.

P.M.: [lu was byto w 1952 .2
A.F.: O ile pamietam, okoto trzydzie-

stu. Na poczatku byto kilka powotan, ale
niezbyt wiele, jednak Solesmes przystato
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dodatkowo paru mnichéw w latach po
odnowieniu zycia monastycznego, az do
ustanowienia opactwa w roku 1953.

P.M.: Aby zycie tu byto mozliwe, trzeba
byto odnowié¢ budynki?

A.F.: Przedtem byto tu seminarium. Bu-
dynki byly w dos¢ ztym stanie. Stopnio-
wo robilismy, co moglis§my, stosownie
do mozliwosci. Byto wiele rzeczy, ktore
trzeba byto zrobi¢, ale nie wszystkie byty
najpilniejsze. Robilismy tylko to, co byto
naprawde konieczne i kiedy byto to ko-
nieczne, a Dobry Bog dawat potrzebne
Srodki. Tak byto przy wszystkich budo-
wach: budynku klasztornego w 1968 r.,
aneksu do domu gosci w 1977 i zupetnie
ostatnio budynkéw mieszczacych rézne
pracownie. Nadal niektore czeSci zabu-
dowan s3 w zlym stanie i wymagatyby
odnowienia.

P.M.: Jeden z przyjaciét klasztoru, skqdi-
ngd mtody mqz picknej zony, powiedziat
mi kiedys, ze klasztor, do ktorego wstepuje
sie na cate zycie, powinien by¢ piekny. Uwa-
zat takze, ze klasztory, ktére nie sq pickne,
nie przyciggajq powotan. Jak Ojciec uwaza,
czy miat na mysli sprawy czysto ludzkie,
czy promieniowanie Boskiego pickna? Jakie
jest to pickno monastyczne, ktére prawdzi-
wie sprzyja Zyciu wewnetrznemu?

A.F.: Co$ w tym jest. Fundatorzy klaszto-
roéw z reguly staraja sie znalez¢ miejsce do-
godne, majgc w pamieci to, co powiedziat
$w. Benedykt, a mianowicie ze klasztor

powinien by¢ zaopatrzony w wode, mie¢
mtyn itd. Zatem zwykle klasztor zaktada-
no nad brzegiem rzeki. Czyli nie zawsze
byt na szczycie gory, jak Monte Cassino.
Na ogo6t jednak miejsce byto pigkne. Ale
prawda jest rtowniez, ze nawet jesli miejsce
nie jest zbyt piekne, gdy kto§ ma powo-
fanie do tego klasztoru, odbiera je jako
pickne. Prawda jest, ze mitos¢ jest slepa!
Od momentu, gdy Pan zaczat nas przycia-
gac do tego miejsca, widzimy rzeczy w lep-
szym Swietle. Raczej wiec trudno mi zna-
lez¢ przyktady potwierdzajace stusznosé
tezy, ze niepickne klasztory nie przyciaga-
ja powotan. Co wigcej, nie jestem o tym
przekonany.

P.M.: Ja rowniez...

A.F.: Tym, co najpewniej moze zagwa-
rantowa¢ naptyw powotan, jest wiernosé
zycia klasztoru, to oczywiste. I to wtasci-
wie wszystko. Wezmy na przyktad Karmel
w Lisieux. Nie ma w sobie nic pociaga-
jacego. Zreszta w Karmelu domy zwykle
sa mate i niepozorne. Liczy sie to, co jest
w Srodku.

Ale prawda jest rowniez, ze w klasztorze
wszystko powinno by¢ tak piekne, jak
to tylko jest mozliwe. Oczywiscie tak,
zeby nie byto to tylko dgzenie Swiatowe
albo czysto estetyczne. Pigkno ma by¢ na
chwate Boza, gdyz piekno jest splendor ve-
ritatis, jest blaskiem prawdy. I na chwate
Bozg trzeba, by rzeczy byly tak piekne,
jak to jest mozliwe, to znaczy by byty po-
zbawione przesadnego wyrafinowania,



sztucznosci, ale miaty w sobie prostote,
pickna prostote. Dotyczy to w pierwszym
rzedzie samego kosciota. Dla ojca opata
Roux byto sprawg wielkiej wagi przywro-
cenie naszego kosciota do stanu pierwot-
nego. Gdy przybyliSmy, w kosciele byto
lektorium siegajace czasow trapistow. Na
gtownym ottarzu byta wielka nadstawa
ottarzowa, ktéra zaburzata harmonie ar-
chitektury romanskiej. Ojciec opat zrobit
wszystko, co moégt, aby uczyni¢ kosci6t
pieknym.

P.M.: Czy uczestniczyt Ojciec w konsekracji
kosciota i ottarzy w kosciele?

A.F.: Tak, to byto w roku 1954.

P.M.: To byto jeszcze w czasach, gdy
w uzyciu byt stary pontyfikat...

A.F.: Tak, pontyfikat, ktory przetrwat
od Sredniowiecza, pontyfikat Duranda,
w ktorym ceremonie byly bardzo Swigte
i bardzo piekne. To byto co$ wyjatkowe-
go! Dlatego ze jednoczes$nie odbywata sie
konsekracja kosciota, konsekracja gtow-
nego ottarza i dziewieciu ottarzy w nawie.

P.M.: I zapewne trwato to kilka godzin?
A.F.: Az siedem.

P.M.: Siedem godzin?!

A.F.: Tak, jak juz powiedziatem, byto

to absolutnie wyjatkowe do§wiadczenie.
O ile pamigtam, dziewigc¢dziesiat os6b
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byto zaangazowanych w rézne postugi
przy ceremonii. Przy kazdym ottarzu byt
konsekrator z kaptanem asystujacym, ce-
remoniarz i stuzba ottarzowa: ministrant
ksiegi, krucyferariusz, ministrant mitry,
akolici ze swiecami, a takze kaptan turyfe-
rariusz. Przy kazdym ottarzu postugiwato
niemal dziesie¢ osob.

P.M.: A Ojciec byt jednym z postugujgcych?

A.F.: Bytem krucyferariuszem arcybisku-
pa. Przy koncu ceremonii, patrzac od
gldwnego ottarza, nie widziato si¢ konca

nawy kosciota...
P.M.: Z jakiego powodu?

A.F.: Z powodu dymu kadzidta. Od mo-
mentu, gdy ottarze zostaty konsekrowa-
ne, az do konca przy kazdym z nich byt
kaptan turyferariusz, ktory bez przerwy
obchodzit i okadzat oftarz.

P.M.: Sqdze, ze dla opactwa byta to chwila
wielkiej radosci...

A.F.: O, tak! To byto wspaniate! Sko-
rzystaliSmy ze skutkéw niegodziwosci
rzadu z roku 1899. Wowczas to trapi-
Sci zajmowali opactwo. I chcieli konse-
krowac¢ kosci6t. Dostownie rano tego
dnia, w ktérym miata si¢ odby¢ konse-
kracja, fanatyczny rzad tego zabronit.
Rano! Ludzie juz zaczynali przybywag,
a tu zakaz!

P.M.: To znamienny etap historii Francji...
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A.F.: O tak, tak. U was tez mieliScie ko-
munistoéw, ktorzy robili podobne rzeczy,
a czesto 1 gorsze.

P.M.: Tak, ale to, co Ojciec mowi, brzmi
niewiarygodnie, naprawde niewiarygodnie!

A.F.: Tak, w pelni si¢ zgadzam.

P.M.: Wréémy do konsekracji kosciota,
ktorg Ojciec opisywat. Ta ceremonia byta
dobrg okazjg do rozbtysniecia i promienio-
wania pickna monastycznego...

A.F.: Pickno jest bardzo wazne, gdyz ko-
Sciot jest miejscem, gdzie mnich spedza
wiekszo$¢ czasu w ciagu dnia w poréwna-
niu do innych zaje¢. W nim sprawowana
jest liturgia, ktora rowniez powinna by¢
piekna. Papiez Benedykt XVI pokazal nam,
co nalezy robié. Opat Roux méwit nam,
wskazujac na nasz kosciot, ze to jest miej-
sce, w ktorym przechadzaja sie Aniotowie.

P.M.: Widze, ze w klasztorze raczej wytwa-
rza sie piekne rzeczy, niz je kupuje.

A.F.: Tak, jesli szczeSliwie ma si¢ ludzi
kompetentnych, mozna korzysta¢ z ich
umiejetnosci. Oprocz tego, ogbdlnie mo-
wiac, rzeczy wyrabiane w klasztorze sg
lepiej wykonane, kosztuja taniej, a po-
nadto ich wytwarzanie daje rados¢ pracy
w domu i dla domu. To prawda, kupujemy
mato rzeczy dla klasztoru.

To piekno domu Bozego jest ostatecznie
wazne dla zycia mnicha, dla jego Zycia

wewnetrznego. Powinna istnie¢ harmo-
nia pomiedzy miejscem, w ktérym zyje,
itym, czym zyje w swoim wnetrzu, w tym
najgtebszym sanktuarium, gdzie mieszka
Przenajswigtsza Trojca.

P.M.: Tak, mamy tu dwa punkty widzenia:
bardziej ludzki i nadprzyrodzony. Majqc ten
drugi na uwadze, moéwi si¢ czesto, ze piek-
no jest czyms, co integruje sfere zmystowg.
Niekiedy, gdy pojawiajq sie kryzysy, proble-
my, etapy trudne takze w zyciu duchowym,
pickno jest czyms, co daje oddech.

A.F.: Tak, oczywiscie, pickno pomaga,
gdy pojawiaja sie trudnosci. Wracajac do
tego, co Pan stusznie powiedzial, ze raczej
wytwarzamy rzeczy, niz je kupujemy, do-
brze jest mie¢ w klasztorze artystow, ale
zycie artystow jest trudne w tym sensie,
ze nigdy nie udaje im si¢ stworzy¢ dzieta
takiego, jak je widzag w swoim umysle, sa
wobec siebie samych bardzo wymagajacy.
Trzeba zadbac¢ o wtasciwg dla nich asceze.
Artysci sg skarbem klasztoru, i to skarbem
tym wigkszym, im bardziej wykonuja swa
sztuke ze skromnoscia i pokora, o ktérych
mowit sw. Benedykt w rozdziale Reguty im
poswieconym, czyli w rozdziale 57.

P.M.: Jak dzis zostaje sie mnichem?

A.F.: Tak jak kiedys, oczywiscie. Czy to
jest trudniejsze niz dawniej? W pewnym
sensie tak. Latwiejszy byt powr6t do zy-
cia w prostocie, gdyz dawniej zycie byto
generalnie tatwiejsze i prostsze niz dzis.
Obecnie mtodzi sa dos¢ Swiatowi, wsze-



dzie jezdza, kraza, ogladaja rézne rzeczy
i jest im znacznie trudniej powroci¢ do
tego, co istotne, skoncentrowac sie. Gdy
bytem mtody, byto czyms$ zupetnie wy-
jatkowym wyjecha¢ do Anglii i spedzi¢
tam jakis czas w celu nauki jezyka. Teraz
mtode pokolenie jezdzi do Stanoéw Zjed-
noczonych, do Japonii i gdzie indziej.
Odlegtosci sie skurczyty. Ponadto wie-
los¢ i wielorakosé elektronicznych spo-
sobow komunikacji, przede wszystkim
internetu, jest prawdziwa przeszkodg dla
zycia monastycznego i wszelkiego powo-
tania, poniewaz jest si¢ w kontakcie ze
wszystkim, z tym, co dobre, i z tym, co
zte. Kilka lat temu kto$§ mi powiedzial,
ze 8o procent aktywnosci internetowej
w Ameryce byto w stuzbie ztu. W tych
20 procentach, ktére pozostaja, sa rzeczy
wspaniate i wielce uzyteczne, nawet Pa-
piez bardzo zacheca do wykorzystywania
tych srodkow, ale trzeba by¢ niezwykle
czujnym. U nas w opactwie korzysta-
nie z internetu jest bardzo ograniczone.
Mozna z niego korzysta¢ tylko w trzech
miejscach: u ojca opata, u jego sekreta-
rza oraz u ojca szafarza. Jesli mnich chce
co$ sprawdzi¢ w internecie, prosi opata
o btogostawienstwo, tak jakby wychodzit
poza klauzure, gdyz tym to w istocie jest.
Gdy sprawa jest zatatwiona, prosi znowu
o blogostawienistwo, poniewaz wtasnie
wrocit do klauzury.

P.M.: Tak, jest w tym duzo realizmu.

A.F.: Gdy nasz ojciec opat byt jeszcze
przeorem, z internetu mozna byto sko-
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rzysta¢ u ojca przeora w jego obecnosci.
Mysle, ze teraz wyznaczy? jakiego§ mnicha
do tej waznej postugi, aby byt on gwaran-
tem bezpieczenstwa. Tak naprawde mato
korzystamy z internetu, jedynie w spra-
wach administracyjnych.

P.M.: Rozmawiamy teraz o tych biednych
ludziach rozproszonych przez liczne sprawy,
ktore przeszkadzajq w skupieniu. Sq oni nie-
kiedy, a moze nawet cze¢sto, skoncentrowani
na sobie samych i zadajq sobie to drama-
tyczne pytanie: ,,Co mam zrobic ze swoim
zyciem?”.

A.F.: ] jaki jest sens zycia...

P.M.: Pewna zakonnica, przetozona wspol-
noty, opowiadata mi o nowicjacie swojego
zgromadzenia w Warszawie. Przychodzito
do nich wiele dziewczgt, ktére potem zu-
petnie nie mogty sie odnalezé i czuty sie
strasznie. Bez przerwy zadawaty sobie py-
tania: ,,Co ja tu robi¢? Dlaczego nie jestem
gdzies albo jeszcze gdzie indziej?”. Zdaje
sig, ze to problem kluczowy dla dzisiejszych
powotarn.

A.F.: Tak. Swieta Teresa od Dziecigtka
Jezus wspominata, ze gdy wstapita do
klasztoru, zaprowadzono ja do celi i wte-
dy powiedziata do siebie: ,,Teraz jestem
tu na zawsze!”. I byla szczgsliwa. Nie sta-
wiala sobie falszywych pytan. Wspotcze-
sna mtodziez jest stabowita, gdy chodzi
o wybory definitywne, ma kiopot z tym,
zeby sie ustabilizowa¢, niewystarczajaco
zna Boga, ktory jest immotus in se perma-
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nens' i ktory jest ostatecznym celem na-

szej egzystencji.

P.M.: Wracamy do kwestii prostoty, o kto-
rej mowilismy.

A.F.: Tak, to prawda. Swieta Teresa byta
juz skupiona na tym, co najwazniejsze.
MowiliSmy o internecie i przeszkodach
wynikajacych z korzystania z niego. Po-
wiedzmy jeszcze o narkotykach, ktore
rowniez s3 straszng przeszkoda. Internet
tez moze stac sie swego rodzaju narkoty-
kiem, bez ktérego wielu ludzi nie moze
sie oby¢. Pierwszg rzecza, ktoérej wyma-
gamy od postulanta przychodzacego do
klasztoru, jest zostawienie w domu swo-
jego komputera, telefonu komorkowego
roOwniez, dlatego ze trzeba umie¢ si¢ ich
wyzby¢, umie¢ zy¢ bez nich. Nie mowiac
juz o tym, ze ludzie, ktérzy sa uzaleznie-
ni od internetu, nie potrafig juz otwo-
rzy¢ ksigzki. Chociaz oczywiscie dosko-
nale rozumiem, ze dzi§ pewne rzeczy sa
nieuniknione.

P.M.: Internet jest narzedziem...

A.F.: Tak, wlasnie o to chodzi. I na tym
poziomie powinien pozostac. Nie ma si¢
co tudzi¢, ze przez niego mozna wszystko
osiaggnad.

P.M.: Tak. Niektorzy uwazajq technike za
magie.

A.F.: Wzbudza ona pewien rodzaj fascy-
nacji, ale iluzorycznej i tak kruchej! Wy-
starczy drobna usterka i wszystko znika,
a cztowiek czuje si¢ zagubiony!

P.M.: Jakie byty najwazniejsze etapy Ojca
drogi monastycznej?

A.F.: Byta to droga bardzo klasyczna.
Wstapitem do klasztoru w dzieni po bene-
dykcji opackiej ojca opata Roux, ktéra od-
byta si¢ 7 pazdziernika 1953 r. Tego dnia,
8 pazdziernika, Msza konwentualna to
byta comiesieczna Msza Requiem. Chor
prowadzit ojciec Gajar, przez ponad 4o lat
mistrz chéru w Solesmes, ktéry przybyt
do Fontgombault z powodu uroczystosci
dnia poprzedniego. P6Zniej, w listopadzie,
w Swieto $w. Marcina, przyjatem habit
i prowadzitem zycie postulanta, az do
poczatku nowicjatu kanonicznego, ktory
doprowadzit mnie do profesji czasowej, 15
sierpnia 1955 r., w Swieto Wniebowziecia
NajSwietszej Maryi Panny. Juz osiem dni
po6Zniej bytem w wojsku, gdyz obejmowa-
ta nas wowczas obowigzkowa stuzba woj-
skowa, a trwata ona az 26 miesiecy! Byto
to w okresie ,,wojny sueskiej”, w czasach
bardzo skomplikowanych i petnych zawi-
rowan, tak jak u was, jak sadze.

Zasada Kosciota jest odrzucenie noszenia
broni przez kaptanéw i zakonnikéw, za-
tem nasza stuzba wojskowa odbywata sie

w wojskowej stuzbie zdrowia. Pracowatem

'z hymnu Nony (modlitwy popotudniowej), w polskim brewiarzu to wyrazenie jest ttumaczone: ,Wsrod

przemian $wiata Ty$ niezmienny” — przyp. ttum.



wiec w infirmerii przez dwa lata, doktad-
nie dwa lata i dwa miesigce. Wrocitem
do opactwa na uroczysto$s¢ Wszystkich
Swietych w roku 1957. Wowczas, inaczej
niz obecnie, gdy opuszczato si¢ klasztor,
nawet po to, aby odby¢ stuzbe wojskowa,
S§luby wygasaty. Po powrocie jakby ich nie
byto. Dzi$ jest inaczej. Od kilku lat nie
ma juz obowigzkowej stuzby wojskowe;j.
Ponadto Stolica Swieta zgodzita sie na
zachowanie waznosci Slubow mnichow,
ktorzy jakis czas spedzili poza swoim do-
mem, na przyktad aby odby¢ stuzbe woj-
skowa, jezeli oni sami o to poprosza i ich
przetozeni uznaja, ze moze to by¢ z ko-
rzyScia dla ich dusz. Ale gdy ja wrécitem
na Wszystkich Swietych w roku 1957 po
zakonczeniu stuzby, musiatem odnowi¢
profesje na trzy lata. Profesje wieczysta
ztozytem w roku 1960 doktadnie w dniu
Wszystkich Swietych. Potem rozpoczety
sie studia z filozofii i teologii, p6Zniej na-
deszty $wiecenia. Zostalem wySwiecony
na kaptana w roku 1964.

P.M.: Widze, zZe dzien 15 sierpnia jest
dniem istotnym w Ojca drodze powotania...

A.F.: O, tak. W tamtych czasach wielu
z nas sktadato profesje w dniu 15 sierp-
nia, gdyz jest to nasze $wieto patronalne.
Tak byto przez pierwsze lata. Pdzniej, gdy
na nasze nabozenstwa zaczeto przycho-
dzi¢ wigcej ludzi, musieliSmy odejs¢ od
tego zwyczaju, aby nie zmusza¢ wiernych
do udziatu w ceremonii sktadania profe-
sji, ktora jest bardzo dtuga. Jest inna data,
ktoéra tez jest nam szczegoblnie bliska. To
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8 wrzes$nia, uroczystos¢ Narodzenia Naj-
Swietszej Maryi Panny. Zar6wno ojciec
opat Roux, jak i ojciec opat Roy ztozyli
profesje 8 wrzesnia. Swieta Teresa od Dzie-
ciatka Jezus rowniez. Wielu naszych mni-
chow, takze w ostatnich latach, wtasnie
w tym dniu ztozyto profesje.

Potem, w 1968 r., objatem urzad zelatora
nowicjuszy (tzn. pomocnika mistrza no-
wicjuszy). Trzy lata p6zniej, gdy rozpoczy-
nala sie fundacja w Randol, zostalem mi-
strzem nowicjuszy i bytlem nim do $mierci
ojca opata Roy w 1977 r. No i w wyniku
wyboréw zostatem wowczas opatem. Oto
etapy mojego zycia monastycznego! Teraz
rozpoczalem ostatni, ktory bedzie krotszy
niz poprzednie...

P.M.: Na poczqtku Rozméw z Ojcami
Sw. Jana Kasjana jest rozmowa, w ktorej
Abba Mojzesz mowi o telos” i ,,skopos”,
tj. o celu ostatecznym i zadaniach, pracach
lub ¢wiczeniach, ktére sq do niego przy-
porzgdkowane. Dla Abba Mojzesza i dla
tych, ktorzy go stuchali, byto oczywiste,
ze to dla ,telos”, ze wzgledu na osiggnie-
cie celu ostatecznego, nalezy wykonywaé
swe zadania i prace, na przyktad podejmo-
waé cwiczenia duchowe. Porozmawiajmy
0 ,,skopos” mnicha benedyktyriskiego.

A.F.: ;Telos” to cel ostateczny, a ,,skopos”
to cel posredni. Kasjan rzeczywiscie mowi
o tym w swej pierwszej konferencji. Celem
ostatecznym jest zjednoczenie z Bogiem,
doskonato$¢ mitosci, celem posrednim,
jak mowi Kasjan, jest czystos¢ serca. Swie-
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ty Tomasz z Akwinu podjat ten temat, wie
Pan o tym, jak sadze...

P.M.: Swiety Tomasz byt wiernym czytel-
nikiem Kasjana...

A.F.: Tak. Mowi o tym w Sumie teologicz-
nej, w kwestii 184, w artykule 3, ktory za-
tytutowany jest ,,Na czym polega dosko-
natos¢ w obecnym zyciu: na zachowaniu
przykazan czy rad ewangelicznych?”. I tu
$w. Tomasz idzie za Kasjanem: ,,Drugo-
rzednie i pomocniczo, tj. jako narzedzie,
doskonatos¢ polega na radach. Podobnie
jak przykazania, rbwniez i one maja pro-
wadzi¢ do mitosci, ale w inny sposob.
Wszystkie bowiem inne przykazania maja
za zadanie rugowac to, co jest przeciwne
mitosci, mianowicie to, co si¢ nie da po-
godzi¢ z mitosScia. Natomiast rady maja
za zadanie usuwac to, co przeszkadza pet-
nemu rozwojowi (actus) mitosci, co jed-
nak nie jest przeciwne mitosci, jako to:
matzenstwo, zajmowanie sie Swieckimi
sprawami itp. Augustyn tak o tym pisze:
«Cokolwiek Bog nakazuje, np. ‘Nie cudzo-
162’, i cokolwiek On nie nakazujac, zaleca
jako rade, np. ‘Dobrze jest cztowiekowi
nie tyka¢ kobiety’, wtedy jest zachowy-
wane, jak nalezy, gdy jest odniesione do
mitowania Boga i blizniego ze wzgledu na
Boga: w tym i przysztym zyciu». Te sama
mysl wyraza opat Mojzesz: «Posty, nie-
dosypiania, rozwazanie Pisma $w., rezy-
gnacja z ubioru i wyzbycie sie¢ wszystkich
majetnosci: to jeszcze nie doskonatosg,

a tylko narzedzie stuzace do jej osiagnie-
cia [To wszystko to wtasnie ,,skopos”!],
bo nie na tych praktykach polega cel po-
dejmowanych surowosci; sg one po pro-
stu Srodkami do celu wiodacymi», a stowa
te poprzedzit uwaga: «S3 to stopnie, po
ktorych silimy sie wspinaé, by osiagnaé
doskonato$¢ mitosci»”?. Przez ,,skopos”
dazy sie do ,telos”. Tym ,,skopos” jest
wszelka asceza zycia zakonnego: cnoty
zwigzane z tym zyciem, praktykowanie
rad itd.

P.M.: To podejscie zupetnie rozne od metod
nowoczesnych, od tych stylow duchowosci,
ktore ksztattujq dusze chrzescijariskq juz od
dawna, nieprawdaz?

A.F.: Tak, poniewaz my juz zyjemy
w Swiecie, ktory jest wypelniony sprawa-
mi Bozymi. ,,Skopos” otacza cale zycie
i jest zupelnie naturalny. Swiety Bene-
dykt méwi przy koncu 7 rozdziatu o po-
korze: ,,I co poprzednio tylko z obawy
wypetnial, tego wszystkiego bedzie teraz
przestrzegal (...) niejako w sposoéb natu-
ralny” (7, 68). Poniewaz taska przenika
i przemienia nature do tego stopnia, ze
to, co dla Swiata wydaje si¢ trudne, czyni
sie¢ w zyciu zakonnym w sposob zupetnie
prosty (znow ta prostotal), ,,z przyzwy-
czajenia, niejako w sposoéb naturalny”,
jak mowi $sw. Benedykt. Generalnie rzecz
biorgc, im bardziej postepuje sie w zyciu
duchowym, tym te rzeczy stajg si¢ tatwiej-
sze. Gdy jednak przychodzi staros¢, sity

2 Cyt. za: $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 23, ttum. o. P. Belch, Londyn, s. 207.
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sie zmniejszaja i te praktyki cielesne, takie =~ oddanym sprawom duchowym, tylko du-
jak post, czuwania itd., staja sie trudniej-  chowym, Bég przybliza sie, a obcowanie
sze, a czasem nawet niemozliwe, ale nie  z Nim upraszcza wszystko! H

jest to przeszkoda, gdyz wtedy jest si¢ juz

’ ‘EL. [
l.p
I
Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rdézance

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentéw Sw.
Papeterie

+ + + + o+



Bogiem nie nalezy sie postugiwaé¢

Rozmowa z o. Szymonem Hizyckim OSB, opatem tynieckim

»Christianitas”: Skqd sie wzigt Sw. Bene-
dykt w historii chrzescijanistwa i Kosciota?

0. Szymon Hizycki 0SB: W pewnym
sensie mozemy powiedziec, ze $w. Bene-
dykt urodzit si¢ trzy razy. Po raz pierwszy
w Nursji — to znaczy tak moéwi nam §w.
Grzegorz Wielki. Benedykt przezyt swoje
zycie tak jak wielu opatow w jego czasach,
napisat, tak jak wielu innych opatéw, Re-
gute, zbudowac miat kilkanascie klaszto-
réw. Nie wydaje si¢ jednak, aby miat jakis

szerszy wplyw za swego zycia.

Potem narodzit si¢ drugi raz, gdy sw. Grze-
gorz Wielki spisat w swych Dialogach zy-
wot $w. Benedykta. (Cho¢, gwoli Scistosci,
nalezy doda¢, ze niektorzy neguja Grze-
gorzowe autorstwo Dialogow). Mozna
zatem powiedzie¢, ze Grzegorz Benedykta
wskrzesit. Trzeba jednak pamigtac o tym,
ze to nie byto takie wskrzeszenie, ktore
spowodowato, ze on stat sie jakim$ wtad-
ca dusz mniszych. Grzegorz tez nie byt
benedyktynem w dzisiejszym tego stowa
znaczeniu, nawet jesli byt piewcg chwaty
$w. Benedykta. Zreszta, problem polega na
tym, w jaki sposob czytamy Dialogi. Wia-
domo, ze najwigksza popularnoscia cieszy

si¢ ksiega druga, i na ogo6t to wyglada tak,
ze tylko ten fragment jest wydawany razem
z Regutg. Chociaz my, w Tyncu, sami tak
zrobiliSmy, przyznaj¢ ze wstydem. Chodzi
o to, ze Dialogi nie sg tylko o Benedyk-
cie. Grzegorz ttumaczy Piotrowi, swojemu
sekretarzowi, ze wprawdzie nasze czasy
sa trudne, ale jednak mamy Swietych lu-
dzi. I te Dialogi traktujg o tych swietych
ludziach. Skonstruowane sa na podobien-
stwo ottarza, sktadajacego sie z tryptyku
z predella.

»Ch": Co to jest predella?

Sz.H.: To podstawa nastawy ottarzowej.
Wystarczy p6js¢ do krakowskiego kosciota
Mariackiego, zeby zobaczy¢ najstynniejsza
polska predelle: wyrzezbione przez Wita
Stwosza drzewo Jessego.

»Ch™: Dobrze, wrocmy do sw. Benedykta.

Sz.H.: W centrum tego tryptyku mamy
druga ksiege (z zywotem Benedykta); po
bokach, niczym skrzydta ottarza, s pierw-
sza i trzecia ksiega. Tam znajdujemy opisy
epizodéw z zycia $wietych italskich (dwa-
nasScie miniatur w ksiedze pierwszej i trzy-
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dziesci siedem w ksigdze trzeciej). Predella
to z kolei czwarta ksiega, w ktorej autor
zajmuje sie zyciem duszy po $mierci ciata.
Czwarta ksiega konczy sie rozbudowang
refleksja na temat Mszy, ktorej dobro-
dziejstw doznaja zyjacy i zmarli. Zreszta
silne zwigzki z tajemnicg Eucharystii cha-
rakteryzujg schytek zycia Benedykta; Grze-
gorz mowi nam, ze Swiety opat umart,
stojac w oratorium i przyjmujac Komunig
Swieta, ktora poprowadzita go do nieba.

»Ch": Ale byta jakas ciggtos¢ miedzy Be-
nedyktem a Grzegorzem?

Sz.H.: Grzegorz mowi, ze dowiedziat sie
wszystkiego, co zapisal, od uczniéw Bene-
dykta. Nie wiemy, w ktérym roku umart
Benedykt, znamy tylko date¢ dzienng tego
wydarzenia: na pewno stato si¢ to 21 mar-
ca. To jest bezdyskusyjne, bo nikt by nie
ustalat z innego powodu takiego Swieta
w czasie Wielkiego Postu. Date roczng
mozemy tylko szacowac. Transitus mu-
sial mie¢ miejsce prawdopodobnie w la-
tach 4o0. VI w. Kiedy Benedykt zmart, to
niedtugo potem, w 5§77 r., jego opactwo
— 0 czym, zreszta, pisze Grzegorz w Dialo-
gach — zostato spladrowane przez Longo-
bardéw, a mnisi uciekli do Rzymu. Po tym
wydarzeniu opactwo na Monte Cassino
przez wiele lat, do 717 r., lezalo w gru-
zach, a groby Benedykta i Scholastyki zo-
staly zupetnie opuszczone. Wtedy tez, gdy
Dialogi Grzegorza byty juz znane, a Monte
Cassino wcigz niezamieszkane, z dalekiego
opactwa Fleury nad Loara przybyli mni-
si, ktorych jedynym celem byto zabranie

szczatkow Benedykta. Jak postanowili,
tak zrobili — i dzi$ relikwie patrona Eu-
ropy znajduja si¢ nad Loara. Nawiasem
mowiag, liturgiczne wspomnienie 11 lip-
ca to wspomnienie przeniesienia relikwii
(a zatem $wieto ,,francuskie”!). Dodam na
marginesie, ze oczywiscie bracia z Monte
Cassino zbywaja relikwie z Fleury milcze-
niem, co jednak nie zmienia faktu, ze ko-
Sci Benedykta na Monte Cassino nie ma.

»Ch": A trzecie narodziny?

Sz.H.: Wlasnie. Potem narodzit sie po
raz trzeci, ostateczny, kiedy jego Reguta
zaczeta by¢ traktowana jako Reguta par
excellence. To si¢ wiaze de facto z Grzego-
rzem i z ruchem monastycznym, ktory bie-
rze swoj poczatek na terenach galijskich.
Z tego wniosek, ze Benedykt stat sie po-
pularny w duzej mierze dzi¢ki Dialogom
i to jest ich wielka zastuga, bo zaczeto
czytaC Regute po lekturze Dialogow Grze-
gorza (nawiasem mowigc, oba te teksty
czesto s3 ze sobg sprzeczne, wiec nie jest
tatwo ostatecznie naszkicowac profil sw.
Benedykta). Trzecie i ostateczne narodziny
naszego ojca mialy miejsce wowczas, gdy
Reguta zostata uznana za te, ktoéra jako
jedyna nalezy w panstwie do spadkobier-
cow Karola Wielkiego.

»Ch": A co mozemy powiedziec o samej
Regule?

Sz.H.: Reguta to tekst niezwykty, takze
pod wzgledem historii jego rekopisow.
Mamy rekopisy dziet klasycznych, ktore
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od autografow dzielg wieki, i nie jeste-
Smy w stanie doktadnie okresli¢, jaka jest
,»,0dlegtos¢” pomiedzy autografem a kon-
kretnym rekopisem, ktérym dysponujemy.
Dystans jest zatem ogromny. Natomiast
w przypadku Reguty sytuacja jest szczegol-
na, gdyz mozemy okresli¢, jak ma si¢ naj-
lepszy rekopis, ktory funkcjonuje obecnie,
do autografu: to jest ,,wnuczek”. (Nie jest
to rekopis najstarszy, gdyz taki jest tzw.
,»rekopis oksfordzki”, spisany w VIII w. To
tekst bardzo zepsuty, zdaniem badaczy ko-
pisci chcieli tacing Reguty ,,poprawic¢”. Za-
tem rekopis jest starszy, ale gorszy).

»wCh": To wszystko brzmi jak zagadka
detektywistyczna.

Sz.H.: Owszem. Natomiast ten r¢kopis,
na bazie ktoérego wydaje sie dzi§ Regute,
to rekopis z St. Gallen, wykonany na po-
czatku IX w.

»Ch": Dlaczego jest on wnuczkiem?

Sz.H.: Karol Wielki polecit wykonanie
kopii Reguty. Dwaj mnisi wykonali ja na
Monte Cassino na podstawie autografu.
Po zakonczeniu pracy wywieziono ja do
Akwizgranu, gdzie zrobiono z niej wspo-
mniana kopie dla opactwa St. Gallen.
Rekopis akwizgranski zaginal; autograf
sptonat w 896 r. w klasztorze w Teano.
Pozostal zatem ,,wnuczek”.

#Ch": Czy rzeczywiscie mozemy powiedzie¢
o przewadze tej Reguty? Czy to troche nie
jest przypadek, ze zostata wyniesiona tak

bardzo w dziejach Kosciota, ale i cywiliza-
¢ji? Mowi sie, ze to wokét opactw odbu-
dowywana byta cywilizacja w Europie po
upadku antyku. Jednoczesnie lektura Re-
guly pokazuje, ze jest to twardy orzech do
zgryzienia. To nie jest taka tres¢ duchowa,
ktorg sie pochtania jak pisma réznych mi-
stykow. To nie jest dzieto porywajgce jak
lektura duchowa, a jednak dziata w zyciu
mniszym.

Sz.H.: W odpowiedzi zadatbym pytanie:
co to jest reguta i czym jest ta konkret-
na Reguta? Bo jezeli odpowiedzielibySmy,
ze Reguta $w. Benedykta to tylko ta oto
malutka ksigzeczka, to nie bedzie to do
konca prawda. Mozemy zapytac jeszcze
inaczej: co sam §w. Benedykt rozumiat
przez stowo ,,reguta”? Co rozumieli pod
tym okresleniem jego nastepcy? Osobi-
Scie nie jestem przekonany, ze Swigty ro-
zumiat przez to stowo jedynie ten niezbyt
obszerny zbior wskazéwek. Nie o to cho-
dzi bowiem w jej funkcjonowaniu. Wyraz
»reguta” pada w tekscie w réznych konfi-
guracjach, ale gdy potem czytamy jej naj-
starszych komentatoroéw, to dla nich jest
ona pewnego rodzaju mgtawica tekstow.
Wigcej, olbrzymim kosmosem. I tak na-
prawde ta ksigzka, ktora jest wydawana
pod tytutem Reguta sw. Benedykta, w za-
mysle autora miata petni¢ tylko funkcje
drzwi do innego $wiata, miata by¢ wpro-
wadzeniem do innego $§wiata zycia ducho-
wego, narzedziem, ktore dostaje cztowiek,
aby mogt siegnaé po skarby Tradycji. Be-
nedykt nie musiat pisa¢ traktatéw o zyciu
wewnetrznym. Owszem, w Regule mamy
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siodmy rozdziat O pokorze, drobne wska-
z6wki o modlitwie, ale w sumie jest tego
niewiele. Paradoksalnie: Reguta, z pozo-
ru, nie pokazuje sw. Benedykta, ktory sie
modli.

#»Ch": Czyli Benedykta nie widaé przy
modlitwie. To moze si¢ wydawac troche
dziwne w naszych czasach, kiedy chcemy
szybko wiedziec, jak ,,smakuje” okreslona
duchowosé.

Sz.H.: Jednak jest taki jeden moment, ze
mozna Benedykta zobaczy¢ podczas mo-
dlitwy, ale tylko jak gdyby przez dziurke
od klucza. Tg dziurka od klucza sg pisma
Jana Kasjana. W Regule $w. Benedykta jest
kilkaset odwotan do pism tego autora.
Pamiegtajmy tez o tym, ze Benedykt kaze
mnichom czyta¢ Kasjana przed snem.
A Kasjan pisat o wszystkim: o sensie stro-
ju mniszego, o tym, jak celebrowa¢ ofi-
cjum, jak czytac¢ Biblig, jak zajmowac sie
modlitwg wewnetrzng, czym jest czystos¢
i jak poskromi¢ osiem wad gtéwnych. Jak
zatem widzimy, zajmowat si¢ wszystkim,
i uwazna lektura Reguty sw. Benedykta nie
pozostawia ztudzen, ze bez Kasjana obraz
czegos, co okreslilibysmy jako duchowosé¢
benedyktynska, jest fatszywy.

»Ch": Czy to jedyny autor zalecany przez
Sw. Benedykta?

Sz.H.: Mowi ogoblnie, aby czyta¢ komen-
tarze do Pisma Swietego napisane przez
Ojcow katolickich. W ostatnim rozdziale
Reguty, ktory jest rodzajem bibliografii,

zaleca lekture zywotow Ojcoéw (chodzi za-
pewne o tacinskie wersje apoftegmatow,
Historii mnichow w Egipcie oraz Opowia-
dan dla Lausosa). Nakazuje tez lekture
Reguty sw. Bazylego, jej tacinskiej wersji,
czyli tej starszej.

»Ch": Starszej? Nie greckiej?

Sz.H.: Starszej, bo tacinska wersja, ktorg
mamy, jest starsza w stosunku do istnie-
jacej greckiej. Pierwotna wersja grecka za-
gineta, zachowat si¢ jej przektad tacinski.
Nowsza wersja grecka z kolei nie ma sta-
rozytnego przektadu facinskiego. Wracajac
do Kasjana, to jest on dla sw. Benedykta
fundamentem w rozumieniu zycia mona-
stycznego. A Kasjan mimo wszystko, jak
wiemy, az do XVI w. ksztattowat oblicze
duchowe Europy. Szkoda, ze o tym sie
zapomina i mato moéwi, a trudno sobie
wyobrazi¢ duchowos¢ benedyktynska bez
Jana Kasjana. Dlaczego ja si¢ nie zgadzam,
ze Reguta jest sucha czy twarda do zgryzie-
nia? Ona ma tylko podprowadzi¢ i wycho-
wac do lektury innych tekstow. Bo co robi
Reguta kazdemu, kto po nia siega? Daje do
reki Biblie, liturgie i Ojcow, podprowadza
pod ottarz i méwi: modl sie.

»Ch": To bardzo pociggajqgce spojrzenie. Po-
doba mi sie, jest proste.

Sz.H.: Dlatego przy Regule kazdy si¢ moze
odnalez¢. T licealista, i student, i ksigdz,
i mnich. Dlatego tez mamy tylu obla-
tow. Mamy oblata, ktory jest spawaczem,
mamy profesoréw i uczniow. Wszyscy
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czytaja Regute, czasem od szeS¢dziesie-
ciu lat, i to jest dla nich to, co wyraza ich
poboznosc¢.

»Ch": Dobrze, to teraz pytanie z zaskocze-
nia. Czym jest w ogole Zycie monastyczne?

Sz.H.: W zyciu monastycznym tkwi duza
putapka romantyzmu: zrobic tak, jak byto
onegdaj. Wszystkie reformy monastyczne,
poczynajac od tej sw. Benedykta z Ania-
ne az po ostatnie proby ,,powrotu do zr6-
del”, byty przeprowadzane pod hastem
powrdcenia do pierwotnego charyzmatu.
Problem polega na tym, ze kazdy ten cha-
ryzmat rozumiat inaczej, a w wiekszosci
owi reformatorzy to byli $wigci ludzie. Je-
stem gteboko nieufny wobec pogladow,
jakoby tylko w jednym klasztorze, albo
w skromnej wspolnocie, mozna byto spo-
tka¢ mnichéw zyjacych wedle Reguty, bo
wiekszos¢ ideaty Sw. Benedykta zdradzita.
Jak jest naprawde — to kwestia sumienia,
ktoére zna wytacznie Bég. Choé, oczywi-
Scie, nie nalezy przez to rozumieg, ze je-
dynie niektore klasztory mamy oceniaé
jako ,,wierne i prawdziwe”. Mnisi w ciagu
swej dtugiej historii zajmowali sie chyba
wszystkim: od misji (kto byt pierwszym
ewangelizatorem Polski? Mnisi!) po zycie
pustelnicze.

Mowi sig, ze zycie zakonne ma zawsze
petnié funkcje znaku. Ma przypominaé
o tej rzeczywistosci, ktéra nadchodzi. To
jest klasyczne ujecie. Zgadzam sie w tym
wzgledzie z opatem trapistow z Nowego
Dworu. Wywiad z nim, ktéry niedawno

czytatem, bardzo mnie urzekt, bo jak Fran-
cuz moéwi, ze nauczyt sie czeskiego i chce
mieszka¢ w Czechach, to juz mi si¢ bardzo
podoba. Dziennikarz prowadzacy rozmo-
we tak do niego powiedziat: tu, do ojcow,
przyjezdzajg ludzie i twierdza, ze znajduja
pokdj i ze sie zaczynajg modli¢. A opat od-
powiedziat zaskakujaco: dajemy to, czego
sami nie mamy. I, tak mi si¢ wydaje, moze
rzeczywiscie dla niektorych ludzi zycie za-
konne jest takim znakiem nadchodzace-
go Kroélestwa, ale my sami jako zakonnicy
miewamy czasem problemy, Zzeby uwierzyc,
mimo wszystko, w jego nadejscie.

»Ch": Czyms si¢ to zZycie zakonne rézni od
tego sprzed stu czy tysigca lat?

Sz.H.: Z pewnoscig rozni sie co do formy:.
Mam nadzieje, ze nie r6zni sie co do tresci.

»Ch": Jezeli traktowalibysmy te definicje
Zycia zakonnego jako znak, to wtedy, nie-
zaleznie od ksztattu tego zycia, tego, jak
ono wyglgdato w szczegotach, pewna cig-
gtos¢ doswiadczenia bytaby zachowana,
i to jest najwazniejsze. Jeszcze druga rzecz,
ci, ktorzy wkraczajq do zycia zakonnego,
w dalszym ciqgu przyjmujg na siebie od-
powiedzialnos¢ przyblizania sie do Boga
w sposob szczegolny.

Sz.H.: Zawsze jest problem, w jaki sposéb
o tym mowié. No bo polskie wyrazenie
»W sposob szczegolny” sugeruje, ze pozo-
stali to jest massa damnata, czyli wylacze-
ni z relacji z Bogiem, a w konsekwencji
nawet potepieni.
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»Ch": Czym zatem zycie mnisze rozni si¢
od zycia Swieckiego? Po co to jest?

Sz.H.: Zawsze mi sie wydawato, mimo
wszystko, ze powotanie zakonne dzieje
sie na zasadzie bardziej indywidualne;j.
Sa ludzie, ktorzy sie do tego nadaja, i Bog
ich taka droga prowadzi.

»Ch": Ma Ojciec na mysli wezwanie podob-
ne do biblijnego? Cztowiek cos rozpoznaje
jako przychodzgce od Boga i to go sktania
do wyboru drogi Zycia czy sposobu dziata-
nia lub celu.

Sz.H.: Sadze, ze mozna do tego odnies¢,
troche paradoksalnie, nastepujacy frag-
ment Listu do Hebrajczykéw: nikt nie
moze sobie sam nadac tej godnosci, tylko
ten, ktory jest powotany. Tak jak mowi
Jezus: kto moze poja¢, niech pojmuje. Roz-
wigzaniem tej trudnosci jest tez pewien
watek dzisiaj w Kosciele zapomniany,
a szkoda. Chodzi o jedno$¢ ciata Kosciota
jako ciata Chrystusa. Kosciét jest jednym
ciatem i ma rézne cztonki.

»Ch": Co historycznie byto nazywane r6z-
nymi stanami.

Sz.H.: Jesli miatbym co$ poleci¢ na ten
temat, to najlepiej, a zarazem krotko, pi-
sze o tym Henri de Lubac w ksigzce pt.
Katolicyzm. Bardzo tadnie pokazuje to, ze
jest jeden Chrystus i ze jesteSmy przeciez
jednym cialem. Sadze, ze to jest taka rzecz,
do ktorej trzeba ciagle wracac. JesteSmy
jednym ciatem: reka, noga, okiem; me-

zem, zona, ksiedzem, mnichem, francisz-
kaninem, dominikaninem. W pewnym
stopniu, bedac benedyktynem, partycy-
puje w dobrach rodzin, ludzi Swieckich.
Zycie $wieckie nie jest bardzo daleko ode
mnie, bo jesteSmy w jednym KoSciele.

»Ch": To wizja nawiqzujgca, jak mi si¢
zdaje, do klasycznej formuty mowiqcej
o Kosciele jako wspolnocie doskonatej, to
znaczy posiadajqcej wszystkie funkcje po-
trzebne do osiggniecia swojego celu, i ka-
ptariskg, i rodzicielskq, i mniszq. I jeszcze
wiele innych.

Sz.H.: Te funkcje czy stany wspieraja sie

nawzajem.

#»Ch": A czasem mamy obraz Zycia klasz-
tornego jako czegos wyizolowanego. Idzmy
dalej: czy wszystko w Zyciu zakonnym dzie-
je si¢ w imig¢ Boze?

Sz.H.: Na pewno nie kazde dziatanie od-
bywa si¢ w imi¢ Boze, na przyktad grzech.
Cho¢ moze niektorzy wzywaja Boga, kie-
dy grzesza, ale grzech z pewnoscig nigdy
nie jest uzasadniony Bogiem.

»Ch": Czy zycie zakonne jest bardziej prze-
nikniete Swiadomosciq obecnosci Bozej niz
Swieckie? Byt Ojciec Swieckim, to wie, jak
to byto.

Sz.H.: Jak bytem $§wieckim, to nie bardzo
mys$lalem o Panu Bogu. Ale mam bardzo
wielu §wieckich przyjaciol, ktérzy... Ale
moze opowiem apoftegmatem:



Kiedy abba Makary modlit si¢ pew-
nego razu, ustyszat gtos: ,,Makary,
jeszcze nie osiagnates miary doskona-
tosci pewnych dwoch kobiet we wska-
zanym mie$cie”. Starzec wstat wiec
rano, wziat swa palmowa laske i udat
sie do tego miasta. Gdy tam przybyt
i odnalazt miejsce, zapukat do bramy.
Jedna z nich wyszta i zaprosita go do
swego domu. Starzec usiad? i przywo-
tat obie. One przyszty i usiadty obok
niego. Starzec rzekt do nich: ,,Z wasze-
go to powodu zadatem sobie tyle tru-
du. Wyjawcie mi wiec, jakie s3 wasze
dobre uczynki, co wy czynicie”. Lecz
one odrzekty: ,Wierz nam, Ze noc te
spedzitySmy razem z naszymi mezami.
Jakiez wigc maja by¢ nasze uczynki
dobre?”. Starzec jednak z uporem pro-
sit je, aby mu wyjawily swoj sposéb
postepowania. W koncu powiedziaty:
»Na $wiecie nie bytysSmy krewnymi,
zechciatySmy jednak wyjs¢ za maz za
dwoch braci. Mieszkamy juz wspdlnie
pietnascie lat w jednym domu, a nie
pamietamy, bySmy sie kiedy$ pokto-
cily z sobg lub by jedna drugiej po-
wiedziala nieprzyzwoite stowo, lecz
caly ten czas spedzitySmy w pokoju.
Przyszedt nam wprawdzie pomyst, by
pojs¢ do klasztoru zenskiego, lecz me-
zowie mimo présb nie pozwolili nam
na to. Skoro wiec nie mogty$smy zre-
alizowa¢ tego planu, ztozytySmy po-
stanowienie wobec siebie i Boga, aby
az do $mierci z ust naszych nie wy-
szto swieckie stowo”. Abba Makary,

styszac to, rzekt: ,,Zaprawde powia-
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dam, iz nie ma znaczenia, czy jest si¢
dziewica, czy mezatka, mnichem, czy
cztowiekiem swieckim, B6g bowiem
wszystkim daje Ducha Swietego we-

dtug usposobienia kazdego”.

Powiedziatbym, ze nic tutaj nie dziata
deus ex machina. To raczej jest tak, jak
Franciszek Salezy mowi w Filotei: kazdy
stan ma swoja poboznos¢, ale nie oznacza
to, ze ta poboznos¢ szybciej doprowadzi
nas do stanu zjednoczenia z Panem Bo-
giem. Kto$ moze by¢ kartuzem i duzo sie
modli¢, ale to nie znaczy jeszcze, ze juz
mieszka w sercu Boga, bo kto§ moze by¢
dyrektorem sierocifca i to on bedzie blizej
Bozego serca. Ani to, ze kto$ petni dzieta
mitosierdzia, nie dowodzi, ze jest najbar-
dziej mitosierny, poniewaz kto$ inny, kto
jest pustelnikiem, moze mie¢ wigksze mi-
losierdzie od niego. Nic tu nie dziata na
zasadzie automatu.

»Ch": A co z tq teologiq, ktora mowi, ze zy-
cie mnisze to jest powotanie wigkszej dosko-
natosci? Jak my moglibysmy to rozumiel?

Sz.H.: Stan moze i jest bardziej dosko-
naly, ale oznacza to, ze ludzie w nim zy-
jacy sa bardziej $wieci; analogicznie: to,
ze ktos jest katolikiem, nie znaczy, ze jest
bardziej zjednoczony z Bogiem niz prote-
stant. To jednak tez kusi nas do zadania
pytania o to, czym jest doskonatos¢. Intu-
icyjnie definiujgc: ktos doskonaty to kto§
bezbtedny i najlepszy, superman. Z kolei
gdybysmy popatrzyli na to filologicznie, to
doskonatos¢ oznacza osiagniecie celu. Jesli
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moim celem jest Krakow, to moge dojs¢
tylko do Mistrzejowic; ale moge przemie-
rzy¢ Wawel, Skaltke, Podgorze i Kazimierz.
Zycie zakonne zatem w tym sensie bytoby
stanem wyzszej doskonatosci, czyli precy-
zyjniej wskazuje, do czego kazdy cztowiek
jest powolany. I tutaj znéw wracamy do
pojecia zycia zakonnego jako znaku.

Swoja droga, bardzo chetnie bym prze-
czytat ksiazke o przemianach swiadomo-
Sci zycia zakonnego w ciggu ostatnich stu
lat. Stan dziewiczy byt zawsze postrzegany
jako stan wyzszy, a mam wiasnie wrazenie,
ze gdzieS w okolicach Soboru ludzie konse-
krowani zaczeli sie tego wstydzié. I tak de
facto mamy w tradycji duzo tekstow o tym,
Ze jest to stan doskonalszy, ale dzisiaj nie
wypada tego mowic. Nie wiadomo za bar-
dzo, co z tym zrobi¢, schowac te teksty?

»Ch™: Troche jak z matzeristwem jako le-
karstwem na pozgdliwosé.

Sz.H.: Dobre jest to porownanie. Tylko
nie wiadomo, jak to dzi$ ugryz¢.

»Ch": Nawet Benedykt X VI, postrzegany
jako Papiez tradycjonalista, bardzo mocno
podkreslat, ze najtrudniejszym powotaniem
jest matzenstwo.

Sz.H.: Klemens Aleksandryjski, zdaje sie,
tez tak uwazat.

»Ch": To wybitni teologowie i jakos w so-
bie godzili te dwie opinie, a mieli zapewne
Swiadomos¢ obu tych tradycji.

Sz.H.: Nie wiem, czy jest sens az tak to
przeciwstawiaé. MysSle, ze nie. Jednak
z drugiej strony to zadna nasza zastuga,
ze ja jestem mnichem, a pan jest zona-
ty. Mysmy to, tak naprawde, dostali. Jesli
czlowiek powaznie traktuje zycie, to wi-
dzi, ze wszystko jest darem. A dar mozna
wykorzysta¢, ale mozna tez zmarnowac.

»Ch": Do kogo mozemy porownac opata
w klasztorze benedyktyriskim? Do Boga, do
monarchy czy do biskupa?

Sz.H.: Do ojca?

»Ch": Jak to byto traktowane w dziejach
benedyktyriskich, a jak to jest dzisiaj?

Sz.H.: I tutaj znowu musimy wréci¢ do
Kasjana i Benedykta. Regufe trudno zro-
zumie¢ bez Kasjana, bo Benedykt zyt
w klimacie jego duchowosci, cho¢ u tego
drugiego nastepuje pewnego rodzaju prze-
suniecie. A to dlatego, ze Kasjan, kiedy pi-
sat swoje Rozmowy, to ktadt duzy nacisk
na postuszenstwo ojcu duchownemu.
U niego jednak wyglada to tak, ze ojca
mnich sam sobie wybiera i jest mu po-
stuszny, otwiera przed nim serce, wyja-
wia mysli, ale dalej sobie normalnie zyje
i robi, co chce. Z tego wyszto dzisiejsze
kierownictwo duchowe. Natomiast u Be-
nedykta nastgpuje przesunigcie, ktore
byto Kasjanowi absolutnie obce. Benedykt
oczekuje od opata, ze bedzie przetozonym,
ktoéry zarzadza domem i ktéremu mnisi sa
postuszni absolutnie we wszystkim, z dru-
giej strony petni funkcje ojca duchownego.
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To drobne przesunigcie, ale bardzo istot-
ne, bo juz nie ma mozliwosci np. zmia-
ny wyboru ojca. Wstepujac do klasztoru,
decyduje sie takze na to, ze opat bedzie
moim ojcem duchownym. W Regule jest
bardzo duzo aluzji, ktére pokazuja opata
jako osobe, ktora takim ojcem duchow-
nym ma by¢. Jest tam rowniez powiedzia-
ne, ze ma on umiec¢ leczy¢ wiasne i cudze
rany, mnisi powinni go bardziej mitowag,
niz si¢ go leka¢, ma im bardziej pomagac,
niz przewodzié. To jest akurat hasto bt.
Kolumby Marmiona, opata Maredsous.
A z drugiej strony jest tam duzo watkéw,
ktore pokazuja opata, ktéry przypomina
dyrektora wiezienia: np. ma przegladac
16zka mnichéw, bo przeciez nie maja oni
prawa do wtasnosci. Dzieje opata w inter-
pretacji Reguty s3 naznaczone taka wia-
$nie dwuznacznoscig.

wCh": A czy benedyktyni mieszajqg, czy nie
mieszajq Pana Boga do takich spraw jak
finanse czy inne przyziemne sprawy? Roz-
waza si¢ decyzje, rozpoznaje to, co lepsze,
podczas modlitwy? Czy sq to dzis rzeczy,
do ktorych sie Pana Boga nie miesza?

Sz.H.: Uwazam, ze powinno si¢ takie rze-

czy rozwazaé w trakcie modlitwy.
»Ch": Ale réznie to bywa?

Sz.H.: Jak zawsze. Ideat jest ideatem,
a zycie jest zyciem. Reguta ktadzie nacisk
na dwie rzeczy. Po pierwsze, jak mowi
Prolog, ,,jesli cokolwiek zamierzasz zro-
bi¢ dobrego, modl sie najpierw goraco”.

A z drugiej strony Reguta mowi: ,,nic nie
czyn bez rady, a po uczynku nie bedziesz
zatowal”. A zatem uczynek musi poprze-
dza¢ namyst przed Panem Bogiem, ale jest
i rada, czyli pytanie si¢ braci, co kazdy
mysli o sprawie.

»Ch": Czy poza grzechem sq jakies miejsca,
gdzie si¢ Pana Boga nie powinno mieszac?

Sz.H.: Nie sadze.

»Ch": Mysle o tym, czy zycie zakonne nie
niesie ze sobg zagrozen manipulacyjnych.
Niekoniecznie powodowanych ztq wolg.

Sz.H.: Oczywiscie, ze niesie.

»Ch": Szczegolnie jesli sie mozemy odwotaé
do tej Najwyzszej Instancji.

Sz.H.: Mysle, ze tak naprawde duzo grze-
chow jest popetnianych w imie Boze.
I oczywiscie, ze mozna manipulowac Pa-
nem Bogiem, to grozi kazdemu ksiedzu.
Wystarczy postuchac¢ kazan — Pana Boga
miesza si¢ do réznych rzeczy, do ktérych
sie Go miesza¢ nie powinno. Ale to nie
zmienia faktu, ze wszystkie rzeczy nalezy
robi¢ z Bogiem w sercu.

»Ch": Jak w zyciu religijnym mozna zle za-
mieszaé Panem Bogiem? Czy to w konfesjo-
nale, czy na kazaniu?

Sz.H.: Na przyktad jezeli cztowiek bedzie
upokarzatl drugiego cztowieka w imie
Boze, bo bedzie przekonany, ze dobrze
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zrobi temu drugiemu, gdy sie mu pokaze,
ze jest nikim. Albo gdy bedzie si¢ trak-
towac z gory jaka$ wspolnote, bo moim
zdaniem jej cztonkowie nic nie wiedza
i dopiero ja im powiem, jak stuzy¢ Panu
Bogu. Ja si¢ od nich niczego nie naucze,
ale oni ode mnie mogg co$ tam liznac.
To jest wtasnie mentalno$¢ zapominajaca,
ze jesteSmy jako Kosciot jednym ciatem,
a podkreslajaca, ze ja jestem wszystkim,
a innych ewentualnie mozna do mnie
doszy¢, co nie znaczy przeciez, ze jeste-
$Smy w jednym Kosciele itd. Taka religijna
arogancja.

»Ch": A co moze Ojciec powiedziec o po-
czuciu winy? Czesto zarzuca si¢ nam,
chrzescijanom, zZe nasza religia zeruje na
poczuciu winy. Przeciez mowimy nawet
podczas Mszy: moja wina, moja wina,
moja bardzo wielka wina. Mam wrazZenie,
iz kwestia sumienia to co innego niz psy-
chologiczne poczucie winy.

Sz.H.: Tylko dojrzata osoba jest w stanie

zobaczy¢ swoja wine.

»Ch”: Czy Ojciec by to rozdzielit — su-
mienie jako rozpoznanie swoich czynow
i wpedzanie kogo$S w psychiczny slepy za-
utek tak zwanego poczucia winy, chocby
w konfesjonale?

Sz.H.: Tak naprawde w duzej mierze lu-
dzie sami si¢ wpedzaja w poczucie winy.
Odwotajmy sie znéw do apoftegmatow —
Antoni mowit, ze takie jest wielkie dzie-

o cztowieka: wine swoja zawsze bra¢ na

siebie przed Bogiem, a pokusy spodzie-
wac¢ sie do ostatniego oddechu. Ale to, co
jest tu kluczowe, a 0 czym méwi Antoni
Wielki, to ze nalezy wine swoja na siebie
zawsze bra¢ przed Bogiem.

»Ch”: Co to oznacza?

Sz.H.: Skoro zgrzeszylem, popetnitem
grzech, jest to wigec moja wina, ale ona
nie sprawia, ze zostaj¢ oddzielony od Bo-
zego Oblicza. Natomiast wiasnie poczucie
winy sprawia, ze cztowiek czuje, ze aby
stang¢ przed Bogiem, musi sie oczyscid,
na tym polega choroba duszy. Dopiero po
tym oczyszczeniu moge stana¢ przed Bo-
giem — dopiero jak bede czysty. Katolikowi
grzeszno$¢ pokazuje, jak bardzo potrze-
buje on Pana Boga. Ale nie jako kogos,
ktory mnie bedzie karat, ale jako tego,
ktory mnie osadzi, czyli uratuje od moich
grzech6ow, pokaze mi, jak mam pokuto-
waé za swoje grzechy. Natomiast niebez-
pieczenstwo pojawia sie wtedy, gdy czto-
wiek prébuje stana¢ przed Bogiem jako
,»bezproblemowy go$¢”. Ostatecznie to do
niczego nie prowadzi, wtedy Pan Bog staje
sie niepotrzebny.

»Ch”: Dlaczego?

Sz.H.: Bo Pan Jezus przyszedt wtasnie do
grzesznikow. W Regule jest powiedziane,
ze jednym z narzedzi dobrych uczynkéw
jest codzienne wyznawanie Bogu podczas
modlitwy swoich dawnych win ze tzami.
To jest cata tradycja wschodnia z Ojcow,
ktora znajdziemy w Filokaliach. 1zaak
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z Niniwy moéwi, ze jesli cztowiek widzi
swoje grzechy liczne jak ziarnka piasku
morskiego, to jest to oznaka zdrowia du-
szy. Chrzescijanstwo nie jest religia kom-
fortu psychicznego, budowania w sobie
przekonania, ze jestem niepokalanie po-
czety, bo niepokalanie poczeta to byta
Matka Boza i moze wystarczy.

wCh": Ale tak dziata wspotczesna
psychologia.

Sz.H.: Zeby wyttumaczy¢ wszystko.

#Ch": Tak, zeby wyttumaczyc. Z jednej
strony zarzuca si¢ chrzescijanistwu odpo-
wiedzialnos¢ za poczucie winy, za neuroze,
a z drugiej — robi si¢ bardzo wiele, zeby
wszystko usprawiedliwic, zeby nie czuc
cierpienia duchowego. To temat szczegolnie
trudny w rozmowie z ludzmi wyksztatco-
nymi psychologicznie. Oni nie rozrozniajg,
tylko przylepiajq informacje, ze ta religia
daje poczucie winy i musimy si¢ z tego
uwolnicé.

Sz.H.: To jest droga donikad.

wCh": Wyszlismy w tym wqtku naszej roz-
mowy od manipulacji. Jak powinno wy-
glgdac zdrowe Zycie religijne, zakonne?
W jaki sposéb Bog powinien by¢ obecny,
zeby relacje z Nim i z ludzmi byty dobre?
Zeby nie stuzyt nam jako przedmiot na-
cisku, dominacji w relacjach? Jak mowié
wiernym o Bogu, zeby oni nie odbierali tego
mowienia jako opresyjnego? Jak Boga nie
mieszac tam, gdzie nie trzeba?

Sz.H.: To jest zadanie, ktére nie moze
by¢ odrobione raz na zawsze. To praca na
cate zycie, bo pokusa zawtaszczenia Pana
Boga jest stale przed nami. Ojcowie pusty-
ni méwili w bardziej przewrotny sposoéb.
Ewagriusz z Pontu w Traktacie o poznaniu
pisze: nie wyobrazaj sobie Boga, nie tworz
obrazu bostwa, bo to nie bedzie Pan Bog.
I to w pewnym sensie jest analogiczne do
tego, o czym teraz rozmawiamy: nie pro-
buj Pana Boga zamkna¢ w swoich oczeki-
waniach, bo Pan Bog jest zawsze wiekszy
od tego, co mozesz oczekiwac czy zrobic.

»Ch": Czyli nie nalezy sie postugiwac
ani Bogiem, ani cztowiekiem w swoich
dziataniach?

Sz.H.: Zycie ma sens, kiedy jest stucha-
niem i stuzba. Analogicznie mozna to
odnies$¢ do tego, jak maz traktuje zone.
Moze ja traktowac jak panig do mycia na-
czyn albo jako partnerke zyciowa. Z Pa-
nem Bogiem jest tak samo. Podkreslam,
chodzi o umiejetnos¢ stuchania. Benedykt
w Regule daje lekarstwo na zte traktowa-
nie, kiedy mowi, ze bracia maja by¢ sobie
nawzajem postuszni. Postuszenistwo to jest
wtlasnie umiejetnos$¢ wzajemnego stucha-
nia. Ustyszenia, co ten drugi chce mi rze-
czywiscie powiedzie¢. I zdolnos¢ uszano-
wania tego, nawet jesli to, co ustyszymy,
bedzie bardzo gtupie.

»Ch"™: To bardzo wazne zadanie dla opata?

Sz.H.: No, opat przede wszystkim musi
stucha¢. Poznatem kiedy$ pewnego ame-



0. Szymon Hizycki Bogiem nie nalezy sig postugiwaé 135

rykanskiego benedyktyna, ktéry powie-
dziat mi, ze opat to jest cztowiek, ktory
ma najwieksze biurko w klasztorze, bo
musi pomiesci¢ wszystkie papiery z pety-
cjami braci i dla kazdego musi mie¢ czas.

wCh": Czasem nam si¢ zdaje, ze nasze
sprawy duchowe zatatwi psychologia, na-
sze sprawy finansowe — instytucje zZycia
spotecznego, pokoj — paristwo, i jakos ten
system wydaje sie domkniety. Poczucie grze-
chu jest rozmyte, ale przeciez nie z powodu
Boga powinnismy kochac. Po co nam Bég
w tych nowoczesnych czasach?

E-BOOKI “BIBLIOTEKA CHRISTIANITAS”

NOWOSCI NA TYNIEC.COM.PL

Sz.H.: Bo bez Pana Boga zycie nie ma
sensu. To jakby probowaé budowaé¢ dom
wiszgcy w powietrzu. Bez Boga cztowiek
nie wie, ani skad sie wziat, ani po co zyje.
Wszystko si¢ kiedy$ konczy. A jednak
Pan Bog jest takim ostatecznym celem
i sensem. Dla Pana Boga, gdy cztowiek
jest sSwiadomy Jego obecnosci, potrafimy
zrobi¢ nawet najtrudniejsze rzeczy. A jak
Boga nie ma, to nawet wlasnego matzen-
stwa nie utrzymamy w catosci. Swiety
Augustyn miat racje — niespokojne jest
serce cztowieka, dopoki w Bogu nie spo-
cznie. 0




Prawda pozwala na wyrozumiatosé¢

Rozmowa z Arturem Goéreckim, dyrektorem Szkoty

im. sw. Tomasza z Akwinu w Jozefowie

»Christianitas”: Czy moze byc¢ dobra
szkota, ktora nie jest religijna?

Artur Gérecki: Nie, nie moze. Z bardzo
prostego powodu. Cztowiek zostat stwo-
rzony przez Boga jako byt ztozony z cia-
a i duszy rozumnej oraz nieSmiertelnej.
Z tego tez powodu ukierunkowany jest
na cele doczesne i ostateczne zarazem.
Cztowiek przez osigganie doskonatosci
w zyciu doczesnym, wypetnienie swego
powotania, ma dojs¢ do wiecznego Zzycia
z Bogiem. Edukacja cztowieka, zar6wno
w aspekcie wychowania, jak i ksztatcenia,
nie moze o tej prawdzie zapominaé. Nawet
osiagniecie doskonatosci zycia ziemskiego
(i chyba tylko w tym wymiarze mozna po-
wiedzie¢, ze rowniez szkota ,,niereligijna”
moze osiggnac pewien stopien doskonato-
$ci) nie wyczerpuje wszystkich mozliwo-
Sci cztowieka, gdyz cztowiek przekracza
Swiat materialny. Dziecko musi by¢ uzdal-
niane zarobwno do zadan ziemskich, jak
i — a moze przede wszystkim — do zycia
wiecznego, ktore stanowi cel ostateczny
kazdego zycia ludzkiego. A zatem eduka-
cja redukujaca cztowieka tylko do tego, co
naturalne, bedzie zawsze utomna.

#Ch": Ale czy akurat w szkole musi by¢ ko-
niecznie ta edukacja religijna? Czy to nie
w domu, w Kosciele powinna przebiegac
taka formacja?

A.G.: Nie chodzi tu o ,,edukacje religijng”
rozumiang jako przekazanie okreslonego
zasobu wiedzy teologicznej czy religijnej,
ale o to, ze prawda o cztowieku, naturze,
kulturze musi by¢ dopetniona prawda
0 Bogu - ona musi przenika¢ kazdy aspekt
procesu wychowania cztowieka. Szkota ka-
tolicka (bo to, co méwimy, odnosi sie do
religii prawdziwej) to taka, w ktorej o Bogu
nie zapomina sie w zadnym momencie.
Niestety, postepujacy sekularyzm (tac. sa-
ecularis = §wieckiy saeculum = $wiat, zycie
doczesne), negujacy wtadze Boga i wszelka
wartos¢ religii, takze w tej dziedzinie do-
konat ogromnego spustoszenia i zaktama-
nia rzeczywistosci. W konsekwencji pro-
wadzi on do ubostwienia §wiata w miejsce
Boga. Tymczasem edukacja religijna przy-
wraca wilasciwy porzadek rzeczy, przyznaje
charakter absolutny tylko Bogu i wskazu-
je na cztowieka jako na istote otwartg na
transcendencje.
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»Ch": Ale czy to oznacza, ze przy kazdej
szkolnej sankcji powotujemy si¢ na Boga
i Pismo Swiete? Dzis wszystkim to pachnie
przymusem religijnym...

A.G.: Co do ,,przymusu religijnego”, to
widze to zupelnie inaczej: brakuje go na-
wet tam, gdzie bym si¢ go spodziewat.
Nie bede jednak rozwijat tego watku.
Jesli chodzi o postawione pytanie, to
nie wolno nam mieszac¢ r6znych (cho¢
w zadnym wypadku nie przeciwstaw-
nych) porzadkéw, w tym porzadku wiary
i rozumu. Nie mozna jednak tez reduko-
wac rozumu tylko do sfery empirycz-
no-naukowej. Musi on by¢ otwarty na
petnie bytu. Benedykt XVI w katechezie
z 16 czerwca 2010 1. powiedziat: ,Wiara
bowiem chroni rozum przed utratg za-
ufania do wtasnych mozliwosci, pobu-
dza go do otwierania si¢ na coraz szersze
horyzonty, zache¢ca do szukania funda-
mentéw, a kiedy rozum zgtebia nadprzy-
rodzong sfere wiezi Boga i cztowieka,
wzbogaca jego dzielo”. W dziatalnosci
dydaktycznej szkoty trzeba dba¢ o po-
szanowanie wtasnego przedmiotu i me-
tod kazdej z wyktadanych nauk. Przed-
miotem szczegb6lnej troski winno by¢
zdobywanie i przekazywanie wiedzy
prawdziwej, czyli takiej, ktoéra odpowia-
da istniejgcemu stanowi rzeczy. Jej prze-
ciwienstwem jest snucie mysli bez ich
odniesienia do rzeczywisto$ci. Wiedza
o rzeczach, sprawach ludzkich, tworczo-
Sci bierze sie z naturalnego do$wiadczenia
ludzkiego, zas wiedza o Bogu z Jego obja-
wienia. Nalezy o tym pamietac.

#»Ch": Czyli w szkole publicznej powinna
byé modlitwa?

A.G.: Katechizm kard. Gasparriego defi-
niuje modlitwe jako ,,pobozne wzniesienie
duszy do Boga, zeby Mu oddawac czes¢,
dziekowac za otrzymane dobrodziej-
stwa, prosi¢ Go o odpuszczenie grzechow
i o inne rzeczy potrzebne lub pozyteczne
badz dla nas samych, badz tez dla dru-
gich”. Cztowiek stworzony jest po to, aby
chwali¢ Pana Boga i oddawa¢ Mu czes¢.
Katoliccy rodzice majg prawo dopominaé
sie 0 obecno$¢ modlitwy w codziennym
zyciu szkoty. W oparciu o swoje do§wiad-
czenie musze jednak przyznac, ze w obec-
nym systemie o§wiaty zapewnienie dziec-
ku katolickiej edukacji jest bardzo trudne.
Dotyczy to zarowno szko6t publicznych,
jak i niepublicznych, a czasami, niestety,
nawet tych, ktore zwg si¢ katolickimi. Na
marginesie dodam, ze nawet obowigzuja-
ce przepisy prawne (wbrew praktyce sto-
sowanej przez niektore kuratoria o§wia-
ty) nie zabraniaja modlitwy w szkotach
publicznych takze poza lekcjami religii.
Mowi o tym § 12 rozporzadzenia Mini-
stra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwiet-
nia 1992 r. w sprawie warunkéw i sposobu
organizowania nauki religii w publicznych
przedszkolach i szkotach, w ktérym czyta-
my: ,W pomieszczeniach szkolnych moze
by¢ umieszczony krzyz. W szkole mozna
takze odmawia¢ modlitwe przed i po za-
jeciach. Odmawianie modlitwy w szkole
powinno by¢ wyrazem wspolnego dazenia
ucznioéw oraz taktu i delikatnosci ze strony

nauczycieli i wychowawcow”.
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»Ch": Czy wedtug rozporzqdzenia koniecz-
na jest zatem zgoda wszystkich uczniow
i rodzicow, a takze nauczycieli i dyrekcji,
by taka modlitwa miata miejsce?

A.G.: Uwazam, ze taka interpretacja przy-
wotanego przepisu jest daleko idacym nad-
uzyciem. Osoby, ktore sobie tego nie zycza,
nie musza si¢ modli¢. Z katolickiej nauki
wynika zasada podlegtosci wspolnot po-
litycznych wiadzy Chrystusa. Wiem, ze to
nie jest popularne, ale Pius XI w encykli-
ce Quas primas (czasami przeciwstawia-
nej soborowej deklaracji o wolnosci reli-
gijnej Dignitatis humanae), poswieconej
spotecznemu panowaniu Chrystusa, na-
pisat: ,,nie ma tu zadnej r6znicy miedzy
jednostkami, rodzinami czy panstwami,
poniewaz ludzie zlaczeni w spoteczen-
stwie nie mniej podlegaja wtadzy Chry-
stusa, jak jednostki”, a dalej czytamy:
,Chrystus Pan kroluje w konicu w spotecz-
nosci panstwowej, gdy najwyzsza czesé
oddaje sie Bogu, a z Boga wyprowadza si¢
pochodzenie wiadzy i wszystkie jej prawa,
azeby tym samym nie byto naduzycia ze
strony rzadzacych ani braku rozumnego
postuszenstwa ze strony poddanych i aby
Kosciot cieszyt si¢ tym stanowiskiem, ja-
kie mu sam Zbawiciel wyznaczyt, to jest
byt uznany jako organizacja niezalezna,
jako nauczyciel i przewodnik panstw i na-
rodéw, nie w tym znaczeniu, jakoby miat
wtadze panstwowa zmniejsza¢ — albowiem
panstwa posiadaja w swoim porzadku pet-
no$¢ wtadzy - ale na to, aby je udoskona-
li¢ podobnie jak taska udoskonala nature
ludzka. W ten sposéb stang sie panstwa

dla ludzi walng pomoca w osiagnieciu naj-
wyzszego celu, ktorym jest szczesSliwosé
wieczna, a rownoczesnie dadzg trwatg
podstawe dla pomyslnosci doczesne;j”.

»Ch": Co zmienia modlitwa w szkole?

A.G.: Modlitwa winna by¢ tylko jednym
z przejawow tego, czym zyje wspolnota
szkolna, a przynajmniej jej czes¢. Jesli jest
inaczej, to rzeczywiscie nie ma ona wte-
dy sensu. Jednoczesnie nalezy pamiegtac,
ze spos6b modlenia determinuje nieja-
ko sposob wierzenia (oczywiscie zasada
lex orandi, lex credendi odnosi si¢ przede
wszystkim do liturgii).

»Ch”: Czy zatem wierzqcy uczniowie po-
winni zbierac sie osobno na modlitwe, po-
winni mie¢ mozliwos¢ spotkania w czyms
w rodzaju oratorium?

A.G.: Powinni, bo obecno$¢ Boga w kaz-
dej przestrzeni zycia cztowieka jest ko-
nieczna. Tylko ze w obecnej sytuacji,
zrobwnania w prawach prawdy i btedu,
w obliczu szerzacego sie relatywizmu (we
wszystkich mozliwych odmianach), jest
to mato prawdopodobne. Dlatego rodzi-
ce zatroskani o wtasciwg edukacje swo-
ich dzieci muszg sami o to zadbac. Jedng
z drog jest zaktadanie i troska o rozwoj
szkot prawdziwie katolickich, tzn. wier-
nych tradycyjnemu nauczaniu Kosciota
we wszystkich aspektach ich funkcjono-
wania. Przypomnijmy w tym miejscu za
Benedyktem XVI, ze ortodoksja to stuszny
sposob wielbienia Boga.
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»Ch": Czy to nie prowadzi do niebezpie-
czenistwa powstawania katolickiego getta?
Przeciez ci katoliccy uczniowie, ktorzy nie
przyjdg do szkoty publicznej, zostawiajg
reszte jak jakgs massa damnata. Nie bedg
juz Swiadectwem.

A.G.: Najpierw pozwo6lmy im samym
wzrastaé w ,;madrosci, latach i tasce”,
stworzmy mozliwie najlepsze warunki ku
temu. Ci uczniowie musza sami, wspot-
pracujac z taska Boza, ,,obra¢ wtasciwy
kurs” w swoim Zyciu. A niesprzyjajace
warunki moga im to uniemozliwi¢ albo
przynajmniej utrudnic. Dzisiejsza szkota
ufundowana jest na zatozeniach, ktore nie
tylko nie sprzyjaja katolickiemu ksztalce-
niu i wychowaniu, ale s3 wobec nich wro-
gie. Oczywiscie nie chodzi mi o to, aby bez
walki pozwoli¢ na dalsze zawtaszczanie
edukacji przez sily nowoczesnego anty-
porzadku. Nalezy probowa¢ wprowadzaé
spoteczne Krolowanie Chrystusa, ktore
przeciez rozciaga sie na wszystkich ludzi,
takze w przestrzen systemu edukacji. Pa-
mietaé nalezy, ze szkolnictwo publiczne
finansowane jest z naszych pieniedzy,
mamy prawo domagac si¢ tego, aby stu-
zyly prawdziwemu dobru. Jako rodzice
jesteSmy jednak przede wszystkim odpo-
wiedzialni za katolickie wychowanie na-
szych dzieci. Od tego nikt nie moze si¢
dyspensowac, nawet gdyby chciat. W tym
kontekscie czesto cytuje stowa z encykliki
Leona XIII Sapientiae christianae: ,,Rodzi-
ce z natury majg prawo ksztalcenia tych,
ktorych zrodzili, z tym obowiazkiem, by
wychowanie i nauka dzieci byty zgodne

z celem, dla ktorego z taski Boga otrzymali
potomstwo”.

»Ch": Czy jednak nie ocierasz si¢ o pomyst
na indoktrynacje? Czy nie trzeba, zeby byta
jakas przestrzen, do ktorej nie bedziemy
mieszac Boga?

A.G.: Czy oparcie catego zycia cztowie-
ka na Prawdzie jest indoktrynacjg? Czy
wskazywanie obiektywnego celu wycho-
wania jest indoktrynacja? Jesli celem zy-
cia cztowieka jest budowanie swojego
cztowieczenstwa w perspektywie osta-
tecznego celu zycia, to Boga nie mozna
»Wytaczyé poza nawias” nigdy i nigdzie.
W udzielonym niedawno wywiadzie dla
,Christianitas” (nr 58/2014 — przyp. TR)
powiedziatem, ze szkota przestata by¢
miejscem poszukiwania prawdy, stata sie
przestrzenia Scierania si¢ rozmaitych ide-
ologii. Uczen postrzegany jest w niej jako
»surowiec do obrobki” — to jest indoktry-
nacja, ktéra dokonuje sie niejako systemo-
wo. Indoktrynacja moze dokonywac sie
zardwno na ptaszczyzZnie celow, jak i sto-
sowanych metod wychowawczych.

»Ch": Ale dzis rzeczywistosc religijna jest
mocno zrelatywizowana, wielu ludzi nie
wierzy, wielu obawia sie, ze za religijno-
Scig stoi manipulacja lub mentalnos¢ stra-
chu w rodzaju ,,Bozia ci¢ pokara”. Nie chcg
czegos takiego dla swoich dzieci.

A.G.: Tak, to prawda — wielu tak wtasnie
mySli. Jednak czy odpowiedzia na t¢ fal-

SzZywa postawe wobec rzeczywistosci ma
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by¢ utrwalanie Srodowiska, ktéremu 6w
relatywizm ,,zawdzieczamy”? Wspieranie
— chociazby poprzez uczestnictwo — szkol-
nictwa, ktore jest skrajnie zideologizowa-
ne, oparte na fatszywym obrazie cztowie-
ka i Swiata, ktory go otacza, nie méwigc
o nadprzyrodzonosci. Szkolnictwa, ktore
wychodzac z zatozenia (nawet jesli nie jest
ono nigdzie wyrazone wprost), ze religia
jest czyms fatszywym czy niebezpiecznym,
bedzie od niej odstreczato. Raz jeszcze pra-
gne zaznaczyc, ze nie wierze w to, ze (po-
zwol, ze zacytuje stowa Etienne’a Gilsona
z ksigzki Pour un Ordre Catholique): ,,ka-
tolik wchodzac do szkolnictwa panstwo-
wego, wniesie tam ze sobg katolicyzm. [...]
tysiac nauczycieli katolikow, z ktérych za-
den nie naucza btedu, zawsze naleze¢ be-
dzie do innego gatunku niz jeden nauczy-
ciel katolicki, ktorego lekcja zaczyna sie od
Ojcze nasz i ktory uczac prawdy, uczy tez
swych uczniéw, gdzie lezy Zrodto prawdy:
[...] To, ze ze szkot publicznych wychodza
katolicy i ksieza, nie jest rzecza dziwna,
a nawet pod wieloma wzgledami po-
myslng. Jak dtugo beda rodziny katolickie
czuwajace nad wychowaniem religijnym,
wiara dzieci ocaleje — ale kto przygotuje
te rodziny?”. Stowa te, mimo ze wypo-
wiedziane przed wielu laty, w kontekscie
szkolnictwa francuskiego doskonale pasu-
ja rowniez do opisania naszej aktualnej
sytuacji w Polsce.

»Ch™: Czy mozesz wyobrazic sobie taki mo-
ment, kiedy powiedziatbys nauczycielowi,
uczniowi lub jakiemus rodzicowi — Boga do
tego nie mieszaj?

A.G.: ,,Bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢
i jestesmy...” — poucza nas Pismo Swiete.
Nie ma takiej sytuacji w naszym zyciu,
z ktérej byloby mozna usuna¢ Pana Boga.
Wszystkie nasze uczynki ostatecznie po-
winny miec za cel Boga i Jego chwate. Po-
trzebna jest tu jednak pewna powsciagli-
wos¢. Nie mozemy przyzywac Pana Boga
beztrosko czy tez uzywac Jego imienia do
naszych ludzkich zagrywek — szczegolnie
w sytuacjach, gdy czyny nie odpowiadaja
stowom. Nie wolno tez zastepowac ,,wolg
Pana Boga” obowiazku rozwijania i uzy-
wania naszych wtadz duchowych: rozu-
mu i woli. Cztowiek jest istotg zdolng do
osobistych wyborow (,,Gdzie jest koniecz-
nos¢ — powiada $w. Hieronim - nie ma
korony ani potepienia”), ale jego wola jest
ukierunkowana (zdeterminowana) na do-
bro. Nie kazdy nasz wybér ,,obciaza” Boga
— wolnosci uczymy sie, wybierajac dobro.
Mozna chyba powiedzie¢: cztowieku, gdy
nie wybierasz dobra, gdy przez to nie sta-
jesz sie bardziej dojrzaty i wolny — to nie
mieszaj do tego Boga.

»Ch": A ocene ucznia mozna usprawiedli-
wiaé jego stosunkiem do Boga, wiary czy
religii?

A.G.: Nie mozemy powazy¢ si¢ na oceng
»stopnia §wietosci” czy ,,poziomu wiary
ucznia” — nie do nas to nalezy. Ocenia-
nie r6znych obszaréw aktywnosci ucznia
musi si¢ dokonywaé z poszanowaniem
ich specyfiki. I tak np. ocena z fizyki jest
informacja o postepach ucznia w zakresie
wiedzy i umiejetnosci z tego przedmiotu.
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Ocena ze sprawowania bedzie dotyczyta
innego aspektu funkcjonowania dziecka
w szkole. Przy jej wystawianiu nie da sie
abstrahowac¢ od oceny postaw ucznia, kto-
re odnosimy do pytan o dobro i zto, praw-
de i fatsz. Musimy zestawic je z zasadami
prawa moralnego, odnie$¢ do Boga. Jesz-
cze inaczej wyglada kwestia oceny z kate-
chezy, gdzie zdobywamy wiedzg z zakresu
»Spraw Boskich” — zaangazowanie i poste-
py ucznia w tym wtlasnie obszarze moga
i winny by¢ tu przedmiotem oceny. Sza-
cunek dla Prawdy i religii katolickiej jest
fundamentem szkoty katolickiej, rowniez
przyjete w niej zasady oceniania musza
z niego wynikac.

#»Ch": A co z przedmiotami, w ramach kto-
rych moze dochodzi¢ do pewnych sprzecz-
nosci pomiedzy religiq a naukq? Dwa
oczywiste przyktady to biologia, z jej ate-
istycznym zasadniczo ewolucjonizmem, oraz
fizyka czy chemia, takze osadzona w scjen-
tystycznych wizjach kosmologicznych.

A.G.: W tym, co podaje szkota katolicka,
nie moze by¢ nic obiektywnie sprzecznego
z naukg Kosciota. Ewentualne tresci o ta-
kim charakterze (np. w podreczniku, lek-
turze) muszg zosta¢ odpowiednio skomen-
towane i skonfrontowane z nauczaniem
katolickim. Oczywiscie musi by¢ zacho-
wany przedmiot i metoda kazdej z nauk,
argument biblijny czy religijny nie powi-
nien zastepowac argumentu naukowego
we wiasciwym mu miejscu. Jest to zadanie
dos¢ trudne, gdyz nowozytne pozytywi-
styczne mySlenie uznaje za jedynie warto-

Sciowe nauki szczegdtowe z ich metodami
charakteryzujacymi sie okreslonym stop-
niem prawdopodobienstwa, powtarzal-
noscig i kompatybilnoscig. Tymczasem
teorie naukowe tez sie czasami dezaktu-
alizuja, a niejednokrotnie uznaje si¢ za
nie wrecz hipotezy (czyli przypuszczenia),
ktore staja sie paradygmatami dla danej
dziedziny nauki, wyznaczajacymi mode-
lowy sposéb myslenia. Doskonatym tego
przyktadem jest wiasnie ewolucjonizm
(caly program nauczania biologii w szkole
jest niejako ,,ustawiony” pod katem ewo-
lucjonizmu; inne punkty widzenia nie sa
praktycznie brane pod uwage). Tak rozu-
miane poznanie nie jest juz ukierunkowa-
ne na Prawde, a na r6znorakie korzysci.
Wydaje sie, ze przedmioty przyrodnicze
i tzw. Sciste powinny odegra¢ wazna role
w budowaniu takiego obrazu $wiata, ktory
otwiera na Stworce.

#»Ch": Czy jednak religia nie powinna by¢
oddzielona od nauk przyrodniczych? My-
sle, ze nawet dla wielu wierzgcych nad-
zor dogmatu nad naukq bedzie wyglgdat
niepowaznie...

A.G.: Wyraznie podkreslatem potrzebe
uszanowania autonomii kazdej z nauk ze
wzgledu na jej przedmiot i metode - to
po pierwsze. Po drugie, poznanie religijne
nie jest ,,gorsza forma poznania”. Przede
wszystkim chodzi o to, aby zaréwno na
gruncie poznania przyrodniczego, jak
i religijnego zachowaé uczciwos¢, dazyc
do prawdy, ktéra w pierwszym wypadku
jest niejako odczytywana ze $wiata natu-
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ry, a w drugim pochodzi z nadprzyrodzo-
nego Objawienia. Nauki przyrodnicze ze
swej natury nie s3 w stanie odpowiedzie¢
na pytania dotyczace Boga, poczatku swia-
ta, celu zycia cztowieka — a wigc kwestie
najistotniejsze — bo to jest domeng religii.
O tym trzeba rozmawiac¢ z dzie¢mi i mto-
dzieza, broni¢ je przed podejsciem redu-
kujacym calg rzeczywistos¢ do — jak sam
powiedziate$ — ,,scjentystycznych wizji
kosmologicznych”.

#Ch": Caty czas probuje zrozumiec, czym
szkota katolicka rézni si¢ od szkoty np. fun-
damentalistow biblijnych, a z drugiej stro-
ny radykalnych laicyzatoréw, ktorzy niosq
kaganek swoich ideologii. Czy ani jednym,
ani drugim nie zalezy na prawdzie?

A.G.: Prawda pozwala na wyrozumiatos¢
wobec bledu (ktory moze zdarzy¢ si¢ kaz-
demu), ale nie pozwala tolerowac tego, co
prawde narusza (np. relatywizm, irracjo-
nalizm). Uczy nas tego cata klasyczna tra-
dycja filozoficzna, stojaca na gruncie reali-
zmu poznawczego. Tymczasem w gruncie
rzeczy zarbwno fundamentalisci biblijni,
jak i r6znej masci laicyzujacy ideolodzy
wychodzg od wtasnych projekcji myslo-
wych, a nie od rzeczywistosci takiej, jaka
ona jest. Dotyczy to takze aspektu praw-
dy o cztowieku - sprawy fundamentalnej
w wychowaniu. Kiedy$ ustyszatem zda-
nie, ze fundamentali$ci w swoim poszu-
kiwaniu pewnosci zamienili ryzyko wiary
w ,,nieobliczalnego” Boga na ,,obliczalng”
(sprowadzong do martwej litery) Biblie.
By¢ moze co$ w tym jest. Natomiast ci dru-

dzy prébuja realizowac¢ wilasne projekty
uszczesliwienia cztowieka, ktorego traktu-
ja czestokro¢ jako tworzywo (nawet jesli
glosza, ze to cztowiek jest celem wszela-
kich ich dziatan). Najczesciej taczy sie to
z krytyka ludzkiego poznania w jego daze-
niu do prawdziwosci. Tymczasem szkota
katolicka musi odnosi¢ si¢ do realnej rze-
czywistosci, wskazywad, ze wiara posia-
da wtasciwe sobie znaczenia poznawcze,
za$ metafizyka tradycyjna i teologia to nie
sa uzurpacje ludzkiego umystu. Porzadek
naturalny musi by¢ dopetniony nadprzy-
rodzonym, bo taka jest Prawda o Bogu,
Swiecie i cztowieku.

»Ch”: Jak jednak przekonywaé do takiej
szkoty w swiecie wierzgcym w sekulary-
zacje i pragmatyczne podejscie do eduka-
¢ji? Edukacja katolicka jest traktowana jak
kazda inna propozycja ideologiczna, a na-
wet gorzej...

A.G.: Rzeczywiscie, nawet w niektorych
Srodowiskach koscielnych nastapita rela-
tywizacja potrzeby istnienia odrebnych
szkot katolickich. Tymczasem szkota ka-
tolicka — opierajaca sie na fundamencie
Magisterium i czerpiaca z dziedzictwa
szkolnictwa klasycznego — to sprawdzony
model ksztatcenia, ktéry moze stanowic
alternatywe dla panstwowego, zideologi-
zowanego systemu edukacji. Wiele oséb
— reprezentujgcych zresztg rozne stanowi-
ska §wiatopogladowe — krytycznie patrzy
na to, co dzieje sie z naszym systemem
o$wiaty. Czestokro¢ tylko intuicyjnie czu-
ja, ze cos jest nie tak. Widzg — nawet jesli
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tego nie potrafig czy nie chca tak nazwaé
— ze w systemie edukacji brakuje catoscio-
wego podejscia do ucznia; nie dokonuje
sie usprawnienie jego wszystkich wtadz,
gtownie poznawczych i pozadawczych,
brak jest wizji tego, kim jest cztowiek i jaki
jest cel jego zycia. Mtodzi ludzie nie radzg
sobie z podstawowymi zyciowymi proble-
mami, nie rozumieja otaczajacej ich rze-
czywistosci, nie potrafig wzigé odpowie-
dzialnosci za swoje czyny i decyzje. Moim
zdaniem najskuteczniejszym sposobem na
zaradzenie wszystkim tym bolgczkom jest
powrdt do — sprawdzonej przez pokolenia,
nieoderwanej od rzeczywistosci i prawdy
o cztowieku — edukacji klasycznej. Wycho-
wanie pojmuje ona jako aktualizacje tych
doskonatosci cztowieka, ktore przystuguja
mu z ,,natury”, umozliwiajac osiagniecie
petni cztowieczenistwa poprzez odnalezie-
nie i realizacje¢ wiasciwego celu zycia. Edu-
kacja klasyczna daje narzedzia (zawarte
chociazby w klasycznej metodzie naucza-
nia nazywanej trivium i quadrivium) do
takiego usprawnienia umystu, ze staje si¢
on zdolny do samodzielnego rozwigzywa-
nia problemoéw. Cztowiek z tak uksztatto-
wanym umystem jest zdecydowanie mniej
podatny na wszelkiego rodzaju manipula-
cje. Tutaj tez pewnie mamy odpowiedz na
pytanie, dlaczego w czasach nowozytnych,
a szczegdlnie na przestrzeni ostatnich
dwustu lat, tak skutecznie wyrugowano
6w model ksztatcenia z upanstwowionej,
przymusowej szkoty. Czy da si¢ przeko-
naé wszystkich? Zapewne nie. Nigdy ce-
lem moich dziatan nie byto ,,zbawianie na
site” catego Swiata, lecz raczej tworzenie

przestrzeni i Srodowisk, w ktorych ludzie
pragnacy wychowywacé swoje dzieci zgod-
nie z takimi wtasnie zatozeniami beda
mieli takg mozliwos¢. Nie jest to jednak
zadanie fatwe, ciagle si¢ o tym przekonuje.

#»Ch": Czym w konkretach charakteryzuje
si¢ edukacja klasyczna? Uzywajgc skro-
tu myslowego, ktory obserwuje u ludzi jej
niechetnych, to edukacja za pomocqg klapsa
i strachu przed Panem Bogiem...

A.G.: Edukacja klasyczna oparta jest
na realistycznym podejsciu do prawdy
i rzeczywistoSci; daje rozumienie Swiata
i wskazuje wtasciwy cel zycia ludzkiego
w wymiarze naturalnym i nadprzyrodzo-
nym — przygotowuje nas do zycia piek-
nego i dobrego. Narodzila si¢ ona w sta-
rozytnej Grecji (paideia), nastepnie swoj
wklad w jej rozwo6j miat starozytny Rzym,
a wreszcie zostata przejeta i zaadoptowa-
na przez $wiat chrzescijanski. Szczeg6lna
rola w tym wzgledzie przypadta Kasjodo-
rowi, ktory przyczynit si¢ do upowszech-
nienia modelu edukacji opartego ostatecz-
nie na podziale sztuk wyzwolonych (czyli
nauk czy tez umiejetnosci Swieckich)
na trivium (gramatyka, retoryka, dialekty-
ka) i quadrivium (arytmetyka, geometria,
astronomia, muzyka). Edukacja klasyczna
opiera si¢ na realistycznej antropologii,
a jednym z jej zatozen jest zdolnos¢ czto-
wieka do zdobywania sprawnosci intelek-
tualnych (pojetnos¢, wiedza, madrosc),
a takze — bardziej w aspekcie wychowaw-
czym ksztatcenia — cnét (roztropnosé,

sprawiedliwos¢, umiarkowanie i mestwo),
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ktore usprawniaja nas w sposob trwaty
do dobrego dziatania. Celem tak pojetej
edukaciji jest zatem ,,usprawnienie” czto-
wieka, uzyskanie przez niego wiekszej
samodzielnosci umystowej i moralnej,
a wiegcej ludzkiej dojrzatosci. Trzeba pa-
mietaé, ze aktualizacji wymaga nie tylko
wymiar intelektualno-wolitywny czto-
wieka, ale takze biologiczny i zmystowy.
Sposobem prowadzacym do uspraw-
nienia intelektu s3 ,,sztuki wyzwolone”
— trivium odnosi si¢ przede wszystkim do
stowa, a quadrivium do liczby, po ktérych
dopiero przychodzi czas na zdobywanie
wiedzy. Zaznaczmy, ze odwrocenie tego
porzadku w czasach nowozytnych przy-
niosto — juz we wczesnych etapach edu-
kacji — ogrom wiedzy szczegbtowej (en-
cyklopedycznej) i wprowadzanie coraz
weze$niej waskich specjalizacji (w wypad-
ku naszego systemu szkolnego wyraznie
widzimy je juz na etapie gimnazjalnym).
Caly czas nalezy mie¢ na uwadze to, ze —
jak zaznaczytem na poczatku — edukacja
klasyczna wychowanie i ksztalcenie czto-
wieka stawia w perspektywie Objawienia
i podporzagdkowuje nadrzednemu celowi
zycia cztowieka, a jest nim zbawienie.

wCh": Czy widzisz roznice pomiedzy wy-
chowankami szkot katolickich czy o modelu
klasycznym a absolwentami szkét publicz-
nych czy wolnosciowych?

A.G.: Trzeba sie strzec przed zbyt dale-
ko idacymi uogodlnieniami. Oceny trzeba
odnosi¢ do konkretnych szkot, gdyz nie
zawsze ,,rzeczywisto$¢ edukacyjna” da-
nej placowki odpowiada jej nazwie. Poza
tym nalezy zdawac sobie sprawe z tego, ze
szkota — nawet najlepsza — nie jest w sta-
nie zastgpic rodziny. I nawet nie powinna
tego robi¢. Poza tym w zyciu doczesnym,
bez taski nadprzyrodzonej, nigdy nie prze-
zwyciezymy utomnosci naszej natury. Juz
jednak nawet gdy mamy do czynienia
z rzetelnie realizowanym realistycznym
programem wychowawczym i dydaktycz-
nym, opartym na Prawdzie (nawet jesli to
jeszcze dos¢ odlegte od edukacji klasycznej
W wyzej zarysowanym rozumieniu) — roz-
nice sg az nazbyt widoczne. Absolwenci
takich szkot nie postrzegajg rzeczywistosci
wedle pewnych wpojonych im ,,klisz ide-
ologicznych”. Bardzo czesto widag, Ze nie
tylko potrafig wybiera¢ dobro, ale potrafig
wybra¢ dobro wtasciwe. No i to, co chyba
jest najwazniejsze, maja Swiadomos¢ tego,
ze ich ojczyzna jest w Niebie. W zwigzku
z tym sa mniej sktonni wierzy¢ w to, ze
cztowiek moze osiagac petnie szczescia
o wiasnych sitach, i to juz tu, na Ziemi. B

Rozmawiat Tomasz Rowirski
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Zranieni Bogiem

Rozmowa z Bogng Biateckq, psychologiem

»Christianitas”: Czy mozna zycie ducho-
we odréoznic od psychicznego?

Bogna Biatecka: Jesli spojrze¢ na etymo-
logie i definicje, to psychologia jest nauka
o duszy.

#Ch”: Ale czy psychologowie rozrézniajg
te dwie sprawy?

B.B.: Z punktu widzenia klasycznej psy-
choanalizy, to zycie duchowe jest tylko
produktem ubocznym pewnych potrzeb,
ktore zostaty wyparte i sttumione przez
kulture. Wedtug Freuda duchowos¢ wy-
nika z mechanizméw obronnych, ktore
stosujemy, poniewaz nie mozemy zaspo-
koi¢ swoich najbardziej podstawowych
pragnien, np. seksualnych. Jesli nie mo-
zemy ich zaspokoi¢, to zaczynamy sobie
racjonalizowac i wymysla¢ inne sposoby
ich zapewnienia zgodne z kulturg i jej
wymaganiami. Psychoanaliza sprowadza
cztowieka do poziomu popedéw wspol-
nych ludziom i zwierzgtom. A poniewaz
my, jako ludzie, myslimy, mamy o wiele
trudniej z ich zaspokajaniem niz zwierze-
ta, ktore po prostu sobie Zyjg i robig, co
im instynkt kaze. Cztowiek z kolei musi

kombinowa¢, zeby te popedy zaspokoil.
Gdy nie mozemy ich zaspokoi¢ w sposéb
naturalny, podstawowy, sa one sublimo-
wane i pojawiaja si¢ w postaci potrzeb
zastepczych, jak choéby tesknoty ducho-
we. Inny przyktad: jesli sie patrzy na ten
problem z punktu widzenia teorii Abra-
hama Maslowa, to takze duchowos¢ jest
wtorna. Dopiero gdy zostang zaspokojone
nasze potrzeby biologiczne, pojawiaja si¢
potrzeby emocjonalne, takie jak pragnienie
bezpieczenstwa czy chec bycia kochanym.
A dopiero potem pojawiajg sie potrzeby
bardziej jeszcze wysublimowane, jak cho¢-
by duchowos¢, zwigzane z tym, ze chcemy
sie¢ samorealizowaé, chcemy mie¢ poczucie

sensu i celu zycia.

Generalnie dusza jako taka w psychologii,
wbrew etymologii stowa — nie jest uzna-
wana, opisywana. Psychologia opisuje tyl-
ko co$, co sprowadza do pojecia potrzeb
duchowych.

»Ch": Podstawowe potrzeby to gtod i seks?
B.B.: To te, bez ktérych nie mozemy zyc

i funkcjonowaé. Musimy miec co jes¢, co
pi¢, mie¢ miejsce, gdzie bedziemy zy¢.



»Ch”: To jest w gruncie rzeczy podobne
do mysli Freuda, duchowosé¢ jako wykwit
ludzkiej natury, u Maslowa zaspokojonej,
a u Freuda nie. Czy jest tu jakies miejsce
dla Boga?

B.B.: Jest miejsce na Boga, ale w sensie
instrumentalnym. W wigkszosci wspo6t-
czesnych koncepcji psychologicznych Bog
jest wtasnie logicznym zaspokojeniem
naszych tesknot. Rozmaici teoretycy mo-
wig, ze religia jest potrzebna cztowieko-
wi dlatego, ze odpowiada na jego potrze-
by wyzszego rzedu. To, czy Bog istnieje,
czy nie istnieje, jest zupetnie nieistotne.
Przedmiotem psychologii nie jest rozwa-
zanie, czy Bog istnieje, czy nie istnieje, tyl-
ko ewentualnie w jaki spos6b koncepcja
Boga moze wptywac na cztowieka i jego
funkcjonowanie.

#»Ch”: Idgc krok dalej w rozumieniu psy-
chologii, bardziej zajmuje sie ona funkcjo-
nowaniem umystu niz pytaniem, czym jest
umyst?

B.B.: Tak, zdecydowanie. Psychologia
mowi o tym, jak funkcjonuje umyst, jak
funkcjonuje cztowiek, jakie sa zwiazki
miedzy tym, co sie dzieje w ciele, a tym,
co si¢ dzieje w umyS$le i w emocjach.
Odpowiada na pytanie ,,jak?”. Mamy
na przyktad co$ takiego jak psychologia
moralnosci, ktora nie bedzie nam mo-
wi¢, co jest dobre, a co zte, tylko bedzie
nam opisywaé, w jaki sposob rozwija sie
zmyst moralny u cztowieka, wyrdzni etapy
roZWOojowe.
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»Ch": Takze wptyw okolicznosci na nasze
dziatanie moralne? Dlaczego nie stosujemy
sie w Zyciu do wlasnych przekonan? To do-
tyczy wolnej woli.

B.B.: Psychologia probuje si¢ troche zaj-
mowa¢ wolng wolg. Ale mam wrazenie,
ze nie jest ona w stanie odpowiedzie¢ na
pytanie, czy wolna wola istnieje. Jakie-
kolwiek eksperymenty czy obserwacje
beda sie sprowadza¢ do wniosku, ze je-
steSmy w stanie wyznaczy¢ pewne czyn-
niki, ktére wplywaja na to, ze cztowiek
dokonuje okreslonych wyboréw. Mozemy
moéwic o tym, ze na jakie$§ zachowania
wplywajg takie czy inne warunki, ale nie
rozstrzygniemy, czy istnieje wolna wola
jako taka.

»Ch": Z tego wynika, ze prawdziwego Boga
do psychologii nie ma co mieszac? To sq
dwie rzeczywistosci funkcjonujgce osobno?

B.B.: Psychologia zajmuje sie Bogiem
w tym sensie, ze zajmuje si¢ wptywem re-
ligii na cztowieka. Na ten temat jest bar-
dzo duzo badan robionych gtéwnie przez
psychologoéw-wojujacych ateistow. Oni
probuja sprowadzi¢ kwestie do tego, ze
religia jest wypelnieniem pewnej pustki,
z ktorg wiekszos¢ ludzi nie jest w stanie
sobie poradzi¢, w zwigzku z czym od-
wotuja si¢ do religii. To daje im poczu-
cie komfortu, pocieszenia. Koniecznos¢
zmierzenia si¢ z tym, Ze jesteSmy przy-
padkowym wynikiem ewolucji, my$lenie
to wynik proceséw chemicznych w mo-

zgu oraz ze nie ma celu, sensu zycia poza
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ewentualnym przedtuzaniem gatunku, dla
wiekszosci ludzi jest trudna do udzwignie-
cia. W zwiazku z tym potrzeba religii jako
czegos, co nas pociesza, daje site do tego,
zeby si¢ od razu nie zabi¢. Mimo takiego
nastawienia tych naukowcéw w publiko-
wanych przez nich badaniach sa bardzo
ciekawe rzeczy. Pokazujg, w jaki sposob
religia pozytywnie wptywa na zycie czto-
wieka. Pozostawiajac na boku pytanie,
czy Bog istnieje, czy nie istnieje, w tych
badaniach wychodzg takie wartoSciowe
wyniki jak choéby to, ze osoby, ktére cho-
dzg regularnie do spowiedzi, sa jednocze-
$nie zdrowsze psychicznie, ale tez ze nie
wystarczy w ,,co$ tam” wierzy¢ i mie¢ du-
chowos¢ ,,jakas tam”. Lepiej sobie radza
w zyciu i sg zdrowsze na umysle te osoby,
ktore stosuja sie do wymogoéw swojej re-
ligii, jej dyscypliny i praktyk.

»Ch": To znaczy, ze chcqc nie chegc, psy-
chologia jest sojusznikiem religii?

B.B.: Ku takiej opinii bym si¢ sktaniata.
Dlatego wtasnie lubie wiele ze wspotcze-
snych badan psychologicznych. Pokazuja
one, ze to, co od dwoch tysiecy lat Ko-
$ci6t ma do powiedzenia wierzacym na
poziomie wskazoéwek dotyczacych prak-
tycznego zycia cztowieka, to sg jednocze-
$nie wskazowki, jesli sie¢ do nich stosu-
jemy, prowadzace ku szczeSliwemu zyciu
juz tu na ziemi, w znaczeniu dawania
poczucia sensu istnienia. Moja ulubio-
na koncepcja psychologiczna, ktéra wy-
chodzi z takich badan, zostata zapropo-
nowana przez Martina Seligmana i jego

zespol. Seligman przeszedt duza ewolucje
jako badacz. Najpierw zajmowat sie wy-
uczong bezradnoscig i tego typu rzecza-
mi, ale w ktorym$ momencie doszedt do
wlasnej perspektywy poznawczej, ktoéra
nazwat psychologia pozytywna. Trafnie
stwierdzit, ze wiekszos¢ psychologii zaj-
muje sie patologia, czyli ze bada sie ludzi
majacych problemy i na podstawie tych
ludzi z problemami uogodlnia si¢ wnioski
o kondycji catosci populacji. To pytanie
retoryczne: co si¢ wie o cztowieku dzieki
takiemu podejsciu? Psychologowie z nur-
tu psychologii pozytywnej mowia, ze to
jest niewtasciwa droga poznania, ponie-
waz nie mozna opisywac normy na pod-
stawie stanu choroby. Oni sami zajeli si¢
funkcjonowaniem cztowieka niemajgcego
wigkszych problemoéw, nieszukajacego po-
mocy psychologicznej. Powiedzieli — zba-
dajmy takich ludzi, ktorzy sobie w spos6b
lepszy, gorszy, ale radzg z zadaniami zycia.
Gdy zaczeli badac¢ takich zwyktych ludzi,
to wyszly im rzeczy inne od dotychczas
znanych w psychologii.

»Ch™: Co na przyktad?

B.B.: Chociazby, ze zalozenia klasycznej
psychoanalizy, wedtug ktorych wszystkim
rzadzi poped, okazaly sie, eufemistycznie
rzecz ujmujac, nie do konca prawdziwe.
Seligman zajat sie¢ badaniem poczucia
szcze$cia u ludzi. Prowadzit te badania
na calym $wiecie, obejmujgc nimi bardzo
wiele os6b. Badat klasyczne rzeczy, kto-
re si¢ popularnie uznaje za warunkujace
szczescie: zdrowie, wyksztalcenie, pienia-



dze, zasobnos¢. Okazato sie, ze to wszyst-
ko nie ma wplywu na poczucie szczescia.
To znaczy, ze naprawdg istnieja np. osoby
przewlekle chore, a jednocze$nie szcze-
Sliwsze od zdrowych. Takich zaskakuja-
cych wynikoéw byto wiecej. Seligmanowi
wyszto, ze to, co daje szczesScie, to jest
poczucie sensu zycia wynikajace z po-
siadania celu. A zatem zaczat bada¢, co
konkretnie daje ludziom poczucie sensu
i celu zycia. Okazato sie, ze jest to styl
zycia nastawiony na rozwijanie i prakty-
kowanie na co dzien swoich zalet. Zalety
te (takie jak wytrwatos¢, dobro¢, umito-
wanie nauki, pokora, roztropnos¢ itp.)
badacze uporzadkowali i zebrali w szes§¢
grup. Gdy przyszto do nadania nazw tym
grupom zalet, otrzymano de facto... sie-
dem daréw Ducha Swietego. Zachwyci-
fo mnie, ze ateista, wskutek naukowych
dociekan, a badat przeciez ludzi w r6z-
nych kulturach, nie tylko w Europie,
ale i w Azji, Australii, Ameryce, Afryce
- otrzymat siedem daréw Ducha Swigte-
go. Okazato sig, ze siedem daréw Ducha
Swietego daje ludziom poczucie szczescia.
Jezeli realizuja je w swoim zyciu. Nie ma
nic pigkniejszego.

»Ch": Zapytam jak adwokat diabta: czy za-
tem psychologia nie wyjasnia nam przypad-
kiem duchowosci? Czy to nie potwierdza
ateizmu takiego badacza, ktory jest przeko-
nany, ze naturalistycznie rozgryzt nadprzy-
rodzony charakter daréw Ducha Swietego?
Moze Seligman sobie mysli: psychologia to
nasza gnoza, mozemy znalez¢ klucz do na-
tury cztowieka bez odniesienia do religii.
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B.B.: Dobrze robione badania rzeczywi-
Scie tadnie nam opisujg nature cztowie-
ka. Bytoby dziwne, gdyby tego nie robity.
Tym bardziej gdy zaktadamy, Ze nasza re-
ligia jest religia prawdziwa. Jest dla mnie
oczywiste, ze dobrze zrobione badania
naukowe beda potwierdza¢ to, co glosi
religia katolicka, i ze to bedzie dobre dla
cztowieka. Mysle tez, ze czg$¢ wnioskow
zalezy od tego, kim jest interpretujacy i jak
patrzy na material badawczy. Ja bede pa-
trze¢ na te badania z takim cielecym za-
chwytem, bo dla mnie jest przejmujace,
ze one potwierdzajg racje Kosciota kato-
lickiego. Profesor Seligman moze patrzeé¢
na to w inny sposob. Zreszta on opisuje
wiasny punkt widzenia w swojej ksigzce.
Formutuje tam taki wniosek: popatrzcie,
wszystkie religie maja w sobie co$ takie-
go, ze odpowiadaja na potrzeby czto-
wieka i rozwijaja si¢ w takim kierunku,
zeby zaspokaja¢ uniwersalne pragnienia
cztowieka. Pamigtajmy jednak podstawe
—badania psychologiczne moga tylko opi-
sa¢ pewne zjawiska, korelacje, zaleznosci,
procesy. Nic nie méwia o istocie cztowie-
czenstwa. To jest poza kompetencjami
psychologii. Nie odpowiedza na pytania:
kim jest cztowiek, czy istnieje wolna wola,
czy cztowiek ma dusze, tylko jak przebie-
gaja pewne obserwowalne procesy.

»Ch": Wyciggne teraz pewien kontrowersyj-
ny temat, ktéry powraca raz na jakis czas
w roznych odstonach. Czy mozna sig¢ le-
czy¢ z probleméw psychicznych modlitwg?
W Kosciele dos¢ mocne jest chyba obecnie
przekonanie, ze tak — mamy Msze o uzdro-
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wienie, rekolekcje uzdrowienia wspomnien,
modlitwy charyzmatyczne.

B.B.: To jest skomplikowana sprawa.

»Ch": Nie oczekuje deklaracji. Jestem cie-
kawy, co myslisz.

B.B.: OdpowiedZ na pytanie bedzie
brzmiata - i tak, i nie. Gdy patrze, jako
psycholog, na modlitwy o uzdrowienie,
to widze ludzi, ktorzy przychodzg z jaki-
mi$ problemami, zranieniami i wchodza
w miejsce, gdzie jest stworzona niesamo-
wita, bardzo pozytywna atmosfera grupo-
wego przezycia. I w tej atmosferze dostaja
cos, co chwilowo daje im potezny tadu-
nek pozytywnych emocji. Ludzie o tych
przezyciach moéwia np., ze doSwiadczyli
absolutnego poczucia spokoju, ogromnej
radosci, tego, ze wszystkie problemy prze-
stajg by¢ na chwile istotne, jest tylko po-
czucie stania w obecnosci Pana Boga. Jako
psycholog nie bede analizowac tego, czy to
rzeczywiscie jest bezposrednia ingerencja
Ducha Swietego w zycie tego cztowieka,
czy nie. Na poziomie psychologicznym
zauwaze po prostu bardzo wysoka daw-
ke pozytywnych emocji, ktore cztowiek
w danej chwili dostaje. Wiadomo, ze to
nie uleczy psychiki, bo nie w taki sposoéb
ona dziata. Jesli poming¢ kwestie jakiego$
autentycznego cudu, o ktérym psychologia
nic nie wie i o ktérym nie moze sie wy-
powiadag, to takie jednorazowe, bardzo
pozytywne doswiadczenie silnych emocji
moze cztowiekowi da¢ pewnego rodzaju
punkt przetamania. To znaczy, Zze osoba,

ktoéra rzeczywiscie przez cate zycie egzy-
stowata w poczuciu absolutnego poczucia
braku wiasnej wartosci, w poczuciu bycia
niekochang, bycia niewarta mitosci, nie-
zdatna do niczego, otrzyma duza dawke
impulséw przekonujacych, ze jest kocha-
na, i to w sposoéb catosciowy, bezwarun-
kowy. Silne doswiadczenie emocjonalne
pomaga czasem zacza wierzyc, ze jest si¢
kochanym np. przez Pana Boga.

»Ch": Emocje mogq przestawic zwrotnice
w mysleniu o sobie?

B.B.: Tak. Na poziomie najglebszego prze-
konania na swoj wlasny temat. Moze na-
stapi¢ przejscie od przekonania, Ze jestem
nic niewart, do poczucia, ze jestem kims,
kogo mozna pokocha¢, do przekonania,
ze B6g mnie kocha, bo wiasnie tego przez
chwile doswiadczytem. Tyle tylko, ze wie-
le 0s6b spodziewa sie, ze efekt emocjo-
nalnego uderzenia pozostanie na zawsze.
I to jest biad. Dlatego spotyka sie osoby
btakajace si¢ z jednej modlitwy o uzdro-
wienie na nastepng. One wciaz szukaja
tego emocjonalnego kopa.

»Ch": Jak narkomani?

B.B.: Tak, bo w tych doswiadczeniach
uwalnia sie bardzo wysoka dawka endor-
fin. To moze by¢ jak uzaleznienie od nar-
kotykow, tylko ze produkowanych przez
wtasne ciato. Moze by¢ tak, ze ktos ocze-
kuje cudu i chodzi na kolejne modlitwy,
by dostawac kolejne uderzenia emocjo-
nalne. Rozumiem, ze dla niektorych oséb



to jest wazne, zeby dozna¢ zastrzyku po-
zytywnych emocji, ktory da nadzieje. Po-
tem jednak musi nastapi¢ bardzo mocna
i czasem wieloletnia praca nad sobg. To
ona dopiero pozwala zacza¢ funkcjono-
wa¢ normalnie.

»Ch": A ta praca ma si¢ odbywac poprzez
kozetke czy konfesjonat?

B.B.: No wtasnie, dobre pytanie. Docho-
dzimy do momentu, ktory jest dla mnie
dosy¢ ciekawy. Czytatam ostatnio ksiazke,
w ktorej psychiatra opisuje temat treningu
radzenia sobie z natogowa ztoscig. Mowi
W niej, ze sa osoby, ktore w sposéb nato-
gowy uruchamiaja si¢ w kierunku ztosci.
Opisuje tez badania pokazujace, w jaki
sposob wyglada funkcjonowanie mézgu
takiej osoby. Mozna to leczy¢ psychotro-
pami, ale o wiele lepiej jest zaczaé ¢wiczy¢
swoj mozg tak, zeby ztosci nie przezywac
zbyt czesto. Autor ten wskazuje, jakie
metody nalezy stosowac, by odzwyczaic¢
mozg od tych emocji. Jednocze$nie czy-
tatam drugi tom ksigzki pt. Zarys teologii
ascetycznej i mistycznej ojca Tanquereya,
gdzie jest mowa o walce z grzechami
gléwnymi, z pokusami. Réwnolegta lek-
tura pokazata mi, ze niesamowite odkry-
cia naukowe najnowszych lat zalecajg te
same metody, ktore byly w konfesjonale
praktykowane przez wieki. Cho¢by medy-
tacja, ktora wedtug tego autora (psycho-
loga) wyrabia nowe §ciezki neuronalne
w moézgu i powoduje jego przebudowanie
w taki sposob, by byl mniej podatny na
emocje zlosci.
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»Ch": Medytacja? To dla wielu wierzgcych
chrzescijan nie brzmi dobrze.

B.B.: W tej ksigzce psychologicznej poda-
ne sa rozne przyktady, cho¢by taka me-
dytacja pochodzenia buddyjskiego. Po-
lega ona na tym, ze bierze si¢ rodzynke
i sie ja kontempluje, wpierw na nig pa-
trzy, obserwuje si¢ jej wyglad w réznym
Swietle, fakture, a nastepnie sie ja ktadzie
na jezyk, bada smak, potem rozgryza. To
moze trwac optymalnie miedzy pietnascie
minut a p6t godziny. I autor konstatuje,
jakie to niesamowite, ze mnisi buddyjscy
co$ takiego wymyslili, i to jest obce naszej
kulturze europejskiej. A przed chwila prze-
ciez czytatam o medytacji Ignacego Loy-
oli... Mysle, zaraz, moment, jesli chodzi
o zewnetrzng forme, to wyglada bardzo
podobnie. Tylko Ze nie rozmys$lam nad
idiotyczna rodzynka, ale nad czyms, co
ma najgtebszy sens, nad Bogiem, nad kon-
kretnym wydarzeniem z Jego zycia. Oczy-
wiScie medytacja katolicka ma na celu
rozwo6j duchowy i moralny cztowieka, jest
ukierunkowana ku Bogu. Medytacje ,,psy-
chologiczne” (a w gruncie rzeczy zwigzane
z religiami Wschodu) sg skoncentrowane
na cztowieku, ukierunkowane ku niemu.
To ogromna ro6znica. Ale nie jest gorszace
czy dziwne, ze na poziomie struktury neu-
ronalnej mézgu medytacja np. o grzechu
pierworodnym i medytacja o rodzynce
beda mie¢ podobne efekty.

Nie mozemy mys$le¢ o duchowosci jako
o czyms, co jest oderwane od naszego
bycia cztowiekiem. JesteSmy caloscia
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psycho-fizyczno-duchows. Jest absolut-
nie oczywiste, ze to sie wszystko ze soba
taczy, ze to, co sie dzieje na poziomie
duchowym, bedzie wptywato na nasze
funkcjonowanie na poziomie emocjo-
nalnym czy wrecz fizycznym. Nie mam
watpliwosci, ze katolicka modlitwa me-
dytacyjna powoduje zmiany w moézgu.
Dobrze, ze dzigki technikom obrazowa-
nia moézgu potrafimy naukowo opisac,
co si¢ dzieje. Z drugiej strony wydaje si¢
wrecz zatosne, ze psychologia pracowicie
dochodzi do praktyk terapeutycznych,
ktore byty wykorzystywane przez wie-
ki nie jako terapia, a narzedzie pomocy
cztowiekowi w dgzeniu do $§wietoSci.
Psychologia wpierw tryumfalnie odrzu-
cita ciemnogrodzkie praktyki KoSciota,
a teraz pracowicie dochodzi do tego, ze
sa dla cztowieka dobre. Wywaza otwarte
drzwi, odkrywa ponownie, ze 2 + 2 = 4.
Tyle ze teraz to nie jest to straszne ka-
tolskie ,,dwa” kaligrafowane gotykiem,
a Swieckie, racjonalne ,,dwa” wydruku
komputerowego, ze si¢ postuze metafora.

wCh”: W popularnym przekazie spotyka-
my przekonanie, ze mozg wytwarza pewne
procesy, ktore kiedys byty opisywane jako
religijne, wiec przeciwstawia sig religie ba-
daniom moézgu, a mozna to opisac zupetnie
inaczej, ze wspoétczesne badania tylko po-
twierdzajq prawdziwos¢ praktyk i oglgdu
Swiata zawartego w Kosciele.

B.B.: Doktadnie tak. Czytajac te badania
naukowe, widze, jak bardzo naukowcy
kombinujg, rozdrabniaja, by tylko wyttu-

maczy¢ wszystko na ateistyczny sposob,
a na koncu i tak dochodzg doktadnie do
tego, co funkcjonuje od dwoch tysiecy lat
w naszej religii. Oczywiscie nie widac¢ tego
tak na pierwszy rzut oka. Jednak cho¢by
lektura dobrych podrecznikéw dla spo-
wiednikéw czy ojcéw duchownych - ta-
kich jak R. Garrigou-Lagrange’a Trzy
okresy Zycia wewnetrznego czy o. Adolfa
Tanquereya Teologia ascetyczna i mistycz-
na — pokazuje to dobitnie.

»Ch": Ale czesto mowimy, ze ksieza za bar-
dzo psychologizujqg w konfesjonale. To jest
uzasadnione?

B.B.: Jest to uzasadnione i stanowi
problem.

»Ch": To jak to jest? Przed chwilg pokaza-
lismy, jak pozytywnie duchowos¢ styka si¢
z psychologig.

B.B.: Tutaj dochodzimy do momentu,
w ktérym jednak pojawia si¢ zasadniczy
rozziew miedzy psychologia a religia ka-
tolicka. Dotyczy on koncepcji cztowieka.
Psychologia wychodzi z zalozenia, ze ro-
dzimy sie¢ doskonali, lecz pdzniej przez
warunki, ktore nas spotykaja, np. niewta-
Sciwa postawe rodzicow, niewtasciwe $ro-
dowisko, ten pierwotny stan doskonato-
$ci moze zostac zepsuty. I wtedy dopiero
pojawiaja sie rozne problemy. Pierwotne
zatozenie jest takie, ze cztowiek rodzi sie
dobry z natury. Jest to absolutna podsta-
wa kazdego rodzaju psychologii. Nato-
miast w religii katolickiej wiemy, ze czto-



wiek, owszem, byt stworzony jako dobry,
doskonaty, ale grzech pierworodny te
nature zepsut. Mimo tego, ze chrzest eli-
minuje skaze grzechu pierworodnego, to
jednak nie wymazuje do konca skutkow
tego grzechu, czyli naszej sktonnosci do
zta. Ta sklonnos¢ jest wpisana w kondycje
ludzkg. Roznica z antropologig psycholo-
giczng jest duza, poniewaz jako katolicy
zaktadamy, Ze o dobro trzeba walczyc,
ze musimy pracowac nad soba, by by¢
dobrymi. A psychologia méwi: musisz
walczy¢ z negatywnymi czynnikami ze-
wnetrznymi, zeby urzeczywistni¢ swoja
dobrg nature.

»Ch": [ te réznice diagnozy ludzkiej natury
widaé w konfesjonale?

B.B.: To widag, jesli ksieza probuja zaprze-
czac katolickiej wizji cztowieka. To znaczy
probuja na site powiedzie¢ penitentowi, ze
tak naprawde to jest dobry, tylko poranio-
ny. Wyladowatam kiedy$ u pewnego ojca
dominikanina, ktéry po tym, jak wymie-
nitam swoje grzechy, zagait: ,,No dobrze,
ale teraz mi powiedz o swoich zaletach”.
Mnie wtedy zatkato. Przysztam do spowie-
dzi, a nie do terapeuty, a wiec pytanie byto
kompletnie nieoczekiwane. Jakby dentysta
mnie zapytal, czy juz zmienitam opony
w samochodzie na letnie. Zatkalo mnie
na jakie$ trzydziesci sekund. A wtedy spo-
wiednik powiedziat: ,Widzisz, twoj pro-
blem polega na tym, Ze masz negatywne
przekonanie na swoj temat i nie umiesz
o sobie nic dobrego powiedzie¢”. Zadat
mi pokute, Zebym codziennie myslata co$
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dobrego na swoj temat. I tak przez dwa
tygodnie. Odesztam od konfesjonatu zi-
rytowana i wygtupiona. Nie dlatego, ze
mam negatywne przekonanie na swoj te-
mat, tylko dlatego, ze zostatam zupetnie
wybita z kontekstu spowiedzi. Powiedzia-
tabym wrecz, ze wytgczyt mi sie przez to
umyst. Po co innego przysztam. Ale potem
sobie pomys$latam, ze rzeczywiscie podob-
no niektoérzy ksigza w ten sposéb prowa-
dza spowiedz, jakby prébowali prowadzi¢
psychoterapie. Mnie si¢ wydaje, ze to mija
sie z celem, Ze to s3 jednak dwie rozne
rzeczy. Jezeli ja przychodze z grzechami, to
sie spodziewam czego$ d propos grzechow,
a nie d propos polepszenia wyobrazenia na
swoj temat.

#»Ch": Widzimy, ze sq takie miejsca, gdzie
wyraznie duchowos¢ spotyka sie z psycho-
logiq, ale tez zobaczyliSmy niebezpieczne
potgczenie pewnych praktyk religijnych
i psychologizowania. Jakich aspektow psy-
chologii nie powinnismy do religii na site
wpychac?

B.B.: Generalnie watpie, czy da sie¢ trak-
towa¢ cztowieka osobno w sensie ducho-
wym i osobno w sensie psychologicznym.
Pomyslmy sobie o takiej sprawie: a co
byto, zanim wynaleziono psychologow?
Mamy czasem taka wizje, ze dopiero jak
wynaleziono psychologie, to zaczeto po-
magaé osobom, ktore przezywaja r6zne
problemy na poziomie funkcjonowania
psychicznego czy trudnosci w relacjach.
A przeciez ludzie sobie wczesniej przez
bardzo dtugi czas jako$ radzili z tymi spra-
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wami. Zatem albo wychodzimy z zatoze-
nia, ze do momentu wynalezienia psycho-
logii wszyscy byli totalnie nieszczesliwi,
albo ze osoby z problemami psychicznymi
byly natychmiast eliminowane ze spote-
czenstwa, albo ze radzono sobie z tym
wczes$niej inaczej i ze w gruncie rzeczy to,
co sie nazywa kierownictwem duchowym,
jest nie tylko kierownictwem duchowym,
ale tez rodzajem kierowania cztowiekiem,
zeby dokonywat wyboréw, ktore sg dla
niego zdrowe, takze w sensie psychicznym.
Czyli nihil novi sub sole. Psychologia od-
krywa rzeczy znane od wiekéw. Jedno-
czes$nie, pozbywszy sie Pana Boga, wpy-
cha idee i rozwigzania, ktore sg skuteczne,
lecz niemoralne, lub nawet zardbwno nie-
moralne, jak i nieskuteczne. To jest moja
refleksja, gdy patrze z jednej strony na
metody walki z grzechami gtownymi czy
pokusami, a z drugiej — na skuteczne me-
tody walki z uzaleznieniami. Zajetam si¢
ostatnio tematem pornografii i seksoho-
lizmu, miedzy innymi dlatego, ze porady
ze strony Swieckich, ateistycznych seksu-
ologdw w tym zakresie s3 z jednej strony
mato skuteczne, a z drugiej s3 wrecz od-
razajace dla os6b wierzacych. W tych po-
radach mozna znalez¢ wskazowki, ktore
sa niemoralne.

#Ch”: Na przyktad?

B.B.: Na przyktad przekaz, Ze masturbacja
jest OK, ale jezeli za duzo si¢ masturbu-
jesz, za duzo ogladasz pornografii i spra-
wia ci to problemy w innych dziedzinach
zycia, to bedziemy pracowac¢ nad tym,

zebys$ bardziej si¢ kontrolowat i opano-
wywat. Przet6zmy to jednak na sytuacje
choroby alkoholowej. Czy moglibySmy
powiedzie¢ alkoholikowi: rozumiem, ze
wpadasz w te ciagi alkoholowe, ale be-
dziemy pracowac nad tym, zeby$ juz nie
pit wodki, ale sporadyczne piwko, od
czasu do czasu napic sie jest przeciez OK.
Chodzi o to, zeby$ miat nad tym kontrole.
Patrzgc na do$wiadczenia z alkoholikami,
widzimy, ze to nie ma szans powodzenia,
ze jedyna rzecz, ktéra moze mu pomoc,
to catkowita abstynencja. Os6b uzaleznio-
nych od pornografii i dotknietych sekso-
holizmem jest coraz wiecej. Gdy oni tra-
fiaja do typowego seksuologa, ten zwykle
nie jest im w stanie pomoéc. Miedzy in-
nymi dlatego, ze to, co im doradza, jest
moralnie nieakceptowalne.

»Ch": Jakie sq twoje wnioski, jesli chodzi
o ten problem?

B.B.: Zaczetam czytac rozne pozycje, ktore
sa dostepne na temat seksoholizmu, i trafi-
fam na jedna, ktora wydata si¢ sensowna.
Potem miatam okazje rozmawiac o porno-
holizmie z osobg, ktéra od paru lat zmaga
sie z problemem. Ten cztowiek starat sie
przeczytac¢ wszystko, co byt w stanie zna-
lez¢ w temacie, i jego opinia o tej ksigzce
byta taka, ze to, co w niej znalazl, to byty
porady, ktore jemu tez pomogty. Jedno-
znacznie wrocity do mnie zasady walki
z pokusami znalezione u Tanquereya. Je-
$li chodzi o wnioski, to mam wrazenie,
ze w dziedzinie psychoterapii, skutecz-
nej psychoterapii, nie zostato wymyslone



nic, co by nie funkcjonowato juz wcze-
$niej w ramach kierownictwa duchowego.
To jest taka moja ostateczna konkluzja.
Tylko ze kierownictwo odnosi sie bezpo-
Srednio do Boga, a psychoterapia wrecz
przeciwnie.

»Ch": Mowitas wczesniej jednak o ate-
istycznych seksuologach. Sq tez inni?

B.B.: Mozemy to rozciagnac na wszyst-
kich psychologéw. Moim podstawowym
problemem ze studiami psychologiczny-
mi, ktore konczytam w latach 9o., byto
przekonanie, ze skoro jest to przedmiot
uniwersytecki, to wszystko, co jest w jego
ramach przekazywane, powinno by¢ wie-
dza majacg podtoze naukowe. I bardzo
dtugo, kilka lat, zajeto mi dochodzenie
do tego, ze przynajmniej potowa z tego,
czego mnie uczono na studiach, to jest
czysty New Age, czyli ze brak tej wiedzy
podstaw naukowych, Ze to sg fantazje od-
wotujace sie do pseudomistycznych bzdur.
Dodatkowo w czasach, kiedy konczytam
psychologie kliniczng na Uniwersytecie
Adama Mickiewicza w Poznaniu, mielismy
pono¢ jeszcze porzadny program studiow.
Wiesci niosa, Ze teraz on si¢ mocniej zi-
deologizowat. Zatem psycholog konczacy
studia, przyjmijmy optymistyczne propor-
cje wiedzy z lat 90., wychodzi z miszma-
szem w gtowie. Ma potaczenie solidnej
wiedzy z jakimi$ totalnymi wymystami.
Zastanawiam sig, na ile ludzie sa w stanie
dokonac¢ rozréznienia, co jest wartosciowe
w tej wiedzy, a co nie jest. To jest bardzo
trudne. Ufamy przeciez naszym uniwer-

Bogna Biatecka Zranieni Bogiem 155

syteckim nauczycielom, ze przedstawiajq
nam wiedze rzetelng. A nalezatoby wziaé
taki jeden czy drugi wyktad, na ktérym
przytacza sie podsumowanie czterdzie-
stu ré6znych badan, i przeczyta¢ zrédta.
Mogtoby si¢ okazagé, ze sam profesor ma
problemy psychologiczne w jakims zakre-
sie i w zwigzku z tym zinterpretowat po
swojemu to czy owo. To wazne pytanie:
co zrobi¢ z tym miszmaszem w gtowach
psychologow?

wCh": To chyba bardzo trudne pytanie.
(Smiech)

B.B.: Jest taka zasada, zeby zostac
terapeuta, nalezy samemu przej$¢ przez
proces terapii, co jest o tyle sensowne, ze
powinnismy poukiadaé swoje zycie, zeby
nie przypisywac pacjentowi swoich proble-
moéw. Albo nie probowac zatataé¢ swoich
problemoéw za pomocg oddziatywania na
niego czy manipulowania nim. Zastana-
wiam si¢ jednak, na ile ta terapia wtasna
psychologow jest skuteczna. Jak sie patrzy
na zycie prywatne masy psychologéw, to
s to osoby, ktore maja catkowicie rozwa-
lone zycie, wielu jest po rozwodach, maja
problemy w relacjach z innymi ludZmi itd.
Czy oni sg dobrymi fachowcami? Moim
zdaniem nie mozna powiedzie¢, ze jest si¢
Swietnym psychologiem, psychoterapeuta,
jesli ma sie rozwalone Zycie osobiste.

»Ch": Dzis si¢ nie mowi, ze to jest rozwa-
lone zycie.

B.B.: No nie.
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»Ch": Normy spoteczne przesuwa sie
w taki sposob, ze nie traktuje si¢ tych sytu-
acji jako problematycznych. Skoro rozwod
to nic ztego, nie ma on tez znaczenia dla
praktyki terapeutycznej.

B.B.: Miszmasz w tym, co nazywamy wie-
dza, to jedna rzecz, rozwalone zycie oso-
biste to druga rzecz. A trzecia jest taka, ze
kto§ moze by¢ pouktadany osobiscie, mie¢
pouktadang wiedze, ale mimo wszystko
w zakresie umiejetnosci radzenia sobie
w kontakcie z druga osoba moze nie by¢
Swietny. Pamietam, Ze znajoma terapeutka
szukata psychologow, ktorzy mieli Swiato-
poglad katolicki w podejsciu do klienta.
Zgtaszato si¢ do niej wielu $wietnych lu-
dzi - katolikéw i pouktadanych - ale od
strony zawodowej, postugiwania si¢ na-
rzedziami, byli kiepscy, nie radzili sobie.
Natomiast zgtaszato si¢ duzo lewakow,
ktorzy mieli Swietny kontakt z klientem,
Swietnie rozmawiali, nawigzywali relacje
peilng zaufania, mieli §wietny warsztat
narzedziowy, ale przy tym Swiatopoglad
taki, ze nie chciataby naraza¢ swoich pa-
cjentéw na ryzyko, ze narzucono by im
rozwigzania, ktore sa nie do przyjecia
z punktu widzenia bycia katolikiem.

#Ch": Uwazasz, ze przy dobrym uktadzie
réznych czynnikéw psychologia jest narze-
dziem zZycia duchowego?

B.B.: Mysle, ze tak. Lubie §w. Tomasza
z Akwinu jako autora bardzo dobrze
opisujacego mechanizmy psychologicz-
ne, jako po prostu dobrego psychologa.

W traktacie o uczuciach jest §wietna kla-
syfikacja, ktora, jesli patrze¢ na zycie emo-
cjonalne, zgadza sie z tym, do czego do-
chodezili niezaleznie od niego wspotczesni
psychologowie. Tyle ze on opisuje zycie
emocjonalne osoby dorostej i nigdzie nie
zajmuje si¢ rozwojem. Natomiast psycho-
logia moze nam powiedzie¢ o poszczegol-
nych etapach rozwojowych cztowieka, np.
jak sie rozwija zycie emocjonalne dziec-
ka. To jest rzecz wartoSciowa, ktora psy-
chologia doktada do duchowosci. W tym
punkcie skorygowatabym wczesniejsza
opini¢ o tym, ze nic nowego psychologia
nie wniosta. Duchowos$¢ nie zajmowata
si¢ do§wiadczeniami dzieci, ich rozwojem.
Przynajmniej nic mi o tym nie wiadomo.

»Ch”: Nie w znaczeniu rozwoju od dziecka
do dorostego, ale w sensie dynamiki ducho-

wej, owszem, mowiono o rozZwoju.

B.B.: Rozwo6j osobniczy, jesli tak moze-
my powiedzied¢, to jest warto$¢ dodana
psychologii.

»Ch": Co sqdzisz o terapii homosek-
sualizmu? Czasem mam wrazenie, ze
w réznych opiniach terapia wyglgda na
warunek potrzebny do zbawienia 0séb
homoseksualnych.

B.B.: Przy tego rodzaju terapii podstawo-
wy problem polega na tym, ze wiele osob,
ktore odczuwajg sktonnosci seksualne wo-
bec wtasnej pici (w skrocie SSA — same-
-sex attraction), jest bardzo pogubionych
w innych obszarach zycia. A to znaczy,



ze wiele z takich os6b dos§wiadczyto po-
waznych zranien w dziecinstwie i okresie
dojrzewania, zranien, ktore wpltywaja na
ich relacje, decyzje, funkcjonowanie spo-
teczne i sposdb postrzegania Swiata dzi-
siaj. Zatem to nie seksualnos¢ jest pro-
blemem, a cata reszta. Gdy patrzymy na
terapeutow pracujacych z osobami z SSA,
takich jak np. Joseph Nicolosi i Janelle
Hallman - podejmuja oni swoja prace
na poziomie podstawowym, wiasnie nad
tymi trudnymi doSwiadczeniami z prze-
sztosci, ktore zaburzaja funkcjonowanie
w zyciu dorostym pacjenta. Nie chodzi tyl-
ko o zachowania seksualne, ale i wszelkie
inne. Na przyktad umiejetnos¢ zawierania
przyjazni czy w ogble wchodzenie w bli-
skie relacje z ludzmi. Mezczyzni moga
mie¢ problem, polegajacy na tym, ze gdy
probuja sie zaprzyjaznic¢ z innym facetem,
od razu zaczynaja si¢ nim fascynowac na
poziomie seksualnym. A kobiety moga
z kolei doswiadcza¢ niezdolnosci wej-
Scia w relacje zaufania z plcig przeciwna.
Mogg mie¢ tez tendencje do wchodzenia
w relacje uzaleznienia emocjonalnego od
kobiety. Dlatego podstawowa rzecz to za-
jecie sie kwestiami ogodlnie zaburzajacymi
ich zycie.

»Ch”: To jest cos innego, niz czesto mozna
ustysze¢ w chrzescijariskich Srodowiskach.

B.B.: Raczej co$ innego, niz media rela-
cjonuja jako styszane w Srodowiskach
chrze$cijanskich. Kiedy rozmawiatam
z pewnym wtoskim terapeuta, mowit, ze
nigdy nie pracuje nad homoseksualizmem
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jako problemem. Pracuje nad problema-
mi zaburzajacymi funkcjonowanie. M6-
wil, ze w 9o proc. przypadkow jako sku-
tek uboczny pojawia sie spadek pociagu
seksualnego wobec wiasnej pici. Nie jest
to celem terapeutycznym, ale czyms, co
sie w sposob naturalny w zwiazku z tym
pojawia. Rozmawiatam tez z innymi te-
rapeutami, z r6znych krajow, ktérzy mo-
wili wprost, ze zanik czy ostabienie SSA
pojawia sie czesto samoistnie po dobrze
przeprowadzonej terapii.

Doktor Hallman méwi ostatnio o innym
jeszcze problemie. Trafia do niej coraz wie-
cej klientek, ktore nie maja problemow
rozwojowych sprzyjajacych rozwojowi
SSA. Majg fajna rodzine i udane Zycie,
zadnych trudnych doswiadczen w dzie-
cinstwie, jednak gdy mialy kilkanascie
lat, zaczety uprawiaé seks homoseksualny
z przyczyn pozaseksualnych. Na przyktad
dlatego, ze gdy odgrywa sie biseksualist-
ke, jest sie popularna, to si¢ podoba chto-
pakom i ich podnieca. Nie odczuwajac
pociagu do wtasnej ptci, uprawiaty seks
z wlasng ptcig, bo to byto cool. Po tym,
jak weszty w to glebiej i zaczeto im si¢ po-
dobag¢, odkryly, ze maja problem w relacji
z mezczyznami, i zaczely panikowac, py-
tac sie siebie, co si¢ dzieje. Hallman mowi,
ze to jest zupelnie inna droga, ze to wta-
Sciwie jest homoseksualizm wyuczony
i trzeba takie przypadki traktowac jako
osobny temat.

Chciatabym jednak wréci¢ do jeszcze jed-
nego waznego punktu, o ktorym dotad nie
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mowilismy. Kwestia ta wywraca wszystko
na drugg strone. Osoba, ktora ma proble-
my psychologiczne, czesto nosi negatywny
obraz samego siebie. Mysli, ze jest nic nie-
warta, niewarta mitosci, zastuguje na naj-
gorsze. Celem terapii jest, zeby cztowiek
doszedt do innego wniosku, ze jest osobg
wartosciows, godng kochania. A potem
jednak od swigtych katolickich styszymy
przekaz: w poréwnaniu z Panem Bogiem
kazdy z nas jest zly, zastuguje na piekto,
a wszystko, co w nas dobre, pochodzi od
Pana Boga. Rozwo6j duchowy swietych i to
jego stadium najwyzsze robwna sie przeciez
dojsciu do wniosku, ze jesteSmy marnym
proszkiem, nic niewartym pylem. Zatacza-
my tu pewien krag. To nie jest co$, na co
mozna tatwo odpowiedzie¢. No a co, jesli
w gruncie rzeczy osoby, ktore doswiad-
czyly w dziecinstwie traum i w rezultacie
maja obraz siebie wtasnie jako prochu, sa
w pewnym sensie uprzywilejowane, bo
doswiadczaja od samego poczatku tego,
do czego normalny cztowiek musi dojs¢
w drodze rozwoju duchowego? Zdaje so-
bie sprawe, ze dzi$ nikt nawet si¢ nie od-
wazy na to patrze¢ w ten sposob, ale ten
problem mnie intryguje.

#Ch™: Swieci nie chodzili do psychologa.

B.B.: Jesli patrze na to jako psycholog,
to czuje pewna bezradnosé. To chyba sw.
Albert mowit, ze gdyby Pan B6g go nie
przymusit, to bytby zdolny do najgor-
szych zbrodni - z psychologicznego punk-
tu widzenia mozna by powiedzie¢, ze byt
strasznym Swirem. Z drugiej strony zaden

Swiety nie popetnit samobdjstwa, a relacje
historyczne moéwig, ze z catym tym prze-
konaniem o ,,nic-niewartosci” cztowieka
Swieci byli w wiekszoSci osobami pogod-
nymi, pelnymi zycia, energii, poczucia hu-
moru, czyniacymi dobro. Innymi stowy,
Swieci byli ludZmi zdrowymi psychicznie,
dobrze funkcjonujacymi spotecznie. Czy
zatem przekonanie o tym, ze jestem su-
per, naprawde jest kluczowe dla zdrowia
psychicznego?

»Ch": Mysle, ze nie wprost wchodzimy
w kwestie cierpienia. Psychologia zmierza
do zniesienia, minimalizacji cierpienia.
A wiara niekoniecznie do tego dgzy. I ta
ofiara czesto si¢ staje drogq Swigtosci. Czy
to nie jest zderzenie miedzy tym, co ducho-
we, a katolickq psychologig? Moze nieko-
niecznie? Moze cierpienie i tak jest zawsze
obecne w zyciu cztowieka, a tylko utopia
psychologii glosi, ze mozna je zlikwidowac?

B.B.: Doktadnie. Jest to pewnego rodzaju
utopijne zatozenie, ktérego si¢ nigdy nie
formutuje wprost, ale ktore funkcjonuje.
Nie przeczytamy takiego komunikatu sfor-
mutowanego wprost, ale istnieje przeko-
nanie, ze mozna catkowicie wyeliminowac

cierpienie z zycia cztowieka.

»Ch": Widze tu pewng trudnosc. Jak psy-
cholog powinien postgpic? Czy zaakcepto-
waé w jakims stopniu to cierpienie? Nie
moze przeciez, bo utrudnia mu to etos
psychologa, ktory ma cierpienie tagodzic.
Z drugiej strony cierpienie jest potrzebne,
jak pokazujq zywoty Swietych.



B.B.: Istnieje cata gataz psychologii zwia-
zana ze staroscia i umieraniem. Naukowcy
dochodzg do wniosku, ze osoby starsze,
ktore sa wierzace i przekonane, ze $mier¢
nie stanowi kresu zycia, lepiej sobie ra-
dza z sytuacjg cierpienia i umierania. Stad
sa nawet porady, by wrecz pomoc takiej
osobie starszej z depresjag w zwrocie ku
religijnosci. Ale mamy z drugiej strony
psychologa ateistycznego, ktory bedzie
polecat eutanazje, bo to jest dla niego lo-
giczny wybor. Taki jest kres psychologii
ateistycznej. Jezeli jest starsza osoba, kto-
ra dos§wiadcza cierpienia, i nie jesteSmy
w stanie pomac jej na poziomie psycholo-
gicznym czy fizycznym, to doradzamy eu-
tanazje, zeby to zakonczy¢. Uciaé cierpie-
nie. Psycholog chrzescijanski bedzie szedt
w kierunku nadania cierpieniu sensu.
Chociazby ofiarowania go w intencji ro-
dziny. Obserwuje sig, Ze pomaga to w nie-
prawdopodobny sposéb znosié cierpienie.
Pytanie o kres zycia jest pytaniem, w kto-
rym widzimy réznice miedzy psycholo-
giem ateistycznym a chrzescijanskim.

»Ch": To rozwigzuje problem napiecia
miedzy cierpieniem jako nieuniknionym
elementem Zycia a etosem moéwigcym o obo-
wiqzku jego minimalizacji — pokazywad, jak
osoba sama moze sobie pomoc w cierpieniu.

B.B.: Tylko w tym momencie wychodzi
z terapeuty bardziej katolik niz psycholog.

»Ch": Wracamy do powinowactwa réznych
metod, ktore znajdujemy w klasycznej lite-
raturze o duchowosci.

Bogna Biatecka Zranieni Bogiem 159

B.B.: Nihil novi sub sole, juz to powiedzia-
tam. Psychologia nie wymyslita zdecydo-
wanie niczego nowego, niz funkcjono-
wato w kierownictwie duchowym. Cho¢
pozostaje ten problem antropologii, czyli
diagnozy kondycji ludzkiej i celu. Nato-
miast w momencie terapii prowadzonej
przez osobe, ktora jednoczesnie jest kato-
likiem, i to takim majacym pewne rzeczy
przemyslane, punktem dojscia bedzie po-
czucie, ze moja pierwotna natura, natura
cztowieka sprzed grzechu pierworodne-
go, jest doskonata, ale tez ze zycie nia nie
jest do osiagniecia w trakcie ziemskiego
pielgrzymowania. Czyli chodzi o zaak-
ceptowanie, ze moja natura jest w jakims$
stopniu skazona. Moge walczy¢ o to, by
zminimalizowa¢ skutki grzechu pierwo-
rodnego w zyciu moim i osob, ktore sa
ze mna w relacjach. To jest jednak inny
cel niz celebracja doskonatosci, bo wtedy
akceptuje to, ze nie jestem doskonaty i nie
bede nigdy doskonaty. Tylko Maryja byta
petna taski. W psychologii ateistycznej je-
stem za$ kims, jakby zranionym Bogiem.
Ja sam.

»Ch”: Mam wrazenie, ze poniewaz nie
da si¢ tego cztowieka-bozka stworzyé
na kozetce, dokonuje si¢ zdjecia z niego
odpowiedzialnosci.

B.B.: Tak, zaakceptowanie siebie jako do-
skonatego juz teraz, w danym punkcie zy-
cia, i uznanie, ze wszystkie podejmowane
do tej pory wybory, cho¢ mogty by¢ zde-
terminowane przez zranienia, byty wtasci-
we. Odpowiedzialnos¢ tez trzeba odrzucié,
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poniewaz moje dzialania wynikaly z pew-
nych zewnetrznych uwiazan, probleméw
psychologicznych, emocjonalnych itd.
I nie ma si¢ tym co przejmowac. Nie ma
obowiazku.

Problem pojawia sie, gdy takie podejscie
ateistycznej psychoterapii implementu-
je sie w Kosciele. Odsytam tu chociazby
do stynnego przypadku opisanego przez
psychoterapeute W. Coulsona w artyku-
le Repentant Psychologist: How I Wrecked
the I. H M. Nuns. Psychoterapeuta opisuje
krok po kroku, jak w dobrej wierze za-
proponowat amerykanskim zakonnicom
terapie i system wsparcia rozwoju w du-
chu Carla Rogersa (sam byt jego uczniem),
doprowadzajac w rezultacie do rozktadu
zenskiego zycia zakonnego w USA. Inny
przyktad negatywny to coraz popularniej-
szy w Kosciele katolickim system modlitw
o uwolnienie i uzdrowienie, w ktérym tak-
ze zaktada si¢ zrzucenie odpowiedzialno-
Sci z cztowieka. U zalozen tych modlitw
tkwi przekonanie, ze wszelkie cierpienie,
choroby fizyczne i cierpienia psychologicz-
ne maja zrédto w bezposredniej ingerencji
szatana w zycie cztowieka. W ramach tych
modlitw poszukuje si¢ momentéw wpusz-

czenia okreslonych diabtow w swoje zycie
i proponuje rodzaj egzorcyzmu, w ramach
ktoérego wyrzuca sie te diably ze swojego
zycia. Wida¢ tu analogie do podejscia
psychologicznego. Odrzucamy odpowie-
dzialnos$¢ za swoje czyny: w psychoterapii
— obwiniajac rodzicow, rodzenstwo, spo-
teczenstwo; w modlitwach o uwolnienie
— diabta. To jest powdd, dla ktorego odra-
dzatabym mieszanie kwestii psychotera-
peutycznych z duchowymi.

Cho¢ osobiscie uwazam, ze przydatby sie
rozwdj takiego podejscia do cztowieka, te-
rapii czy raczej pomocy duchowej, ktory
bazujac na prepsychologicznych osiagnie-
ciach kierownictwa duchowego, prepsy-
chologicznej, katolickiej koncepcji czto-
wieka, wykorzystywatby wiedze opisowsa
r6znych mechanizméw (na poziomie neu-
rologii chociazby) i prawidtowosci rozwo-
jowych, uzyskang dzieki solidnym bada-
niom naukowym w zakresie psychologii.
Takie podejscie mogtoby bardzo pomoc
niezwykle zagubionemu i zniewolonemu
uzaleznieniami wspotczesnemu czlowie-
kowi. @

Rozmawiat Tomasz Rowiriski
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3 QUALIS ESSE DEBEAT
ABBAS. Abbas qui praesse
dignus est monasterio,
semper meminisse debet
quod dicitur, et nomen
maioris factis implere.
Christi enim agere vices in
monasterio creditur, quando
ipsius vocatur praenomine,
dicente Apostolo: Accepistis
spiritum adoptionis filiorum,
in quo clamamus: Abba,

Pater.

Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat drugi:

Jaki powinien by¢ opat
Dom Paul Delatte OSB

by nasze zycie byto prawdziwie cenobickie i wspdlnotowe
(konwentualne) i nie sprowadzato sie jedynie do zwyktego
wspoétprzebywania pod jednym dachem grupy ludzi, ktorych 13-

»1

czy dewiza opactwa Théleme ,,czyn, co ci si¢ podoba”’, powinno
ono by¢ organizowane przez regule. Ale reguta sama w sobie by-
taby niewystarczajaca i nieskuteczna bez obecnosci zywego au-
torytetu. Zadnej spotecznosci nie uda sie uciec od koniecznosci
posiadania mistrza. Swiety Benedykt méwi najpierw o opacie,
poniewaz uwaza go za kamien wegielny budowli, ktéra zamierza
wznies$¢, za fundament, na ktoérym cata konstrukcja sie wspie-
ra, za element, ktory koordynuje dziatanie r6znych cztonkow, za
glowe i serce, z ktorych pochodzi kazde ozywcze poruszenie. To
krélowa czyni rdj, a dosSwiadczenie uczy, ze klasztor upodabnia
sie do swojego opata. Zatem wskazanie, jaki on powinien by¢,
jest jednoczesnie okreSleniem z gory fizjonomii spotecznosci mo-
nastycznej. Zadna z wczesniejszych regut nie podawata zbioru
obowigzkéw opata w sposob tak petny, chociaz oczywisScie autor
wiele zaczerpngt od swych poprzednikoéw?, na przyktad sw. Bazy-
lego i sw. Horsiesiego. Jednak Nasz Swiety Ojciec stworzyt w tym
rozdziale dzieto catkowicie oryginalne.

Opat, ktoéry zastuguje, aby sta¢ na czele klasztoru, powi-
nien zawsze pamietad, jakie nosi miano, i czynami dawaé
wyraz swojej godnosci. Wiara widzi w nim w klasztorze
zastepce Chrystusa, skoro nazywa go Jego imieniem.
Mowi przeciez Apostot: OtrzymaliScie ducha przybra-
nia za synéw, w ktérym mozemy wotac: ,,Abba, Ojcze!”
(Rz 8, 15)3.
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Swiety Benedykt nie chce zajmowac sie kims, kto bytby opatem
dla swojej przyjemnosci albo dla ostentacji, chce zajac sie tylko
tym, ktory godny jest by¢ gtowa klasztoru. Opat jest tego godny
o tyle, o ile w ciggtej refleksji u§wiadamia sobie to, co wynika
ze znaczenia miana, ktore nosi, i podejmuje wysitki zmierzaja-
ce do ukazania w swoich dzietach, co znaczy by¢ przetozonym
i pierwszym. Jest to sprawa pewnej lojalnosci, harmonii moralnej:
nalezy szuka¢ zgodnos$ci miedzy dziataniem cztowieka a tytutem,
ktory go wyrdznia, miedzy naturg a dziataniem, ktore jg ujawnia.
Analizujac doglebnie znaczenie stowa, ktére oznacza jego urzad,
opat odkryje nie tylko zrodto, charakter i zakres swej wtadzy, ale
takze miare swojej odpowiedzialnosci.

Wtadza opacka ma swe Zrodto w Bogu, a nie we wspdlnocie,
chociaz to wspolnota wybiera osobe, ktora bedzie te wtadze
sprawowac. Wtadza ta pochodzi od Boga w dwojaki sposdb:
jako wtadza i jako wtadza duchowa. Wszelka wtadza ma boskie
pochodzenie. Ci, ktérzy w naszych czasach przyktadajg sie do
niewdziecznej pracy skonstruowania moralnosci bez obowiaz-
kow i sankcji, mogg tylko uznaé catkowitg niezdolnos¢ ludzi do
samodzielnego wytonienia cho¢by odrobiny wtadzy. Mozna to
traktowac jako niespodzianke, sprawe naturalng i nieunikniona,
podpowiedz — nie ma wladzy samej z siebie. Jeden cztowiek wart
jest tyle, co drugi — ani zdolnosci, ani sita, ani nawet przewaga
intelektualna nie wystarczg, aby stworzy¢ realne prawo do spra-
wowania wtadzy. Wiedza to dobrze anarchisci. Trzeba odrzucié
hipoteze umowy spotecznej, pierwotnego plebiscytu majacego
na celu powotanie do zycia spoteczenstwa’. Bltogostawienistwem
byto niegdy$ sprawowanie wtadzy cywilnej przez osoby uswiecone
krolewskim namaszczeniem i panujace ,,z taski Bozej”.

Ale tu jesteSmy w porzagdku nadprzyrodzonym, gdzie wiadza
nie stuzy niczemu innemu jak rzgdzeniu duszami i ich uswieca-
niu. Moze ona pochodzi¢ tylko ze specjalnego Bozego nadania:
»A nikt nie bierze sobie tego zaszczytu, jesli nie jest powotany
przez Boga” (Hbr 3, 4). Bez watpienia w znaczeniu prawa kano-
nicznego wtadza opata jest wladzg zwykts, ale w oczach Bozych
jest ona tylko delegowana. Opat jest wytacznie namiestnikiem,
cieniem Pana. Przyjrzymy si¢ jeszcze doktadniej temu Boskiemu
przekazaniu witadzy, cho¢ caly ten rozdziat nalezy czyta¢ w tym
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4 Clericus qui Christi servit
Ecclesiae interpretator
primo vocabulum suum, et
nominis definitione prolata,
nitatur esse quo dicitur (§w.
Hieronim, Epistula LII, ad
Nepotianum 5, PL XXII,

s. 531).

S Warto przeczytac:

J.-B. Bossuet, Cinquieme
avertissement sur les lettres
du ministre Jurieu,

rozdz. XXXVI i nast.
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6 Warto przeczytac:

$w. Gertruda, Le Héraut de
PAmour divin, ks. 1V, rozdz.
II. W opisywanym przez
Swieta objawieniu Nasz Pan
przewodniczy w kapitularzu
w odmawianiu czesci jednej
z godzin brewiarzowych

~ prymy.
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duchu. Dla $sw. Benedykta klasztor jest prawdziwie ,,domem Boga”
(53, 22), przede wszystkim w tym sensie, ze Nasz Pan Jezus Chry-
stus w nim mieszka, Ze jest jego centrum, cata rados$¢ naszego zycia
wspolnotowego polega na tym, ze wspolnie gromadzimy sie wokot
Niego. Ale On nie mieszka tu jak w jakim$ lokum przejsciowym
albo jak gos¢ w hotelu, jest jedynym prawdziwym wtascicielem
klasztoru, do Niego nalezy cata wtadza suwerena, a takze kie-
rownictwo w sprawach szczegbtowych. On jest zatem pierwszym
opatem: jesli Pan ukazatby sie w widzialnej postaci, to do Niego
kierowalyby sie wszelkie postuszenstwo i czeS¢. Pastorat powinien
zosta¢ natychmiast przekazany w Jego rece®.

By¢ moze bezposrednie postuszenistwo Panu bytoby stodsze
i prostsze, ale On tego nie chciat z wielu powodéw. Po pierwsze,
taka sytuacja bytaby wprowadzeniem na ziemi stanu, ktory nas
czeka w wiecznosci. Ponadto czy jest pewne, ze woéwczas nigdy
nie bylibySmy Mu niepostuszni? Jego widzialna obecno$¢ nada-
taby naszym winom powazniejszy charakter, bylibySmy blizej
potepienia. Nie powierza nas rOwniez aniotom, gdyz by¢ moze
brakowatoby im wyrozumiatosci dla naszej opieszatosci albo tez
bylibysSmy ulegli ze wzgledu na wyzszoS¢ ich natury, a Bog chciat
podjaé to ryzyko, zeby wyzszo$¢ natury nie byta powodem naszego
podporzadkowania. Sposob Jego postepowania jest zawsze taki
sam: przemawia i przychodzi do nas pod niepozornymi postaciami:
przez Stworzenie, przez Wcielenie, przez Eucharystie, przez swych
kaptanow. To przejaw Jego mitosierdzia; Syn Bozy, zgodnie ze sto-
wami Apostota, ,,musiat pod kazdym wzgledem upodobni¢ sie do
braci, aby sta¢ si¢ mitosiernym (...). Wtasnie dlatego, ze On sam
doznat, czym jest pokusa, moze wspomagac kuszonych” (Hbr 2,
17-18). Opat jest istotg ludzka jak my, jest kruchy jak my, by¢ moze
bardziej utomny niz my. Ma swdj temperament i swe przyzwycza-
jenia, jednak nie zatrzymujmy sie na tym, co zewnetrzne, rozpo-
znajmy w nim rzeczywisto$¢ Boza, uwierzmy, Ze to jest Chrystus,
zrozummy, ze jest to sposob doSwiadczania naszej wiary — ,Wiara
widzi w nim w klasztorze zastepce Chrystusa”, Christi enim agere
vices in monasterio creditur. Czy jest mily, czy zgryzliwy, stary czy
mtody, dzisiejszy czy wczorajszy, to nie ma znaczenia. To jest Pan.

Nawet jego miano wskazuje na to zastepstwo, nazywa sie go tak
jak Pana, ,,Abba” (fr. Abbé), to znaczy Oijciec. I do tych chrzescijan
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doskonatych, ktérymi sg mnisi, mozna odnie$¢ to, co Apostot
Sw. Pawet pisat do tych, ktorzy byli odrodzeni w Chrystusie:
,»otrzymaliScie Ducha dajgcego synostwo, dzieki czemu mozemy
wota¢ Abba! Ojcze!” (Rz 8, 15). Rodzi sie pewna trudnos¢: to do
Pierwszej Osoby Trojcy Swietej kieruje sie wotanie chrzescijan,
a nie do Drugiej. Moéwig oni ,,Abba! Ojcze!”, aby nasladowac
Syna Bozego moéwigcego do swojego Ojca (Mk 14, 36). Czy tekst
przywotany przez sw. Benedykta rzeczywiscie dowodzi, ze opat
nosi jedno z imion Chrystusa i ze Chrystus moze by¢ nazywany
Ojcem? Mozna na to odpowiedzie¢, ze $w. Benedykt nie uzywa
tego cytatu do przeprowadzenia rygorystycznego dowodzenia,
zauwaza tylko, ze opat nosi imie ,,boskie”, a przywotany tekst
Swiety, ktory spontanicznie przyszedt mu na mysl, wydawat si¢
uzasadnia¢ te doktryne. Mozna tez wskazag, ze teologia uczy nas,
iz imie Ojca mozna odnosic¢ albo tylko do Pierwszej Osoby Trojcy,
gdy jest ona rozwazana w jej relacji do Drugiej Osoby, albo tez do
bedacych Jednoscig Trzech Osob Boskich, gdy zwraca si¢ uwage na
jednos¢ istoty ad intra i jedng zasade dziatania ad extra. W Bogu,
zgodnie z zasada sformutowang przez Sobér Florencki: ,,wszystko
jest jednym, tam gdzie nie sprzeciwia sie temu przeciwienstwo
relacji”, omnia sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio.

Dlatego tez opat nie powinien uczy¢ ani ustanawiag,
ani rozkazywa¢ niczego, co by byto poza prawem Pani-
skim, ale polecenie jego albo nauka niech zapada w serca

uczniow jako zaczyn Bozej sprawiedliwosci’.

Wtadza opata jest Boska, jest to wtadza ojcowska, jest to tez
wtadza catkowita, zupetna (w tym bardziej przypomina Boskie
Ojcostwo niz rzymska patria potestas, wtadze ojca rodziny, ktorg
dobrze znat $w. Benedykt), ale nie jest to wtadza nieograniczona
ani arbitralna. Zadna wtadza nie jest uprawniona do dziatania
poza swymi granicami, a granice kazdej wtadzy sa wyznaczone
Boskim ustanowieniem. B6g w zaden sposob nie wspiera decyzji,
do wydania ktorej nie upowaznit, tym bardziej jesli bytaby to
decyzja wprost Mu wroga — Bog nie moze by¢ podzielony i dzia-
ta¢ wbrew sobie samemu. Takiej decyzji nie mozna Mu w zaden
sposob przypisywad. Wtasnie dlatego, ze wtadza opata pochodzi

165

7 Ideoque abbas nihil extra
preeceptum Domini quod
sit debet aut docere aut
constituere vel iubere, sed
iussio eius vel doctrina
fermentum divine iustitie
in discipulorum mentibus

conspergatur.
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8 Nasz Swiety Ojciec

miat w pamigci stowa

$w. Bazylego, ktory
przypominat przetozonemu,
ze jest minister Christi et
dispensator mysteriorum
Dei; timens ne praeter
voluntatem Dei, vel praeter
quo in sacris Scripturis
evidenter praecipitur, vel
dicat aliquid,vel imperet, et
inveniatur tanquam falsus
testis Dei, aut sacrilegus vel
introducens aliquid alienum
a doctrina Domini, vel certe
subrelinquens et praeteriens
aliquid eorum quae Deo
placita sunt. Ad fratres
autem esse debet tanquam si
nutrix foveat parvulos suos
itd., Regula Basilii, XV,

por. ibidem, CLXXXIV.
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od Boga, ze sprawujac ja, uczestniczy w mocy i w zakresie wiadzy
Boskiej, opat powinien si¢ nig postugiwac tylko dla osiggniecia
celow Bozych, tylko w Jego interesie i w sposob, w jaki sam Bog
ja sprawuje. Pan nie jest niezaangazowany. Wtadza, nawet prze-
kazana w rece opata, wcigz pozostaje Jego. Wynika to ze zdrowego
rozsagdku. Ta zasada wyznacza prostote, bezpieczenstwo i dosko-
nate uporzgdkowanie naszego zycia.

A zatem, w konsekwencji, nic w nauczaniu, w ogblnych rozpo-
rzadzeniach ani w szczeg6towych poleceniach opata nie bedzie
obce lub przeciwne prawu Panskiemu. Dziatanie niezgodne z pra-
wem Bozym nie tylko nie moze podoba¢ si¢ Bogu, ale bytoby
czyms$ potwornym. Niech wiec opat, stronigc od naduzywania
wtadzy dla zaspokajania swych pragnien oraz od saczenia w dusze
swoich uczniéw kwasu fatszywych nauczycieli (Mt 16, 6, 11-12),
przez swg nauke i przykazania rozsiewa obficie w ich duszach
zaczyn Bozej sprawiedliwosci (Mt 13, 33). To przez niego Pan chce
narodzi¢ sie i wzrasta¢ w duszach®.

Uwaga sw. Benedykta nie jest w zadnym razie zaproszeniem
skierowanym do mnichow, aby zagladali przez ramie swojego
opata, aby upewnic sie, czy jest wiernym szafarzem i czy rzadzi
wtasciwie. Duch synowski w zgodzie z zasada prawa powszech-
nego nakazuje zawsze w sytuacji watpliwej rozstrzygac¢ na korzysc¢
przetozonego. Nastawienie przeciwne dgzytoby do umniejszenia
wszelkiej wtadzy i do ostabienia wszelkiej dyscypliny. Ludzie nie
potrzebuja zaproszenia do niepostuszenstwa. Oczywiscie, nie doty-
czy to sytuacji, w ktorej zdeprawowana wtadza nakazywataby
rzeczy niemoralne albo ciggle sprzeczne z Reguta. Wtasnie po to,
aby zapobiec naduzyciom i je naprawiaé, zostaty ustanowione
wizytacje kanoniczne. Ale $w. Benedykt sugeruje tez inng metode
postepowania.

Niechaj opat zawsze pamieta, ze przed budzacym bojazn
trybunatem Bozym bedzie odpowiadat za dwie sprawy: za
wtasng nauke i za postuszenstwo swoich uczniéw. I niech
wie, ze jesli gospodarz ma zbyt mato pozytku z owiec,
obwinia za to pasterza. Z drugiej strony jednak jesli pa-
sterz zajmie si¢ z cala gorliwoscig niespokojna i niepo-

stuszng trzoda, usitujac na wszelki sposob leczy¢ choroby
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jej postepowania, Pan uniewinni go na sadzie swoim, tak
ze wraz z Prorokiem bedzie mogt wotaé: Sprawiedliwosci
Twojej w sercu nie skrylem. Wyjawitem Twa wiernos¢
i pomoc; lecz oni wzgardzili mng i przeciw mnie wystapili
(Ps 40[39], 11; Iz 1,2). I wowczas karg dla owiec niepo-
stusznych jego zabiegom bedzie w konicu sama przemozna
$mier¢?.

W rzgdzeniu spoteczenstwami ujawnia si¢ problem, ktory do-
tychczas nie zostat definitywnie rozwigzany. Chodzi o pogodze-
nie dwoch elementow: wtadzy i wolnosci. Rozni autorzy probujg
zmierzyC sie z nim od dawna. Juz Tacyt zauwazyt na poczatku
swego Zywotu Agrykoli: ,Lecz (...) cesarz Nerwa potaczyt dwa nie-
gdys niezgodne z sobg pojecia, cesarstwo i wolnos¢”'°. Autorzy
nowozytni pracujg nad tg kwestig bez przerwy. Z myslg o niej
pisza konstytucje i ustawy oraz je poprawiaja, proklamuja podziat
wtadz, konstruujg ich rtownowage, dzielg wtadze tak, aby poszcze-
go6lne czesci sie rownowazyty, pozostawiajg temu, kto przewodzi
sprawom publicznym, jak najmniej inicjatywy. Najczesciej, gdy
udaje sie unikng¢ dyktatury jednego cztowieka, wpadamy w szpo-
ny dyktatury oligarchicznej. A woéwczas wiemy juz, czym staje si¢
ta wolnos¢ indywidualna, ktéra w zatozeniu miata by¢ niewzru-
szalna. Pozostaje przyjac, ze jedynym prawdziwie skutecznym we-
dzidtem dla dziatan ludzkich jest sumienie i Ze nalezy przenikng¢
do wnetrza cztowieka, aby je uporzadkowac i nim kierowac.

Swiety Benedykt byt najmadrzejszym z prawodawcéw. Ustano-
wit wladze, przewidzial wybor podmiotu sprawujacego te wtadze
przez samych zainteresowanych (rozdz. 64), przekazat w rece
wybranego ogromny zakres kompetencji i po prostu uczynit te
wtadze odpowiedzialng przed Panem. To jest jedyna gwarancja,
w jaka wyposazyt mnichow. Jesli opat ma wiare i dba o swoje zba-
wienie, nie ma dla niego lepszej ostrogi ani lepszego wedzidta. Jesli
opat jest niegodny, wszelkie inne dziatania, z wyjatkiem zdjecia
z urzedu, beda nieskuteczne. Jesli jest po prostu staby i rozpro-
szony, Nasz Swiety Ojciec przypomina mu czesto, jaka jest jego
odpowiedzialnos$¢, i chee, aby o tym zawsze pamietat — memor
sit semper. Wydaje si¢ nawet, ze $w. Benedykt mniej obawiat si¢
nadmiaru niz braku w sprawowaniu wiladzy.
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9 Memor sit semper abbas
quia doctrince suce vel
discipulorum oboedientice,
utrarumque rerum, in
tremendo iudicio Dei
facienda erit discussio.
Sciatque abbas culpe
pastoris incumbere quidquid
in ovibus paterfamilias
utilitatis minus potuerit
invenire. Tantum iterum
liber erit, si inquieto vel
inoboedienti gregi pastoris
fuerit omnis diligentia
adtributa et morbidis earum
actibus universa fuerit cura
exhibita, pastor earum in
iudicio Domini absolutus
dicat cum Propheta Domino:
Tustitiam tuam non abscondi
in corde meo, veritatem
tuam et salutare tuum dixi;
ipsi autem contemnentes
spreverunt me, et tunc
demum inoboetientibus cure
suce ovibus poena sit eis
preevalens ipsa mors.

to Quamquam (...) Nerva
Caesar res olim disociables
miscuerit, principatum ac

libertatem.
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11 ¢ .
Sw. Horsiesi,

Doctrina, X i XI.

"2 C Butler podaje nieco
odmienng wersje tekstu
tacinskiego: Tantumdem

iterum erit, ut, si itd.
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Sa dwie rzeczy, za ktore opat jest odpowiedzialny i z ktorych zda
sprawe przed sadem Bozym: jego wtasna nauka i obserwancja jego
uczniow. Utrarumque rerum — podkresla Sw. Benedykt''. Bez wat-
pienia winy s3 osobiste, jednakze opat zda sprawe z postuszenstwa
swoich podwtadnych w tym sensie, ze powinien pilnowaé prze-
strzegania Reguly i dawa¢ dyskretnie odczu¢ zbawienny wptyw
dziatania wtadzy. Nie moze by¢ niezainteresowanym. Zaniesie
przed budzacy bojazn trybunat Bozy ciezar win catej wspolnoty,
o ktorych wiedziat i ktorych nie chciat zwalcza¢. Miedzy nim
a jego uczniami trwa nieustanna wymiana: jego akty kierujg sie
do nich jako wptyw, ich akty wracajg do niego jak do swojego
zroédta. Gospodarz uczynit go pasterzem i powierzyt mu swoja
owczarni¢. Spodziewa si¢ odzyskac wszystkie swoje owce silne
i zdrowe. Niech opat dobrze wie, ze bedzie rozliczony z kazdego
uszczerbku, z kazdej szkody, ktorej dozna owczarnia — quidquid
utilitatis minus potuerit invenire.

Jest jednak mozliwa sytuacja'?, najbardziej smutna ze wszyst-
kich, gdy odpowiedzialnos¢ zostanie zdjeta z pasterza. Stanie
sie tak wtedy, gdy uszczerbek dostrzezony przez Boga nie bedzie
W rzeczywistoSci zawiniony przez opata. Jego trzoda byta niespo-
kojna i niepostuszna. On za$ nie przestawat troszczyc si¢ o nig
i stosowal wszelkie Srodki, aby uleczy¢ jej choroby moralne. Jesli
tak jest, opat zostanie uniewinniony przed sgdem Bozym i uwol-
niony, bedzie mogt powiedzie¢ Panu za Psalmista: ,,Sprawiedliwo-
$ci Twojej nie krytem w sercu moim, opowiadatem Twa prawde
i zbawienie” (Ps 40[39], 12), za Ezechielem: ,,pobudzali mnie
do gniewu (...) swoimi wykroczeniami, ktorych sie dopuszczali
wzgledem mnie” (Ez 20, 27) i [zajaszem: ,,a oni mnie sie wyrze-
kli” (Iz 1, 2). Niech zatem w koncu trzoda zbuntowana wobec
troski i Srodkow leczniczych opata zamiast zdrowia, ktorego nie
chciata, otrzyma samg $mier¢ jako kare. Niech $mier¢ bedzie jej
udziatem i ostatnim stowem - poena sit eis preevalens ipsa mors
(zob. D 3).

A zatem gdy kto$ przyjat miano opata, powinien uczyé¢
swoich uczniéw na dwa sposoby, a znaczy to: niechaj
wszystko, co dobre i §wigte, okazuje raczej swoim poste-

powaniem niz stowami. Uczniom bardziej poj¢tnym musi
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wyktada¢ nauke Pana takze stowami, tych zas, ktorzy
trudniej rozumieja i s3 twardego serca, niechaj wlasnym
zyciem uczy Bozych przykazan. Niech pokaze swoim po-
stepowaniem, ze istotnie nie nalezy czyni¢ wszystkiego
tego, czego polecal unika¢ swoim uczniom, aby innym
gtoszac nauke, sam nie zostat uznany za niezdatnego
(1 Kor 9, 27). Jeszcze Bog mogtby jego grzechy kiedys mu
wypomnieé, méwigc: Czemu o mych przykazaniach roz-
prawiasz i na ustach masz moje przymierze? Ty, co niena-
widzisz karnosci i stowa me rzucite$ za siebie! (Ps 50[49],
16-17), a takze: Czemu to widzisz drzazge w oku swe-
go brata, a belki we wlasnym oku nie dostrzegasz?
(Mt 7, 3)"3.

Opat zatem nie otrzymat od Boga swojej godnosci i swego miana,
aby znalez¢ w nich satysfakcje ptynaca z préznosci albo lenistwa,
jest gtowa swoich mnichéw i juz na poczatku rozdziatu czytali-
Smy, ze ma by¢ dla nich uzyteczny i prowadzi¢ ich do Boga, ,,ma
raczej pomagac, niz przewodzi¢” — prodesse magis quam praesse,
powie $sw. Benedykt w rozdziale 64. Wiemy tez, ze odpowiedzial-
no$¢ opata jest podwojna: za swojg nauke i za postuszenstwo
swoich uczniow. Swiety Benedykt rozwija teraz szerzej te dwa
punkty. Nadaje stowu ,,nauka” znaczenie bardzo szerokie: jest to
zarazem nauka w sensie Scistym i kierowanie duszami, wszystko
to, co ksztattuje uczniow, caty program opata, ktory jest ojcem
i mistrzem. W dalszej czesci rozdziatu znajdziemy sugestie za-
rowno dotyczgce nauczania, jak i zarzgdzania opackiego. Nasz
Swiety Ojciec zakonczy go przypomnieniem opatowi, ze zda spra-
we Bogu z postuszenstwa wszystkich swych mnichow, tak jak ze
swojej wilasnej wiernosci.

Pierwszym obowigzkiem opata jest nauczanie, powinien zatem
studiowac i powinien mie¢ wiedze'¢. Chrze$cijanie, a mnisi
w szczegblnosci, s synami Swiattosci. Nie uswiecamy si¢ mecha-
nicznie, ale przez rozwoj inteligencji nadprzyrodzonej. Wszystko
uktada sie dobrze w klasztorze, gdzie kroluje umitowanie Bozej
nauki. Ale oprocz tego, ze kazdy zakonnik powinien mie¢ moz-
liwo$¢ samodzielnego pogtebiania swojej wiary, zycie kazdego
i jednos¢ konwentualna wymagaja nauki opata. Ksigzki, wtasnie
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3 Ergo, cum aliquis suscipit
nomen abbatis, duplici
debet doctrina suis preesse
discipulis, id est omnia bona
et sancta factis amplius
quam verbis ostendere,

ut capacibus discipulis
mandata Domini verbis
proponat, duris corde vero
et simplicioribus factis suis
divina precepta demonstret.
Omnia vero quee discipulis
docuerit esse contraria,

in suis factis indicet non
agenda, ne aliis predicans
ipse reprobus inveniatur.
Nequando illi dicat Deus
precanti: quare tu enarras
iustitias meas et assumis
testamentum meum per

os tuum? Tu vero odisti
disciplinam et proiecisti
sermones meos post te, et:qui
in fratris tui oculo festucam
videbas, in tuo trabem non
vidisti.

"4 70b. J. Mabillon, Traité
des études monastiques,

cz. I, rozdz. 3.
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'S Ta zacheta jest czgsta

u starozytnych, zob.

$w. Bazyli, Regulae fusius
tractatae, XLIII, wyd. pol.:
Sw. Bazyli, Pisma ascetyczne,
t. 2, Krakow 20115

$w. Nil, Epist., ks. 3,

Ep. CCCXXXII, PG LXXIX,
542; $w. Jan Kasjan,

Collationes Patrum, XI, V.
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przez to, ze moéwig do wszystkich, nie zwracaja sie do konkret-
nego cztowieka. Potrzebne jest zywe stowo mistrza. I Sw. Benedykt
krotko wskazuje przedmiot nauczania opackiego: ,,wszystko, co
dobre i swiete”, wszystko to, co jest zdolne prowadzi¢ do Boga —
omnia bona et sancta. Tylko to nas interesuje, reszty uczymy si¢
w innych szkotach. Jest to zatem wiedza, ktodrej cel jest moralny
i praktyczny.

Gdy $w. Benedykt nakazuje opatowi gtoszenie nauki jedno-
cze$nie przez stowa i przez czyny, a nawet bardziej przez czyny
niz stowa's, nie ma na mysli wiedzy czysto ludzkiej ani suchych
rozwazan na tematy teologiczne czy biblijne. Powszechne
doswiadczenie potwierdza, ze bardziej uczymy przez nasze zycie
niz przez nasze wypowiedzi, a przyktad, jaki by nie by, wywiera
tym wieksze wrazenie, im wigksza jest wysokos¢, z ktorej pada.
Innym powodem domagania sie przez $w. Benedykta tej podwoj-
nej formy nauki jest wtasnie uczynienie prawdy dostepnej dla
dusz r6znego rodzaju, z ktorych zazwyczaj sktada sie wspolnota,
wiaczajac te, do ktorych nauczanie jedynie dydaktyczne nie tra-
fitoby skutecznie.

Sa dusze otwarte, pojetne, capaces, u ktorych intelekt jest cat-
kowicie prawy, ufny, z gory zgodny z doktryna, u ktérych wola
jest zdecydowana, aktywna, tak ztgczona z intelektem, ze spon-
tanicznie idzie za jego Swiattem. Tym utwierdzonym, wzniostym
i silnym wystarczy zaproponowac dobro, powiedzie¢ mysl Boza,
aby same z siebie dostosowatly sie do niego z tatwoscia i radoscig.
Takie dusze w pewien sposob urzeczywistniaja cztowieka ideal-
nego Platona, w ktérym panuje logos, Swiatto jest zawsze sku-
teczne, prawda zawsze rozstrzygajaca, ktory nie czyni zta, chyba ze
mimowolnie albo przez niewiedze. Dusze te moze jeszcze bardziej
przypominaja typ anielski. Nie chcac uczyni¢ aniota z kazdego
z nas, trzeba jednak stwierdzi¢, ze we wspotczesnej wspolnocie
monastycznej te dusze pojetne s3 liczniejsze, gdyz korzystamy
z dtugiej przesztosci chrzescijanskiej, z wychowania, z pomocy
ustabilizowanego stanu kaptanskiego. Ale w czasach Naszego Swie-
tego Ojca czesto spotykato sie ,,tych, ktorzy trudniej rozumiejg i sg
twardego serca”, duri corde et simpliciores. Dla tych — jesli sie tacy
znajda — godnosc¢ i zgodnos$¢ z Reguly zycia opata, state doswiad-
czanie jego poboznosci, znaczg wiecej niz wszystkie przemowy.
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Koniecznie trzeba dodaéd, ze opat oddziatuje na wspolnote nie
tylko przez nauke gloszona stowami i przez przyktad, ale tez przez
swe dazenia, przez swego ducha, przez najgtebsze motywy swego
dziatania. Jest to rodzaj ukrytego przyciggania, ¢wiczenia, ktoremu
dusze sie nie opieraja. Dzigki niemu klasztor z wolna przyjmuje
fizjonomie swojego opata. Swiety Benedykt nie méwi nic wprost
0 obowiazku przebywania opata w klasztorze, ale jest zupetnie
oczywiste, ze nie mogtby nauczac i budowac swoim przyktadem,
jesli wciaz bytby w drodze.

Nie musimy sie tu zastanawia¢ nad kwestia, czy prawodawca
podlega stanowionym przez siebie prawom. Opat nie jest prawo-
dawca. Jest straznikiem Reguly i w stosunku do niej jest podwoj-
nie zobowigzany: ma ja przestrzegac jako mnich i sprawiaé, by
byta przestrzegana, jako opat. Jaki autorytet bedzie miato jego
nauczanie, gdy jego stowa beda w sprzecznosci z czynami? Taka
razaca sprzecznosS¢ niesie ze sobg nie tylko szkode i niebezpie-
czenstwo dla zakonnikow, $w. Benedykt dodaje, Ze jest ona takze
$miertelnie grozna dla opata. Chociaz wigc innym glosi zbawienie,
oby nie przyszto jemu samemu zastuzy¢ na odrzucenie (1 Kor 9,
27). Wygtaszajac wyrok, Bog podkresli wszystko, co byto wstretne
w przepasci miedzy surowoscig moralisty a gorszacym rozluZnie-
niem jego wlasnego postepowania.

Opat nie powinien nikogo w klasztorze wyr6znia¢ ani
kocha¢ jednego mnicha bardziej od innego, chyba ze
ktos okaze sie lepszym w dobrych uczynkach i w postu-
szenstwie. Jezeli nie ma jakiej$ innej rozumnej przyczy-
ny, wolno urodzonemu nie nalezy przyznawac zadnego
pierwszenstwa przed tym, ktory wstgpit do klasztoru jako
niewolnik. Gdyby jednak opat uznat, ze tego wymaga
sprawiedliwos$¢, on sam zdecyduje o miejscu takiego mni-
cha, kimkolwiek by on byt. W innym przypadku niech
wszyscy bracia zachowuja swoje miejsca. Czy wolni bo-
wiem, czy niewolnicy, wszyscy jesteSmy jednym w Chry-
stusie i pod rozkazami jednego Pana dzwigamy rowny
[dla wszystkich] ciezar Jego stuzby. Albowiem u Boga nie
ma wzgledu na osobe (Rz 2, 11). Tylko w jeden sposéb

mozemy si¢ wyrézni¢ w Jego oczach: jesli bedziemy po-
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16 .
Non ab eo persona in

monasterio discernatur. Non
unus plus ametur quam
alius, nisi quem in bonis
actibus aut oboedientia
invenerit meliorem. Non
convertenti ex servitio
preponatur ingenuus, nisi
alia rationabilis causa
existat. Quod si ita, iustitia
dictante, abbati visum
fuerit, et de cuiuslibet
ordine id faciet; sin alias,
propria teneant loca,

quia: Sive servus sive liber,
omnes in Christo unum
sumus et sub uno Domino
equalem servitutis militiam
baiulamus, quia: Non est
apud Deum personarum
acceptio. Solummodo in
hac parte apud ipsum
discernimur, si meliores ab
aliis in operibus bonis et
humiles inveniamur. Ergo
equalis sit omnibus ab

eo caritas, una prebeatur
omnibus secundum merita
disciplina.

7 Kpt 19, 15; Prz 24, 23;
Jk 2, 1 i nast., zob. Summa

theologiae, 1111, kw. 63.
18
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korni, a zarazem lepsi od innych w dobrych uczynkach.
Niech wiec opat darzy wszystkich jednakowa mitoscig
i niech wszystkich traktuje jednakowo, zgodnie z ich

zastugami'®.

Swiety Benedykt okresla teraz rzady opackie. W tym paragrafie
wskazuje, jak maja by¢ bezstronne, w nastepnym dopowie, jak
maja by¢ wywazone i wstrzemiezliwe. Pierwszg zasada jest to,
by opat nie miat wzgledu na osobe. Kierowanie si¢ wzgledem na
osobe polega na tym, ze w dzietach sprawiedliwosci rozdzielczej
patrzy sie nie na uprawnienia, nie na prawo, nie na okolicznosci
przypadku, ale na samg osobe. Pismo Swiete czesto ostrzega czto-
wieka przed sktonnoscig do faworyzowania i dawania nieupraw-
nionych przywilejow'7, a $w. Benedykt musiat tylko rozwina¢
mysl dobrze znang starozytnym prawodawcom monastycznym'®,
Tu réwniez wiadza opata powinna nasladowa¢ wtadze Boga, gdyz
,On nie ma wzgledu na osobe¢” (Kol 3, 25; por. Rz 2, 11)". Trze-
ba jednak zauwazy¢, ze w tym aspekcie podobienstwo wtadzy
opata do wtadzy Bozej nie jest petne. Bog daje kazdemu bytowi
jego nature i pozostaje catkowicie wolny w mierze doskonatosci
przydanych tej naturze. Daje wedtug wtasnego uznania, a jego
suwerennos¢ jest jeszcze bardziej widoczna w porzadku nadprzy-
rodzonym. Poza przymierzem i obietnicg Bog, gdy daje, nie jest
zwigzany zadnymi uprawnieniami ani koniecznoscig uzasadnia-
nia. W przypadku opata tak nie jest; nie sprawia on w osobie
uprzywilejowanej powodow tego uprzywilejowania, moze tylko
rozpoznac rzeczywiste przyczyny rozréznienia i pierwszenstwa.
Bezstronnos¢ opata dotyczy dwdch obszardéw: uprzywilejo-
wania wewnetrznego, tj. prywatnego, oraz publicznego, ktore
przejawia sie¢ w hierarchicznym uporzadkowaniu klasztoru albo
w powierzaniu urzedow. Powody wziete z sympatii naturalnej,
z pokrewienistwa, ze wspolnego pochodzenia sg niewystarcza-
jace do jakiegokolwiek rozr6znienia i pierwszenstwa. Tak samo
do powierzenia wysokiego urzedu absolutnie nie wystarczy, aby

Na przyktad: Regula I SS. Patrum, XVI; Regula Orientalis, I; a przede wszystkim list §w. Cezarego ad Oratoriam

Abbatissam (Holstenius, op. cit., cz. III, s. 31-32).

19 Zob. Pwt 10, 17; Hi 34, 19.
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cztowiek byt mity w obyciu, dobrze wyksztatcony, szlachetnego
pochodzenia ani to, ze kiedy$ zajmowat wysokie stanowisko.
Rowniez wiek nie jest kryterium rozstrzygajacym. W tym przy-
padku odpowiedzialnos¢ opata jest znacznie wieksza niz w przy-
padku preferencji Scisle osobistych. Aby skonczy¢ ten temat,
dodajmy, ze opat nie powinien nigdy pozwoli¢, aby u jego boku
wyrosta inna wtadza, w postaci osoby czy grupy osob, ktorej by
ulegat albo z ktorg musiatby sie liczy¢. Moze pojawic sie takie
niebezpieczenstwo, jesli opat ma charakter ulegajacy wptywom,
nieco staby albo gdy sie starzeje. CzeSciowa abdykacja ze spra-
wowania urzedu sprawia, ze w umysty wkrada sie nieokreslone
uczucie niepewnosci i zamieszania. Z natury bardziej jestesSmy
sktonni by¢ postuszni jednemu cztowiekowi niz wielu. Opat
jest odpowiedzialny, on sam. To jemu, a nie jakiej$ nieokreslo-
nej sferze wptywow, powierzyty sie jego dzieci. Powinien miec
swoje zdanie, powinien wiedzie¢, czego chce, i zmierza¢ do tego
spokojnie, nie pozwalajac sie zawrdci¢ z drogi ani przez osobiste
sympatie czy naiwne wspoliczucie, ani przez bojazliwos¢, ani
przez znuzenie.

Najwznioslejsze uzasadnienie tego, ze wszyscy majg doktad-
nie takie samo prawo do mitosci opata, zostato przez Naszego
Swietego Ojca zaczerpniete ze $§w. Pawta (1 Kor 12, 13; Gal 3,
28). Wczeséniej, przed chrztem i w zyciu swiatowym byt Zyd
i poganin, Grek i barbarzynca, cztowiek wolny i niewolnik, mez-
czyzna i kobieta, ale od czasu, gdy zostaliSmy wyniesieni przez
chrzest i przez wiare w Naszego Pana Jezusa Chrystusa, wszystkie
te podziaty stracity znaczenie. Pomimo réznorodnosci naszych
uwarunkowan osobistych, pomimo réznorodnosci naszych natur
jesteSmy jednoscig w Naszym Panu Jezusie Chrystusie. Wszyscy
uczestniczymy w synostwie Bozym, jedna krew krazy we wszyst-
kich naczyniach krwiono$nych, nosimy jedno imig, mamy jednego
Ducha, zywimy sie jednym pokarmem, mamy jedno zycie. To
ujednolicenie dokonato si¢ nie przez umniejszenie kogokolwiek,
ale przez podniesienie wszystkich na miare Pana: ,,do wielkosci
na miare Petni Chrystusa” (Ef 4, 13). Kazdy ma te samg wolnos$¢
i te samg godnos¢, kazdy uczestniczy w tej samej chwalebnej stuz-
bie, ktora jest wigcej warta niz wszystkie krolestwa (1 Kor 7, 22).
W spotecznosci naturalnej podziaty kastowe caly czas istnieja, ale

173



174

Christianitas 70/20147 DUCHOWOS¢C

znikajg one w spotecznosci catkowicie nadprzyrodzonej, jaka jest
rodzina monastyczna. Wszyscy jestesmy tylko zolnierzami petnia-
cymi jedng stuzbe pod sztandarem jednego Pana. Opat powinien
widzie¢ swoich mnichéw tylko tak, jak Bog ich widzi.

Jest wszakze w Regule zasada, ktora pozwoli opatowi na odej-
Scie od literalnego trzymania si¢ przepisu: ,,opat nie powinien
nikogo w klasztorze wyrézniac¢”, non ab eo persona in monasterio
discernatur. Nie oczekuje sie od niego, aby wobec wszystkich byt
jednakowo rygorystyczny, aby dazyt do rownosci rozumianej
matematycznie, aby rozdzielat urzedy w losowaniu. W nowym
Swiecie, gdzie wszyscy sa rowni i jednacy, Bog sam wprowadza roz-
r6znienie i podziat: Zwraca sie z wiekszg czutoscig do tych, ktorzy
bardziej przypominajg Jego Syna, ktorzy sg bardziej zaszczepieni
w Nim. Nie wszystkim okazuje jednakowe zaufanie, gdyz sg liczne
zadania do wypetnienia w wielkim ciele KoSciota i wymagajg one
r6znorodnych zdolnosci. Opat moze wiec okazywac wiecej mitosci
temu, ktorego uwaza za lepszego, to znaczy temu, jak precyzuje
$w. Benedykt, ktory bedzie bardziej postuszny, bardziej pokorny
i bogatszy w dobre uczynki. Powodem mitosci jest piekno. Im
piekno jest wicksze, tym wiekszy jest powodd mitosci. Oczywi-
Scie trzeba, aby opat wystrzegat si¢ ulegania ztudzeniom. Nad
tym musi czuwac tylko jego sumienie. Podobnie on sam ma roz-
dziela¢ urzedy, ale pod warunkiem czuwania nad zachowaniem
odpowiedniosci, rzeczywistej proporcjonalnosci miedzy urzedem
i osobg, ktéra ma go sprawowac. Rozumna przyczyna, zastuga
albo sprawiedliwo$¢ moga mu pozwoli¢ na uczynienie pewnych
wyjatkow od prawa hierarchicznego uporzadkowania, ktore zosta-
nie okreslone w rozdziale 63, od reguty, ktora domaga sie, aby
kazdy zajmowat miejsce odpowiadajace czasowi wstgpienia do
klasztoru. Cztowiek wolny albo szlachetnie urodzony, ingenuus,
nie bedzie z powodu swego urodzenia w zaden sposob przed tym,
ktory przyszedt z niewolnictwa, ale inne powody mogg wptynac
na wybor opata. Uprzednie szlachectwo nie bedzie powodem
szykan. Tak samo powodem szykan nie bedzie niskie pochodze-
nie. Jakiekolwiek byloby pochodzenie spoteczne mnicha, et de
cuiuslibet ordine id faciet, jego miejsce zalezy od sprawiedliwej
oceny opata. Jednak zasada generalna pozostaje: ta sama mitos¢
dla wszystkich, to samo odnoszenie si¢ do wszystkich, biorgc
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jednak pod uwage zastugi kazdego (stowo disciplina jest uzywane
w Regule w réznych znaczeniach)®°.

Jako nauczyciel powinien opat trzymac sie zawsze tej
oto zasady Apostota: Przekonywaj, pro§, kar¢! (2 Tm 4,
2 WIlg), to znaczy stosownie do czasu i okolicznosci t3-
czy¢ surowos¢ z tagodnoscia, okazujac sie raz wymaga-
jacym mistrzem, to znowu petlnym mitosci ojcem. Tak
wiec niekarnych i niespokojnych trzeba karci¢ bardziej
surowo, postusznych za$, tagodnych i cierpliwych nakta-
nia¢ usilnie, by w dobrym postepowali. Co do niedbatych
natomiast i lekcewazacych [jego polecenia], przypomina-
my, by ich ganit i karat. Niech nie przemilcza grzechow
btadzacych braci, lecz w miar¢ swych mozliwosci wyrywa
je z korzeniami, gdy tylko zaczng sie pokazywaé, pomny

na los Helego, kaptana z Silo®".

Rzady opata maja by¢ bezstronne, ale nie bedg takie, jesli nie
bedg madre. Mozna bardzo Zle zrozumie¢ zachete do bezstronno-
$ci. Zle ja rozumieja ci, ktorzy cate swoje doswiadczenie, czesto
zreszta powierzchowne i ograniczone, sprowadzaja do kilku zasad
praktycznych, do prostych, tatwych do zastosowania formut. Aby
rozstrzygna¢ kazdy konkretny przypadek, po prostu brutalnie sto-
suja formute. Metoda jest jedna i niezmienna. Pozwala wytaczy¢
sumienie, czasem nawet wtedy, gdy podjete dziatania staja si¢
niebezpieczne dla zycia. JesteSmy wszyscy, w mniejszym lub wiek-
szym stopniu, wieZzniami naszej osobowosci. To przez jej pryzmat
widzimy wszystkich innych. Trwamy w przekonaniu, ze metody,
ktore raz okazaty sie skuteczne, beda skuteczne wobec wszyst-
kich. Nie mozna jednak traktowac zyjacego cztowieka jak pewnej
abstrakgji, ludzie nie mogg tez by¢ przedmiotem eksperymentow,
kazdy z nich jest matym §wiatem. Zamiast wkomponowywac go
od razu w nasz system, zniewala¢ w naszych umystowych szuflad-
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20 Ten fragment Reguty
przypomina nam tekst

$w. Hieronima: Nescit
religio nostra personas
accipere nec conditiones
hominujm, sed animos
inspicit singulorum. Servum
et nobilem de moribus
pronuntiat. Sola apud Deum
libertas est, non servire
peccatis. Summa apud Deum
est noblilitas, clarum esse
virtutibus (...). Frustra sibi
aliquis de nobilitate generis
applaudit, cum universi
paris honoris et ejusdem
apud Deum pretii sint,

qui uno Christi sanguine
sunt redempti; nec interest
qua quis conditione natus
sit, cum omnes in Christo
aequaliter renascamur. Nam
et si obliviscimur quia ex
uno omnes generati sumus,
saltem id semper meminisse
debemus quia per unum
omnes regeneramur (Epist.
CXLVIII ad Celantiam, 21,
PL XXII, 1214).

" In doctrina sua namaque
abbas apostolicam debet
illam semper formam
servare in qua dicit: Argue,

obsecra, increpa, id est,

miscens temporibus tempora, terroribus blandimenta, dirum magistri, pium patris ostendat affectum, id est indisciplinatos

et inquietos debet durius arguere, oboedientes autem et mites et patientes, ut in melius proficiant obsecrare, negligentes et

contemnentes ut increpet et corripiat admonemus. Neque dissimulet peccata delinquentium; sed ut, mox ut coeperint oriri,

radicitus ea ut preevalet amputet, memor periculi Heli sacerdotis de Silo.
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22 Por. $w. Bazylii, Regulae
fusius tractatae, XLIII,
Regula Basilii, XXIII.

23 Dwa stowa zaczerpnigte
ze §w. Bazylego: Tanquam
inquietus et indisciplinatus
confundatur (Regula Basilii,

XCVIII).
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kach, lepiej nawigzaé¢ z nim znajomos¢, zobaczy¢, co ma w sercu,
jak mysli, czego chce, jak cierpi. Najlepsza metodg moze okazac
sie brak jakiejkolwiek metody. Ponadto opat jest depozytariu-
szem wtadzy Boga, powinien nasladowac te dyskrecje i miekkos¢
Opatrznosci, ktora rozporzadza wszystkim zarazem z tak wielkg
fagodnoscig i mocg i ktora, zgodnie z nauka teologii, cudownie
dostosowuje sie do uwarunkowan naszych indywidualnych natur
— unicuique providet Deus secundum modum suae naturae.

»Jako nauczyciel”, in doctrina sua, chodzi tu generalnie
o nauczanie praktyczne, o kierowanie i rzagdzenie duszami, ale
$w. Benedykt ma przede wszystkim na mysli obowigzek poprawia-
nia. Odwotuje sie do rad danych przez Apostota Tymoteuszowi:
»gto$ nauke, nalegaj — w pore czy nie w pore, przekonuj, karé,
napominaj z cata cierpliwoscig i umiejetnoscia” (2 Tm 4, 2). Prze-
konywanie, napominanie i karcenie — sg to trzy r6zne sposoby
oddziatywania, wymuszane niejako przez r6znorodnos¢ cha-
rakteréw tych, do ktorych skierowane jest poprawianie. Kazdy
z nich jest wlasciwy dla innej kategorii umystow, ktére to katego-
rie Sw. Benedykt wskaze kilka wierszy dalej. Do pierwszej z nich
skierowane jest przekonywanie, do drugiej — napominanie, a do
trzeciej zakazywanie i karcenie. Ale przed przystgpieniem do bar-
dziej szczegblowego omowienia tych sposobéw oddziatywania sw.
Benedykt przypomina opatowi o réznorodnosci i ztozonosci jego
zadan: ,,stosownie do czasu i okolicznos$ci”, miscens temporibus
tempora. To wyrazenie jest trudne do przettumaczenia, wskazuje,
ze opat powinien dostosowywac swoje dziatanie do okoliczno-
Sci czasu, miejsca, osoby, bra¢ pod uwage koincydencje zdarzen,
pamietad, ze jest czas wtasciwy dla kazdej sprawy (por. Syr 3),
dziata¢ zarazem z surowoscig i z tagodnoscia, szybko dostosowy-
wac swoje polecenia do réznych predyspozycji kazdego. Nastepne
stowa dobrze ttumacza mysl §w. Benedykta: opat ma taczy¢ czute
stowa z grozbami, ma okazywac raz surowos$¢ mistrza, innym
razem za$ uczucia ojca*.

W celu wspomozenia opata w rozeznawaniu duchow Nasz
Swiety Ojciec dzieli mnichéw na trzy kategorie. ,,Niekarni i nie-
spokojni”, indisciplinatos et inquietos®3, nie jakby byli formalnie
zbuntowani przeciwko dyscyplinie, ale dlatego, ze sg jak dzieci,
zmienni i ciggle w ruchu. Obiecuja, ale nie dotrzymuja stowa,
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i wcigz trzeba zaczynac od nowa. Intelekt jest u nich niedosta-
tecznie rozwiniety i sa postuszni tylko poruszeniom zmystowym.
Intelekt kogo$ innego musi im przyj$¢ z pomocg i zdoby¢ ich za
sprawg wrazen zmystowych, skoro tylko w ten sposob mozna do
nich trafi¢. Takie natury powinny poczué brzemieg i tym mniej
beda sktonne do buntu, im bardziej doswiadcza mocy dyscypliny.
Z takimi nalezy mowic jasno i wyraznie, a niekiedy nie ograniczac
sie do stow, jak to zostanie wkrotce powiedziane.

Zadanie jest prostsze i przyjemniejsze z ,,postusznymi, tagod-
nymi i cierpliwymi”, a ci, dzigki Bogu, sa liczniejsi. Ich trzeba
tylko ojcowsko wspiera¢, zacheca¢ do tego, co dobre i lepsze. S3 to
cechy prawdziwych mnichéw: mie¢ ucho wyéwiczone, aby rozu-
mie¢ w po6t stowa, by¢ wrazliwym na proste wskazoéwki, chcie¢
zaoszczedzi¢ opatowi nieprzyjemnosci surowego napominania.

Takie napominanie jest jednak konieczne, mowi $w. Benedykt,
w stosunku do zatwardziale niedbatych oraz zdecydowanie i syste-
matycznie lekcewazacych, negligentes et contemnentes. Tacy ludzie
s3 niebezpieczni, gdyz zawsze wywieraja szkodliwy wpltyw nie
na mnich6w mocno trzymajacych sie Boga, lecz na natury nieco
chwiejne, rozproszone, o gorszej formacji. Sg oni dla wszystkich
zroédtem irytacji i zazenowania. Ich wczesniejsze zycie mijato
w dtugim niepostuszenstwie, ich Zycie obecne rowniez jest w nim
utwierdzone. Sprobujcie zaatakowac te drugg nature, a bedziecie
zdziwieni spotkaniem zywiotowej energii, cho¢ spodziewaliscie
sie, ze u podstaw tego charakteru lezy chwiejnosé. Marnotrawig
oni wiecej energii na obrone swego oporu wobec wysitkéw opata
i wobec zauwazalnej dezaprobaty braci, niz bytoby trzeba na zde-
cydowane podporzadkowanie sie Regule. Albo tez wciagz sg pelni
kwasu i niezadowolenia, ujawniajg ducha sprzeciwu. Zapadta im
w dusze o jedna kropla goryczy za duzo. Bywaja tez dusze tak
uksztattowane, ze zawsze najbardziej podoba im sie wtasnie to
rozwigzanie, ktore zostato odrzucone. To takie piekne i pocigga-
jace, by¢ rycerzem przegranej sprawy. Niekiedy tez trzeba z tego
powodu znosi¢ niewygody. Pozostaje gltebokie przekonanie, ze
jest sie niezrozumianym, ze nikt we wspoélnocie nie przywigzuje
wystarczajacej wagi do naszego zdania i do naszej pracy. Z pew-
noscia skrywanym sekretem nas wszystkich jest to, ze wysoko
siebie cenimy, ale sg natury, ktore uwazaja si¢ za wyjatkowe. Ich
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zycie uptywa na spieraniu sie. Maja ustalong opinie na kazdy
temat i naiwne przekonanie, ze zawsze maja racj¢; w kazdej spra-
wie i na przekér wszystkim. Nigdy nie przyjdzie im do gtowy,
ze przeciwnik mogtby w jakiej$ mierze mie¢ stusznos¢, a ich
osobista nieomylnos¢ mogtaby cho¢ troche zosta¢ nadwyrezona.
W tej blokadzie umystu calg wspolnote uznajg za jedno i z nig sie
poréownuja. Przypisuja jej osad butny i powierzchowny, a niekiedy
ranigcy. Zauwazmy, ze najczesciej sg to ci, ktorzy w Swiecie byli
niezdolni do tego, aby madrze si¢ rzadzi¢, czesto brakowato im
zdolnosci osgdu, a ich temperament wi6dt ich do r6znych sytu-
acji trudnych. Zostali przyjeci z dobrocia i litoscia, przychodzili
poobijani i chorzy. Przekroczono dla nic granice wybaczania.
A oto nagle okazujg sie mie¢ kompetencje i zdolnosci, ktorych
im brakowato. Krytykuja, wypowiadaija sie, reformuja! Swiety
Benedykt ostrzega opata, aby postepowat z nimi zdecydowanie
i karat ich surowo.

Nasz Swiety Ojciec nie ukrywa zreszta przykrej strony tego
zadania. Jest zawsze rzecza klopotliwg wejs¢ we frontalne zwarcie
z niepostusznymi, przyprze¢ ich do muru i powiedzie¢ im jak
Natan do Dawida: ,,To ty jestes owym mezem” (2 Sm 12, 7). A tak
dobrze jest nie stwarzac sobie probleméw i zy¢ spokojnie! Ponadto
cztowiek moéwi sobie w duchu: To nic nie da, juz przeciez mu
o tym mowitem. To przeciez rola Kasandry: powtarzanie wcigz
i wciaz. Bede miat sceny, tzy, osiem dni zawzietego ztego humoru,
gwattowny ferment mysli rewolucyjnych, by¢ moze pragnienie
porzucenia zycia, ktore stato si¢ nie do zniesienia... I w ten sposéb
tworzy sie pozatowania godna sytuacja: ze strony opata — bojazli-
wos¢ i wstrzemiezliwo$é, z drugiej — postawa obronna, brak zaufa-
nia, nastawienie takie jak opisane w psalmie: ,,jak gtucha Zmija
zatykaja swe uszy, by nie stysze¢” (Ps 58[57], 5-6). Nie ma dla
duszy gorszego nieszczeScia niz zmuszenie prawdy do milczenia.
Mozna powiedzied, ze jest to zamkniecie ust Bogu, ktory odtad
zachowuje przerazajaca cisz¢ i nawet wstrzymuje okazywanie
Sswojego zagniewania.

Opatowi nie bedzie brakowac pretekstow, aby usprawiedliwié¢
swoje milczenie. Czyz teologia moralna nie przyznaje, ze s3 oko-
licznosci, w ktorych lepiej jest powstrzymac sie od oSwiecenia btg-
dzacego, gdyz jedynym skutkiem napomnienia bytaby przemiana
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grzechu materialnego w formalny? Bez watpienia, ale ta sama
teologia uznaje, ze to prawo do przemilczenia nie obowigzuje,
ilekro¢ grozitoby to wspdlnocie szkodg, zgorszeniem albo utratg
dobrego imienia. Opat nie moze stale zamykac oczu, ,,niech nie
przemilcza grzechoéw btadzacych braci”, neque dissimulet peccata
delinquentium?®*. Opat jest wezwany do moéwienia i wypetniania
swojego obowigzku nawet wtedy, gdy inni nie wypelniajg swoich.
Stowo, ktore wyptywa z mitosci i wypowiedziane jest z zyczliwo-
Scig, zawsze czyni swoje. Swiety Benedykt nakazuje takze, aby opat
nie zwlekat, nie czekal, az zostanie ostatecznie przymuszony przez
narzucajace sie zagrozenie. Ma wyrywac zte nawyki ,,z korzeniami,
gdy tylko zaczng sie pokazywac”, radictus amputet®S. Na tym
polega prawdziwe mitosierdzie®®. Stowa ut praevalet sq roznie ttu-
maczone: albo ,,co jest lepsze”, albo ,,w miare swych mozliwosci”,
albo tez ,,gdyz ma wtadze, ktérg po to otrzymat”.

Aby opat byt bardziej zdeterminowany, Nasz Swiety Ojciec
przypomina mu tragiczng historie Helego (1 Sm 2-4). Kaptan ten
nie sprawit, aby jego napomnienia w stosunku do synéw staly sie
skuteczne, chociaz mial odpowiednig wtadze. Pan oczekiwat od
niego nie tylko napomnienia, ale rzeczywistej amputacji, wyko-
nania wyroku. Znamy konsekwencje jego stabosci: krwawa kle-
ska Izraela, Smier¢ winnych, jego wtasna $mier¢, profanacja Arki
Przymierza, ktéra wpadta w rece wrogéw, trwale ponizenie jego
pokolenia. Za winy, ktore s3 tolerowane, trzeba zadoséuczynid,
ale tego zados$¢uczynienia musi dokonac cata rodzina. Nawet jesli
niebezpieczenstwo jest ukryte, odpowiedzialnos$¢ opata jest odtad
precyzyjnie okreslona. Domy monastyczne rzadko wymieraja
z powodu gtodu. Umierajg z powodu nieleczonych ran; ran, kto-
rych nie polewa si¢ ani wzmacniajacym winem, ani fagodzacym
olejem, ran, ktoére podrazniajg si¢ i w ktorych rozwija si¢ gangrena.
I nawet gdy co$ pozostaje z tych domow, to jest to tylko watta
i mizerna odrosl, ktorg Pan nie zechce sie postugiwac®’.

Szlachetniejsze i rozumniejsze umysty niech gani stowa-
mi raz lub dwa; wystepnych zas, zatwardziatych i pysz-
nych, jak réwniez niepostusznych niech karci chtostg lub
wyznacza im inng kare cielesng juz za pierwszym razem,

gdyz czytamy w Pismie Swietym: Glupiego stowa nie na-
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24 Dissimulas peccata
hominum propter

poenitentiam (Mdr 11, 23).

25 Radicitus amputavit

($w. Jan Kasjan, Collationes
Patrum, XVI, 6).

26 Zob. $w. Bazyli, Regulae
fusius tractatae, XXIV, XXV;
Regula Basilii, XVII, XXII.

27 To, co $w. Benedykt
mowi tu o ganieniu,

stalo si¢ trescia trzeciej
ksiegi Regula Pastoralis

sw. Grzegorza Wielkiego.
Zresztg cate to dzieto

jest wlasciwie tylko
rozszerzonym komentarzem

drugiego rozdziatu Reguty.



180

28 Et honestiores quidem
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verberum vel corporis
castigatione in ipso initio
peccati coerceat, sciens
scriptum: Stultus verbis non
corrigitur, et iterum: Percute
filium tuum virga et liberabis

animam eius a morte.
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prawia (Prz 29, 19), i na innym miejscu: Uderz syna twego

r6zga, a uwolnisz dusze jego od $mierci (Prz 23, 14)%.

Opat zatem wziat na siebie trud ganienia. Trzeba jeszcze, aby
czynit to z madroscia, nie dajac si¢ ponosi¢ ani swojemu tempe-
ramentowi, ani gorliwosci. Swiety Benedykt przypomina mu to,
precyzujac, jaka powinna by¢ natura tego ganienia, o czym mowit
wezesniej tylko bardzo ogélnie. Mowi teraz o dwdch kategoriach
umystow, ale jest to zgodne z wczesniejszym podziatem na trzy
kategorie. Nie przechodzi si¢ od razu do surowosci w obcowaniu
z duszami szlachetnymi i rozumniejszymi. Jedno lub dwukrotne
stowne zganienie wystarczy. Jednak ci, ktorzy sa wystepni, zatwar-
dziali, pyszni i niepostuszni, majg by¢ karani r6zgami albo inng
kara cielesng, aby ich okietzna¢. Kara powinna nastepowac od
razu po ujawnieniu sie ztej sktonnosci.

Nasz Swiety Ojciec podaje od razu uzasadnienie tak stanow-
czego dziatania: ,Gtupiego stowa nie naprawia”. To odwotanie
do Ksiegi Przystow (29, 19). Pismo Swiete glosi, ze dziecko ma
prawo do karcenia, trzeba mu je zapewni¢ podobnie jak pozy-
wienie. Ostatecznie nie umrze z powodu karcenia, przeciwnie,
bedzie zyto prawdziwym zyciem. ,,Nie trzymaj dziecka daleko od
chtosty, gdy uderzysz je r6zga, przeciez nie umrze. Ty wychtostasz
je tylko rozga, lecz jego zycie ocalisz od Smierci” (Prz 23, 13-14).
,»Kto zatuje rozgi, nie zyczy dobrze swojemu synowi, a kto go
mituje, z troskg wymierza mu chtoste” (Prz 13, 24). W ksiedze
De institutione oratoria Kwintylian, wychowawca ciotecznych
wnukow cesarza Domicjana, postulowat, aby dziecko zostato
przyzwyczajone do cnoty, jeszcze zanim zacznie rozumie, czym
ona jest. Nalezy wytworzy¢ w nim mentalne potgczenia: dobrem
byto najpierw dla nas to, co przektadalo si¢ na pieszczoty i smako-
tyki, ztem za$ to, co wigzato si¢ z suchym chlebem, r6zgg czy jakas
powsciagliwoscig. Nie wstydZzmy sie tych prostych poczatkow
naszej Swiadomosci moralnej. Mozliwe, ze powszechna miatkos¢
charaktero6w bierze si¢ ze zmniejszonej surowosci karania. Gdy
dziecko nie ma jeszcze siedmiu lat, po co je kara¢? Jest przeciez
takie mate! Gdy ma osiem lat, po co je karac? Jest juz takie duze!
Tym sposobem zawsze jest za wczeSnie lub za p6Zno, aby nauczyé¢
dziecko, czym jest obowigzek i na czym polega umartwienie — ele-
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menty konieczne w pojeciu zycia chrzeScijanskiego. Wychowuje si¢
w ten sposob tyranow i mate potwory. Od czaséw $w. Benedykta
zmienili sie mieszkancy klasztoru, zmienity sie tez obyczaje. Bez
watpienia w dzisiejszym klasztorze jest mniej dzieci i barbarzyn-
cOw niz wowczas. Rozgi i karcer, bardzo cenione przez dtugie
wieki monastyczne, catkowicie zniknety z naszych doméw, cho¢
weciaz sa w nich zepsute dzieci, wichrzyciele i buntownicy, ktorym
jakies kary cielesne z pewnoscig wysztyby na dobre.

Jednak opat caly czas bedzie pamigtac o zasadzie sformutowanej
w rozdziale 64: ,,niech wady tepi roztropnie i z mitoscia, w sposob,
jaki uzna za pozyteczny dla kazdego”, prudenter et cum caritate ea
amputet, ut viderit cuique expedire. Dusze maja wieksza potrzebe
do bycia noszonymi niz popychanymi. Klasztor nie jest piecem,
do ktorego opat, jak cyklop, wcigz dorzuca drewna. Ani ksztat-
cenie uczud, ani rozwoj zycia nadprzyrodzonego nie dokona sie
w wyniku serii dziatan gwattownych i szybkich. I dusze, i B6g
potrzebuja pewnego spowolnienia, opat powinien to respektowac.

Opat powinien zawsze pamietaé, kim jest, jak go nazy-
waja, i wiedzie¢, ze komu daja wiecej, od tego wiecej
beda wymagac. Niech wie, jak trudnego i ciezkiego zada-
nia sie¢ podjat: rzadzi¢ duszami i stuzy¢ wielu w dazeniu
do naprawy obyczajow. Jednego musi tagodnie zachecag,
drugiego gani¢, innego jeszcze przekonywac. Niechaj do
wszystkich tak dopasuje sie i przystosuje, zaleznie od cha-
rakteru i inteligencji kazdego, aby powierzona mu trzoda
nie tylko nie doznata uszczerbku, lecz nawet cieszyta go

jeszcze swoim postepem w dobrem?®?.

Mowi sie o Mojzeszu w Ksiedze Liczb, ze byt najtagodniejszy3° na
ziemi, ale jednak w pewnych momentach wida¢ byto, Zze nawet
dla niego miarka sie przebrata. Ale miat on te bardzo wzniosta
i bardzo nadprzyrodzong wrazliwos¢, ze tracit cierpliwos¢ tylko
przed Panem. Zdarzyto mu sie to, gdy lud, znuzony manna, zaczat
lamentowac i wylewac 1zy, wspominajac dobre ryby, ktore jadt
w Egipcie. Pan zagniewat sie wowczas, rowniez dla Mojzesza rzecz
ta wydawata sie niemozliwa do zniesienia. I rzekt do Pana: ,,Z ja-
kiego powodu (...) rozdraznienie tego ludu skierowate§ przeciw
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29 Meminisse debet semper
abbas quod est, meminisse
quod dicitur, et scire quia
cui plus committitur, plus
ab eo exigitur. Sciatque
quam difficilem et arduam
rem suscipit, regere animas
et multorum servire
moribus, et alium quidem
blandimentis, alium vero
increpationibus, alium
suasionibus; et secundum
unuscuiusque qualitatem
vel intellegentiam, ita se
omnibus conformet et aptet
ut non solum detrimenta
gregis sibi commissi

non patiatur, verum in
augmentatione boni gregis
gaudeat.

3% Wspétczesna Wulgata
podaje: erat enim Moyses
vir humillimus super omnes
homines, qui morabantur
in terra (Lb 12, 3)

(przyp. thum.).
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31 Swiety Benedykt

mogt si¢ tu bezposrednio
inspirowac dzietem:

sw. Horsiesi, Doctrina, XV
(zob. przypis C. Butlera)
albo: $w. Hieronim, Epist.
X1V, 9, PL XXII, 353, albo:
$w. Augustyn, Questiones in
Heptat., ks. I, XXXI, PL
XXXIV, s. 689-690.
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mnie? Czy to ja poczalem ten lud w swoim tonie? Czy ja ich uro-
dzitem, ze mi nakazujesz: WezZ ich na swoje ramiona, tak jak pia-
stunka bierze ssace niemowle. (...) Juz dtuzej nie dam rady nies¢
tego ludu. Cate to zadanie stato sie dla mnie zbyt ciezkie. Jezeli
dalej tak bedziesz ze mna postepowal, to lepiej mnie zabij wedtug
swej dla mnie litosci” (Lb 11, 11-15). MozZna powiedzie¢, ze Sw.
Benedykt przewidziat, iz w sercu opata mogtby zrodzic sie odruch
utajonego sprzeciwu na widok tego programu prawdziwie nad-
ludzkiego, ktory otrzymat od swojego Ojca tak ustuznie szczego-
fowo napisany. I mogloby sie wydawag, ze w tym miejscu Reguty
moglby on wtraci¢, zgodnie ze swoim zwyczajem, stowo wspar-
cia, mogtby przez jakis zwrot pokrzepiajacy ostabi¢ i uspokoic
obawy opata. Ale $w. Benedykt pozostaje dla opata bezwzgledny,
cata ostatnia czeS¢ tego rozdziatu ma na celu tylko dodanie opa-
towi sit do powaznego rozwazenia swoich obowigzkow.

Mowi zatem $w. Benedykt do opata: twoje zadanie jest ciezkie,
przypominaj sobie bez ustanku, kim jeste$, przypominaj sobie
imie, ktore zostato ci dane: jestes opatem i nazywajg cie ojcem.
Nie jestes$ ksieciem ani wielkim panem, ani §wieckim admini-
stratorem, jestes ojcem. Cata ta rodzina jest twoja. Bog ci ja, tak
cenng w Jego sercu, powierzyt w depozyt. U Niego dusze maja
warto$¢ nieskonczong. Ten, ktory jest mistrzem naszego zycia,
stosuje w swoim dziataniu te samg zasade: do jednych kieruje
czutosci, innym okazuje zaufanie. Jest powotanie Jana, tak proste
i petne bliskosci, jest tez powotanie Piotra — to nie my wybieramy.
Niech opat pamigta tez o sadzie Bozym; z tego, co mu w zaufaniu
powierzono, bedzie musiat sie rozliczy¢. Bég nie obdarowuje po to,
by ludzie mogli si¢ bawi¢ Jego darami. Wtadza, wptywy, bogactwo
sa powierzonymi talentami, z ktorych zazada $cisle wyliczonego
dochodu: ,,Komu wiele powierzono, od tego tym wiecej beda
zadac” (kk 12, 48)3".

I niech opat wie, jak trudna i wymagajaca jest misja, ktorg otrzy-
mat: rzadzi¢ duszami i czyni¢ sie stugg wszystkich, dostosowujac
sie do postepowania kazdego. Czesto jego ludzie nawet nie spra-
wiaja wrazenia, ze troszczg sie o to, aby ulzy¢ mu w dZwiganiu
tego ciezaru. W klasztorze wszystkie nieumartwione uczucia, ktore
juz staty sie Zrodtem cierpienia, naturalnie roztadowuja si¢ na
opacie. Ale $w. Benedykt ani przez chwile nie zastanawia si¢ nad
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ta dodang do misji opata, cho¢ niezapisang w Regule, nawiazka.
Jego zdaniem misja ta jest delikatna przede wszystkim dlatego,
ze dotyczy dusz. W przypadku bytu materialnego jego reakcje sg
z gory znane, nie podlegaja kaprysom. Natura duchowa przeciw-
nie, nigdy nie dziata mechanicznie. Trzeba Swiatta i cierpliwosci,
aby ja dobrze pozna¢ i aby dostroi¢ sie do niej. Zeby cho¢ wszyst-
kie dusze byly do siebie podobne! Ale liczne przyczyny, czesto
z gatunku zmystowych, sprawiaja, ze kazda z nich jest zupelnie
indywidualna: dziedzictwo genetyczne, pierwsze poruszenie
zyciowe dane przez dusze ciatu, ktére poczyna sie razem z nig,
determinujgce w pewnym sensie przebieg catego naszego zycia,
bezwolne lub chciane podleganie wptywom cielesnym, wszystko
to ksztattuje nasz temperament. Programem dla kazdej duszy
jest wyzwolenie, oderwanie si¢ od wpltywoéw zmystowych, przez
wychowanie, przez energiczny wysitek, przez zycie nadprzyro-
dzone, ktore przejmuje cata naszg aktywnos$¢ na pozytek Boga.
Wtadza opata jest nam dana wtasnie po to, aby pomaga¢ nam
w zdobyciu posiadania samego siebie. To on ma dostosowywac
swoje postepowanie do predyspozycji moralnych kazdego. Jeden
potrzebuje dobrych stow i czutosci, inny ganienia i kar, jeszcze
inny przekonujacych wypowiedzi. Jednym stowem, kazdy powi-
nien by¢ traktowany zgodnie ze swoim usposobieniem, zgodnie
ze swoim poziomem inteligencji. Nic nie jest tak dobrym znakiem
zaplanowanej przez §w. Benedykta rodzinnej fizjonomii klasztoru
jak to petne mocy wymaganie od opata, aby znat wszystkich swo-
ich mnichéw i prowadzit indywidualnie kazdego z nich.

Ten wtasnie wymog ogranicza liczbe cztonkow wspoédlnoty
monastycznej, gdyz jesli mnichow jest bardzo wielu, opat bedzie
tylko naczelnym wodzem, autorem strategicznego planu, kto-
rego wcielenie w Zycie zapewnig jego oficerowie. Nie jest jednak
w zadnym razie zabronione, by opat starat sie o liczebny wzrost
swojej trzody. I to o takim wzroscie liczby, augmentatio, moéwi Sw.
Benedykt, od razu jednak taczac z tym ide¢ wzrostu w cnocie:
boni gregis. Zrozummy dobrze jego mysl. Gdy zaleca opatowi
zaparcie sie siebie i mgdre wyjScie naprzeciw potrzebom innych,
jako warunek tego, aby nie cierpiat z powodu uszczerbku w swojej
trzodzie, nie czyni zadnej obietnicy, nie zapowiada gwarantowa-
nego sukcesu. Wskazuje tylko opatowi intencje, ktére powinny
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32 Ante omnia, ne
dissimulans aut
parvipendens salutem
animarum sibi
commissarum, plus gerat
sollicitudinem de rebus
transitoriis et terrenis

atque caducis, sed semper
cogitet quia animas suscepit
regendas, de quibus et
rationem redditurus est.

Et ne causetur de minori
forte substantia, meminerit
scriptum: Primum qucerite
regnum Dei et iustitiam eius,
et heec omnia adicientur
vobis, et iterum: Nihil deest

timentibus eum.
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kierowac jego postepowaniem. Czyz opat mogtby sie spodziewac
sukcesu, ktorego nawet Panu nie udato sie¢ uzyskac? Sg dusze,
ktorych nie mozna zdoby¢ ani cierpliwoscia, ani czutoscia, ani
surowoscia i za ktére mozna tylko modli¢ sie i cierpie¢. Swiety
Benedykt zdaje sie méwic¢ opatowi: Chcesz cieszy¢ sie¢ wzrostem
wiernej trzody? Troszcz si¢ dobrze o dusze, ktore zostaly ci powie-
rzone, zajmuj si¢ tym, co masz, a otrzymasz to, czego jeszcze
nie masz. W gorliwych klasztorach nie brakuje powotan, duzo
bardziej dzigki rozpowszechnionej opinii o ich obserwancji niz
dzieki ludzkim staraniom i nachalnym nagabywaniom. Bog tak
rozporzadza wydarzeniami i sercami, Ze Jego rodzina bezustannie
wzrasta, a jesli niekiedy naptyw powotan spowalnia albo nawet
ustaje, nie nalezy traci¢ ufnosci; tak jak w poczatkach Citeaux,
przyjdzie kiedy$ $w. Bernard wraz z licznymi towarzyszami.

Przede wszystkim nie wolno mu zaniedbywa¢ ani lekce-
wazy¢ zbawienia dusz, ktére poddano jego wtadzy, a trosz-
czy¢ si¢ wigcej o rzeczy przemijajace, ziemskie i znikome.
Niech zawsze mysli o tym, ze powierzono mu rzady nad
duszami i ze za nie ponosi tez odpowiedzialnos¢. A niech
si¢ nie ttumaczy ubdéstwem klasztoru, pamigtajac, ze napi-
sano: Starajcie si¢ naprzéd o krolestwo Boga i o Jego spra-
wiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane (Mt 6, 33),
oraz na innym miejscu: Bojacy sie Boga nie doswiadczg

biedy (Ps 34[33], 10)3*.

Gorliwos$¢ opata nie moze zbaczaé na fatszywe drogi. Opat nie
moze pozwoli¢ sobie na jej rozproszenie z powodu przesadnego
zatroskania o nowe powotania ani z powodu troski o sprawy fi-
nansowe i materialne. W tej ostatniej kwestii pokusa moze okazac
sie bardziej natretna i perfidna, dlatego tez Sw. Benedykt bardziej
tu nalega. W koncu przeciez trzeba zy¢, trzeba wzrastac, trzeba
ptaci¢ swoje dtugi, trzeba budowac. A w tym celu trzeba uczynic¢
sie znanym, zadba¢ o owocne koneksje z osobami wysoko posta-
wionymi, pisa¢ ksigzki i je sprzedawac, podnosi¢ wartos¢ ziem
klasztornych, nabywa¢ dobra, moze jeszcze gromadzi¢ zyski, czyli
jednym stowem, zajmowac si¢ wieloma sprawami, ktore jak si¢
wydaje, odrzucilismy, sktadajac sluby zakonne.
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Oczywiscie, opat nie moze by¢ obojetny na sprawy finansowe
klasztoru, ma zajmowac sie nimi bez lekkomyslnosci i bez zdrady
w zadnej postaci, odpowiada przed wspoélnota za swojg czujnosé
i za swoje wysitki w tej kwestii. Aby to zrozumieé, wystarczy
zastanowic sie nad wielorakim ztem, ktore wynika z zaniedbania
—w zadnym razie nie jest pozadane, aby godnos¢ stanu duchow-
nego byta narazana na szwank przez plajte. Dla wspolnoty nie
wystarczy tylko tyle, aby jako$ dato sie przezy¢. Pewna swoboda
finansowa jest konieczna, aby wszystko dobrze sie uktadato
i aby mnisi mogli by¢ wierni ubdéstwu. Nieporzadek, nadmierne
wydatki, marnotrawstwo, brak troski o to, co bedzie jutro, nie
moga by¢ uznane za wtasciwg forme rzagdéw opackich.

Swiety Benedykt domaga sie tylko, aby troska o sprawy mate-
rialne nigdy nie sktaniata opata do zaniedbywania i lekcewaze-
nia (dissimulans aut parvipendens) sprawy formacji i zbawienia
wiecznego dusz, ktore zostaly mu powierzone, albo traktowania
jej jako drugorzednej, ktorg chetnie ceduje sie na innych. Dusze sg
prawdziwym bogactwem klasztoru i c6z sg warte w porbwnaniu
z nimi te ,,rzeczy przemijajace, ziemskie i znikome”33?

Bez watpienia opat powinien by¢ madrym zarzgdcg dobr
ziemskich, gdyz nabierajg one charakteru sakralnego przez to,
ze przynaleza do Pana, ale dusze sa Boze znacznie bardziej, i to
z nich, z nich przede wszystkim, bedzie musiat zda¢ rachunek, sed
semper cogitet quia animas suscepit regendas, de quibus et rationem
redditurus est34.

Aby opat nie miat pokusy usprawiedliwiania sie szczuptoscig
Srodkow klasztoru, niech ciggle pamieta o tym, co jest napisane
u Sw. Mateusza (6, 33) i w psalmie Ps 34(33), 10. B6g zaangazo-
wat sie w te sprawe. Jesli dom jest gorliwy, Srodki, podobnie jak
postulanci, pojawia sie wtedy, gdy Bog zechce, i w mierze takiej,
w jakiej On okresli. Klasztorom wiernym i umitowanym Pan daje
to, co konieczne; czasami nieco mniej, z obawy, zeby tatwosc¢ zycia
nie sktonita mnichéw i opata do porzucenia zaufania poktada-
nego w Bogu. Ludzie $wiatowi pytajg nas: czy nie jest prawda,
ze niektore wyrazenia z 6 rozdziatu Ewangelii §w. Mateusza
wydaja sie przekracza¢ zasady ludzkiej roztropnosci? Jaki jest ich
prawdziwy sens? Oto odpowiedz: Bog chce nas doprowadzi¢ do
pelnego zaufania Jemu i zaznaczy¢, ze zadna troska nie powinna
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33 (Prima causa) discidii,
quae nasci solet de rebus
caducis atque terrenis,

$w. Jan Kasjan, Collationes

Patrum, XVI, IX.

34 Semper cogitans
(preposita) Deo se pro vobis
reddituram esse rationem,
$w. Augustyn, Epist., CCXI,
15, PL XXXIII, 965; $w.

Horsiesi, Doctrina, XI.
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35 Sciatque quia qui suscipit
animas regendas praeparet
se ad rationem reddendam.
Et quantum sub cura sua
fratrum se habere scierit
numerum, agnoscat pro
certo quia in die iudicii
ipsarum omnium animarum
est redditurus Domino
rationem, sine dubio addita
et suce anime. Et ita,
timens semper futuram
discussionem pastoris de
creditis ovibus, cum de
alienis ratiociniis cavet,
redditur de suis sollicitus,

et cum de admonitionibus
suis emendationem aliis
subministrat, ipse efficitur

a vitiis emendatus.
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przewaza¢ nad t3 jedna. Bog postuguje si¢ w tym celu r6znymi
przykitadami odpowiednimi do zainspirowania, ale nie mowi
nam, ze jesteSmy zwolnieni z dziatania, w koncu i lilie, i ptaki sg
aktywne. Wierzymy réwniez, ze s pewne znaki Bozej czutosci,
ktore nie sa przeznaczone dla §wiata, rady ewangeliczne, ktore
moga by¢ realizowane tylko w klasztorze, gdzie jesteSmy bardziej
uwolnieni od uwarunkowan tego §wiata, bardziej nalezacy do
Boga. Zgodnie z najdoskonalszymi prawami Bozej Opatrznosci
dla tych, ktorzy bardziej zyja dla Boga, zaufanie staje si¢ zasadg
wazniejszg by¢ moze od roztropnosci. Ostatecznie nadzieja jest
cnotg teologalng, a roztropnos¢ tylko cnota moralna; podczas gdy
nie zawsze i na zawsze, semper et pro semper, jestem zobowigzany
do przestrzegania nakazow roztropnosci, nigdy nie jestem zwol-
niony z catkowitego zaufania Bogu.

Niech wie, ze kto sie podjat rzadéw nad duszami, musi
by¢ gotowy do zdania z nich sprawy. A ilukolwiek braci
miatby pod swoja opieka, niech bedzie pewny, ze w dzien
sadu odpowie przed Panem za dusze ich wszystkich, jak
rowniez oczywiscie i za swoja wtasna. W ten sposob be-
dzie zyt zawsze w obawie przed ta chwilg, gdy zapytaja
go jako pasterza, co uczynit z powierzonymi mu owcami,
a to poczucie odpowiedzialnosci za innych zmusi go do
zwracania wiekszej uwagi takze na siebie samego. Napo-
minajac swoich braci, by im poméc w poprawie, sam

jednoczes$nie dojdzie do naprawienia wlasnych btedow33,

Nasz Swiety Ojciec nie obawia sie powtorzen, gdy chodzi o przy-
pomnienie opatowi ceny dusz, delegowanego charakteru jego wta-
dzy czy surowego sadu, ktory go czeka. I chociaz przed Boskim
trybunatem kazdy odpowie za siebie, opat odpowie i za siebie,
i za wszystkie dusze, ktore zostaly powierzone jego staraniom, za
kazda z nich oddzielnie, to pewne i niewatpliwe, pro certo, sine
dubio. Trzeba postrada¢ zmysty albo straci¢ wiare, aby nie by¢
pod wrazeniem stow takich jak te. Trzeba takze w duzej mierze
ulega¢ ztudzeniom, aby pragng¢ obciazenia swoich ramion takim
ciezarem, pragna¢ dodania do problemoéw swojej duszy proble-
mow innych dusz.
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Poniewaz opat, zaproszony przez Boga, zgodzit si¢ zosta¢ stuga
wszystkich, poniewaz jego chlebem codziennym jest praca, troska
i cierpienie, ma on dobre prawo do modlitwy swoich mnichow
i do ich mitosierdzia. To wtasnie ze wzgledu na odpowiedzialnos¢
spoczywajaca na kaptanach i biskupach Apostot $w. Pawet prosi
chrzescijan, aby przez postuszenstwo i petne mitosci zaufanie
odptacali za troske i dobrodziejstwa, ktore otrzymali. Tekst ten
miat niewatpliwie w pamieci Nasz Swiety Ojciec: ,Ufajcie waszym
przetozonym i badZcie im postuszni, bo oni odpowiadajac za was,
czuwajg nad waszymi duszami. Niech czynig to z radoscia, a nie
z narzekaniem, bo to przyniostoby wam szkode” (Hbr 13, 17).
Postarajcie sie, aby sprawowanie przez nich urzedu stato sie tatwe
i przyjemne, sprawcie, aby wypetniali go z radoscig, a nie ze
smutkiem, gdyz to w zadnym razie nie bytoby dla was korzystne.
Znuzenie, ktore wywotuje u opata wspolnota trudna i zrzedliwa,
zawsze przektada sie na wielkg szkode dla niej samej.

Jesli prawda jest, ze opaci ksztattuja swoich mnichéw, niewat-
pliwag prawda jest rowniez to, ze mnisi ksztattujg swojego opata
i ze klasztor jest szkotg wzajemnego uswiecania. Dwa ostatnie
zdania przypominajg o tym opatowi, nawet jesli nie po to, aby go
upewni¢, gdyz sa one dos¢ surowe, to na pewno po to, aby doda¢
mu odwagi. Ciggta mys$l o tym, ze pewnego dnia bedzie musiat
jako pasterz3® zda¢ sprawe z owiec, ktore zostaly mu powierzone,
stata troska o uregulowanie rachunkéw przez innych sprawi,
ze bedzie staranniej dbat o siebie samego. W ten sposob pierw-
szym dobrym skutkiem sprawowania urzedu bedzie wzrost jego
wewnetrznej czujnosci. Sam fakt koniecznosci noszenia innych
dusz zaprasza go w sposOb zupetnie naturalny do czuwania nad
soba. Cztowiek by¢ moze pozwolitby sobie na wiecej, gdyby byt
tylko sam. Ale pilnuje si¢ bardziej, gdy jest ojcem rodziny, gdy
jest namiestnikiem Pana Boga, gdy wtasne stabosci z przesztosci
wracajg echem i stajg sie niezno$nym ciezarem u kogo$ innego.
Zobowigzany do sprawiania przez swoje napomnienia poprawy
innych, opat jednocze$nie wyzwoli si¢ od swych wiasnych btedow
i podwoi wiernos¢ w swym zyciu. Ci, dla ktérych wypowiadane
stowa nie sg tylko pro6zna zabawa, pierwsi z tego skorzystaja.
Kochamy harmonie i spéjnos¢ moralng. Bardziej pod wptywem
tej mitosci niz z obawy, ze zarzucg nam: ,,Medice, cura te ipsum!”,
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pracujemy, aby z wolna doprowadzi¢ do zgodnosci naszego
nauczania z naszym postepowaniem.

Opat moze otrzymac wielka rekompensate, o ktorej nie wspo-
mina $w. Benedykt. Jest nig korzys¢, jaka wynika ze statych kon-
taktow z duszami dobrymi. Ten niezwykle oczyszczajacy kontakt
przypomina rodzaj sakramentu. Najpierw dlatego, ze te dusze sa
dla opata zachetg i wzorem, ale przede wszystkim dlatego, ze sg dla
niego jakby antycypacja widzenia Boga. Widzi on wspaniaty sku-
tek dziatania Bozego, bliskos¢ i odpowiedniosé skutku w stosunku
do przyczyny, ma takze wiekszg wiedze o dzialaniu przyczyny. Tu
skutkiem jest nie tylko to dzieto Boze, ktére nazywa sie dusza udu-
chowiong, ale rowniez cata praca, ktérg Bog wktada w to, aby ja
przeksztatci¢ i zjednoczy¢ ze swym Pigknem. Na podstawie swych
obserwacji opat moze budowa¢ powazng teologie. Az do dnia,
kiedy bedzie kontemplowat Boga twarza w twarz, nie ujrzy nigdzie
wyrazniej niz w duszach tej czystosci zywego krysztatu. I widzac
ja, bez trudu sam bedzie trzymat si¢ jak najblizej Pana, co jest
dla niego jedynym ratunkiem i najpewniejszym pocieszeniem. B



Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat szesnasty:

O zyciu w zjednoczeniu
M. Cécile Bruyére OSB

Doskonaioéé chrzedcijanstwa, cel wszystkich przykazan Bozych,
porady ewangeliczne, wszystkie ¢wiczenia duchowe i wszyst-
kie dobrodziejstwa kontemplacji, to mito$¢: Finis autem precepti
est caritas de corde puro, et conscientia bona, et fide non ficta'.
Ostatnig za$ cecha doskonatej mitosci jest nasze bliskie zjedno-
czenie z Bogiem az do bycia z Nim jednym duchem: Qui adhceret
Domino, unus spiritus est’. Bo pomimo ze trzy cnoty teologal-
ne jednocza nas z Bogiem, to jednak mitos¢, najdoskonalsza ze
wszystkich trzech, jest ta, ktorej nalezy sie zaszczyt udoskonale-
nia zjednoczenia przygotowanego przez wiare i nadzieje, zgodnie
z tym pieknym zdaniem $wietego Augustyna: Domus Dei creden-
do fundatur, sperando erigitur, amando perficitur. ,Dom Bozy ma
fundament w wierze, wznosi si¢ nadzieja, wienczy sie mitoscig™3.

Niemniej jesli stusznie méwimy, ze ci wszyscy, ktorzy posiadaja
mitos¢, w jakims stopniu cieszg sie zjednoczeniem z Bogiem, przez
co ich uczynkom towarzysza zastugi, to jednak trzeba zauwa-
zy€ rOwniez, ze mito§¢ ma rézne stopnie i ze nie jest doskonata
u wszystkich sprawiedliwych. Pierwszym skutkiem mitosci jest
oddalenie sie cztowieka od grzechu; drugi stopien polega na
pewnej stanowczosci w stosunku do grzechu dzieki nieustannym
wysitkom poszukiwania prawdy i praktykowania cnoty; mitos¢
doskonata wreszcie to mito$¢ krolujgca w duszy, u ktorej zatart
sie §lad grzechu, czy to jesli chodzi o wine, czy to w przypadku
kary, gdzie nie ma juz zatem zadnej skazy nawet spowodowanej
grzechem powszednim i gdzie, kiedy nadarzy si¢ ku temu okazja,
praktykowanie cnoty przebiega z rozmystem, nawet w stopniu
heroicznym. Ta doskonata mitos¢ to taka, ktora wprowadza dusze
w zycie w zjednoczeniu: nie ma juz wtedy zadnej przeszkody
miedzy Bogiem a kochajaca dusza: Qui manet in caritate, in Deo
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manet, et Deus in eo*. Co wylozone jest w $wietej Pie$ni formuta:
Dilectus meus mihi et ego illi>.

Nasi starozytni Ojcowie dobrze znali ten stan; ze tzami prosili
Boga o taske osiggniecia go i doktadali wszelkich staran, by nie
stawia¢ jej zadnych przeszkod. Swiadectwo Kasjana jest bardzo
wymowne w tej materii: ,,Poki wiec czynimy pokute, i gryzie nas
jeszcze wspomnienie czyndéw wystepnych, poty rosiste tzy muszg
gasi¢ ogien naszego sumienia, powstajacy z wyznawania win.
Skoro jednak u kogos, umocnionego w tej pokorze serca i skrusze
ducha i trwajgcego w trudach i jekach pokutnych, zasneto wspo-
mnienie grzechow, a ciern sumienia zostat z taski mitosiernego
Boga z wnetrza duszy wyrwany, wowczas jest pewne, ze doszedt
on do kresu zado$¢uczynienia, zastuzyt na przebaczenie i jest ze
skazy popemionych przestepstw oczyszczony. Ale do takiego zapo-
mnienia nie dochodzimy inaczej, jeno przez zupetne wyniszczenie
dawniejszych wad i sktonnosci, i przez doskonata i zupetng czy-
stoS¢ serca. A tej bez watpienia nie osiggnie zaden z tych, ktorzy
przez gnusnos¢ zaniedbali oczyscic sie ze swych wad”®.

Swiety Pawet w Liscie do Efezjan, w ktorym odmalowuje tak
pelny obraz doskonalenia sie duszy, prosi Boga, by wszyscy ci,
ktorych zrodzit w Chrystusie, zostali in caritate radicati et fundati’.
Ten podwojny czasownik sugeruje bez watpienia to, ze Pawet zyczy
im mitosci nie stabej i wattej, jak u poczatkujacych, ale mitosci
ludzi doskonatych, co sugeruje ciag dalszy jego tekstu.

I rzeczywiscie, triumf taski jest petny tylko w tym stopniu,
poniewaz jedynie wtedy zjednoczenie jest catkowicie dokonane.
Czy trzeba zaznaczad, ze w zjednoczeniu duszy z Bogiem nie cho-
dzi juz tylko o te jednos¢, poprzez ktorg Bog jest obecny przed
kazdym stworzeniem i bez ktorej wszystko, co jest, przestatoby
istnie¢, ale raczej o zjednoczenie si¢ z Bogiem i przemiane w Boga
przez mitos¢: zjednoczenie tak rzeczywiste, przemiana tak praw-
dziwa, ze w niemozliwej hipotezie, wedtug ktorej Bog nie bytby
w duszy w swojej esencji, w swojej mocy i w swojej obecnosci, to
jednak znalaztby si¢ w niej w miare tego nowego zjednoczenia.
Wtedy dusza cieszy sie Nim, znajac Go i kochajac Go. To osta-
teczne zjednoczenie moze sie dokonac¢ tylko wtedy, gdy wyste-
puje podobienstwo mitosci pomiedzy Stworcg a stworzeniem;
i dopelnia sie, kiedy dwie wole, wola duszy i wola Boga, staja si¢
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jednakowe, czyli kiedy w jednej nie ma niczego, co mogtoby nie
podobac sie drugiej. Otdz, jak powiedzieliSmy na poczatku, nie
wystarczy odrzucenie tego, co jest Bogu obrzydte w czynach, ale
jeszcze tego, co nie podoba Mu sie w podnietach duszy; trzeba
nie tylko odcia¢ si¢ od dobrowolnych aktow niedoskonatosci, ale
pozby¢ sie ponadto ztych sktonnosci az do zdolnosSci panowania
nad pierwszymi odruchami. A kiedy wszystko juz w duszy jest
zgodne z wolg Boza, nie ma juz zadnej przeszkody dla jej catko-
witej przemiany.

Izajasz dobrze wyrazit bliskos¢ zjednoczenia z Bogiem w tych
pieknych i zwycieskich stowach: Non vocaberis ultra derelicta, et
terra tua non vocabitur amplius desolata; sed vocaberis voluntus mea
in ea et terra tua inhabitata; quia complacuit Domino in te, et terra
tua inhabitabitur®. Pan, ktory zamieszkuje w duszy, zasiewa ziarno
dla wszystkiego, dla kwiatow i owocdw; a stworzenie ma czasem
wrazenie, jakie ma zywa ziemia w niektorych dniach wiosny, gdzie
wszelki ptod kietkuje, rozwija sie, kwitnie i rozsiewa cudowne
zapachy.

Ponadto dokonuje sie w duszy to, o co Nasz Pan nakazat nam
nieustannie prosi¢, czyli o to, by Jego wola wypetnita sie tak
w niebie, jak i na ziemi. Prosba zaiste niezwykta, jesliby sie nad
nig powaznie zastanowic; prosba, ktora objawia nam, iz skarby
Boze s3 dla nas catkowicie dostepne, nawet na tym padole tez,
kiedy zgodzimy sie na doprowadzenie do konca praktycznych
skutkow naszej odnowy. Rzeczywiscie, tworza si¢ wtedy miedzy
nami i Bogiem nowe wiezy opisane przez stowo Jego samego:
Quicumque fecerit voluntatem Patris mei qui in ccelis est, ipse meus
frater, et soror, et mater est®.

Pan Nasz bez watpienia celowo wymienia tu tylko wiezy
ksztattujace si¢ nie przez przymierze, ale przez wigzy krwi, jakby
chciat zaswiadczy¢, ze Duch przybrania dokonuje w nas dzieta nie
wyobrazonego, lecz rzeczywistego. Zjednoczenie to jest nie tylko
rzeczywiste, ale jeszcze prawdziwsze od wiezi ciata. Z powodu tej
samej Boskiej delikatnosci Oblubienica z Piesni nad Piesniami cze-
sto jest nazywana siostrg: Bog, chcac pokazac przez to, ze jeszcze
przed zjednoczeniem dusza wyniesiona jest przez Ducha Swietego
do pewnego rodzaju rownosci i ze jej chrzest uczynit ja consors
divinee naturce. To powinowactwo ma bez watpienia r6zne stopnie,
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gdyz dusza jednoczy si¢ z Bogiem w sposob bardziej lub mniej
bliski, wedtug miary, z jaka dostosowuje si¢ do woli Bozej: brat lub
siostra s3 niewgtpliwie mniej sobie bliscy niz z matkg. Starozytni
rozpoznali te prawde; u Swietego Grzegorza Wielkiego czytamy:
Qui Christi frater et soror est credendo, mater efficitur predicando,
si per ejus vocem amor Domini in proximi mente generatur. ,,Kto jest
bratem i siostrg Chrystusa przez to, ze wierzy, ten zostaje Jego
matka przez to, ze przepowiada, jesli jego gtos rodzi w umysle
blizniego mito$¢ Pana”*°.

Zjednoczenie z Bogiem, bedace owocem i celem mitosci, jest
zatem nie tylko wspaniatym dobrem, ale celem, do ktorego wszy-
scy chrzescijanie winni starac sie dazy¢. Czy to oznacza, Ze wszyscy
mogg je osiggnal tymi samymi Srodkami? Bardzo wazne, bySmy
sie nad tym zastanowili.

W Kosciele sg dwie drogi, przez ktore chrzeScijanin moze dojs¢
do doskonatosci, ktorg jest zjednoczenie, przemiana, upodobnie-
nie sie do Boga przez doskonata mitos¢. Te dwie drogi r6znig sie
co do srodkoéw, ale wynikajgca z nich jednos$¢ jest taka sama: te
samg zasade poboznosci, te same efekty daje doskonatos¢ otrzy-
mana na jednej lub drugiej drodze. Z jednej i z drugiej strony ta
sama wewnetrzna spokojnos¢, pewna stabilnos¢ w dobru, anielska
czysto$¢ w umysle i w sercu, wielkoduszna wzgarda dla rzeczy
ziemskich, ogélne wyciszenie namietnosci, szerokie praktykowa-
nie cnot, pragnienie ciagtego podobania sie Bogu i nasladowania
Naszego Pana Jezusa Chrystusa, catkowite podporzadkowanie si¢
woli Bozej i czynienie dziel mitosierdzia wzgledem bliZnich. Przez
jedng i druga droge wreszcie, jesli mitos¢ jest taka sama, cztowiek
osigga rowna zastuge i ten sam stopien Swietosci.

Po tych kilku stowach o identycznym celu, do ktorego prowadza
nas te dwie drogi ku zyciu w zjednoczeniu, niezbedne jest usta-
lenie, na czym polega charakterystyka kazdej z nich, ich réznice
oraz ich wartosc.

Pierwsza z tych drog to droga przez dziatanie, droga powszechna
i zwyczajna, ktora moze doprowadzi¢ do doskonatosci wszystkich
ludzi niezaleznie od ich stanu, ze zwyczajnym wspomozeniem
taski. Do tej wtasnie doskonatosci nawotuje nas Nasz Pan, kiedy
mowi: Estote ergo vos perfecti, sicut et Pater vester ccelestis perfectus
est''. Co ponawia Swiety Piotr w swoich Listach: Sed secundum
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eum, qui vocavit vos, sanctum, et ipsi in omni conversatione sancti
sitis, quoniam scriptum est: Sancti eritus, quoniam ego sanctus
sum'. W wielu innych miejscach Pismo Swiete wspomina ten
apel do doskonatosci chrzescijanistwa i do ewangelicznej Swietosci,
ktora daje przystep do zycia w zjednoczeniu.

Swieci stwierdzili rowniez, ze droga dziatania lub pospolita
wystarczy, by doprowadzi¢ dusze do doskonatej mitosci. Zacy-
tujemy Swietg Terese, ktora na ten temat poczynita wazne spo-
strzezenia: ,,Kazdy bowiem za pomoca taski Bozej tatwo moze
dojs¢ do prawdziwego z Panem zjednoczenia, jesli tylko zechce
o nie sie stara¢, zrzekajac sie wszelkiej woli wiasnej, a trzymajac
ja ztaczong z wolg Boga. O, iluz takich sie znajdzie, ktorzy by to
o sobie powiedzie¢ mogli! Jesli tak wtasnie z nimi jest, to zapew-
niam was, juz otrzymali od Pana to, czego pragneli, i nie muszg
sie troszczy¢ o to rozkoszne zjednoczenie, o ktérym mowitam; co
w nim bowiem jest najlepsze, to ze wynika z tego zjednoczenia,
o ktorym mowig teraz; i jest wrecz niemozliwe dojscie do jednego,
jesli nie posiada si¢ drugiego, czyli catkowitego podporzagdkowania
naszej woli do woli Boga... W tym zjednoczenie petnej zgod-
nosci z wolg Boga nie jest konieczne, aby wtadze duszy zostaly
zawieszone. Bog, ktory jest wszechmocny, zna tysigc sposobow
na wzbogacenie dusz i prowadzenie ich do tych mieszkan, bez
prowadzenia ich przez Sciezki fatwiejsze, o ktorych mowitam, czyli
bez wynoszenia ich do tej bliskiej jednosci z Nim, z ktorej po kilku
chwilach wychodzg catkiem przemienione. Ale zauwazcie, moje
corki, ze w kazdym przypadku trzeba, zeby ten mistyczny robak
umart, i ze w zjednoczeniu, gdzie wystepuje catkowita zgodnos¢
z wolg Boza, jego $mier¢ kosztuje wiecej...

Oto wiasnie zjednoczenie, jakiego pragnetam cate zycie i o ktore
zawsze prositam Naszego Pana. Jest ono takze najlatwiejszym do
rozpoznania i najbardziej pewnym. Lecz niestety! Jak mato jest
0s6b, ktore do niego dochodzg, i jak bardzo sie mylimy, gdy uwa-
zamy, iz unikajac obrazania Boga i zyjac w stanie duchownym,
wszystko dobrze wypelniamy... Bég prosi tylko o dwie rzeczy:
jedna to kocha¢ Boga, druga to kocha¢ blizniego. Nad tym wtasnie
musimy pracowac; a wiernie to wypelniajac, wypetnimy Jego wole
i bedziemy z Nim zjednoczone... Najpewniejszy znak tego, ze
wiernie praktykujemy te dwie rzeczy, to moim zdaniem zywienie
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szczerej i prawdziwej mitosci do naszych bliznich. Nie mozemy
bowiem z pewnoscig rozpoznad, jak wysoko siega nasza mitos¢
do Boga, pomimo ze istniejg wskazoéwki pozwalajace to okreslic:
ale widzimy o wiele jasniej w materii, ktora dotyczy mitosci bliz-
niego... Wazne jest dla nas niezwykle, zebySmy dobrze rozpoznaty
dyspozycje naszych dusz i jakie jest nasze postepowanie wzgledem
blizniego. Jesli wszystko jest doskonate i w jednym, i w drugim,
wtedy mozemy mie¢ pewnos¢; gdyz ze wzgledu na zepsucie naszej
natury nie moglyby$Smy nigdy doskonale kocha¢ blizniego, jesli
nie byloby w nas mitosci do Boga”"3.

Trudno co$ doda¢ do tej nauki, tak znakomitej, tak stusznej
i praktycznej. Zwrocimy jeszcze natomiast przy okazji uwage na
to, ze zjednoczenie z Bogiem poprzez taske otrzymuje doskona-
fos¢ tego samego celu, do ktorego dochodzi sie droga zwyczajna,
bo, jak powiada Swieta Teresa, ,,co w nim jest najlepsze, to ze
wynika z tego zjednoczenia, o ktorym mowie teraz”. I rzeczywi-
Scie, zjednoczenie z Bogiem nie moze si¢ urzeczywistnic inaczej,
jak w zgodnosci z wolg Boza. Swiety Bernard réwniez znalazt
piekne stowa, by opisa¢ te dwie drogi: Caritas in opere mandatur
ad meritum: caritas in affectu datur in premium. ,,Zeby uczynki
miaty zastuge, konieczna jest w nich mito$¢: uczucie za$ mitosci
dane jest w zaptate”'4.

Doskonatos¢ drogi zwyczajnej prowadzacej do zjednoczenia
z Bogiem polega wiec na tym, Ze jest pewna, zawsze w naszym
zasiegu; dzieki niej mozemy dojs¢ do doskonatej mitosci i w petni
ja posiasc.

Niemniej to tylko jedna strona prawdy i bardzo wazne jest,
by widzie¢ oba jej aspekty, zeby zdrowo ocenia¢ zycie w zjedno-
czeniu. Pewne jest to, ze liczne fragmenty Pisma Swietego stawia
i nakazujg wrecz dazenie do doskonatej mitosci i ze niebo nie
jest nigdzie obiecane drodze kontemplatywnej, jak méowit to juz
Swiety Grzegorz: Sine contemplativa vita possunt intrare ad ccelestem
patriam, qui bona quce possunt operari non negligunt: sine activa
autem intrare non possunt, si negligunt bona operari quce possunt.
»Dokonujac dobra, jakie jest w naszym zasiegu, mozemy wejs¢ do
niebieskiej ojczyzny bez prowadzenia zycia kontemplatywnego;
ale nie mozemy tam wejs¢, jesli zaniedbujemy dobro, jakie jest
mozliwe”"S. Lecz mimo iz doskonatos¢ mitosci zostata obiecana
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tak zyciu uczynkowemu, jak zyciu kontemplatywnemu, to temu
ostatniemu przystuguje pierwszenstwo, gdyz przyznat mu je Nasz
Pan Jezus Chrystus. Bo rzeczywiscie, w tekscie nadajgcym mu
prawdziwe znaczenie Nasz Pan przypisuje doskonatos¢ nie tylko
celowi, jakim jest zycie w zjednoczeniu, ale rowniez Srodkom,
skoro wyraznie méwi o wyborze Maryi. Wybér ten dotyczy
niewatpliwie ¢wiczen zycia kontemplatywnego bedgcych trescig
takiego wyboru. Wydaje sie, ze Pan wrecz zacheca do takiej drogi,
kiedy moéwi: Non auferetur ab ea'®. Czy nie mozemy odnie$¢ sie do
tego stowa, mowiag, iz ci, ktérzy hojnie i dobrowolnie zdecyduja
sie na ¢wiczenia zycia kontemplatywnego, nie zaniedbujac niczego,
co pozwala nam na dostosowanie sie do woli Bozej, otrzymaja od
darmowej dobroci Boga wszystkie dobra, jakich mogliby stusznie
pragnaé, wybierajac droge Maryi? Jest wiec zgodne z Ewangelig
stwierdzenie, ze z dwoch dusz, w ktorych doskonatosé mitosci jest
taka sama, dusza, ktéra dochodzi do zjednoczenia przez droge
kontemplatywna, posiada cenne przywileje.

Pierwszy polega na tym, Ze dusza zna i posiada Boga w sposob
wyzszy. Rozum i wola dajg poczatek swoim najszlachetniejszym
uczynkom w sposéb, ktory nie jest zwyczajny, przez specjalne
dziatanie daréw Ducha Swietego — takie, ze dusza staje sie nie
tylko wolna od rzeczy ziemskich, ale nawet od mysli o nich. Zjed-
noczenie blizsze, stodsze, bardziej radosne, cho¢ niedajgce wigkszej
zastugi. Drugim przywilejem jest to, ze Bog daje duszy ludzkiej
jakby przedsmak szczesliwosci i pewien rodzaj do§wiadczenia
dobr przysztych.

Jesli aby naswietli¢ idee, konieczne jest rozroznienie pomiedzy
dwiema drogami prowadzacymi do zjednoczenia z Bogiem, przy-
znajemy, ze jest bardzo rzadkie, a nawet niemozliwe przyznanie
w praktyce, ze dusze, wierne Bogu az do doskonatego dostosowa-
nia sie do Jego woli, s3 pozbawione wszystkich task drugiej drogi.
W gruncie rzeczy oba elementy mieszajg sie; a jesli jeden wydaje
sie¢ mie¢ pierwszenstwo nad drugim i sta¢ wyzej, to tak samo
niedopuszczalne jest przypuszczenie, ze mozna osiagnac zjedno-
czenie z Bogiem poprzez samo dziatanie, jak niepodobna dgzyc
do zjednoczenia przez samg tylko kontemplacje bez potaczenia
jej z praktykowaniem cnét. Kiedy tylko mito$¢ osiggnie pewne
proporcje w duszy, otrzymuje dla niej faski specjalne i wlane.

16 Ek 10, 42.
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Czesto popetnia si¢ btad, ktory polega na tym, iz w zyciu
kontemplatywnym wszelka taske wlana bierze sie za taske zjed-
noczenia, co jest wielkim ztudzeniem i co przypisuje duszom
doskonatos¢, ktorej jeszcze nie osiggnety; i zeby uniknac¢ tego
ztudzenia, nalezy bardzo ostroznie orzekaé o efektach doskona-
tej mitosci w duszy, zanim si¢ ostatecznie stwierdzi fakt wejscia
w zycie zjednoczone. Nasz Pan jasno moéowi o tym w Ewangelii:
Non omnis qui dicit mihi: Domine, Domine, intrabit in regnum
ceelorum; sed qui facit voluntatem Patris mei qui in ccelis est, ipse
intrabit in regnum ccelorum. Multi dicent mihi in illa die: Domine,
Domine, nonne in nomine tuo prophetavimus, et in nomine tuo
deemonia ejecimus, et in nomine tuo virtutes multas fecimus? Et tunc
confitebor illis: Quia nunquam novi vos, descedite a me, qui opera-
mini iniquitatem'’.

Ta wielka liczba, multi, otrzymata wiec bardzo realne wzgledy,
darmo ofiarowane taski; ale zjednoczenie z Bogiem nie zostato
jeszcze osiagniete z powodu braku dostosowania sie do woli Ojca
Niebieskiego, dla ktorego wskazowka jest zawsze hojne prakty-
kowanie cnot. Posrod owocow kontemplacji taska zjednoczenia
jest czyms tak wzniostym i tak dogtebnie przemieniajgcym dusze
ludzka, ze taska ta widoczna jest przede wszystkim po jej efektach.
Swiety Dionizy opisat chyba taske tego rodzaju w dwoch fragmen-
tach, ktore tu przytaczamy: ,,Kiedy bowiem, jak pisze najpierw,
ciemnota i btad stwarzaja rozterki, to Swiatto umystowe samym
swoim pojawieniem si¢ wnosi pokoj, przyzywa i zbiera w $cista
catos¢ rzeczy, ktorych dosiega, udoskonala je, kieruje je do bytu
rzeczywistego, poprawia ich marne zapatrywania, sprowadza ich
rozbiezne sposoby widzenia, a raczej ich kaprysne imaginacje,
do jednej i jedynej znajomoSsci prawdziwej, czystej i prostej,
i napetnia jg Swiattem, ktore jest jednoscig i ktore wytwarza jed-
nos¢”™®. Chodzi tu o oddziatywanie na rozum, a potem mowa jest
o oddziatywaniu na wole:

»Mitos¢ Boza ekstatyczna porywa tak poza siebie tych, ktorzy
s3 nia przejeci, ze oni przestaja naleze¢ do siebie — a nalezg do
ukochanego przedmiotu. To sie widzi w przetozonych, ktorzy
poswiecaja sie bez zastrzezen kierowaniu nizszymi; w réwnych,
ktorzy stosuja sie jedni do drugich; w mniej szlachetnych, ktorzy
oddajg sie pod kierownictwo przetozonych. Stad wynika, ze wielki
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Pawet, upojony $wieta mitoscia, w ekstatycznym porywie wota
bosko: «Zyije, a zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus»”"9.

Chodzi rzecz jasna nie o dziatanie Boze, ktore tylko muska
ludzka dusze, tak jak wiele bardzo rzeczywistych i nadprzyrodzo-
nych przywilejow kontemplacji; ale raczej o taske, ktora gteboko
dusze przenika, odnawia, podnosi, naprawia, a czasem nawet
catkowicie ja przemienia.

U os6b, ktore maja za zadanie kierowanie innymi, wystepuje
czesty btad dotyczacy tej materii i jest on bardzo niebezpieczny.
Jesli bowiem rozpoznaja taske zjednoczenia tam, gdzie ona nie
wystepuje, beda naktada¢ przesadne wymagania na tych, ktorzy sa
tej taski przedmiotem, co sprawi, ze biedna dusza, zdolna jedynie
do kroczenia tempem wykrojonym na jej miare, popadnie w znie-
checenie. Albo tez podana zostanie w watpliwos$¢ sama natura
task, jakie dusza ta otrzymuje, poniewaz rzekomo nie otrzymata
zarazem $wietosci 1 doskonatosci. Przywileje kontemplacji s3 stop-
niowane, nigdy nie nalezy o tym zapomina¢, i kazdy z nich daje
efekt stosowny do stopnia wyniesienia. A taski zjednoczenia maja
nature najwyzsza i zazwyczaj zaktadaja dtugi cigg task i wierng
z nimi wspoétprace.

Kiedy dusza zostaje dopuszczona do zycia w zjednoczeniu przez
droge kontemplacji, na ogot tatwiej jest to stwierdzi¢, niz kiedy
dusza osigga je zwyczajna droga niezauwazalnego wzrostu mito-
Sci. Po pierwsze, dlatego, ze skoro dziatanie Boze zmienia dusze
nagle, wtedy ona tatwiej zda sobie sprawe ze swojej odnowy, z tego
odmtodnienia bedgcego pierwszym efektem kontaktu z Bogiem.
Tak samo osoba, ktora nagle przechodzi z ciemnosci do Swiatta,
tatwiej dostrzega kontrast niz kto$ inny, kto oczekuje potudnia
podczas niedostrzegalnych zmian w ruchu stonica. Po drugie, dla-
tego, ze zjednoczenie dokonujgce si¢ drogg kontemplatywng ma
w sobie co$, co bliskie jest rzeczom wiecznym, nie tylko co do jego
substancji, ktorg jest doskonata mitos¢, ale co do jego sposobu:
specjalne swiatto rodzi pokoj i szczesliwosé, ale w zaden sposob
nie zwigksza zastugi, lecz czyni zjednoczenie bardziej doswiad-
czalnym i dajgcym sie tatwiej rozpoznad.

Zycie w zjednoczeniu jest jednak tylko etapem na drodze:
nie jest przeto ostatecznym koncem, jaki osiaga dusza ludzka,
i zawsze moze sie rozwijac dalej. Nawet doskonata mitos¢ posiada
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niezliczone stopnie i goracym pragnieniem Apostota byto to,
zeby wzrastata w nas zawsze az po wieczno$¢: Veritatem autem
facientes in caritate, crescamus in illo per omnia, qui est caput
Christus. ,,Natomiast zyjac prawdziwie w mitosci, sprawmy, by
wszystko rosto ku Temu, ktory jest Gtowa — ku Chrystusowi”?°.
Doskonato$¢ mitosci na tym $wiecie nie jest stanem S$cisle usta-
lonym i absolutnie trwatym; jest to nieustanne pragnienie tego,
za czym podazamy, a nie spokojny wypoczynek w dobrach, jakie
posiadamy, zgodnie z nauka, jakg §wiety Pawet kierowat do juz
doskonatych w licznych fragmentach swoich Listow: Fratres, ego
me non arbitror comprebendisse. Unum autem: quee quidem retro
sunt obliviscens, ad ea vero quee sunt priora extendens meipsum,
ad destinatum persequor, ad bravium supernee vocationis Dei in
Christo Jesu. Quicumque ergo perfecti sumus, hoc sentiamus. ,,Bra-
cia, ja nie sadze o sobie samym, ze juz zdobytem, ale to jedno
[czynie]: zapominajgc o tym, co za mng, a wytezajac sily ku temu,
co przede mng, pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do
jakiej Bog wzywa w gore w Chrystusie Jezusie. Wszyscy wiec my,

21

doskonali, tak to odczuwajmy”?'. Moznos¢ czynienia ciggtego
postepu stanowi zarazem i przywilej, i nizszo$¢ obecnego zycia.

Doswiadczenie pokazato, ze zjednoczenie z Bogiem zawiera trzy
stopnie, wystarczajaco wyrazne w swoich efektach, by mozna je
byto tatwo rozréznié: zjednoczenie proste, zjednoczenie eksta-
tyczne lub afektywne, zjednoczenie doskonatej przemiany. Te trzy
formy zjednoczenia to trzy ostatnie komnaty Twierdzy wewnetrz-
nej; zostaty tak dobrze opisane przez swietg Terese, ze nie ma tu
nic do dodania. Zeby na tym zakonczy¢, powiemy jeszcze tylko
stowo o zjednoczeniu prostym i cechach, jakimi sie odznacza; ten
porzadek taski jawi sie nam w kilku do$¢ wyraznych odmianach,
ktore oddzielaja go od tego, co jest nizsze.

Dusza czuje i smakuje Boga wewnatrz siebie, podczas gdy wcze-
$niej czuta Go obok siebie. Zwyczajne dziatanie jej wtadz zostaje
zawieszone na dtuzszy lub krotszy czas, ale bez zadnego odtaczenia
od zewnetrznych zmystoéw. Glebokie i prawdziwe poczucie obec-
nosci Boga jest tak zywe, ze dusza pewna jest o Jego w niej obecno-
Sci juz nie w cieniu wiary, ale poprzez stodkie doswiadczenie. Temu
poczuciu towarzyszy czesto wrazenie odnowy, podobne do tego
przy przezytym odpuscie zupetlnym; pewien dystans oddziela juz
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zycie nowe od starego; Bog udzielit duszy ogblnego i catkowitego
przebaczenia, a nawet udzielit jej przyzwyczajen zgodnych z jej
stanem. Natura z kolei otrzymata $miertelny cios, z ktorego sie juz
nie podniesie: albowiem pomimo ze przywileje te sa delikatne, to
potrzeba powaznych niewiernosci, by je utraci¢; a ze swojej natury
sa tak gtebokie i silne, ze nietatwo zniszczy¢ ich efekt.

Niemniej mimo Ze to proste zjednoczenie z Bogiem jest bar-
dzo bliskie, to nie jest ono ciagte, lecz chwilowe co do odczucia,
jakie powoduje. Swieta Teresa uwazala, iz jego trwanie nigdy nie
przekracza wiele ponad poét godziny, a trzeba wierzy¢ jej doswiad-
czeniu. Ten krotki czas wystarczy, by da¢ duszy pewna gietkosg,
jakiej wczesniej nie znata i ktora odnosi sie do tego stowa z Piesni
nad Piesniami: Anima mea liquefecta es tut dilectus locutus est™.
Czasem zmyst poboznosci podniesiony w duszy jest takiej natury,
ze tzy wyplywaja z oczu bez jej wiedzy. Swieta Katarzyna ze Sieny
mowi o tego rodzaju tzach w swoim Dialogu: ,,Kiedy zwiekszajac
poznanie samej siebie, dusza nabiera gtebokiej wzgardy dla samej
siebie; kiedy zdobywa w ten spos6b prawdziwe poznanie mojej
dobroci i gorgca mitos¢, zaczyna jednoczy¢ i uzgadniac swoja wole
z moja i odczuwac wewnetrznie rado$¢ z mitosci i ze wspotczucia
blizniemu. Natychmiast oko, chcac zadowoli¢ serce, wylewa 1zy,
rozbudzone moim mitosierdziem i mitoscig bliZzniego”?3. Wreszcie
cnoty powoli zaczynaja objawiac sie we wszystkich uczynkach.
Dusza okazuje wielka odwage, cierpliwg i wytrwatg, gorliwg
o Boga, zywigc wielkie pragnienie przyjscia z pomoca bliZniemu
swoim wilasnym kosztem.

Tych efektow nie znajdziemy w jednakowym stopniu u wszyst-
kich, ale zeby mozliwe byto stwierdzenie zjednoczenia, trzeba,
zeby w jakim$ stopniu wystepowaty. Zdarza sie czasem, Ze po
otrzymaniu tej taski w duszy budzi si¢ nawro6t jej dawnych walk;
lecz trwa to krotko i nie pocigga za sobg niebezpieczenstw. Zta
natura otrzymata smiertelny cios: niechybnie sie podda, a te gwal-
towne poruszenia nie s3 niczym innym, jak konwulsjami agonii
prowadzacej do nowego zycia.

Dusza w ten sposOb zaopatrzona w taske musi szczegdlnie
czuwad, by utrzymac sie w wielkiej zgodnosci z wolg Boza w naj-
mniejszych szczegbotach. Ma ku temu specjalng site; nawet jej
pragnienia nie moga nigdy dobrowolnie kierowac¢ sie ku jakiej-

199

22 ppp 5, 6.

23 Rozmowa LXXXIX,

6. Ttumaczenie czeSciowo
na podst.: $w. Katarzyna

ze Sieny, Ksigga mitosierdzia
Bozego, czyli Dialog, t. 1,
ttum. L. Staff, Verbum,
Kielce 1948, s. 240

(w tej wersji nie wystepuje

numeracja akapitow).



200

24 EKKI 19, 1.

25 2 Kor 4, 7.

26 Lb 20, 12.

271]4,18.

8
279,31

29 Dialog., 1ib 11,
cap. XXIII.

Christianitas 70/20147 DUCHOWOS¢C

kolwiek niedoskonatej rzeczy; jako ze Bég na zadna nie pozwala,
spowodowatoby to gleboki roztam i pewien rodzaj zerwania.
Rozmys$lnie méwimy tu, ze dusza nie moze dobrowolnie zgodzi¢
sie na jakgkolwiek niedoskonatos¢; bedzie wszak niespodzianie
wpadaé w niedoskonatosci grzechow powszednich, bez posiada-
nia catkowitej mozliwosci zapobiezenia temu: taka jest kondycja
naszej biednej natury.

Totez pomimo ze dusza weszta §wiadomie w zycie zjednoczone
i przemierzyta najwieksze niebezpieczenistwa zycia duchowego, to
nie wolno jej jednak ostabi¢ czujnosci, ale zawsze musi pamigtac
o stowie Medrca: Qui spernit modica paulatim decidet**. Czego nie
zauwazyliby inni, co kiedy$ bytoby niezauwazalne dla niej samej,
zniweczytoby teraz skarb, jaki posiadta i ktory kazde dobrowolne
odstepstwo moze jej odebra¢: Habemus autem thesaurum istum in
vasis fictilibus, ut sublimitas sit virtutis Dei et non ex nobis*>. Im
bardziej niektore dary przypominajg dary anielskie, tym bardziej
ryzykujemy utrate ich w jednej chwili. Przyktad Mojzesza jest
ujmujacy w tym wzgledzie: z powodu uderzenia w skate po raz
drugi, zamiast punkt po punkcie dostosowac sie do nakazu Boga,
nie wszedt do ziemi obiecanej®. Jednak to niepostuszenstwo nie
byto tego rodzaju, zeby odebrato mu przyjazn Boga. Tak tez dusza,
ktora nie dostaje czujnej delikatnosci, bez utracenia catkowicie
swojej bliskosci z Bogiem, moze jednak przynajmniej narazi¢
swoje wejScie do ziemi obiecanej, czyli przystep do tego szczesli-
wego stanu jednosci przemieniajacej, w ktorej nasycona jest catg
petnig Boga, wedlug stow swietego Pawta.

Czujnos¢ ta weale nie czyni duszy niespokojng ani matoduszna,
ani bojazliwa, co jasno pokazuje, ze prowadzi ja Duch Swiety. Jej
drogg jest mitosc¢, wszystko, co czyni, czyni w mitosci, wedtug
stow umitowanego ucznia: Qui timet non est perfectus in caritate®.

Dusza, ktora osiagneta zycie w zjednoczeniu, posiada bardzo
szczegdlng moc wstawiennicza, czego caty sekret lezy w jej dosko-
natej zgodnosci z wola Boza: Scimus autem quia peccatores Deus
non audit; sed si quis Dei cultor est et voluntatem ejus fecit, hunc
exaudit®®. Pokazuje nam to znakomity przyktad, ktory swiety
Grzegorz Wielki przytoczyt na temat Swietej Scholastyki: Justo
valde judico, powiada swiety Doktor, illa plus potuit, quce amplius

amavit. ,Stusznie, ta byta mozniejsza, ktora wiecej kochata”?9.
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W takim momencie wola pieknej gotebicy z Monte Cassino
byta bardziej zgodna z wola Boza niz wola czcigodnego Ojca
Benedykta; w ten spos6b zdobyta nad nim przewage. Nawet na
najwyzszym i najbardziej wyraznym stopniu zycia w zjednocze-
niu zjednoczenie nie zawsze jest tak samo intensywne, tak samo
aktualne; i mimo ze dusza jest w nim solidnie utwierdzona, to
moze otrzymywac od Boga taski nizszego rzedu. Jej stan pozostaje
zjednoczeniem co do zasady i co do zastugi; otrzymuje jednak
przywileje, ktore wydaja si¢ naleze¢ do nizszego porzadku. Chwa-
lebna gotebica Scholastyka przyspieszata swoj lot, przeczuwajac
juz otworzenie arki i reke boskiego Noego gotowa do uchwycenia
jej i przyjecia jej bez zwtoki. Swiety Benedykt byt tak samo wielki
co do swojego stanu, ale jego aktualne zjednoczenie z Bogiem byto
mniej intensywne niz jego siostry. B
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acznijmy od obserwacji na pozoér ba-
ZHalnej. Nauczanie opiera sie dzisiaj
na podrecznikach, ewentualnie uzupet-
nianych rozmaitymi ilustracjami. Czy
moze by¢ inaczej? Ot6z istnieje metoda
odmienna, zresztg czesta, z ktorej istnienia
nie zawsze zdajemy sobie sprawe.

Chodzi o nauczanie w oparciu o au-
tentyczne dawne teksty i dane Zrédtowe.
Przy nauce polskiego czyta sie, a przynaj-
mniej powinno, utwory wybitnych pisa-
rzy. Do tego dochodzi komentarz, ale tak
naprawde edukacja bazuje na znajomosci
i zrozumieniu klasycznego tekstu. Na po-
dobnej zasadzie studiuje sie Pismo Swiete:
w centrum jest tekst, a do niego dochodza
objasnienia.

Przewaga metody podrecznikowej wcale
nie $wiadczy o postepie. Raczej przeciw-
nie, grozi ona tym, ze przy przedmiotach
typu humanistycznego pierwszorzedne
lektury zostang wyparte przez omdéwienia
z podrecznika i testowe sprawdziany albo
i przez ideologiczne interpretacje.

Humanistyka opiera si¢ jednak na zro-
dfach, na dorobku dotychczasowym, na
klasykach. Rozw6j humanistyki, troche
paradoksalnie, zaktada wydobycie i po-

znanie dorobku wcze$niejszego. Dlatego
warto sobie uswiadomié, ze w przesztosci
tych lektur bywato wigcej i ze nauka pole-
gata wtasnie na poznawaniu zrédet histo-
rycznych i literackich, dziet filozofow itd.

Dzieto Piotra Lombarda

W Sredniowieczu na przyktad wyktady
z teologii opieraty si¢ na Biblii oraz na
tekstach wybitnych teologdéw. Tu od razu
sprostuje propagandowa bajke, jakoby
czytanie Pisma Swietego zostato przypo-
mniane chrzescijanstwu przez protestan-
tow. Faktycznie odnowa zainteresowania
dla czytania go wynikta z wynalezienia
druku oraz upowszechnienia edukacji
w czasach renesansu.

Natomiast prawdg jest, ze na skutek ten-
dencyjnego wykorzystywania Biblii w pro-
testantyzmie katolicy przez wieki obawiali
sie skutkow czytania jej przez osoby nie-
przygotowane (aczkolwiek w Polsce tego
problemu raczej nie byto, dlatego w naszej
dawniejszej literaturze wida¢ znajomos¢
tresci ksiag biblijnych).

W XII wieku dla utatwienia dostepu do
zrodet teologii uznany wyktadowca z Pa-
ryza, Piotr Lombard, zgromadzit tacin-
skie wypisy z dziel mistrzow (najwiecej
ze $w. Augustyna) i z dekretow kosciel-
nych, utozone tematycznie. Wykorzystat
tez wcze$niejsze zbiory tego typu. Cyta-
tom towarzyszy dyskusja nad r6znymi
rozwigzaniami probleméw teologicznych
i wlasne wnioski autora. Dzieto to znane
jest pod nazwa Sentencji (Sententiae).

W druku daje to dwa pokaZne tomy.
Wyszty one niedawno po polsku, w ttu-



Michat Wojciechowski Myéli wielkich teologéow 203

maczeniu ksiedza biskupa profesora Julia-
na Wojtkowskiego (Olsztyn, 2013 i 2015).
Aktywnos¢ i kompetencja ttumacza budza
podziw, zwazywszy, ze ma on dziewiec-
dziesiat lat! Wydaniu towarzyszy aparat
naukowy: wstep, przypisy i indeksy.

Prace te¢ biskup Wojtkowski kontynuuje.
W 2016 roku wydat nowe obszerne ttu-
maczenie: dzieto dominikanina, biskupa
Melchiora Cano z XVI wieku o zrédtach
teologii. Autor ten jako pierwszy powaz-
nie i obszernie przedstawit rozmaite pod-
stawy, na ktorych buduje teologia. Opiera
sie ona na Biblii, tradycji apostolskiej, po-
wadze Kosciota (w tym soboroéw, papie-
za i Swietych), badaniach teologicznych,
prawdach rozumowych i historycznym
doswiadczeniu. Stosownie do sily takich
argumentow twierdzenia teologiczne maja
rozmaita wage.

Znaczenie Sentencji

Wobec trudnosci w dostepie do petnych
dziet klasykow, ktéra wynikata z rzadko-
Sci i ceny ksiazek, zbior ten pozwolit na
szerszy dostep do wiedzy. Zyskatl wielka
popularnosé, tak ze zajecia na studiach
teologicznych polegaty potem gtéwnie na
omawianiu go. Jest to wiec jedno z naj-
wazniejszych dziet Sredniowiecza, istotne
tez dla zrozumienia mysli autoréw nastep-
nych, jak $w. Tomasz z Akwinu.

Catos¢ podzielit Piotr Lombard na czte-
ry czeSci, czyli ksiegi: o Bogu w Trojcy;
o stworzeniu (Swiat i cztowiek); o Chry-
stusie i Jego gtownych naukach; o sa-
kramentach (zwtaszcza o matzenstwie)

i o zyciu przysztym. Punktem wyjscia jest

sam Bog, potem ida Jego dzieta, stworze-
nie i zbawienie, potem codzienne zycie
ludzkie. Jest to, jak wida¢, usystematyzo-
wany podrecznik teologii katolickiej, uto-
zony z tekstow zrodtowych, potaczonych
z omoéwieniem nasuwajacych sie proble-
mow. Przytoczono sporo przyktadow opi-
nii rozbieznych.

Towarzysza temu w wielu miejscach
zagadnienia filozoficzne: ontologiczne,
antropologiczne i moralne. Filozoficzng
inspiracje ma tez ciagta analiza uzywa-
nych pojeé, nieraz staranniejsza od obec-
nie praktykowanej. Sg tez liczne tematy ze
sfery organizacji i prawa w Kosciele.

Lektura tych tekstow nie jest oczywiscie
dla teologa katolickiego zadnym zaskocze-
niem. Z tatwoscig dostrzeze, ze istotna
tre$¢ chrzeScijanstwa w ustach autorow
starozytnych i Sredniowiecznych wyglada-
1a tak samo jak dzis. Obecny podrecznik
teologii dogmatycznej zawiera stwierdze-
nia bardzo podobne, a stylem i precyzja
mistrzowie przewyzszaja niekiedy dzisiej-
szych nasladowcow...

Co nie znaczy, ze Piotr Lombard nie
btadzit. Chybione sa na przyktad ustepy
o nizszosci kobiet, oparte na nacigganej
symbolicznej interpretacji Ksiggi Rodzaju
(ich pierwotne Zrodto to starozytny filozof
zydowski Filon). Zresztg sam mowi obok,
ze kobieta jest dla mezczyzny towarzysz-
ka: ani pania, ani poddana. Uregulowania
prawno-koScielne wydadzg sie nam obce,
podobnie jak nazbyt szczegdétowe rozwa-
zania terminologiczne, zaktadajace eduka-
cje filozoficzna. Niektore problemy nie s
dzis$ aktualne.
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Zbior Piotra Lombarda ma tez powazne
luki, gdyz autor nie miat do dyspozycji
bibliotek takich jak dzisiejsze. Pokonywat
trudnosci typu materialnego, dzi$ niezna-
ne. W rezultacie zabrakto mu zwtaszcza
szerszej znajomosci greckich Ojcow Ko-
Sciota. Jednakze jego dzieto nadal przy-
bliza tres¢ wiary. Chciatbym tez zwrécié
uwage, ze jest to kopalnia ciekawych sfor-
mutowan teologicznych, czego wybrane
przyktady podam. W ten sposéb mozna
bedzie lepiej pozna¢ charakter dzieta.

0 Bogu
,»Nie ma trzech bogow, lecz jeden Bog,
chociaz Ojciec zrodzit Syna i dlatego Syn
nie jest, kim Ojciec jest, i Syn przez Ojca
jest zrodzony i dlatego Ojciec nie jest, kim
Syn jest, i Duch Swiety ani Ojcem, ani
Synem nie jest, lecz tylko Duchem Ojca
i Syna, obu wspo6trowny i nalezacy do jed-
nosci Trojcy”. Nastepnie: ,,Najpierw nale-
zy udowodni¢ zgodnie z powagami Pism
Swietych, czy wiara tak sie ma. (...) Potem,
przeciw gadatliwym rozumujacym, (...)
dowodami i wlasciwymi podobienstwami
postuzy¢ sie nalezy do obrony i poswiad-
czenia wiary” (to za $w. Augustynem).
»Aby Bog, ktory z natury jest niewi-
dzialny, takze z rzeczy widzialnych mogt
by¢ znany, dokonat dzieta, ktore swo-
ja widzialnoscig ujawnito sprawce” (Sw.
Ambrozy). ,Wszystko, co jest zmienne,
nie moze istnie¢, jak tylko od tego, ktory
istnieje niezmiennie i wprost. Pojeli przeto
[filozofowie], ze on i wszystko to uczy-
nit, i przez nikogo sta¢ si¢ nie mogl” (Sw.
Augustyn).

,Poniewaz w cztowieku cata ludzka
natura zostata zepsuta grzechem, przyjat
cata, to jest dusze i ciato, by catg uleczyt
i uswiecit” (Sw. Hieronim). ,,Zbawiciel
nasz jest mgdroScig Boga; madros¢ zas
jest blaskiem wiecznej $wiattosci; Zbawi-
ciel wiec nasz jest blaskiem jasnosci. Blask
za$ nie powstaje raz i znika, lecz ilekro¢
powstaje swiatlo, z ktérego rodzi si¢ blask,
tyle razy powstaje takze blask jasnosci”
(Orygenes).

»Jesli w darach Bozych nic nie jest wigk-
sze od mitosci i zaden dar Boga nie jest
wiekszy niz Duch Swiety, c6z bardziej
zgodne z rozumem, niz ze on jest mito-
Scig, ktora nazywa si¢ i Bogiem, i z Boga”
(Sw. Augustyn).

»Jak wiele o Bogu pojmujemy, czego
wypowiedzie¢ w catosci nie zdotamy; tak
wiele méwimy, czego nie jesteSmy zdolni
pojac” ($w. Jan Chryzostom).

,»BOg byt panem, zanim byt czas, i nie
w czasie zaczal by¢ panem, poniewaz pa-
nem byt czasu, kiedy czas zaczat istnie¢”
(za Sw. Augustynem).

0 cztowieku i grzechu

»Dlatego dusze zjednoczone sg z ciatami,
by w nich stuzac Bogu, na wigkszy zastu-
zyty wieniec”. ,,T'ych wigc troje zwtaszcza
rozpatrujmy: pamieé, umyst, wole” (Sw.
Augustyn). ,,Bog dat cztowiekowi dobra
wole: w niej mianowicie uczynit cztowie-
ka prawym”. ,Trzeba byto, by cztowiek
najpierw stat si¢ taki, by mogt chcie¢ i do-
brze, i zle” (tez ze sw. Augustyna). ,Wolny
za$ osad jest wladza rozumu i woli, przez
ktora wybiera sie dobro za pomoca taski
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lub zto bez jej pomocy”. ,Wolnos¢ woli
zostata zepsuta przez grzech i po czesci
utracona”. ,Wolnos¢ jest bowiem trojaka,
mianowicie od koniecznosci, od grzechu,
i od nieszczescia”.

»Niewiedza za$ jest trojaka: i tych mia-
nowicie, ktorzy nie chcg wiedzie¢, chociaz
mogliby, ta nie usprawiedliwia, poniewaz
i sama jest grzechemy; i tych, ktorzy chcea,
lecz nie moga: ta usprawiedliwia (...);
i tych, ktorzy po prostu nie wiedza, nie
domawiajac ani nie postanawiajac wie-
dzie¢: ta nikogo w petni nie usprawiedli-
wia, lecz moze tak, by byta mniej karana”.

,Pokusa za$ jest wewnetrzna, gdy zto
podsuwane nam jest niewidzialnie od
wewnatrz”. ,,Demony nie wchodzg sub-
stancjalnie w serca ludzi, lecz pod wzgle-
dem skutku, ztosci: z ktérych, mowi sie,
ze s3 wypedzani, gdy szkodzi¢ im si¢ nie
pozwala” (to znaczy szatan wptywa na
cztowieka przez kuszenie do ztego, a nie
steruje nim jak pacynka, fizycznie). ,,Jezeli
wiec co$ innego nakazuje cesarz, co$ inne-
go Bog, wzgardziwszy nim, trzeba stuchaé
Boga” (Sw. Augustyn). @

Michat Wojciechowski
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Bogna Biatecka (1971), psycholog,
publikuje m.in. w ,,Przewodniku
Katolickim”.

Ks. Stanistaw Betch (1904-1989),
duszpasterz, badacz, wydawca, ttumacz.
Byt jednym z czotowych organizatoréw
zycia katolickiego polskiej emigracji na
Zachodzie po II wojnie $wiatowej. Swoje
prace badawcze i przektadowe poswiecit
zasadniczo trzem dziedzinom: sprawie
$w. Stanistawa Biskupa, popularyzacji
nauczania $w. Tomasza z Akwinu

oraz odkryciu znaczenia nauki Pawta
Wrtodkowica. Jako jeden z tworcow
Katolickiego Osrodka Wydawniczego

,» Veritas” w Londynie doprowadzit

do przettumaczenia i wydania wraz

z objasnieniami Sumy teologicznej
Akwinaty w 34 tomach. Requiescat in
pace!

Cécile Bruyére 0SB (1845-1909),
mniszka benedyktynska, duchowa corka
Dom Prospera Guérangera. Od 1891 r.
ksieni opactwa $w. Cecylii w Solesmes.
Requiescat in pace!

Dom Paul Delatte 0SB (1848-1937),
mnich benedyktynski, drugi

nastgpca Dom Prospera Guérangera

w benedyktynskim opactwie §w. Piotra
w Solesmes, ktéremu przewodzit

w latach 1890-1921. Requiescat in pace!

Dom Antoine Forgeot 0SB (1933),
mnich benedyktynski, trzeci opat
Fontgombault (1977-2011), od 2011 1.
opat senior.

Artur Gérecki (1975), doktor nauk
humanistycznych w zakresie historii;
absolwent studiow teologicznych.
Wyktadowca, nauczyciel i wieloletni
dyrektor szkot katolickich prowadzacych
edukacje zréznicowang ze wzgledu na
ptec. Autor ksiazek poswieconych zyciu
religijnemu po powstaniu styczniowym
oraz mariawityzmowi oraz licznych
artykutéw i recenzji. Propagator edukacji
klasycznej.

Szymon Hizycki 0SB (1980), doktor
teologii. Studiowat teologie oraz filologie
klasyczna; odbyt specjalistyczne studia
z zakresu starozytnego monastycyzmu
w Kolegium $w. Anzelma w Rzymie.
Mitosnik literatury klasycznej i Ojcow
Kosciota. Pelnit funkcje opiekuna
ministrantéw oraz duszpasterza
akademickiego. Byt pracownikiem
wydawnictwa Tyniec i bibliotekarzem
opactwa. W latach 2013-2013 petnit
funkcje mistrza nowicjatu i rektora
studiow. Od stycznia 20134 r. petni urzad
opata tynieckiego.

Piotr Kaznowski (1981), historyk
filozofii, redaktor ,,Christianitas”.
Mieszka w Falenicy.

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta, freelancer.



W latach 1992-2009 wyktadowca
ATK/UKSW. Wspoétautor programu
nauczania historii w gimnazjum

i serii podrecznikoéw Przez tysigclecia
i wieki. Ostatnio wydat Historig¢ Mszy
(2009) i Wedtug Boga czy wedtug
Swiata (2011). Mieszka w Brwinowie
k. Warszawy.

Jakub Piekart (1990), dziatacz katolicki
z Gdanska, mitosnik teologii Josepha
Ratzingera; zawodowo zwigzany

z ochrong Srodowiska.

Tomasz Rowifski (1981), historyk
idei, publicysta, redaktor prowadzacy
portalu Christianitas.org, felietonista
Tygodnika Bydgoskiego, autor ksiazek.
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Ostatnio wydat Bekarty Dantego. Szkice
o zanikaniu i odradzaniu si¢ widzialnego
chrzescijanstwa (Tyniec/Biblioteka
Christianitas, 2015). Mieszka

w Czarnym Lesie koto Grodziska

Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274),
doktor Kosciota, filozof i teolog.
Ora pro nobis!

Michat Wojciechowski (1953), Swiecki
profesor teologii, biblista i publicysta.
Wyktadowca Pisma Swietego

w Olsztynie. Autor czterdziestu dwoch
réznego typu ksiazek na temat Biblii,
starozytnosci i chrzescijafistwa dzisiaj.
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