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Do tego nalezy, jak zauwaza, dodac jeszcze tysiac szeSéset lat do
przybycia chrzescijan do Japonii. Wszystko to sprawia, ze ta na-
uka jest dla niego jednym wielkim ktamstwem.

Z Kirishitan monogatari mozemy si¢ dowiedziec, ze:

Budda o imieniu Deus jest Budda, ktory otworzyt niebo
i ziemie i dat im poczatek. Przed tym nie byto nic poza
mglistg pustkg, w ktoérej nic nie istnialo. W tej pustce
Deus stworzyt miriad fenomenéw wszechSwiata, ludzi

i zwierzeta, trawy i drzewa, stonice i ksigzyc, wszystko34.

Adwersarz Fabiana, mnich zen Hakuo, w tej krotkiej scence wy-
suwa wobec takiego rozumowania gtowny zarzut: po co miatby
on stwarzac¢ ludzi? Jaki miat w tym cel? Jesli Deus stworzyt ludzi,
to czemu nie ustanowit jednakowo swojej religii, czemu trzeba
przemierzac tysigce mil, by poznac¢ jego nauke? (,,C6z za gtupim
Budda musi by¢!”35). Ostatni zarzut jest taki, ze ten, ktorego czczg
chrzescijanie, byt torturowany i ukrzyzowany. By z takiego krymi-
nalisty i rebelianta robi¢ przedmiot kultu, jest haniebne i skanda-
liczne (podobnie pisat Fabian w Ha Daiusu). Ostatni zarzut: skoro
Bog stworzyt cztowieka, a potem Paraiso i Inferno, do ktorego
kolejno straca ludzi, by¢ moze ukrzyzowali go wlasnie w zemscie
za to? Podobny brak kompetenciji i racjonalnosci przypisywany
Deusu byt wykazywany réwniez w Kengiroku przez apostat¢ Chri-
stovao Ferreire oraz w Ha Daiusu Fukana Fabiana.

Deusu wiec w tych polemikach jawit si¢ jako nieudacznik.
Razan w Hai Yaso probowat podja¢ kwestie jego natury. Kim jest
Deusu? Razan, poprzez uczonego Doshuna, zadaje pytanie Fabia-
nowi: jak mozliwe jest to, ze stworzyt on niebo i ziemig, a sam nie
ma poczatku? Na kolejne podchwytliwe pytania Doshuna Fukan
probuje sprecyzowac idee chrzescijanskiego Boga. Ttumaczy on, ze
Bog jest substancjg (ti), z kolei zasada metafizyczna (li) jest funkcja
(yong). ,,Pierwsza jest substancja, a zasada pozniej”3°. Dla Razana
stwierdzenie takie byto niedorzeczne. Wykazuje on Fabianowi, ze
to zasada jest pierwsza, Bog zatem musi by¢ wtérny:

Zapoznajgc si¢ z tg polemika na temat zagadnien doktrynalnych
w postaci dialogu Fukana Fabiana z neokonfucjanskimi uczo-
nymi, mozna zauwazy¢ jedng istotna rzecz, ktorg zasugerowat
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juz Kiri Paramore w Ideology and Christianity in Japan. Hayashi
Razan prawdopodobnie nigdy nie miat stycznosci z Myotei Mondo,
a jedynie miat dostep do Tianzhu shiyi Mattea Ricciego. To zawarte
przez niego kwestie porusza i to jego terminologii uzywa. Fukan
Fabian bardzo cze¢sto postugiwat si¢ terminologia portugalskg
i tacinska, i takiej uzywat chociazby Sesso Sosai.

Warto tez zauwazy¢, ze Fukan Fabian w swojej apologii chrze-
Scijanstwa nie podchodzit surowo do konfucjanizmu. Juz Razan
byt bardziej krytyczny w stosunku do innych szkot konfucjan-
skich niz sam Fabian. W Dialogach Fukan starat si¢ dostrzec
pozytywne aspekty konfucjanizmu, jak chocby to, ze Konfucjusz
nie moéwit nic o Stworzycielu, a jedyng wadg wydaje sie by¢ to, ze
wszelkie rzeczy — ludzie, zwierzeta i rosliny, nie r6znia si¢ miedzy
soba pod wzgledem natury. Z drugiej strony znowu zwraca on
uwage na pozyteczno$¢ konfucjanskiej etyki. Sam konfucjanizm,
jak twierdzi, nalezy do nauk naturalnych i w wielu kwestiach
- gtownie dotyczacych zycia spotecznego — nie jest sprzeczny
z chrzescijanstwem?37.

Debata opisana w Hai Yaso, jak sic moze wydawac, byta jed-
nak bardziej czytelna dla rodzimych, edukowanych Japonczykow
niz ta autorstwa Fabiana, petna nieznanej terminologii. Fabian,
majac podstawy wyksztatcenia scholastycznego, w swych pracach
uzywat duzej ilodci zapozyczen z taciny i portugalskiego. Wystar-
czy wspomnied, ze przedstawia on Boga w Myotei Mondo jako
spiritualis substantia, sapientissimus, misercordissimus, justissimus
i omnipotens3®.

6.

Kolejna probe prezentacji wyznania wiary chrzescijanskiej mo-
zemy napotkaé w Taiji jashu-ron z 1648 roku, autorstwa Sesso
Sosaia, buddyjskiego mnicha, autora jednego z nielicznych anty-
chrzescijanskich buddyjskich tekstow (Pinto dos Santos ttumaczy
te matg liczbe buddyjskich apologii bardziej brakiem inspiracji
niz motywacji3?):

Chrzescijanska doktryna opiera si¢ na proszeniu Deusu,
aby po $mierci odrodzi¢ si¢ w Paraizo z niezniszczalnym

ciatem, gdzie jest si¢ poddanym niezliczonym przyjem-
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noSciom. Powyzej dziesigtego nieba istnieje jeszcze jedno,
nazwane Paraizo. W tym niebie jest Pan o nazwie Deusu.
Jest to istota bez poczatku i konca, Stworzyciel Wszech-
$wiata i wszystkiego, co jest w nim. Zrédto madrosci, 7ro6-
dto wspotczucia, zrodto sprawiedliwosci, Pan wszystkich
Cnot, catkowicie wolny i samowystarczalny. Nazywaja
jego ciato supiritsu. Co my tlumaczymy tutaj jako Ten,

Ktory jest Niezrodzony i Niezniszczalny#.

Poréwnujac tekst Sesso z Dialogami Fabiana, mozna dostrzec
pewne podobienstwa. Sesso, ktory wygtaszat kazania w Nagasaki
krytykujace chrzescijanstwo, jak si¢ zdaje, mogt czyta¢ wcze$niej
dzieto Fabiana w celu zapoznania si¢ z doktryng chrzescijanska.
Niewykluczone jest jednak, ze tekst, ktory czytal, to bylo w rze-
czywistosci Hai Deusu Fabiana, zbijajgce argumenty chrzesci-
janstwa. Pomimo dwoch skrajnie roznych stanowisk w dzietach
Fabiana zawierajg one czesto te same argumenty i wyktady, lekko
pozmieniane, dostosowane do retoryki.

W tym momencie mozna by przejs¢ do kolejnego elementu,
ktorym jest kwestia pochodzenia chrzedcijanstwa i jego sytuacji
w Swiecie religijnym Japonii. Sesso dostrzegat podobienstwo dok-
tryny chrzescijanskiej z buddyjska. Wigzat to z tym, ze Jezus byt
uczniem Buddy:

Mozna powiedzie¢, ze chrzescijanska [religia] jest religia
oparta na Zezu Kirishito. Badajac jej poczatki [wiadomym
jest], ze Zezusu [sic!] byt uczniem Siaki [...], ale omamio-
ny swoimi pokretnymi ideami zbtadzit z Drogi. Dowdd na
to moze by¢ odnaleziony w buddyjskich sutrach i ksigz-
kach kirishitan4'.

Dalej Sesso zwraca uwage na to, ze Zezusu ukradl Prawo od Bud-
dy Siakjamuniego, ale go nie zrozumiat:

Pozmieniat on albo nazwy, zachowujac nauczanie, albo
zachowat nauczanie, w ktérym zmienit zasade. Tak wigc
zmienit on Brahme, ktéremu nadat nazwe¢ Deusu, nie-

bianskie Devy, ktore przemianowat na anjo, niebianskg
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Swiatynie, ktorg zamienit na Paraibo, $wiat ludzki zostat
nazwany purgatouriyo, piekto zmieniono na inherruno,
kanjo na bautesumo, pokuta zmieniona na konhisan, dzie-
sie¢ nakazoéw na madamento, zakonnice na biruzen [itp.].
Zdobywaja takze kosci przestepcoOw, nazywaja je kuriki-
mo, a potem przekazuja je jak koSci Buddy. [...] Twierdza
rowniez, ze przodkowie Adam i Ewa byli pierwszymi i sg

wspolni dla catej ludzkosci.

Kwestia pochodzenia chrzescijanstwa z buddyzmu bedzie bardzo
czesto podkreslana w pismach antychrzescijanskich powstajacych
przez cate Edo. Rownie czesto przez konfucjanistow, jak pdzniej
przez szkoty sintoistycznych natywistow. Mozna tu dostrzec
pewne analogie do wczesnego pogladu, quasi-dyfuzjonistyczne-
go, ktory byt jeszcze obecny w listach pierwszych misjonarzy na
kontynenty Azji i Ameryki. Uwazano wtedy, ze chrze$cijanstwo
dotarto tam doprowadzone przez $w. Tomasza i Barttomieja, lecz
zostato w znacznej mierze zapomniane, ale jego $lady sa obecne
w religiach miejscowych.

Kolejny atak z perspektywy buddyzmu wymierzyt Suzuki
Shosan, mnich zen, ktory glosit antychrzes$cijaniskie kazania
w buddyjskich Swiatyniach w czasie powstania w Shimabara.
W kazdej ze swigtyn, ktorg odwiedzat, zostawiat egzemplarz swo-
jego dzieta Ha Kirishitan (,,Przeciw chrze$cijanom”)4?. Twierdzit
on, ze:

Budda ich krainy nie jest Buddg. Nie ma on historii ani
boskich cnoét. Jego przestepstwa sg straszliwe. Powinny na
nich sptyna¢ kary Nieba, Buddéw, bogéw i ludzi. Kazdy

z nich zastuguje na to, by zosta¢ powieszonym i zabitym.

Jezus, mimo ze niewymieniony z imienia, traktowany jest jako
fatszywy Budda. Shosan nie przebiera w argumentach. Debata
z doktryna chrzescijanska w czasie, kiedy powstaje ten tekst, nie
ma juz wigkszego sensu, gdyz katolicyzm nie jest juz powaznym
zagrozeniem, z ktérym trzeba si¢ liczy¢. Coraz czeSciej krytyka
uderza gtéwnie w chrzescijanstwo jako nauke ,,obca”, ,,zagra-
niczna” i ,,ezoteryczng”, ergo niebezpieczng dla Japonczykow.
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Argument, ze osoba, ktorg czcza chrzescijanie, jest w Swietle pra-
wa przestepcg, jeszcze bardziej podkreslata irracjonalnos¢ i nie-
bezpieczenstwo tej zagranicznej nauki. Podobnie tez Kirishitan
monogatari, wpisujace sie nieco w styl Shosana, traktuje chrze-
Scijanstwo jako szkote buddyjska. W tym napisanym niemal za-
raz po powstaniu Shimabara (1638) tekscie mozemy przeczytac,
ze ,Wersja Kirishitan buddyjskiej nauki moéwi nam, ze gdy niebo
i ziemia zostaly otwarte przez Jednego Budd¢ — majacego na imic
«Deusu», jak i «Wielki Pan» — ukazat si¢, stwarzajac stonce i ksig-
zyc i oSwiecajac swiat”43. Dalej, w tym samym dziele, w przyta-
czanym juz dialogu miedzy Fabianem i Hakuo, chrzescijanski
iruman mowi, ze ,W buddyjskiej doktrynie Deusu miejscem spo-
czynku jest Paraiso”44.

7.
W gaszczu tych wszystkich tekstow majgcych broni¢ Japonie
przed ktamliwg naukg chrzescijanstwa, jak i nawet w jej apologii
pidra Fabiana, mozna zauwazy¢ pewne wspo6lne tendencje.
Monoteistyczna doktryna Deusu, charakteryzowana jako dok-
tryna fatszywego Buddy, Brahmy, Tento czy absolutu — ze wzgledu
na swoj nadprzyrodzony, transcendentny wzgledem $wiata charak-
ter jawi sie jako pozbawiona sensu. Dodatkowo nie legitymizuje
ona wystarczajaco panujacej wtadzy, prowadzgc do zatamania sie
jednosci panstwa i zniszczenia tadu. Kwestie metafizyczne podej-
mowane przez chrzeicijanstwo w zaden sposob nie trafiajg do
neokonfucjanskich uczonych. Deusu jawi sie jako kaprys$na istota,
dziatajgca bez okreSlonego planu, a jej dokonania od stworzenia
po eschatologiczng przysztos¢ wydajg sie bezsensowne. Problem
Trojcy Swietej nie byt w zasadzie w ogole podejmowany. Wydaje
sie, ze nawet Fukan Fabian, ze swoimi podstawami scholastycz-
nego wyksztalcenia, miat na ten temat znikome pojecie. Doktryna
ta byta cigzka do wyttumaczenia nowo nawréconym Japonczy-
kom. Nawet Valignano w swoim katechizmie streScit t¢ kwestie,
piszac, ze jest ona zawita i cigzka do wytlumaczenia. Eschatologia
chrzedcijanska byta gtownie ttumaczona w kontekscie buddyzmu
Czystej Ziemi, co sprawiato, ze stawata si¢ ona prostsza do zrozu-
mienia. Przy czym kategoria wiecznosci napotykata opo6r i trudno
byto ja zrozumiec. Wszystko bowiem, jak pisat apostata Fabian,



Piotr Popiotek Nauka ,Barbarzyncéw z Potudnia”.. 1 55

co ma poczatek, musi mie¢ i koniec. Nauka o odkupieniu w ogole
nie byta zrozumiata dla niechrze$cijan. Chrystus figurowat przede
wszystkim jako zatozyciel religii, majacej roszczenia do tego, by
by¢ jedyng prawdziwg, przy czym byt On w Swietle prawa spra-
wiedliwie skazanym przestepcg. Sprawia to, ze chrze$cijanstwo
jawito si¢ jeszcze bardziej jako niedorzeczna doktryna. Byto ono
kolejng fatszywg szkota buddyjska, ktéra odeszta z prawdziwej
Sciezki i sicje zamg¢t na Swiecie swoimi zgubnymi naukami. B
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! Ausculta, o fili, precepta
magistri, et inclina aurem
cordis tui et admonitionem
pii patris libenter excipe

et efficaciter comple, ut

ad eum per oboedientice
laborem redeas, a quo per
inoboedientice desidiam
recesseras.

2 Cytaty ze Starego
Testamentu: Septuaginta,
czyli Grecka Biblia Starego
Testamentu wraz z ksiegami
deuterokanonicznymi

i apokryfami zydowskimi
oraz onomastykonem,

red. ks. R. Popowski,
Warszawa 2014, z
wyjatkiem psalmow,
psalmy cytowane za:
Psatterz Biblii greckiej, thum.
ks. A. Tronina, Lublin 1996;
cytaty z Nowego
Testamentu: Pismo

Swiete Starego i Nowego
Testamentu, t. 4, red. ks. M.
Wolniewicz, Poznan 1994

(przyp. ttum.).

Komentarz do Reguty

sw. Benedykta: Prolog
Dom Paul Delatte OSB

Stuchaj, synu, nauk mistrza i nakton [ku nim] ucho swe-
go serca. Napomnienia taskawego ojca przyjmuj chetnie
i wypetniaj skutecznie, aby$ przez trud postuszenstwa
powrdcit do Tego, od ktorego odszedte$ przez gnusnosé

niepostuszenistwa’.

Inne reguly monastyczne majg charakter mniej osobisty, zapisane
sa w formie krotkich i suchych przepisow prawnych, sw. Benedykt
natomiast juz od pierwszego stowa wchodzi w duchowsg relacje ze
swoimi uczniami. Kodeks naszego zycia monastycznego zaczyna
si¢ jak petna mitosci rozmowa.

Ten, ktory mowi, jest mistrzem. Nie mozna si¢ bez niego oby¢
w zyciu nadprzyrodzonym, ktore jest zarazem nauka i sztuka.
Mistrz udziela napomnien, to znaczy uczy doktryny i praktyki.
To wtasnie o sobie, wbrew opinii wielu komentatoréow, pisze tu
Sw. Benedykt. Mogt przyjaé ten tytut bez popadania w pyche,
gdyz nie gltosi swojej nauki, nie naucza we wtasnym imieniu.
Czerpie z bogactwa doswiadczenia, a jego zycie zbliza sie do kresu.
Dlaczeg6z nie mogtby siebie nazwaé rowniez ,,taskawym ojcem?”,
pius pater?

»oynu” — to okreslenie jest wrecz pieszczotliwe. Zmigkcza ono
nieco surowos$¢ zawartg w ,,naukach mistrza”, praecepta magistri.
Uzycie tego stowa pozwala nam najpierw zwrdci¢ uwagg na to,
ze ojcostwo w najwznioslejszej formie polega na przekazywaniu
nauki i Swiatta, a jego ideat i Zrodto sa w Bogu, ,JOjcu $wiattosci”
(Jk 1, 17)>. W tym sensie, zgodnie z nauka sw. Tomasza z Akwinu,
istnieje rzeczywiste ojcostwo wsrdd aniotéw3. W ekonomii Sta-

3 $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, . XLV, a. 5, ad 1.
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rego Testamentu, na przyktad u Patriarchow, byto si¢ ojcem tylko
wtedy, gdy byto si¢ jednocze$nie nauczycielem, dawato sie zycie
tylko wtedy, gdy oSwiecato si¢ dusze, gdy przekazywato si¢ Boza
nauke i Boze obietnice, gdy byto sie jak Noe, ktory byt ,,gtosi-
cielem sprawiedliwosci” (2 P 2, 5). Zgodnie z naszym doSwiad-
czeniem zadne duchowe ojcostwo na $wiecie nie przypomina
ojcostwa Bozego bardziej niz duchowe ojcostwo $w. Benedykta.
Kosciot czci go jako ojca wszystkich mnichow Zachodu, a Bog tak
zarzgdzit wydarzeniami historycznymi, ze kazdy zakon w jakis
sposob jest z nim zwigzany i chece czerpac z jego ojcostwa.

Pierwsze stowa Prologu napisane sg w sposOb angazujacy
i jednoczesnie uspokajajacy. Mistrz, ktory zwraca si¢ do kazdego
stowem ,,synu”, jest jednoczes$nie ojcem, ojcem dobrym i czutym.
Nauki, ktorych udziela, to rady wynikajace z jego doswiadcze-
nia i uczucia: ,,napomnienia taskawego ojca”, admonitionem pii
patris. W zadnym razie nie chce ich narzuci¢. Odwotuje sie do
dobrej woli, do wrazliwego serca. Nie ma tu mowy o przymusie,
lecz o radosnym i petnym mitosci przyjeciu, o nadprzyrodzonej
ulegtosci.

Ulegtos¢ (docilité) — Nasz Swiety Ojciec oczekuje jej od tego,
ktory rozpoczyna. Ta cnota takze, pod formg pokory i postu-
szenstwa, ksztattuje nasze zycie monastyczne, w niej wreszcie
dokonuje sie uswiecenie: ,,ci wreszcie, ktorymi Duch Bozy kie-
ruje, sa synami Boga” (Rz 8, 14). Najwyzsza wartos¢ tej prostej
i spontanicznej sprawnoSci pochodzi stad, ze wzmacnia ona
kazda cnote. Ulegtos¢ to w pierwszej kolejnosci roztropnosg,
a w roztropnoS$ci jednoczg sie wszystkie cnoty moralne. Nie
mozemy sami zgromadzi¢ petni doSwiadczenia zyciowego, ale
dzieki naszej ulegtosci mozemy skorzysta¢ z doSwiadczenia tych,
ktorzy byli przed nami. Dzieki niej otwieramy si¢ na madro$¢
rozumu przeniknietego taska, pozwalamy na dziatanie w nas
madrosci sw. Benedykta. Dzieki ulegtosci, za posrednictwem
wiary, korzystamy z mgdrosci samego Boga. Ulegtosc, i tylko
ona, utwierdza nas w tym catkowitym odrzuceniu egoizmu, ktore
jest warunkiem i preludium zywego przylgniecia do Pana. Jest to
zatem inne imi¢ czystosci.

Nasz Swicty Ojciec dokonuje podziatu nadprzyrodzonej ule-
glosci na nastepujace po sobie elementy sktadowe i je analizuje.
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4 Ps 65(64), 2 wg Biblii
hebrajskiej, jak podaje Dom
Delatte. Ani wspoiczesna
‘Wulgata, ani Biblia
Tysiaclecia nie zawieraja
tego fragmentu. Trafit

on jednak do liturgii
monastycznej z ttumaczen
weczesniejszych

(przyp. ttum.).

5 ,Pilnie uwazaj, synu, na
moje rady, nakton swego
ucha ku moim stowom”
(Prz 4, 20).

6 ,,Postuchaj, corko, spojrz
i nakton ucha” (Ps 45(44),
11). To od tego fragmentu
psalmu 45(44) $w. Hieronim
rozpoczyna jeden ze swoich
Listow do Eustochium

(Ep. XXII, 1, Patrologia
Latina (PL) XXII, 394),
wyd. pol. $w. Hieronim,
Listy do Eustochium,
Krakéw 2004. Nietrafne
bytoby przyjmowanie za
zrodto poczatku Prologu
wstepu do Admonitio

ad filium spiritualem,
figurujacego wsrod Spuria
(dzieta o niepewnej
autentycznosci) Sw.
Bazylego, ktore Holsteniusz

dotaczyt, jako zatacznik, do
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wtuchaj”, ausculta — w duszy jest zbyt wiele hatasu i rozproszenia
uwagi ze wzgledu na wielo$¢ rzeczy i spraw, tak ze gtos Boga
zwykle cichy, jak ,,szmer delikatnego powiewu” (3(1) Krl 19, 12),
nie jest styszany. Wewnetrzna cisza, ktora sama w sobie jest dosko-
natym uwielbieniem Boga: Tibi silentium laus*, (,Ciebie wystawia
cisza”), jest rzadka u istot takich jak my — wciaz bedacych w ruchu
i otwartych na r6zne doznania.

Jednak samo stuchanie nie wystarcza. Swicty Benedykt zapra-
sza nas z radoscig, za Ksi¢ga Przystow? i Psalmem 45(44), do
,naktonienia ucha swego serca”®. Trzeba zatem mic¢ umyst
chetnie przyjmujacy, odnosic sie z pelnym zaufaniem do prawdy,
ktorg styszymy. Jesli przystepujecie do stuchania z nastawie-
niem zgryzliwym, jesli stawiacie przy bramach swojego umystu
surowego celnika albo jesli jesteScie tak przywigzani do swoich
sadow, ze mowicie: ,,Alez czegdz nowego moge sie nauczyc?
Wiem to wszystko, a nawet wiecej!” — macie najgorszg, jaka
tylko mozna sobie wyobrazi¢, dyspozycje psychologiczng nie
tylko do przyjecia nauki nadprzyrodzonej, ale nawet wiedzy
czysto ludzkiej. Mowiac o zasadach prowadzenia badan medycz-
nych, Claude Bernard” ostrzega, ze probujac sformutowac i zwe-
ryfikowa¢ swoja hipoteze, uczony powinien pilnowac sig, aby
wcigz by¢ otwartym i gotowym na przyjecie kazdego lepszego
wytlumaczenia. Nasz Swiety Ojciec poleca zatem, aby$my stu-
chali z checia, z otwartoscig ducha: ,,przyjmuj chetnie”, libenter
excipe. Przede wszystkim zatem zawsze przyjmujmy nauke, ktora
jest nam dawana. Elementy poczatkowo dla nas nieprzyswajalne
pOZniej same znikna.

,sWypelniaj skutecznie”, et efficaciter compte. Wtasciwoscig
prawdy jest to, ze porusza nas do dziatania. Nie mozemy by¢
jak ci, ,,ktorzy przez niesprawiedliwos¢ zadajg gwatt prawdzie”
(Rz 1, 18). Bedziemy odpowiedzialni przed Bogiem za wszyst-
kie dobro, ktére poznaliSmy, ale go nie wykonaliSmy. Ale wta-
$nie z tym mamy trudnosci, gdyz grzech rozstroit caty nasz byt:

swojego Codex regularum (wyd. Paryz 1663). To dzieto jest prawdopodobnie autorstwa sw. Paulina z Akwilei, ale wstep

i kilka innych fragmentéw zostaty dodane p6zniej przez jakiego§ mnicha, por. PL XCIX, 212 i nast. (zob. tez PL XL,

1054 i nast.).

7c Bernard, Introduction d I’étude de la médecine expérimentale, Paryz 1865.
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widzie¢, chcie¢, kocha¢, wykona¢ — wszystkie te dziatania nie
dzieja si¢ jednocze$nie, w jednym poruszeniu.

Aby od razu okresli¢ charakter i zamyst dzieta, ktore mamy do
wykonania, a takze z obawy, aby to dzieto nas nie wystraszyto,
Nasz Swiety Ojciec wyktada w sposob zarazem niedoscigniony
i zwiezty, zgodnie ze stylem starozytnych, to, co jest stawka
naszego zycia, to, co powinno w nim by¢ jedynie poszukiwane, to,
co daje mu jednoczesnie powage, wdzigk, site, zastuge i prostote,
to, co jest streszczeniem catej Reguly: ,,abys przez trud postuszen-
stwa powrocit do Tego (Boga)”, ut ad eum per obedientiae laborem
redeas. Nie chodzi o to, abysmy zyli dtugo, abySmy zdobyli nad-
zwyczajng wiedze, abySmy zdobyli stawe. Chodzi o to, abySmy
szli ku Bogu, aby$smy sie do niego zblizali, aby$my sie z nim
zjednoczyli. Ta koncepcja zycia duchowego jako niestrudzonego
marszu do Pana jest bardzo bliska $w. Benedyktowi, wielokrotnie
znajdujemy jg w Regule. Nasze zycie dzieje si¢ jakby na rowni
pochytej — tatwo moze sie stoczy¢, moze tez dazy¢ wzwyz. Od
czasoéw pierwotnego upadku stworzenie ma tylko jedng droge
oddalania sie od Stworcy — przez niepostuszenstwo, wraz ze starym
Adamem. Ma tez tylko jedna droge powrotu — przez postuszen-
stwo, wraz z Nowym Adamem. ,,Jak bowiem przez niepostuszen-
stwo jednego cztowieka wielu stato sie grzesznikami, tak dziegki
postuszenstwu Jednego wielu stato sie sprawiedliwymi” (Rz 3,
19). Chlubimy si¢ niepostuszenstwem. Wydaje si¢ nam, ze jest to
dowod naszej zyciowej mocy i spontanicznosci. Swigty Benedykt
twierdzi jednak, ze jest to jedynie tchorzostwo i lenistwo. Juz teraz

przeciwstawia ,,trud postuszenstwa”®

»gnusnosci niepostuszen-
stwa”, wkrotce powie wiecej o prawdziwej owocnosci i wielkiej

szlachetnosci tego trudu.

Do ciebie wiec kieruje teraz moje stowa?, kimkolwiek
jestes ty, co wyrzekasz si¢ wtasnych checi, a cheac stu-
zy¢ pod rozkazami Chrystusa Pana, prawdziwego Krola,

przywdziewasz potezna i $wietg zbroje postuszenstwa'®.

Swicty Benedykt wskazuje, do kogo skierowane jest zaproszenie,
dla kogo pisany jest program, ktoérego wstepny szkic wtasnie za-
kreslit: ,,Do ciebie wigc kieruje teraz moje stowa”, moje ojcowskie
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8 Dicebant senes: quia

nihil sic quaerit Deus ab

his qui primitias habend
conversationis, quo modo
obedientiae laborem (Verba
Seniorum, Vitae Patrum,

V, X1V, 15, red. H. Rosweyd,
Antwerpia 16135, 8. 619).

9 $w. Hieronim pisat

tak samo w liscie do
Eustochium: Nunc ad te
mihi omnis dirigatur oratio
(Ep. XXII, PL XXII, 403).
0 Adte ergo nunc mihi
sermo dirigitur, quisquis
abrenuntians propriis
voluntatibus, Domino
Christo vero Regi militaturus
oboedientice fortissima atque

preeclara arma assumis.
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"' To samo wyrazenie
wystepuje w Verba Seniorum
(Vitae Patrum V, 1, 9, s. 562)
i w Historia Monachorum
in Aegypto Rufina (Vitae
Patrum 11, XXXI, s. 484).
Swiety Benedykt cytuje

w rozdziale VII werset

z Eklezjastyka (Syr 18, 30):
Et a voluntatibus tuis
avertere, ,,powstrzymaj sie

od twoich pozadan”.

"2 Por. Exhortatio de
panoplia ad monachos, w:
$w. Efrem, Opera omnia
graeca, latina et siria,

t. III, red. J. Assemani, Rzym

1736, S. 219.
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pouczenie, ,,kimkolwiek jeste$”, o ile zaliczasz si¢ do grona ule-
gtych i mocnych. W Regule nie ma zadnych wprost wypowiedzia-
nych ograniczen, z wyjatkiem zastrzezen dotyczacych tych, ktorzy
s3 zwigzani innymi obowigzkami, oraz niezdatnych. Oczekuje si¢
tylko od kandydata woli podporzadkowania si¢ warunkom zycia
monastycznego, ktore sprowadzajg si¢ do trzech podstawowych:
odrzucenia woli wtasnej, przywdziania zbroi postuszenistwa i wal-
czenia dla Pana.

Pierwszym i podstawowym warunkiem jest odrzucenie woli
wiasnej. Swicty Benedykt uzywa tu liczby mnogicj'’, pisze o ,,wta-
snych checiach”, gdyz wola wtasna, czyli egoizm, przybiera r6zne
formy. Nie probujac ich teraz precyzyjnie klasyfikowa¢, mozemy
zaznaczyc¢, ze s3 checi zwigzane z reakcja, checi, jesli mozna tak
powiedzie¢, systemowe oraz checi zwigzane z temperamentem.
Pierwsze z nich s3 najmniej grozne, chodzi tu o chwilowy btad,
rozproszenie, dygresje. Checi systemowe rodzg sie zwykle w trakcie
zycia w klasztorze. W dniu profesji wyrzekliSmy sie wszystkiego,
ale od tego czasu odbudowaliSmy wole wtasna: to kwestia pewnej
osoby, ktorg szczegblnie lubimy lub ktorej nie lubimy, albo tez
kwestia doktrynalna, by¢ moze bardzo drobna, w ktorej nie zga-
dzamy sie na zadne odstepstwa od wtasnych przekonan. Jeszcze
bardziej szkodliwe s3 nasze uchybienia wynikajace z wlasnych
checi zwigzanych z temperamentem: z usposobienia zamknigtego
w sobie, posgpnego, ktotliwego, ktore w sposob niezachwiany pro-
wadzi nas do ego contra, ,,jestem przeciw”.

W tej samej mierze, w jakiej zrzucamy z siebie starg, Swiatowa
szate egoizmu i odrzucamy wszystkie impedimenta, czyli prze-
szkody, bedziemy w stanie przywdzia¢ zbroje postuszenstwa i nig
sie postugiwacd. Podczas gdy sw. Pawet opisuje podstawowe cnoty
jako rozne cze$ci nadprzyrodzonego rynsztunku (1 Tes 5, 8; Ef
6, 14-17), Nasz Swiety Ojciec odwotuje sie tylko do ogdlnego
terminu ,,zbroja” dla okreslenia tego, co chce da¢ swojemu mni-
chowi': | zbroje postuszenstwa”. By¢ zotnierzem po to, aby by¢
postusznym, by¢ postusznym pomimo wszystko i zawsze, a takze,
poniewaz chodzi o Pana, by¢ postusznym we wszystkim i bez
pytania o powdd — to nasze minimum. Ilez stow powiedziano
o niemoralnosci slubu postuszenstwa! Jak bardzo starano si¢ zdys-
kredytowa¢ cnoty nazywane pasywnymi! Swicty Benedykt inaczej
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pojmuje to, co lezy w interesie ludzkiej godnosci. Zbroja postu-
szenstwa jest dla niego najmocniejsza, najbardziej hartowana,
najjasniejsza i najbardziej chwalebna. JesteSmy postuszni Bogu,
jesteSmy postuszni Regule, ktorg przestudiowaliSmy i wybraliSmy,
cztowiekowi za$ jesteSmy postuszni tylko w tych granicach, ktore
Slubowalismy. Zatem gdy jestesmy postuszni, nie tylko jesteSmy
wolni, poniewaz swiadomie jednoczymy naszg wole z wolg Boza,
co nie jest ograniczaniem sig, ale takze mamy podjac¢ wysitek
rozumowego przyswojenia rzeczywistych powodéw poleconego
nam dziatania i w ten sposob jednoczy¢ nasz intelekt z zamystem
Bozym.

Po zaciggnigciu si¢ i otrzymaniu zotnierskiego ekwipunku
pozostaje nam tylko ,,stuzy¢ pod rozkazami Chrystusa Pana,
prawdziwego Krola”, Domino Christo vero Regi militaturus's.
To Jemu i Jego sprawom, wzorujac sie na Nim, mamy stuzyc.
»W zwoju ksiegi napisano o mnie: Pragne wypetnia¢ wole Twoja,
Boze moj, a prawo Twoje jest w moim wnetrzu” (Ps 40(39), 9-10;
por. Hbr 10, 7). ,,unizyt samego siebie, stat si¢ postuszny az do
Smierci” (Flp 2, 8). Musimy zda¢ sobie sprawe z dziejgcego sie
dramatu i odegra¢ w nim swoja role. Ten dramat wypetnia czas
i przestrzen. Rozpoczat si¢ na poczgtku stworzenia, w Swiecie
anielskim, przez niepostuszenstwo, ktore pociggneto za sobga
kolejne niepostuszenstwo w naszym S§wiecie, ktore to zostato
naprawione przez postuszenstwo Pana Naszego Jezusa Chrystusa.
Stworzenia obdarzone inteligencjg podzielity si¢ na dwa obozy:
tych, ktorzy sg postuszni, i tych, ktorzy nie sg postuszni. Walka
miedzy tymi armiami wcigz trwa, bez zadnego zawieszenia
broni. Kazdy ob6z ma swojego krola — ten, kto chce si¢ uwolnic¢
z postuszenistwa Bogu, nieuchronnie wpada pod tyranie jego
przeciwnika. Czyz nie lepiej stang¢ po stronie Boga? W armii
tych, ktorzy sa postuszni Panu, zakonnicy stanowig jednostke
elitarng.

Nasz Swiety Ojciec doda pozniej, ze zycie monastyczne jest takze
podobne do szkoty, do warsztatu, a przede wszystkim do zycia
rodzinnego.

Przede wszystkim'4, gdy co$ dobrego zamierzasz uczy-

ni¢, modl si¢ najpierw gorgco, aby On sam to do konca
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3 Sum enim laboriosus,
etiam nunc sub magno
opere peccator; veteranus

in numero peccatorum,

sed aeterno Regi novus
incorporeae tiro militiae
(Sw. Paulin z Noli, Epistula
1V, ad S. Augustinum,

PL LXI, 165).

" 1dac za ostatnimi
wydawcami (o. E. Schmidt
i 0. E. Wolfflin), mozna

by uznac, ze dirigitur

(z oryginatu
komentowanego wcze$niej
fragmentu — przyp. ttum.)
i in primis nalezy
odczytywac tacznie,

a quisquis abrenuntians...
traktowac¢ jako zdanie
wtracone. Jednak

o. C Buthler odrzuca takg
interpunkcje jako sprzeczng
z najlepszymi rekopisami
iinterpretacja najstarszych

komentatorow.
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St primis, ut quidquid
agendum inchoas bonum,

ab eo perfici instantissima
oratione deposcas, ut qui nos
iam in filiorum dignatus est
numero conputare, non debet
aliquando de malis actibus

nostris contristari.

16 .
Kanon 10, w oryginale:

Adjutorium Dei etiam
renatis et sanctis semper est
imploranduin, ut ad finem
bonum pervenire vel in bono

possint perduare.
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doprowadzit. Wowczas, skoro raczyt nas juz zaliczy¢ do
grona swoich synéw, nie bedzie musiat kiedys si¢ smucié

naszymi ztymi postepkami'.

Pierwszym zaleceniem Naszego Swietego Ojca, i jego pierwsza tro-
ska, jest to, abysmy prosili Boga o wsparcie przy wstepowaniu do
Niego. Potrzebujemy taski, potrzebujemy modlitwy upraszajacej
task¢ — s3 to dwa elementy powiazane ze soba, a kazdy z nich
jest tak samo konieczny. Ta tak precyzyjna uwaga uczyniona na
poczatku Reguty od razu wyklucza wszelki btad pelagianski albo
podobny do pelagianskiego. Dla Pelagiusza, mnicha wedrowne-
go (girowagi), cztowiek jest z istoty swej dobry. Do czynienia
dobra nie potrzebuje niczego oprécz swej dobrej woli, z czysto
zewnetrznym wsparciem prawa, nauczania i przyktadu Pana Je-
zusa. Nawet sam Kasjan w swej XIII konferencji twierdzi, ze nasz
rozum i wola wystarczaja do wykonania pierwszego aktu, przez
ktory sytuujemy sie w wierze i wchodzimy w zycie nadprzyrodzo-
ne. Formuta Sw. Benedykta jest nadzwyczaj roztropna i w petni
zgodna z nauka Synodu w Orange (529 r.): ,,ROwniez odrodzeni
i nawr6ceni winni zawsze szuka¢ pomocy Bozej, aby mogli osia-
gnat szczesliwy cel badz wytrwaé w dobrych uczynkach”'®.

Jest pogladem catkowicie fatszywym, ze w naszym dziataniu
mozemy obej$¢ sie bez pomocy Boga. Bog wspotdziata z kazdym
naszym aktem, wywierajac wptyw na jego zrodta. W akcie nad-
przyrodzonym wspétdziata w sposdb szczegblny, poniewaz stwo-
rzenie wykonuje ten akt, uzywajac dyspozycji, ktore nie sg jego
wiasne. Pierwszy krok w strone wiary i chrztu wynika z poruszenia
faski. Prawdziwe powotanie religijne rowniez pochodzi od Boga,
nie jest efektem czysto filozoficznej dedukcji wewnetrznej. Ale to
wspotdziatanie Boga jest nie mniej konieczne, aby prowadzi¢ dalej
rozpoczete dzieto nadprzyrodzone, ktére wymaga dtugotrwatego
wysitku i powinno rozwijac si¢ przez cate zycie. I jesli mozna
powiedzie¢, ze nasze powotanie jest anielskie, to nasza natura
taka nie jest, gdyz aniot determinuje si¢ przez jeden akt woli,
a my, majac nature stabszg, podatng na zmiany, ulegajgca wpty-
wowi ciata, musimy dokonywa¢ wyboréw w kazdym momencie
naszego zycia i wcigz by¢ gotowi na to, ze nie starczy nam sit, gdy
pojawi si¢ przeszkoda. To Boga powinniSmy prosi¢ w zarliwej,
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nalegajacej i nieustannej modlitwie, instantissima oratione, o taske
doprowadzenia do konca, taske wytrwania.

Nie nalezy si¢ obawia¢, ze Bog nie wystucha naszej modlitwy.
Przeciwnie, zaangazuje sie¢ jeszcze bardziej, wszak to Jego wtasna
sprawa. To najlepsza odpowiedZ na naturalne pytanie: czy bede
miat site, aby wytrwaé do konca? Bog nas wyprzedzit: ,On nas naj-
pierw umitowat” (1 J 4, 19), ,,Ukochatem ci¢ odwieczng mitoscia,
dlatego tez zachowatem dla ciebie taskawos¢” (Jr 31, 3). Mitos¢
Boga jest nieskonczona. Spieszy z nig do kazdego z nas. Wraz
z chrztem dat nam to zycie nadprzyrodzone i Boskie, o ktore Go
nie prosiliSmy. Teraz zaliczamy si¢ do Jego dzieci. Badzmy zatem
tacy, jakimi nas uczynit. Nie niszczmy przez zte uczynki godno-
Sci, do ktorej nas wyniost z czystej taskawosci. Starajmy sie nie
zawie$¢ Jego dobroci, dot6zmy staran, aby tej dobroci nie musiat
zatowacé. W stowach petnych uczucia i synowskiego oddania sw.
Benedykt opisuje rozkwit naszej doskonatosci jako osobisty sukces
Boga, a jej upadek jako kleske Wszechmogacego.

Postugujac si¢ dobrem, jakie w nas ztozyt, powinnismy
zatem zawsze by¢ Mu postuszni, bo w przeciwnym razie
mogtby nas nie tylko wydziedziczy¢, jak rozgniewany Oj-
ciec swoich synow, lecz takze jak grozny Pan, obrazony
naszg nikczemnoscia, wydaé na wieczng kare stugi nie-

godne, gdyz nie chcieliSmy i$¢ za Nim do chwaty'”.

Jest to rozwiniecie tego, co wiasnie zostalo powiedziane. Modli-
twa i faska s3 dla nas konieczne, aby by¢ postusznym Bogu przez
cate nasze zycie, w kazdym jego momencie. Na tym polega dzieto
nam powierzone i przez nas przyjete. Niczego nie bedzie nam
brakowac, aby je dobrze wykonywag, jesli nasza modlitwa bedzie
przyzywac taske, a nasza wierno$¢ sprawi, ze bedzie ona przyno-
si¢ owoce. Zrodto i miara naszych nadprzyrodzonych bogactw to
jednoczesnie zrodto i miara naszych obowigzkow i odpowiedzial-
nosci, gdyz wobec Boga jesteSmy i synami, i stugami.

JesteSmy dzie¢mi Boga nie na mocy wymyS$lonego prawa, ale
na mocy najgtebszego i zywotnego usynowienia w Jego Jedynym
Synu. Dzi¢ki organizmowi nadprzyrodzonemu, ktéry wcigz jest
ozywiany w nas przez task¢, mamy niepodwazalny tytut do
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7 Ita enim ei omni
tempore de bonis suis in
nobis parendum est ut non
solum iratus pater suos non
aliquando filios exhaeredet,
sed nec ut metuendus
dominus irritatus a malis
nostris, ut nequissimos
servos perpetuam tradat

ad poenam qui eum sequi

noluerint ad gloriam.
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wspolnego z Synem dziedzictwa: ,,Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to
i spadkobiercami. JesteSmy spadkobiercami Boga oraz wspotspad-
kobiercami z Chrystusem” (Rz 8, 17). Do zycia nadprzyrodzonego
przynalezg wtasciwe dla niego cnoty: wiara, nadzieja i mitosc.
taska uSwigcajgca, cnoty teologalne, cnoty moralne, dary Ducha
Swietego, jednym stowem, wsparcie kazdego rodzaju — oto ,,dobro,
jakie w nas ztozyt”, o ktorym moéwi sw. Benedykt. Oto skarb,
ktory Bog nam powierzyt i ktory mamy maksymalnie pomnozyc:
,»,obracajcie nimi az do mojego powrotu” (kk 19, 13).

Wiernosc i sukces sg od nas wymagane nie tylko z powodu
ulegtosci naleznej Panu, z troski, aby Go nie zasmucié. Jest to
kwestia uczciwosci i sprawiedliwosci. Swiety Benedykt zacheca
nas do gorliwosci takze ze wzgledu na nasz wtasny interes. Bog
sam w sobie jest tylko dobrocig. Jesli staje si¢ surowy, to tylko
z naszej winy, gdy jest sprowokowany naszymi grzechami. ,,Sam
w sobie najlepszy, w stosunku do nas sprawiedliwy”, jak powie
Tertulian. Jesli zdradzamy Boga, On jako Ojciec nas wydziedziczy,
jako grozny Pan bedzie nas karal, na miare swojej wzgardzonej
mitosci i swojego zawiedzionego zaufania. Trzeba dobrze zrozu-
miec te czeS¢ zdania i nie przypisywac $w. Benedyktowi twier-
dzenia, ze w karaniu Bozym s3 dwa rozne stopnie oddzielne od
siebie, jeden wyzszy od drugiego. Tak rozumiejac, B6g najpierw
po prostu wydziedzicza, a niekiedy, na przyktad w przypadku
wickszej niewiernosci, dodatkowo dotkliwie karze. Nie ma takiej
sytuacji, w ktorej dusza, prawdziwie wydziedziczona z wtasnej
winy, mogtaby nie cierpie¢. Zamystem Naszego Swictego Ojca jest
wskazanie na dwie nieroztgczne kary wieczne: na kare wiecznego
potepienia, ktéra pozbawia synéw zbuntowanych niebianskiego
dziedzictwa, to znaczy Boga, oraz na kare zmystow, przez ktorg
doswiadczaja ognia niegodni studzy, ktorzy nie chcieli iS¢ za
Panem do chwaty.

Zatem cztowiek moze albo p6js¢ krolowac na wiecznos$¢ z Chry-
stusem, albo poji¢ cierpie¢ na wieczno$¢ wraz z demonami. Swiety
Benedykt wielokrotnie w Prologu przedstawia te budzacg groze
alternatywe i proponuje zycie monastyczne jako droge najprost-
sza 1 najpewniejszg do dojscia do Boga. W jego oczach me¢zne
dazenie do petnej realizacji swego chrztu, czyli do doskonatosci
zycia nadprzyrodzonego (wtasciwie tylko o tym jest mowa w Pro-
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logu), jest jednoczes$nie najskuteczniejszym sposobem oddalania
sie od $mierci wiecznej, jest to zarazem dziatanie najbardziej
logiczne, przynoszace najwickszg chwate Bogu i ludziom. Nasz
Swiety Ojciec zdaje sobie sprawe z tego, ze kazdy cztowiek jest
wolny i moze wejs¢ albo nie wejs¢ na te droge, ze dla wielu z tych,
do ktérych dotrze jego zaproszenie, zycie monastyczne nie jest
konieczne do poprawy zycia i do wytrwania w dobru. Nie mie-
szajac przykazan z radami, $w. Benedykt w spos6b maksymalnie
prosty przedstawia problem. Mozna tylko by¢ petnym podziwu
dla zwigztosci i dosadnosci sformutowan, ktérych uzywa.

Powstanmy wigc wreszcie, skoro Pismo Swigte zacheca
nas stowami: Teraz nadeszta dla nas godzina powstania ze
snu (Rz 13, 11). Otworzmy nasze oczy na przebostwiajace
Swiatto, a nasze uszy na glos Bozy, ktory nas codziennie
napomina, woltajgc: Obyscie ustyszeli dzisiaj gtos Jego: nie
zatwardzajcie serc waszych (Ps 95[94], 8). [ znowu: Kto
ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow
(Ap 2, 7). A co moéwi? Pojdicie, synowie, stuchajcie mnie,
naucz¢ was bojazni Panskiej. Biegnijcie, dopoki macie
Swiattos¢ zycia, aby ciemnosci $mierci was nie ogarnely

(Ps 34[33), 12;] 12, 35)'%.

Ustaliwszy rzeczy podstawowe, zacznijmy, méwi Sw. Benedykt,
pilnie przyktada¢ sie do pracy. W jakimkolwiek bylibySmy wie-
ku, a zwtaszcza jezeli jesteSmy u schytku zycia, nadszedt czas,
nadeszta godzina, godzina taski, godzina Boga. Zbyt dtugo juz
jesteSmy pograzeni we $nie'?, we $nie gtebokim, by¢ moze we
$nie niespokojnym, pelnym koszmardw. Sen nie jest $miercig, ale
nie jest tez peltnym zyciem, jest to zycie zamknic¢te w sobie, uta-
jone, w ktorym nic si¢ nie dzieje. Obojetnos¢, przyzwyczajenie
przestonity nam zupetnie ksztalty rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nych. Spimy i nie jestesmy szczesliwi. Wstanmy wiec wreszcie na
gtos pobudki, na gtos samego Boga, a nie tylko Naszego Swiete-
go Ojca Benedykta. Bog zaprasza nas przez swoje Pismo, jest to
prawdziwe stowo Boze skierowane osobiscie do kazdego z nas.
Nie wydaje si¢ mozliwe, aby dusza ochrzczona mogta opierac¢ si¢
nauczaniu, ktore skicrowane jest specjalnie do niej. Zauwazmy, ze
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18 Exurgamus ergo tandem
aliquando excitante nos
Scriptura ac dicente: Hora
est iam nos de somno
surgere, et apertis oculis
nostris ad deificum lumen
adtonitis auribus audiamus
divina cotidie clamans
quid nos admoneat vox
dicens: Hodie si vocem eius
audieritis, nolite obdurare
corda vestra. Et iterum:
Qui habet aures audiendi
audiat, quid Spiritus dicat
ecclesiis. Et quid dicit?
Venite, filii, audite me;
timorem Dei docebo vos.
Currite dum lumen vite
habetis, ne tenebre mortis
vos comprehendant.

19 Por. sw. Jan Kasjan,

Collationes Patrum, 111, TV.
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2% 0. C Buthler przywotuje

dzieto Kwintusa Kurcjusza
Rufusa Historiae Alexandri

Magni, ks. VIII, 4.

21 W rozdziale VII

Reguly $sw. Benedykt

moéwi tez: ,,Pismo Swiete
wota do nas”. To samo
wyrazenie u sw. Cezarego

z Arles w Sermo CCLXIII 4
zamieszczonym w dodatku
do kazan $w. Augustyna (PL
XXXIX, 2233).
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w Regule Pismo Swiete ma zawsze glos rozstrzygajacy. ,,Juz nad-
szedt czas, bySmy ze snu powstali” (Rz 13, 11) - liturgia Adwentu
przejeta te formute Sw. Pawta. Jest ona jednak zawsze na czasie
w nieustannym adwencie naszego zycia.

Otworzmy oczy — w ten sposob zaczynamy wybudzanie si¢
ze snu i powr6t do Swiadomosci. Zaczyna dociera¢ do nas, co
dzieje si¢ wokot. , Otworzmy nasze oczy na przebdstwiajgce swia-
tto” — by¢ moze jest to echo stéw Pisma Swictego: ,,Pochodnig
dla n6g moich jest Twoje stowo, i swiattem dla moich Sciezek”
(Ps 119(118), 105). Swiatto, o ktorym mowa, moze oznaczaé wiar¢
albo samego Chrystusa, prawdziwe $wiatto, ktore nas prowadzi:
,»Ja jestem Swiattoscig Swiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit
w ciemnosci, lecz bedzie miat Swiatto zycia” (J 8, 12). Nalezy tez
»otworzyC uszy”, adtonitis auribus, stuchac gltosu petnego mocy
i stodyczy zarazem?°. Najwiekszym sprzymierzencem nieprzyja-
ciela w nas jest brak uwagi. I chociaz Boze swiatto otacza nas
nieustannie, a BOg przemawia do nas w kazdej chwili, pozosta-
jemy $lepi i gtusi, obojetni, nietroszczacy sie o prawde. Zerwijmy
wreszcie sie przyzwyczajenia, zainteresujmy sie, bgdZmy ciekawi,
poniewaz — jak gtosi starozytna madro$¢ — podziw albo zdumienie
sa poczatkiem wszelkiej refleksji filozoficzne;.

Kazdego ranka na poczatku Bozego oficjum gtos Bozy napomina
nas®', wotajgc: ,,Dzis, jesli glos Jego postyszycie, nie zatwardzajcie
serc waszych” (Ps 95(94), 7-8). JesteSmy doskonatymi maruderami,
zawsze sktonnymi do spdzniania sie: ,,Dzis, moj Boze? Alez to, co
kazesz mi porzucig, jest tak interesujgce! A moze przetozymy to na
jutro? A wiec zgoda, od jutra bede madry i umartwiony...”. W ten
sposOb utwierdza si¢ nasz zty nawyk, gdyz kazdy akt zostawia
w nas swoj $lad i kazdego dnia tracimy sity. Czyz nawrdcenie jutro
nie bedzie trudniejsze?

,Kto ma uszy, niech ustyszy, co méwi Duch do Kosciotow”
(Ap 2, 7; por. Mt 11,15). Tu zaproszenie jest jeszcze bardziej natar-
czywe, jest skierowane do naszego intelektu, do dumy, do swoistej
uzasadnionej pychy. Duch Bozy mowi duszy, ktorg nawiedza,
aby po prostu wstgpita do jego szkoty: On jest Nauczycielem,
On jest Ojcem. Nauczy dusze bojazni Panskiej, to znaczy zycia
przed Bogiem w synowskiej ulegtosci i czutosci (Ps 34(33), 12).
Swicty Benedykt dodaje powazne ostrzezenie sformutowane
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przez Pana Jezusa w Ewangelii Sw. Jana: ,,Biegnijcie, dopoki
macie §wiatto$¢ zycia, aby ciemno$ci Smierci was nie ogarnety”??
(por. J 12, 35). To ,,teraz” czy ,,dzisiaj” nie rozcigga si¢ poza
nasze obecne zycie, kt0z wie, czy bedziemy dysponowali jakims$
»Hjutrem”? Gdy Bog przemawia i oSwieca, gdy zgadza si¢ i$¢ przed
wami, idZcie za Nim, Jego $ladem. Jesli nie, gwiazda zniknie?3.

Posrod licznego thumu, ktéremu Pan mowi te stowa, szuka
On sobie wspotpracownika i raz jeszcze powtarza: Ktoz
jest cztowiekiem, co mituje zycie i pragnie widzie¢ dni
szezeSliwe? (Ps 33, 13 Wlg). Jesli styszac to, odpowiesz:
»Ja”, rzecze ci Bog: Skoro cheesz mie¢ prawdziwe i wiecz-
ne zycie, powsciggnij swoj jezyk od ztego, od stow pod-
stepnych twe wargi. Odstap od zlego, czyn dobro; szukaj
pokoju, id7 za nim (Ps 34[33], 14-15). Gdy tak bedziecie
postepowac, oczy Moje zwrocone beda na was, a uszy
moje otwarte na pro$by wasze. I zanim mnie wezwiecie,

powiem: «Oto jestem» (Iz 58,9)*4.

Dusza weszta juz w kontakt z Naszym Swietym Ojcem, zaczeta
sie wraz z nim modli¢, zostata wstrzasnieta przez bojazn, prze-
budzona przez stowa Boga z Pisma Swietego, ale do przyjecia
zaproszenia trzeba jeszcze czego$ bardziej osobistego, bardziej
wplywajacego na decyzje, wrecz bardziej dramatycznego. Gospo-
darz (Mt 20, 1-16) wychodzi sam na rynek, aby naja¢ robotni-
kow do swojej winnicy. Wezwanie, ktore kieruje do catego ludu
chrzeicijanskiego, jest skierowane do kazdego z osobna, Pan chce
zawrze¢ umowe z kazda poszczegdlng duszg. Mamy tu zarysowa-
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22 Swiety Benedykt nie
zawsze dostownie cytuje
Pismo Swiete; albo czyni

to celowo, albo dlatego, ze
cytuje z pamigci. Czgsto
odwotuje si¢ takze do
innego przektadu niz
Waulgata, ktéra my sie¢
postugujemy. Swiety Cezary
z Arles czytat poczatek tego
fragmentu Ewangelii prawie
tak jak Sw. Benedykt:
Curramus dum Lucem

Vita habemus (PL XXXIX,
2230).

23 Nasz Swiety Ojciec za
chwile powr6ci do psalmu
34(33), z ktérego wybiera

i komentuje wiersze od 12
do 16. Ma takze

w pamigci drugie Enarratio
$w. Augustyna na temat
tego psalmu, a od audiamus
divina... do quid dulcis...
niemal dostownie go cytuje
(16-19; 9, w: PL XXXVI,
317-319; 313). Zob. tez
Enarratio na temat Psalmu

144(143) (9, w: PL XXXVII,

1862). Potaczenie dwoch wierszy z proroka Izajasza (65, 24 i 58, 9), ktore za chwile pojawi si¢ u $w. Benedykta, jest z

pewnoscia zainspirowane tekstem $w. Augustyna.

Nalezy odrzuci¢ poglad, ze zrodtem tego fragmentu byt Pseudo-Chryzostom, co jest rozwazane w: Revue Bénédictine,

1894, s. 385 i nast.

24 gy queerens Dominus in multitudine populi cui heec clamat operarium suum iterum dicit: Quis est homo qui vult vitam

et cupit videre dies bonos? Quod si tu audiens respondeas: Ego, dicit tibi Deus: Si vis habere veram et perpetuam vitam,

prohibe linguam tuam a malo et labia tua ne loquantur dolum; deverte a malo et fac bonum, inquire pacem et sequere

eam. Et cum hec feceritis, oculi mei super vos et aures meas ad preces vestras, et antequam me invocetis, dicam vobis: Ecce

adsum.
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ng prawdziwg sytuacje duszy przed obliczem Boga: kazda dusza
jest robotnikiem, Bog rOwniez dziata. Bog, ktory niczego nie po-
trzebuje, chciat jednak czego$: chciat objawié swoje przymioty
poprzez porzadek naturalny, a przede wszystkim przez porzgdek
nadprzyrodzony. Wielkim dzietem Boga jest Wcielenie i Odku-
pienie. Powaznie zaangazowat si¢ w to dzieto, ale nie ma w nim
zgody, aby pracowa¢ samemu. Chciat dobra¢ sobie wspotpracow-
nikoéw i celowo pozostawit swoje dzieto niedokonczone, myslac,
ze bedzie naszg radoscig pracowac tak jak On i wraz z Nim, wkta-
da¢ nasz wysitek w to samo dzicto, w ktore On wtozyt swoja
krew (1 Kor 3, 9; Kol 1, 24).

Zaproszeniu towarzyszy zacheta ,,Ktoz jest tym cztowiekiem,
co mituje zycie i pragnie oglgda¢ dobre dni?” (Ps (34)33, 13).
Bog nie wzdraga si¢ przed zapraszaniem nas przez wskazanie na
nasz wtasny interes ani przed wykorzystywaniem pierwotnego
i podstawowego w nas pragnienia szczeScia. W rzeczywistoSci
Jego chwata i nasze szczescie sg ze sobg nierozerwalnie ztgczone.
Gdy ofiarowuje cztowiekowi szczgscie i zycie, nigdy sie z tego nie
wycofuje. Na tak postawione pytanie, ,,czyz wszystko w was nie
odpowiada: ja?”, Nonne omnis in vobis respondet: Ego?, powie $w.
Augustyn. Ja, Panie, ja bardzo chce! Oby tylko nie byto nieporozu-
mienia miedzy nami, dodaje Pan, a $w. Benedykt stara si¢ bardzo
krotko doprecyzowaé znaczenie i wage Jego obietnicy. Nasz ideat
jest odmienny od ideatu starotestamentowego Izraelity, ktory zbyt
czesto zadowalat sie pomysinoscig doczesng i dtugowiecznoscia.
Nam chodzi o zycie prawdziwe i petne, o zycie wieczne. Zycie
W wieczno$ci zaczyna sie juz tu, na ziemi, przez taske i w szkole
$w. Benedykta juz tu ujrzymy ,,dni szczesSliwe”. Nawet gdy bie-
rzemy pod uwage tylko zycie obecne, czyz nie bedziemy szcze-
Sliwymi na tej ziemi? Ale nie wyja$niajac przedwczesnie sprawy
wynagrodzenia przewidzianego przez Boga dla Jego robotnika,
Nasz Swiety Ojciec zaczyna od krotkiego wskazania (ktore rozwi-
nie pdzniej), jakie sg warunki umowy, ktore nalezy zaakceptowac.

W pierwszej kolejnosci zachowania, ktore nalezy wyeliminowac:
»powsciagnij swij jezyk od ztego”, prohibe linguam tuam a malo
(...). Czy chodzi tu o oddalenie si¢ od ktamstwa, o wyrzeczenie si¢
wszelkiego fatszu? Tak, bez watpienia, ale mozna przypisa¢ tym
stowom ze Starego Testamentu sens, ktory odnositby si¢ do nowej
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ekonomii zbawienia, znacznie bardziej ogolny. Niekiedy ktamstwo
dziatania wmieszane jest w cate nasze zycie, jest to jakby prak-
tyczna demencija dotykajaca nasza wiare, ukryty dualizm: mito$¢
nas zaprasza, egoizm przewaza, jesteSmy targani i rozszarpywani
przez sity dziatajace w przeciwnych kierunkach, i w praktyce niskie
instynkty zbyt czesto zwycigzajg. Przystepujemy do Komunii Swie-
tej kazdego ranka, ale wcigz pozostajemy tacy sami. JeSli praw-
dziwie pragniemy zycia, trzeba zacza¢ urzeczywistnia¢ w sobie
jednos¢, gieboka lojalnosé.

,Odstap od ztego”, diverte a malo. Wezmy los swojej duszy
w swe rece i oddalmy si¢ od tego, co jest zte. Unika¢, odwracaé
si¢ to za mato, nalezy stworzy¢ mi¢dzy nami a ztem gteboka prze-
pasé, ktorej ani jemu, ani nam nie bedzie tatwo przeby¢. Nalezy
zto skaza¢ na wieczna banicje. Nie badzmy ludZzmi, ktérych Sw.
Franciszek Salezy porownat do chorych, ktorym lekarz zakazat
jedzenia melon6éw pod grozbg Smierci. Nie jedza ich, ale ,,m6wia
o tym i targujg sie, czy nie mozna by jednak pozwoli¢ sobie na
to. Chca przynajmniej powachac te owoce i uwazajg za szczeSliw-

”25, 25 $w. Franciszek Salezy,

szych tych, ktorzy je moga jesc
,Czyn dobro”, fac bonum. To element pozytywny naszego pro- Filotea, czyli Droga do zycia
gramu. Ta zasada, tak prosta, ze az wydaje si¢ naiwna, jest jednak  poboznego, cz. 1, rodz. VII,
czesto zle rozumiana. Jest zbyt wielu takich, ktorzy poswiecaja  ttum. s. Maria Bronistawa
przemozny wysitek swego intelektu i swych sit, aby rozpoznaé Bzowska VSM, Krakow
putapki, ktore czajg sie w zyciu, i je omijac. Sg dusze, ktore caty 2000, s. 32.
czas stoja w miejscu, znuzone napotykanymi przeciwnoS$ciami,
wciaz zatroskane o drobne pyiki. Ich energia napedza narzekanie
albo wyczerpuje si¢ w ciggtym patrzeniu na samego siebie. Bez
watpienia wrazliwos¢ jest cecha dobra, niebezpieczne jest jednak
zbytnie koncentrowanie si¢ na sobie i czynienie z siebie centrum
Swiata. Oczywiscie, nalezy znac siebie, jest to przede wszystkim
konieczne po to, aby pozna¢ Boga. W istocie, celem naszego zycia
nie jest unikanie grzechéw i niebytu, ale bardziej utwierdzenie si¢
w istnieniu, czynienie dobra, zjednoczenie z Bogiem.
»ozukaj pokoju”, inquire pacem. Cytat z psalmu 34(33) nie
zostat wybrany przypadkowo i nie jest kontynuowany jakby
machinalnie. Gdy jedno$¢, harmonia i porzadek zostaty w nas
odnowione, dzi¢ki tej lojalnosci, o ktorej mowilismy wyzej, gdy
rozdzwick z Bogiem, z naszymi bra¢mi i z sobg samym ustgpit,
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26 P
Por. sw. Tomasz

z Akwinu, Summa
theologiae, 1I-11, q. XXIX,
De Pace.

27 Quid dulcius ab hac
voce Domini invitantis

nos, fratres carissimi? Ecce
pietate sua demonstrat
nobis Dominus viam vitc.
Succinctis ergo fide vel
observantia bonorum actuum
lumbis nostris, per ducatum
Evangelii pergamus itinera
eius, ut mereamur eum qui
nos vocavit in regnum suum

videre.
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ijest to juz stan zdobyty i ugruntowany, wowczas osiggamy pokaj:
tranquillitas ordinis — pokoj ptynacy z uporzadkowania. Pokoj
nie jest zatem lenistwem ani fatszywa obojetnoscia, jest to stan,
ktory spontanicznie przyjmuje nasza dusza zjednoczona z Bogiem
w mitosci. Pokéj, tak jak rados$¢, nie jest cnota we wiaSciwym
znaczeniu tego stowa, jest najdoskonalszym owocem cnoét. Pokoj
jest dzieckiem mitosci®®. Szukaj go jak ukrytego skarbu, méwi Pan,
idZ za nim w potrzebie. Nickiedy wydawac si¢ moze, ze ucicka, ale
nie zniechecaj si¢ tym. Nie irytuj si¢, ze wolno nadchodzi, gdyz
by¢ moze ty sam go spowalniasz. Nic nie jest wystarczajacym
powodem do porzucenia tego pokoju — ani wydarzenia, ani cier-
pienia, ani nawet winy. Btedow bowiem nie poprawia si¢ innym
nieuporzagdkowaniem, a zal z powodu popetnionego zta nie two-
rzy nietadu. Apostot widzi pokdj jako duchowg klamre trzymajaca
naszg dusze blisko Boga: ,,A pokdj Bozy, ktory przewyzsza wszelki
umyst, niech strzeze w Chrystusie Jezusie serc i mysli waszych”
(Flp 4, 7). Zauwazmy, ze pokoj ten jest jednoczes$nie nagroda, owo-
cem, wskaznikiem i czynnikiem sprawczym naszej cnoty. Kazdy
wie, ze stat sie dewizg catej rodziny benedyktynskiej.

Swiety Benedykt nadal odnosi si¢ do tego psalmu, chociaz
werset 16 jest przywotany bez formalnego cytatu. Od czasu, gdy
nasza dusza jest juz zwrocona do Boga i uspokojona, spoczywa
na niej mitujgce spojrzenie Boga, a Jego ucho zawsze si¢ sktania
do wystuchania naszej modlitwy. Bogu podoba si¢ pickno, ktore
Swiattos¢ Jego oczu stworzyta. Odtad miedzy Bogiem a duszg
powstaje wewnetrzna zazytos¢: ,,Kto natomiast taczy si¢ z Panem,
staje si¢ z Nim jednym duchem” (1 Kor 6, 17). Modlitwa bedzie
odtad w naszym sercu, nie zdazymy otworzy¢ ust, gdy Pan powie:
,Oto jestem!”.

C6z dla nas milszego, bracia najdrozsi, nad ten Bozy gtos
zaproszenia? Oto w swej taskawosci Pan sam ukazuje nam
droge zycia. Przepasawszy wiec biodra wiara i petnieniem
dobrych uczynkéw, podgzajmy Sciezkami Pana za prze-
wodem Ewangelii, abySmy zastuzyli na ogladanie Tego,

ktory nas wezwat do swego Krolestwa®”.
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Naszemu Swigtemu Ojcu wyrwat sie ten radosny okrzyk: Zo-
baczcie, bracia najdrozsi, czyz jest co§ w tym $wiecie, co bytoby
milsze i stodsze niz to zaproszenie Pana, i do tego jeszcze wyra-
zone w takich stowach?! To sam Bog, ktory w swej czutej mitosci
wzywa nas do zycia i wskazuje nam droge. P6jdZmy, wyruszmy
w pielgrzymke do Boga, idZzmy zwawym krokiem, z przepasa-
ng tunika, aby jej luzne fatdy nie przeszkadzaty nam w marszu
i aby$my zachowali wigor: ,,Niech biodra wasze beda przepasane,
a pochodnie zapalone” (Lk 12, 35). Naszym pasem jest wiara,
wiara praktyczna, to znaczy przestrzeganie obserwancji i prakty-
ka dobrych uczynkow: ,,Swoje biodra bedzie opasywat sprawie-
dliwoscig” (Iz 11, 5). Idac w Swietle i za przewodem przykazan
ewangelicznych?®, przechodzmy kolejne etapy tej Boskiej wedrow-
ki az do konca, abySmy zastuzyli na ogladanie Tego, ktory nas
wezwat do swego Krolestwa®.

Jesli zas pragniemy zamieszka¢ w Przybytku Jego Krole-
stwa, musimy biec droga dobrych uczynkoéw, gdyz inna
tam si¢ nie dochodzi. Zapytajmy zatem Pana razem z Pro-
rokiem: Kto bedzie przebywat w przybytku Twym, Pa-
nie, kto zamieszka na Twojej Swictej gorze? (Ps 15[14],
1). A zapytawszy, stuchajmy, bracia, jak Pan odpowiada
i ukazuje nam droge do swego przybytku, moéwiac: Ten,
kto postepuje bez skazy, dziata sprawiedliwie, a mowi
prawde w swym sercu i nie zwodzi swym jezykiem; ten,
ktory nie czyni blizniemu nic zlego i nie stucha oszczerstw

przeciw swemu sasiadowi (Ps 14, 2-3 Wlg)3°.

Chcesz zatem szczerze podazac¢ do Przybytku Boga, naszego Krola
— i przebywac tam wraz z Nim przez calg wieczno$¢? Odpowiada
ci towarzystwo Boga, naszego Pana Jezusa Chrystusa, Matki Bo-
zej, aniotow i Swietych? Teraz juz znasz cel i chcesz go osiagnad.
Naucz si¢ wieg, jakie Srodki stuzg osiagnieciu tego celu. ,,Musimy
biec drogg dobrych uczynkoéw, gdyz inng tam si¢ nie dochodzi”
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28 Zamiast wyrazenia per
ducatum Evangelii, ktorego
znaczenie wydaje si¢ mato
precyzyjne, w najstarszych
rekopisach (co nie znaczy,
ze najlepszych, por. Wstep)
znajduje si¢ zdanie: et
calceatis in praeparatione
Evangelii pacis pedibus,
pergamus (...), zaczerpnigte
z Listu do Efezjan (6, 15).
Warto zauwazyc, ze

w wierszu 14 Apostot
wzywa do przepasania
bioder. Mozna sadzi¢, ze
$w. Benedykt miat

W pamigci oba te wiersze.
29 Prawdopodobnie
najlepsza wersja tego
fragmentu brzmi: eum qui
nos vocavit in regnum suum
videre, co jest cytatem

z 1 Tes 2, 12 (w starszej
wersji Wulgaty — przyp.
thum.).

3% In cujus regni tabernaculo
si volumus habitare, nisi
illuc bonis actibus curritur,
minime pervenitur. Sed
interrogemus cum Propheta
Dominum dicentes ei:
Domine, quis habitabit

in tabernaculo tuo, aut
quis requiescet in monte

sancto tuo? Post hanc

interrogationem, fratres, audiamus Dominum respondentem et ostendentem nobis viam ipsius tabernaculi, dicens: Qui

ingreditur sine macula et operatur iustitiam; qui loquitur veritatem in corde suo, qui non egit dolum in lingua sua; qui non

fecit proximo suo malum, qui obprobrium non accepit adversus proximum suum.
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- $w. Benedykt juz to powiedzial, ale powtarza jeszcze raz, sta-
rajac sie zwrdeic na te kwestie naszg uwage. To nie przywileje
naszego stanu nas uswiccajg, same z siebie nie zbawiaja nas takze
szczegOlne taski otrzymane na modlitwie. Bytoby niebywatym
zuchwalstwem mowienie sobie: ,,Ztozytem profesje, przebywam
w srodowisku zdrowym duchowo, dobrze rozumiem sprawy zycia
nadprzyrodzonego, méwi¢ o nich przy kazdej okazji ochoczo i ze
znawstwem, w relacjach z Bogiem doswiadczam pociech, ktore
przekonujg mnie, ze na wyzszych etapach zycia duchowego moja
praca jest zakonczona”. Nie, trzeba uczynkow, trzeba podazac
naprzod bez przerwy, trzeba biec! Nasze uczynki sa dzie¢mi na-
szego zycia wewnetrznego, one je ukazujg i rozwijaja. Nasze zycie
jest wlasnie po to, abySmy mogli je spetniac. Spelnianie aktow
zycia jest celem kazdej istoty zyjacej. Przypomnijmy sobie opi-
sang w Ewangelii historie drzewa figowego (zob. Mt 21, 18-22),
ktoremu nie brakowato lisci, ale ktore zostato przeklete i uschto,
gdyz brakowato mu owocow, to znaczy — uczynkoéw. Ale czyz nie
mowi si¢ czesto, ze nasze uSwiecenie nie pochodzi od nas i ze
trzeba ,,pozwolic sie prowadzi¢”? Zrozummy: w Bozej budowie s3
prace przygotowawcze i oczyszczajace, sa prace budowlane i pra-
ce wykonczeniowe. Dziatanie Boga przejawia sie we wszystkich,
chociaz szczegblnie w tych ostatnich, ale my nigdy nie jesteSmy
zwolnieni z dziatania, a pierwsze etapy w znacznej mierze nalezg
do nas.

Jesli jeszcze potrzebujemy dodatkowych informacji, zwr6¢my
si¢ wprost do Pana i postawmy Mu wraz z Prorokiem pytanie, od
ktorego zaczyna sie psalm 15(14). Dla nas, chrzescijan, pytanie
to dotyczy Nowego Jeruzalem, prawdziwej Swigtyni Boga: ,Oto
przybytek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz z nimi” (Ap 21, 3). Bog
odpowiada nam w tym samym psalmie i wyznacza nam droge do
Swego Przybytku. Swiety Benedykt ogranicza si¢ do zacytowania 2
i 3 wersetu, ktorych sens jest zupetnie jasny. Wszystko zawarte jest
w tym krotkim wyliczeniu: intencje, stowa, wykonanie zamystow,
dzieta wewnetrzne i dzieta zewngtrzne - potrojna cnota: czystosci,
prawosci i sprawiedliwosci.

A gdy diabet mu co$ doradza, odtrgca go razem z jego

podszeptami daleko od swego serca i od razu wniwecz
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obraca, a rodzace si¢ pokusy rozbija o Chrystusa [jak
o skate]3'.

Nasz Swiety Ojciec zaczyna teraz parafrazowaé dalsze wersety
tego psalmu, najpierw pierwszg czesS¢ 4 wersetu: ,,Ztoczynce
w swych oczach za nic uwaza”, ad nihilum deductus est in con-
spectu ejus malignus. Sens literalny odnosi si¢ do odmiennych
nastawien, jakie cztowick chcgcey zdaza¢ do Boga ma w stosun-
ku do bezboznego i do sprawiedliwego: za nic uwaza pierwsze-
go i zachowuje swoj szacunek dla drugiego: ,,bogobojnych darzy
chwata”, timentes autem Dominum glorificat. Ale sw. Benedykt
rozumie ten fragment szerzej i odnosi go do nastawienia, jakie
przyjmuje cztowiek szukajacy Boga w stosunku do Ztego??, do
diabta33; a cata jego nauka jest nacechowana wielkg madroscia.
Jest rzeczg naturalng i roztropng uwazne badanie i rozeznawa-
nie nastawien, emocji i uczug, ktore sukcesywnie pojawiaja sie
w nas, pytanie ich: czym jesteScie?, skad pochodzicie?, co chcecie
we mnie uczynic?, jakie sa odlegte konsekwencje tego, do czego
chcecie mnie sktoni¢? Cztowiek rozwazny nie otwiera swych drzwi
kazdemu przychodzgcemu. Nie pozwala si¢ kazdemu pukajgcemu
do drzwi wejs¢ w zycie rodziny. Rozpoznanie prawdziwego inspi-
ratora pewnych przewrotnych i perfidnych dazen i autora ukrytych
pokus stanowi mocng rekojmie naszego nad nimi zwycigstwa.
Swiety Benedykt chce, aby$my rozpoznawszy podszepty diabel-
skie i zdemaskowawszy ich autora, natychmiast i zdecydowanie
odtracili kusiciela z jego podszeptami ,,daleko od swego serca”
i wniwecz obrocili jego zamysty. Formy kuszenia s3 r6zne. Mozna
z pokorg i oczekujgc Bozego wsparcia, walczy¢ z pokusami, ale
czesto okazuje sie, ze znikaja, gdy zdamy sobie z nich sprawe
ije zlekcewazymy, gdy nimi wzgardzimy. Sa tez pokusy gtupie,
pojawiajgce si¢ znienacka, niekiedy jakie$ zte sktonnosci natury
psychologicznej — przechodZzmy nad nimi. W takich przypadkach
nalezy zastosowaé ewangeliczng zasade: ,,i nie pozdrawiajcie
nikogo w drodze” (Lk 10, 4). Takimi poruszeniami nie tylko nie
nalezy si¢ ktopotad; nie trzeba si¢ wobec nich usztywniad, nie
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31 Qui malignum diabolum
aliqua suadentem sibi

cum ipsa suasione sua

a conspectibus cordis sui
respuens deduxit ad nihilum,
et parvulos cogitatos eius

tenuit et adlisit ad Christum.

32 Stowo uzyte w tacinskim
tekscie psalmu: malignus
zostato przez Sw. Benedykta
odniesione do diabta:
malignum diabolum.

W polskich przektadach

ta odpowiednios¢ jest
trudniejsza do zauwazenia
(przyp. ttum.).

33 Kasjodor w Expositio
psalmorum, piszac na
temat tego psalmu (PL
LXX, 110), rozumie sens
wersetu 8 doktadnie tak
jak Sw. Benedykt. Dalej,
napisawszy o cztowieku
odwaznym: qui mundi vitia
cum suo auctore prostravit,
dodaje stowa, ktore
przypominaja fragment
zakonczenia Prologu:

Sed precemur jupiter
omnipotentiam eius, ut qui

talia per nosmetipsos implere

non possumus quae iussa sunt, eius ditati munere faciamus (ibid., 111). Wspominamy o tej zbieznosci ze wzgledu na

tych, ktorych interesuja powigzania Kasjodora i $w. Benedykta.
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34 Orygenes, Contra
Celsum, ks. VII, 22, w: PG
XL, 14535

Sw. Hilary, Tractatus in Ps.
CXXXVI, 14, w: PLIX, 784;
$w. Ambrozy, De
poenitentia, 11, 106, w: PL
XVI, 523;

Sw. Hieronim, Epistula
XXII, 6, w: PL XXII, 398.
Commentariolum in

Ps. CXXXVI, w: Anecdota
Maredsolana, t. 111, cz. 1,

S. 943

Sw. Augustyn, Enarratio

in Ps. CXXXVI, 21, w: PL
XXXVII, 1773-1774;

$w. Jan Kasjan, De institutis

coenobiorum, V1, XIII.

35 Qui timentes Dominum
de bona observantia sua non
se reddunt elatos, sed ipsa in
se bona non a se posse, sed

a Domino fieri existimantes,
operantem in se Dominum
magnificant, illud cum
Propheta dicentes: Non
nobis, Domine, non nobis,
sed nomini tuo da gloriam;
sicut nec Paulus Apostolus de
preedicatione sua sibi aliquid
inputavit dicens: Gloria Dei
sum id quod sum; et iterum
ipse dicit: Qui gloriatur, in

Domino glorietur.
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nalezy si¢ z nimi zmagac¢ i marnowac sit w bezuzytecznym trudzie,
nie ma potrzeby konwulsyjnie protestowac ani zmienia¢ czego-
kolwiek w naszym zyciu.

S3 jednak przypadki, w ktorych §w. Benedykt domaga sie od
nas zastosowania nieco innej taktyki. Chodzi tu o sytuacje, gdy
pokusa jest gwattowna albo dtugotrwata — czyli niejako nasza
wtasna, zadomowiona, regularnie powracajaca, spowinowacona
z nasza naturg, towarzyszaca nam od dziecinstwa, idaca za nami
jak grozba i jak przeklety aniot, rosngca i starzejgca si¢ wraz
z nami, zawsze obecna i zywa. Jesli nie chcemy takiej pokusie
nicuchronnie ulec, trzeba zebra catg nasza energic i wrazliwos¢
moralng, mocno t¢ pokus¢ chwyci¢, prawie bez zastanawiania
sie, niejako spontanicznym aktem, i cisng¢ do piekta to dziecie
Babilonu, rozbic je o skate, ktorg jest Chrystus (por. 1 Kor 10, 4).
Oznacza to, ze nalezy uzbroi¢ sie w wiare, w nadzieje, w modli-
twe, wezwac Pana na pomoc i przenie$¢ nasza dusze tam, gdzie
panuje pokdj. Idac za licznymi Ojcami Kosciota4, sw. Benedykt
odnosi sie do alegorycznego sensu zakonczenia psalmu 137(136):
»Btogostawiony, kto pochwyci i roztrzaska twe dzieci o skate!”.

Tacy ludzie, petni bojazni Panskiej, nie wpadaja w zaro-
zumiatos¢, gdy widza, ze dobrze postepujg. Uwazaja bo-
wiem, ze nawet to dobro, jakie w nich jest, nie z wiasnej
ich mocy, lecz od Pana pochodzi. Wielbig zatem Pana,
ktory w nich dziata, i wotajg razem z Prorokiem: Nie
nam, Panie, nie nam, lecz Twemu imieniu daj chwate (Ps
115, 1[113, 9]). Podobnie i Pawet Apostot nie przypisywat
sobie zastugi z racji swej pracy apostolskiej, lecz moéwit:
Z taski Bozej jestem tym, czym jestem (1 Kor 135, 10),
a kiedy indziej znowu: Kto si¢ chlubi, niech si¢ w Panu
chlubi (2 Kor 10, 17)33.

My czytamy w 4 wersecie psalmu 15(14), ze sprawiedliwy ,,bo-
gobojnych darzy chwata”. Swicty Benedykt czytat Timentes au-
tem Dominum magnificant, ,,ci, ktorzy si¢ bojg Pana, oddajg Mu
chwate”, i ta wersja stanowita podstawe jego rozwazan.
PowinniSmy czyni¢ dobro, powinnismy odrzucac¢ zto, a skoro
to czynimy, trzeba nam jeszcze, pod grozbg zaprzepaszczenia
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wszystkiego, czuwad, aby nie popas¢ w pyche. Prawdziwi studzy
Boga, ktérzy boja sie Jego sadu nad pyszatkami, starajg si¢ Jemu
przypisaé przyczynowo$¢ swojej cnoty, jakby Jego czynia za nig
odpowiedzialnym. Chwalg Boga, uznajac, ze to, co dobre, nie
pochodzi od nich samych — ani zamyst, ani wola czynienia dobra,
ani wykonanie. Bez watpienia dobry uczynek jest niepodzielnie
aktem cztowieka i Boga, nasze zastugi sa realne, ale interwencji
Boga przystuguje pierwszenstwo, skutecznos¢ i suwerennos¢ na
tyle, ze do Niego zwraca si¢ nasza sprawiedliwos$¢ z naleznym
hotdem. ,;Uwazaja bowiem, ze nawet to dobro, jakie w nich jest,
nie z wtasnej ich mocy, lecz od Pana pochodzi. Wielbig zatem
Pana, ktory w nich dziata”, sed ipsa in se bona non a se posse,
sed a Domino fieri existimantes, operantem in se Dominum magni-
ficant3®. Psalm 115(113) wyraznie gtosi te doktryne. Podobnie
Sw. Pawet, ktory byt cztowiekiem wielkiej pracy, nie przypisywat
sobie niczego w swoich sukcesach apostolskich (zob. 1 Kor 135, 10)
i przypominal, ze chrzescijanin tylko w Panu powinien sie chlubi¢
(zob. 2 Kor 10, 17). Czytalismy juz mysli Naszego Swietego Ojca
o subtelnych kwestiach taski, tu znéw znajdujemy zdrowg i pre-
cyzyjna teologie.

Niebezpiecznie bytoby koncentrowac si¢ na szukaniu dobra
w sobie i rozwazaniu go, trzeba jednak umie¢ rozpoznac go ze
spokojem. Powazniejszy rachunek sumienia jest peiny tylko pod
warunkiem, ze dzieli si¢ go niejako na dwie kolumny: zto, za
ktore jesteSmy sami odpowiedzialni, i dobro, ktore jest dzietem
Boga w nas. Bog chce, abySmy byli Mu wdzieczni, i powinniSmy
dziekowa¢ Mu za dobrodziejstwa, ktore dostrzegamy i z ktorych
zdajemy sobie sprawe.

Dlatego tez Pan powiada w Ewangelii: Kazdego, kto tych
stow moich stucha i wypetnia, mozna poréwna¢ z czto-
wiekiem roztropnym, ktéry dom swoéj zbudowat na ska-
le. Wezbraty potoki, zerwaty si¢ wichry i uderzyty w ten
dom. On jednak nie runal, bo na skale byt utwierdzony
(Mt 7, 24-25)%".

Omingwszy kilka wersetow psalmu3®, Nasz Swiety Ojciec prze-
chodzi od razu do jego zakonczenia: ,,Kto tak postepuje, ten si¢
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36 Por. Sw. Jan Kasjan,

De institutis coenobiorum,
XII, XVI oraz Collationes
Patrum, 111, XV,

37 Unde et Dominus in
Evangelio ait: Qui audit
verba mea hcec et facit ea,
similabo eum viro sapienti
qui eedificavit domum suam
super petram; venerunt
flumina, flaverunt venti, et
inpegerunt in domum illam,
et non cecidit, quia fundata
erat super petram.

38 Swiety Augustyn
(Enarratio in Ps. XIV, 4,
w: PL XXXVI, 144)
rowniez odroznia te
czg$¢ psalmu, mowiac,

ze jest ona adresowana
do poczatkujacych w
zyciu duchowym: Sicut
illa superiora pertinent ad
perfectos, ita ea quae nunc
dicturus est, pertinent ad

incipientes.
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39 Wymieniony

w Ewangelii, ale pominiety
przez $w. Benedykta.

40 Aluzja do sytuacji
opactwa Solesmes, ktore

w latach 1901-1922, a wiec
w czasie, gdy powstawat ten
komentarz, funkcjonowato
na uchodzstwie w Wielkiej
Brytanii (przyp. ttum.).

4T Hec complens Dominus
expectat nos quotidie his
suis sanctis monitis factis
nos respondere debere. Ideo
nobis propter emendationem
malorum huius vite dies

ad indutias relaxantur,
dicente Apostolo: An nescis
quia patientia Dei ad
peenitentiam te adducit?
Nam pius Dominus dicit:
Nolo mortem peccatoris,
sed convertatur et vivat.
Cum ergo interrogassemus
Dominum, fratres, de
habitatore tabernaculi

eius, audivimus habitandi
preceptum; sed si
conpleamus habitatoris
officium, erimus heredes
regni ceelorum.

42 Zauwazmy, z€ zaraz po
Kazaniu na Gorze, ktorego
zakonczenie zacytowat
wtasnie $w. Benedykt,
Ewangelista dodaje: ,,Gdy
Jezus skonczyt te mowe”

(Mt 7, 28).
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na wieki nie zachwieje”, qui facit haec non movebitur in aeternum
(Ps 15(14), 5). Sprawiedliwy nie upadnie, jego nadzieja nie zosta-
nie zawiedziona, dojdzie do Swigtyni Boga, gdzie pragnat zyc. Ale
poniewaz to zakonczenie byto nieco krotkie, sw. Benedykt uznat
za stosowne skomentowac je tekstem zaczerpni¢tym z Ewangelii
Sw. Mateusza, gdzie Pan opisuje bezpieczenstwo tego, ktory stu-
cha Jego stow i je wypetnia. To cztowiek madry, ktéry zbudowat
budowl¢ swojej doskonatosci na mocnym, niewzruszonym fun-
damencie. Tg skatg jest Chrystus; ztaczenie si¢ z Nim przez wiare,
umitowanie Go ponad wszystko sprawia, ze mozemy uczestniczy¢
w Jego niewzruszonosci, Jego wiecznej statosci.

Dom tak zbudowany moze oprze¢ si¢ wszelkim nawatnicom.
Nie brakuje ich w $wiadomie podjetym zyciu nadprzyrodzonym,
w rodzinie, ktéra chce zachowac integralnos¢ swojej wiary mona-
stycznej. Wszystko nadejdzie i z kazdej strony: deszcz spadajacy
z nieba’?, wichry, ktore sg zjawiskami atmosferycznymi, rzeki
i potoki, ktore sg ziemskie. Powiedzmy inaczej: doSwiadczenia
pochodzace z wysoka, przeSladowania ze strony sit ziemskich,
wichry historii, ktore przerzucaja za morze#°: opactwo moze
doswiadczyc¢ tego wszystkiego. Ale nie runie, bo na skale zostato
utwierdzone.

Aby wszystko doprowadzi¢ do konca, Pan oczekuje, ze
bedziemy codziennie odpowiadaé czynami na te Jego
Swiete napomnienia. A chcac, bySmy zdazyli poprawic si¢
z grzechow, przedtuza nam dni tego zycia zgodnie ze sto-
wami Apostota: Czyz nie wiesz, ze dobro¢ Boza chce ci¢
przywies¢ do nawrdcenia? (Rz 2, 4). Easkawy bowiem Pan
moéwi: Nie chee Smierci grzesznika, lecz aby si¢ nawrdcit
i zyt (Ez 33, 11). GdySmy wigc, bracia, zapytali Pana, kto
moze zamieszka¢ w Jego Przybytku, ustyszeliSmy w odpo-
wiedzi, co nalezy czyni¢, by w nim zamieszka¢. ObySmy

wypetniali obowigzki tego, ktéry tam ma mieszkaé!4'

Pierwsze stowa tego fragmentu (Haec complens...) thumaczono
roznie: ,,aby zakonczy¢ dzieto”, ,,aby wypetnic to, co zapowie-
dziat”. Moze po prostu nalezy te stowa ttumaczy¢: ,,to powie-

42

dziawszy”4?, co znaczy, ze Pan zaprosit juz nas, ukazat nam cel
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i wskazat droge, odpowiedzial na pytanie, ktore zadaliSmy wraz
z Psalmistg o warunki wejscia do Jego Przybytku, a teraz pozo-
staje Mu tylko oczekiwanie na nasza odpowiedz. Czeka catymi
dniami, z Boskg cierpliwoscia, az poczujemy si¢ do obowigzku
odpowiedzie¢ naszymi uczynkami na Jego Swigte napomnienia.

Zatem Bog zgadza si¢ czekac. Nasze zycie tu, na ziemi, jest
zawieszeniem, opdznieniem Bozego sadu. Nasze dni to dla nas
nic innego, tylko czas zapewniony przez Boga, abySmy mogli si¢
wreszcie poprawic. Takie jest nauczanie Apostota (Rz 2, 4), a Pan
przez Ezechiela (Ez 18, 23; 33, 11) potwierdza, ze Jego mysli sa
petne mitosierdzia i czutosci. W zadnym razie nie chce On, aby-
$my byli pokonani i potgpieni, pragnie dla nas szczescia o wiele
mocniej niz my sami. Czyz nie jest odrzucaniem najgtebszego
zamystu zycia ciggle wykorzystywanie dla siebie danego nam
czasu, tym bardziej niebezpieczne, ze ni¢ naszej ziemskiej egzy-
stencji moze si¢ nagle przerwac?

Swiety Benedykt konkluduje: otrzymali$my zatem z ust Bozych
peina odpowiedz dotyczaca tego wszystkiego, co powinnismy
wiedzie¢: Mozecie pewnego dnia zamieszka¢ w moim Kroélestwie,
jestescie tam wezwani, jeste$cie oczekiwani, ale pod warunkiem,
ze juz od zaraz zaczniecie wypetnia¢ obowigzki pragnacych tam
przebywac. Wchodzi si¢ do wiecznosci tylko wtedy, gdy spetnia
sie uczynki, gdy wypetnia sie obowigzki prawdziwego obywatela
wiecznoSci: ,,ustyszeliSmy w odpowiedzi, co nalezy czyni¢, by
w nim zamieszka¢. Oby$smy wypetniali obowigzki tego, ktory tam
ma mieszkac!”
habitatoris officium*3.

, audivimus habitandi preeceptums; sed si compleamus

PowinniSmy wigc przygotowaé nasze serca i ciata do wal-
ki pod $§wietym postuszenstwem przykazaniom Bozym,
a gdy co$ zbyt trudne bedzie dla naszej natury, proSmy
wowecezas Pana, by kazat tasce swojej przyj$¢ nam z po-
moc3. Jesli pragniemy unikna¢ kar piekta i osiagna¢ zycie
wieczne, to poki jest jeszcze czas, poki w tym ciele bedac,
mozemy wszystko to wypelnia¢ w Swietle ziemskiego zy-
cia, $pieszmy sig¢ i to tylko czynmy, co nam przyniesie

korzy$¢ na wiecznosc4,
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watpienia zaskoczony

43 Kopista, bez

takim zawieszonym

i nieco eliptycznym
wyrazeniem, uznat je

za zdanie podrzedne

w zdaniu ztozonym
warunkowym, dlatego
uzupetnit je doé¢ chtodng
glossa: erimus haeredes
regni caelorum. W trzech
najstarszych rekopisach
Prolog konczy si¢ tymi
stowami. Niewykluczone,
ze wszystkie maja swoje
zroédto w kodeksie,

w ktérym brakowato
ostatniej strony Prologu
(zob. Wstep).

44 Ergo preparanda sunt
corda nostra et corpora
sancte preeceptorum
oboedientice militanda, et
quod minus habet in nos
natura possibile, rogemits
Dominum, ut gratie suce
iubeat nobis adiutorium
ministrare. Et si, fugientes
gehennce poenas, ad

vitam volumus pervenire

perpetuam, dum adhuc vacat

et in hoc corpore sumus

et heec omnia per hanc
lucis vitam vacat implere,
currendum et agendum est
modo quod in perpetuo

nobis expediat.
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45 Stowa te s3 echem
pierwszych akapitow

Prologu.

46 Sw. Augustyn, Wyznania,
VIIL, 11.
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To podsumowanie Prologu wydaje si¢ by¢ napisane przede
wszystkim po to, aby upewnié i zacheci¢ dusze, ktore drzg z oba-
wy przez Swigtymi wymaganiami zycia zakonnego i ktore, gdy
zwiedta pierwsza gorliwo$¢, gdy wyparowat gdzie$ entuzjazm
pierwszych dni, maja pokuse zawrdci¢ na droge do Swiata. Jesli
prawda jest, ze Nasz Swiety Ojciec napisat te strone w ostatnich
godzinach zycia, to miat przedtem okazje przyjmowac wielu po-
stulantéw, a wsrdd nich niektorych o naturach migkkich, delikat-
nych i nadwrazliwych, ktérych dobra wola byta prawdziwa, ale
krotka. Swicty Benedykt wota do nich sursum corda! To wezwanie
w liturgii poprzedza ztozenie Ofiary®.

Caty cztowiek powinien wigczyc¢ si¢ do bitwy: najpierw serce,
to znaczy najgtebiej ukryte miejsce wielkich mysli i mocnych
postanowien, potem ciato, ktore trzeba wycwiczy¢ przez obser-
wancje, aby nie przypominato zotnierzy na obrazie albo staty-
stow w teatrze, ktorzy wydajg si¢ grozi¢, ze uderzg lub wyrusza,
a w rzeczywistosci nigdy nie uderzaja ani nie wyruszaja. Zycie
monastyczne jest w rzeczywistosci szkotg ¢wiczenia sig, zanim
sie do niej wstapi, rozsadnie jest upewnic sie, ze jest sie zdecydo-
wanym. W porzadku naturalnym nikt nie moze, mimo szczerej
woli, da¢ sobie talentu literackiego ani zwiekszy¢ swojego wzrostu
o tokie¢. W porzadku moralnym — przeciwnie, mozemy osiagnac
kazdg wartos¢ i kazdy rozmiar, jaki chcemy. Nie oczekuje sie od
nas w tym porzadku ¢wiczenia mig$ni, moéwi sie¢ nam: nakton si¢
do $wietego postuszenstwa przykazaniom, ¢wicz si¢ w doskona-
tym wypelnianiu duchowego prawa. Nie mozesz zachowac ciszy?
Nawet kobiety dobrze jg zachowuja. Nie mozesz pokocha¢ umar-
twienia? Nawet dzieci mu si¢ oddaj3. ,,Nie mozesz zrobi¢ tego, co
moga one?”, Tu non poteris quod isti, quod istae?4®

Przyznajmy, ze mi¢edzy prawem monastycznym a toba bedzie
czedciowa niezgodno$¢ temperamentdw, moze nawet natury. Szep-
nij o tym stowko Bogu, a Bog rzeknie stowo swej tasce, nakaze jej
przyjsc ci z pomoca, a ona sprawi, ze wykonalne stanie si¢ to, co
wedle natury jawito si¢ jako ,,mato mozliwe”. Samo wyrazenie
wywotuje usmiech.

Konieczne jest zatem, dodaje $w. Benedykt, bycie odwaznym.
Chcesz unikna¢ piekta? Tak. Cheesz mie¢ swoj udziat w raju? Tak,
oczywiscie. To dobrze, ale pozwol mi powtorzyd, ze zycie jest krot-
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kie i ze Bog wcigz zawiesza swoj sad nad nami. Mamy to szczeScie,

ze $mier¢ nas nie zaskoczyta, gdy bylismy jeszcze nieprzyjaciotmi

Boga. Spieszmy si¢ teraz, gdy jeszcze mamy czas, aby zrobi¢ co$

dla Boga, ,,spieszmy si¢ i czynmy?”, currendum et agendum est.

Spieszmy sig, aby spetnic ,,w Swietle ziemskiego zycia”, per hanc

lucis vitam*7, wszystkie te dobre uczynki, z ktorych wykonania 47 Per hanc lucis vitam jest
bedziemy si¢ wiecznie cieszy¢ w niebie. Coz §w. Pawet mysli teraz  jedyna oficjalnic przyjeta
o biczowaniach, ktore przecierpiat, albo sw. Wawrzyniec o przy-  wersja tego fragmentu.
piekaniu na kracie, $w. Benedykt o cierniach, w ktore si¢ rzucit,

albo sw. Benedykt Labre o swoim ubéstwic. Aby zdusi¢ w zarodku

cate nasze kunktatorstwo, wystarczy pomysle¢ przez chwile o tych

wzniostych radach Naszego Swictego Ojca.

Mamy zatem zalozyC szkole stuzby Panskiej. Ufamy przy

tym, ze zakladajac ja, nie ustanowimy nic surowego ani

nazbyt trudnego®. 48 Constituenda est ergo

nobis dominici schola
Pokrzepiajac i kierujac dusze, $w. Benedykt dochodzi w konicu do  servitii. In qua institutione
okreslenia specjalnej formy zycia religijnego, ktorg chce im przed-  nihil asperum, nihil grave
stawi¢ w imieniu Pana. Zajmowat si¢ dotad pytaniem dusz, czy nos constituturos speramus.
pragng zycia chrze$cijanskiego w pelnym wymiarze. Teraz prze-
chodzi do wytozenia regut monastycznych.
To jest to, o co nam chodzi, co pragniemy ustanowi¢ we wspot-

pracy z waszg hojnoscia: szkota stuzby Panskiej. Zapamietajmy na
zawsze te definicje naszego zycia. Klasztor nie jest dochodowym
przedsigbiorstwem, nie jest domem spokojnej staro$ci ani ekspo-
zyturg uniwersytetu. Jest, bez watpienia, miejscem rekreacji, wol-
nosci, odpoczynku (takie jest pierwotne znaczenie stowa schola), 4° Zob. G. Boissier, La
ale ta rekreacja ma na celu studiowanie spraw Bozych i ¢wiczenie,  Religion romaine d’Auguste
formacje Bozych zolnierzy, Jego strazy honorowej. Jak mowi Dom  aux Antoins, Paryz 1909,
Calmet, starozytni nadali miano schola miejscu, gdzie uczono si¢  ks. Il r. IL.
literatury, nauk Scistych, sztuk wyzwolonych i ¢wiczefi wojsko- O pochodnych znaczeniach
wych. Tg samg nazwa okre$lano osoby stuzace w strazy patacowej  tego stowa cickawie pisze
albo strazy przybocznej ksigzat, a takze pomieszczenia, w ktorych — o. M. Rothenhiiusler, Zur
byty one skoszarowane i gdzie ¢wiczyty. Nie jest tez niemozliwe, ze  Aufnahmeordnung der
$w. Benedykt odnosit stowo schola do miejsca spotkan rzymskich — Regula S. Benedicti, Miinster
kolegiow i stowarzyszen#. 1912, S. 37, PIZYD. 4.
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Zycie monastyczne jest zatem szkotg stuzby Panskiej, szkota,
w ktorej uczymy sie Mu stuzy¢, w ktorej cwiczymy te umiejetnosé
nieustannie, w nowicjacie, ktory potrwa cate zycie. W istocie, Nasz
Swiety Ojciec nie ma innego zamystu jak sam Bog: ,,prawdziwi
czciciele bedg oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, bo i Ojciec
szuka takich wtasnie czcicieli” (J 4, 23). Stuzy¢ Bogu to oddawac
Mu czes¢. Stuzba Boza sktada sie z dwoch elementow: z kultu,
bedacego dzietem cnoty religii, a takze — poniewaz warto$c¢ czci
oddawanej Bogu zalezy od wartosci samego czciciela - z osobi-
stego uswigcenia, dokonujgcego si¢ przez wiernos¢ prawu Bozemu,
przez zjednoczenie naszej woli z Jego wolg. To jest wiasnie ,,czes¢
oddawana w Duchu”, pochodzaca od cztowieka wewnetrznego,
oraz ,,w prawdzie”, czyli taka, ze zadna wtadza cztowieka nie
jest z niej wytgczona, ze objete sa nig wszystkie dzieta mitosci
i studia, ze nie zaprzeczajg jej nasze czyny ani nasze wewnetrzne
dyspozycje. Wreszcie ta cze$S¢ ma charakter wspolnotowy, spo-
teczny, publiczny.

Mamy nadzieje, mowi sw. Benedykt, ze ten program nie bedzie
niczym strasznym. Nie lekajcie sie, Reguta jest mgdra, nie ma
w niej nic zbyt ciezkiego, zbyt surowego czy zniechecajacego. Jest
zauwazalnie tagodniejsza, zarbwno w swych wymaganiach wstep-
nych, jak i w szczegdtowych przepisach, niz wschodnie kodeksy
monastyczne. Nasz Swiety Ojciec w swej doskonatej roztropnosci
i w mitoSci do dusz zgodzit si¢ na to, ze moze by¢ uznawany
za pobtazliwego. Zycie benedyktynskie nie polega na $mierci, na
umartwieniu bez litoSci, nie mozna go adekwatnie nazwac¢ zyciem
pokuty albo surowym ascetyzmem. Mozna si¢ jednak zastana-
wiag, czy $w. Benedykt nie ukrywa w tym miejscu catej surowosci
swojej Reguty? Nie chcie¢ nikogo wystraszy¢ — to dobra intencja,
ale czy nie bytby sprzeczny sam ze sobg, skoro w rozdziale 58
mowi: ,,Nalezy mu (nowicjuszowi) z gory przedstawi¢ wszystko,
co jest ciezkie i trudne na drodze do Boga” (58, 8)? Sprzecznos¢
jest tylko pozorna, a dalej w tekscie wszystkie kwestie zostang
dobrze i z doskonatym wyczuciem wyjasnione.

Jesli jednak niekiedy dla naprawienia btedow i zachowa-
nia mitoSci, tam, gdzie sprawiedliwos¢ i rozsadek tego

wymagajga, okazemy si¢ nieco bardziej surowi, nie uciekaj
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od razu, przejety strachem, z drogi zbawienia, bo wej$¢ na
niag mozna tylko ciasna brama. Gdy bedziesz postepowat
naprzod w zyciu wspolnym i w wierze, serce ci si¢ rozsze-
rzy i pobiegniesz droga przykazan Bozych z niewystowio-

na stodycza mitosci®®.

Na poczatku jesteSmy delikatnie i przy uzyciu wywazonych stow
napomniani, zebysmy nic dziwili si¢, gdy doswiadczymy nieco
umartwienia i bolu na drodze prowadzacej do Boga. Nawiasem
mowiag, jest ich pod dostatkiem réwniez na drodze prowadzacej
do pickta. Mniej si¢ trzeba nacierpieé, aby si¢ zbawié, niz aby
sie zatraci¢. GdybyS$my zostali w Swiecie, doSwiadczyliby$my,
by¢ moze brutalnie, ze jest to obszar trosk, przymusu, stuzeb-
nosci i nudy. A cierpienie w Swiecie jest najczesciej ztej jako-
Sci, niskie, nieczyste i deprymujgce. Moze oczywiscie by¢ takze
zdrowe i ptodne, na przyktad gdy jest zwigzane z naukg zawodu
i catg sferg formacji tak intelektualnej, jak i praktycznej. Dlacze-
go chcieliby§Smy mie¢ mniej cierpienia, gdy chcemy zosta¢ mni-
chem, niz w sytuacji, gdy chcieliby§Smy zosta¢ rzemieSlnikiem,
zotnierzem czy badaczem? Niczego wielkiego nie osiaga si¢ bez
ofiary: ,,Kazdy, kto bierze udziat w zawodach sportowych, od-
mawia sobie wszystkiego. Oni walczg, aby otrzymac¢ w nagrode
wieniec, ktory przemija, a my walczymy o nagrode nieprzemija-
jaca” (1 Kor 9, 25).

W porzadku moralnym jest pewien rodzaj ludzi, ktorzy juz
nie cierpig. To ci, ktoérzy catkowicie przynalezg do dobra i kto-
rych zycie stalo si¢ antycypowanym rajem. Nasz Swiety Ojciec
opisze pozniej ten btogostawiony stan dusz doskonatych. Ci,
ktorzy w podobny sposob przynalezg do zta i ktorych sumienie
jest uSpione, zapiekte, rowniez nie cierpig. Alez kt6z bedzie im
kiedykolwiek zazdroscit tego przerazajacego spokoju? W nieprze-
liczonym zbiorze tych, ktorzy cierpia, sa ci, ktorzy czynia zto
i nie majg mocy, aby uciec si¢ do zalu, i juz teraz do§wiadczaja
przedsmaku piekta. Sg tacy, ktorzy zwykle czynia dobro, ale nie-
kiedy sg pociagnieci przez zto. W tej grupie sa tak rozne stopnie,
jak rozne sg dusze.

Powiedzielismy, to prawda, zdecydowane ,,zegnaj” Swiatu
i spaliliSmy za sobg mosty, ale nie poznaliSmy si¢ jeszcze blizej
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59 Sed et si quid paululum
restrictius, dictante
equitatis ratione, propter
emendationem vitiorum vel
conservationem caritatis
processerit, non ilico pavore
perterritus refugias viam
salutis, quee non est nisi
angusto initio incipienda.
Processu vero conversationis
et fidei, dilatato corde
inenarrabili dilectionis
dulcedine curritur via

mandatorum Dei.
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z Bogiem. Zyjemy jakby zawieszeni miedzy niebem a ziemia.
Odczuwamy pustke, przed ktorg wzdraga si¢ nasza natura. Trzeba
nam umrze¢ t3 dobrowolng Smiercia, ktora jest cenna w oczach
Boga. Trzeba zacza¢ od nowa, podjaé catkowitg przebudowe
samego siebie. Niczego nie zbuduje si¢ bez tego zniszczenia, ktore
musi poprzedzi¢ budowe. Dlatego tez Nasz Swiety Ojciec wyktada
na poczatku, ze na droge zbawienia ,,wej$¢ mozna tylko ciasna
brama”. Juz weczesniej Pan powiedziat: ,,A jakze ciasna jest brama
i waska droga, ktéra prowadzi do zycia” (Mt 7, 14). Brama jest
ciasna, a my jesteSmy ogromni. JesteSmy przywiazani do otytosci
moralnej, gdyz nagromadziliSmy w sobie uczucia, nawyki, sys-
temy, gdyz rozproszyliSmy sie, zajmujgc si¢ wszystkimi rzeczami
zewnetrznymi, gdyz wycwiczyliSmy sie w konstruowaniu sobie
tysigca przeszkdd. Nadeszta godzina, aby to odrzucic. Przejdziemy
tylko wtedy, gdy schudniemy. Przypomnijmy sobie bajke ,,Szczur
i tasica”™'! A to umniejszenie si¢ nie dokona si¢ bez bolu.

Przyczyna naszego cierpienia jest zatem tylko jedna: egoizm,
ale sytuacje, w ktorych cierpimy, i bezposrednie Zrodia cierpienia
sa rozne. Sg wiec najpierw cierpienia wynikajace z Reguty. To do
nich szczegolnie Nasz Swiety Ojciec czyni tu aluzje, chociaz tekst
mozna rowniez odnie$¢ do wszystkich dolegliwos$ci monastycz-
nych. Zapami¢tajmy stowa, ktorymi sie postuguje, aby scharakte-
ryzowac rygory zycia mniszego. Przede wszystkim bedzie ich tak
mato, jak to bedzie mozliwe: ,,nieco bardziej surowi”, paululum
restrictius. Nastepnie nie s3 to ograniczenia i udreki arbitralne,
pozostawione inicjatywie samego zakonnika, ani tez wybierane
dowolnie przez prawodawce lub przetozonego; ,,tam, gdzie spra-
wiedliwos¢ i rozsadek tego wymagaja”, dictante eequitatis ratione
(...) processerit — narzucajg sie same, istniejg tylko dlatego, ze
wymaga ich sytuacja, wynikaja niejako z natury rzeczy, rodzg si¢
z uwarunkowan bytowania spotecznos$ci monastycznej, w ktorej,
podobnie jak w kazdej spotecznosci ludzkiej, moze zapanowaé
pokdj tylko wtedy, gdy kazdy dobrowolnie zgodzi si¢ na jakie$
ustepstwa. Niekiedy tez umartwienie bedzie miato za cel zacho-
wanie naszej mitosci do Boga lub poprawe naszych obyczajow.
Wszystko ma by¢ poddane prawu madrej dyscypliny.

Inne cierpienia pochodzg od nas samych, z naszej chorobliwej
wyobrazni. Zdarza si¢ tez, ze wzajemnie dla siebie jesteSmy Zro6-
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dtem cierpienia. Jednak najdotkliwsze cierpienia pochodza od
Boga. Bég kocha dusze, drogocenne perty nabyte za cene krwi
Jego Syna: ,,Boze, ktory kochasz dusze!” (Mdr 11, 26 Wlg). Ale nie
kocha tego, co jest w nich balastem i brudem. Chce by¢ w naszej
duszy jak byt duchowy w bycie duchowym, jak moc w mocy, ktéra
jest przygotowana i ktéra przyjmuje. Chce, aby poruszany i poru-
szajacy byli wzajemnie do siebie dostosowani. Wreszcie Bog, ktory
dziata osobiscie, w sposob bezposredni i konkretny w kazdym
etapie naszego zycia religijnego, sam zajmuje si¢ naszym oczysz-
czeniem. Tylko On moze przenika¢ giebokosci naszego bytu, az
do obszarow najbardziej wrazliwych. Prowadzi to dzieto naprawdg
dobrze, w procesie cichym, wewnetrznym i ukrytym, dostoso-
wanym do naszej sytuacji kontemplatykow. Oto stoimy twarza
w twarz z Bogiem, wszystkie czynniki rozpraszajace zostaly z tytu,
jesteSmy zagubieni w samotnosci, porzuceni na pustyni. Wyraz-
nie uSwiadamiamy sobie nieskoniczong czystos¢ Boga, a zarazem
naszg osobistg niegodnos$¢. Przenikliwe Swiatto pada z wysoka na
wszystkie nasze skalania, na wszystkie zranienia naszego serca.
Czujemy sie bezbronni wobec Boskiej kary. ,,Oto ja, cztowiek,
doswiadczam nedzy zadanej r6zga Jego gniewu na mnie” (Lm
3, 1). To nasz czysciec, nasza meka sw. Barttomieja. Tak jak Pro-
meteusz jesteSmy przykuci do skaty, a boski sep przybywa, aby
rozerwa¢ nam pier§ i spokojnie, bez ustanku wyszarpywac to,
czego Bog nie chee. Wszystko nas boli, cata dusza jest umeczona.
Z wtasnej woli godzimy sie na to wszystko.

O, szczesliwe cierpienie! Sg to bowiem dzieta oznaczajace zbli-
zanie sie Boga i tak jak prawdziwy czysciec prowadzg prosto do
nieba. ,,Nie uciekaj od razu, przejety strachem, z drogi zbawie-
nial!”, non ilico pavore perterritus refugias viam salutis. Nie nalezy
sie lekag, traci¢ gtowy, kapitulowac i uciekac. Ci, ktorzy przyjmuja
te Boskie wymagania i nie uginajg sie pod ich ciezarem, ci, ktorzy
nie odrzucaja dziatania lekarza, nie zebrza wcigz o pociechy, lecz
zamiast tego znajdujg w sobie dos¢ sity wewnetrznej i zimnej krwi,
aby doda¢ co$ do swego wewnetrznego umartwienia i w ten spo-
sOb, jak mowi Sw. Teresa, wypieli¢ swoj ogrod, ci wrasnie majg
przysztosc. Ci, ktorzy bedac w ttoczni, wystawiaja nieskoficzona
sprawiedliwos¢ i wsrdd tez btogostawia ja za wszystko, ktorzy
wraz z Hiobem mowig: ,,jak dobrze, ze mnie doswiadczasz,
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w Tobie bede poktadat nadzieje”, ktorzy zgadzajg si¢ na dtu-
gotrwate i ciezkie do§wiadczenia, spodziewajac sie, ze w koncu
sam Bog zaspokoi ich pragnienie, ci wtasnie sa kandydatami do
Swietosci. Bog bedzie dla nich taskawy i w tym zyciu, i w wieczno-
Sci. O tych, ktorzy nie robia niczego takiego, mysle, Ze nalezy ich
zatowad. Nigdy nie poznaja, czym jest najgtebsza rados¢ w sercu
stworzenia, rado$¢ doswiadczana na Kalwarii, rados¢ bycia dla
Boga bez ograniczen, jak rzecz, z ktorg robi, co zechce, jak tup,
ktory zabiera ze soba tam, gdzie chce.

Jakiekolwiek cierpienie, czy niejako rozproszone, czy skomaso-
wane, czy przychodzace od Boga, czy od ludzi, zawsze jest mozliwe
do zniesienia, jesli trwamy w modlitwie i pozostajemy w petni
wierni naszym obowigzkom stanu. Czy czas, ten wspaniaty wyna-
lazek Bozego mitosierdzia, nie kruszy w jaki$ sposob, nie ostabia
wszystkich naszych cierpien? ,,l.ekkie bowiem utrapienia, ktore
teraz znosimy” (2 Kor 4, 17). Nawet tu, na ziemi, cierpienie nie
bedzie trwato wiecznie. Jak dtugo? Tak dtugo, jak Bog zechce,
tak dtugo, jak pozostanie w nas co$ do spalenia. Zatem przynaj-
mniej w czesci to nasza osobista hojnos¢ okresla czas trwania
cierpienia. Trwamy zatem w zgodzie na samotnos¢, zaczynamy ja
smakowag, rzeczy, ktore niegdy$ wydawaty sie nam tak konieczne,
przestaja nas interesowac, wypetniamy bez wysitku to, co kiedy$
wydawato si¢ nam niemozliwe. Uczucia te wprawdzie jeszcze nie-
kiedy rozdzierajg szat¢ naszego ciata, ale ich gtos stabnie, z dnia
na dzien staje si¢ coraz bardziej odlegty. ,,Zatrzymywaty mnie
zupetne glupstwa, skonczone marnosci, moje stare przyjaciotki.
Chwytaty mnie za szate cielesng i szeptaty: «Opuscisz nas?» (...)
Ale glosy te wydawaly si¢ juz mniej niz w potowie tak gtosne, jak
byly niegdys. Juz nie zastepowaly mi drogi, aby jawnie si¢ spierad;
podszeptywaty swoje rady jak gdyby za moimi plecami, a gdy si¢
od nich odsuwatem i szedtem naprzéd, jakby ukradkiem skubaty
moja szate, abym sie obejrzat”s?,

,Gdy bedziesz postepowat naprzod w zyciu wspolnym i w wie-
rze”, Processu vero conversationis et fidei>®. Wdrozenie w przestrze-
ganie obserwancji monastycznej, w przywigzanie do Boga, staty
intelektualny nawyk widzenia naszego zycia w odniesieniu do
Boga, wszystko to nas oczyszcza i opréznia. Serce rozszerza si¢
na miar¢ Boga. Bog, bedac w nas, jest u siebie. Jest wolny i suwe-
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renny. Nasza dusza rOwniez zaczyna czuc si¢ swobodnie w sobie:
»Pobiegtem drogg Twoich nakazéw, gdy rozszerzyte§ moje serce”
(Ps 119(118), 32), ,,przykazanie Twoje nie ma kresu” (Ps 119(118),
96). Wszystkie konflikty wygaszaja si¢, dominuje w nas peina
radosci otwarto$¢ na pouczenia Boze, Swicte i stodkie przejecie
naszej woli przez wole Pana, ulegtos¢ wszystkim Jego poleceniom.
Zrodto czutej bliskosci wytrysneto z glebi naszej pustyni, a jego
wody o niewystowionej stodyczy docierajg jak ptynne perfumy do
najdalszych zakatkow spustoszonych obszarow. To delikatny dotyk
Boga i Jego pocatunck dotykajace samej istoty duszy. Dusza poru-
sza si¢ pod ich wptywem, biegnie i $piewa. ,,Serce ci si¢ rozszerzy
i pobiegniesz drogg przykazan Bozych z niewystowiong stodycza
mitosci”, dilatato corde inenarrabili dilectionis dulcedine curritur
via mandatorum Dei.

Tak nie odstepujac nigdy od nauki Pana, w Jego prawdzie
wytrwajmy w Klasztorze az do Smierci, abysmy przez cier-
pliwosc¢ stali si¢ uczestnikami Meki Chrystusowej i zastu-

zyli na udziat w Jego Krolestwie>4.

Wydawcy Reguty sadzili, ze to zakonczenie Prologu logicz-
nie i gramatycznie wigze si¢ z uzytym wczesniej czasownikiem
wufamy”; speramus, i traktowali to, co byto pomiedzy tym cza-
sownikiem a zakonczeniem, jako zdanie wtragcone. Ale nie ma
koniecznosci czytania tego w ten sposob, a postugiwanie si¢ tak
dtugim zdaniem wtragconym nie wydaje si¢ by¢ zgodne ze stylem
pisania $w. Benedykta.

Klasztor jest szkota, w ktorej uczymy si¢ czci¢ Boga. Ta szkota
ma tylko jednego Mistrza. Nasz Swicty Ojciec wskazat go, gdy
mowit o ,,drodze przykazan Bozych”. Mistrzem jest Nasz Pan
Jezus Chrystus, gdyz to przez Jego Stowo Bog wszystko nam
mowi. Swiety Augustyn wielokrotnie wskazywat koniecznosé
istnienia mistrza wewnetrznego w dwoch porzadkach poznania:
naturalnym i nadprzyrodzonym. Nauczanie zewnetrzne nigdy nie
da intelektowi ani §wiatta, ani adekwatnego poznania, cata jego
rola ogranicza si¢ do przebudzenia i dania przyktadu, do wskazy-
wania i analizowania ukrytego zwiazku pomiedzy przyczynami
a skutkami. W rzeczywistosci poza Bogiem sg tylko instruktorzy.

187

54 Ut ab ipsius numquam
magisterio discedentes,

in eius doctrinam usque

ad mortem in monasterio
perseverantes passionibus
Christi per patientiam
participemur, ut et regno eius

mereamur esse consortes.
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55 Fragment jednej

z Modlitw przed Komunia
w Mszale Rzymskim z 1963
r. (przyp. ttum.).

56 In primis, si quis ad
conversionem venerit, ea
conditione excipiatur, ut
usque ad mortem suam ibi
perseveret (Sw. Cezary

z Arles, Regula ad

monachos, 1).

Christianitas 67-68/2047 DUCHOWOS(

Gdy przemawia do nas Pismo Swigte, Ojcowie albo Kosciot, jest
to caty czas nauczanie Boga, ,,nauka Pana”.

Stowo Boze nieustannie do nas przemawia, a zycie monastyczne
jest nam przedstawione jako ciggta uwaga i otwarto$¢ na ten gtos,
ktory nigdy nie milknie. To wtasnie przede wszystkim w klaszto-
rach spodobato si¢ Bogu opowiada¢ o swoich myslach, o swoich
zamiarach, o swoim picknie. ,,Maria siedzgc u stop Pana, stuchata
Jego stow” (Ek 10, 39). Kazdego ranka przed przyjeciem Ciata
i Krwi Pana mowimy Mu: ,,spraw, bym zawsze strzegt przykazan
Twoich, i nie dozwdl, bym si¢ kiedykolwick odtaczyt od Ciebic”,
fac me tuis semper inhaerere mandatis: et a te nunquam separari
permittas>>. To zgtebianie nauki bedzie trwato az do $mierci. Bog
nie jest z tych, ktorych sie porzuca po zawarciu z nimi znajomo-
$ci. Mozna powiedzie¢, ze bedziemy zglebiali nauke Boza nawet
po Smierci, jesli prawdg jest to, ze najdoskonalsza forma Bozego
nauczania dokonuje si¢ w wizji uszczesliwiajgcej.

Statos¢, istotny element reguty benedyktynskiej, pojawia sie tu
po raz pierwszy, na sposob negatywny — ,,nie odstepujac nigdy”,
numquam magisterio discedentes, i pozytywny — ,,w Jego prawdzie
wytrwajmy w klasztorze az do Smierci”, in eius doctrinam usque
ad mortem in monasterio perseverantess’. Przedstawiona w tak
zachecajacy sposob nie moze odstrasza¢ dusz i wydawac si¢ im
brzemieniem albo tancuchem. Jest ona tylko wiernoscig temu
btogostawionemu miejscu, w ktorym mozemy by¢ pewni znale-
zienia petni zycia. Pierwsza zasada, fundamentem, czynnikiem
sprawczym i kresem tego zycia nadprzyrodzonego jest zjednocze-
nie z Naszym Panem Jezusem Chrystusem, zjednoczenie z Jego
nauka, z Jego Meka, z Jego picknem. Nasz Swicty Ojciec koficzac
Prolog, powraca do cierpienia mniszego jako zarazem preludium
i ceny naszego wejscia do Krolestwa Bozego. ,,(...) jesteSmy (...)
spadkobiercami Boga oraz wspotspadkobiercami z Chrystusem,
skoro bowiem razem z Nim cierpimy, razem tez z Nim otrzymamy
chwate” (Rz 8, 17). Cierpienie, podobnie jak statos¢, jest prze-
mienione, staje si¢ chwalebnym uczestniczeniem w cierpieniach
Chrystusowych (1 P 4, 13) i cierpigcy mnich moze powiedzie¢
wraz z Apostotem: ,Teraz raduje¢ si¢ z utrapien, ktore znosze za
was, oraz z tego, ze ja sam w sobie przez nie dopetniam cierpien
Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Koscior” (Kol 1, 24).
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Zatem nawet gdyby liturgia nie méwita o Naszym Swietym
Ojcu, ze byt on caty otoczony Boska jasno$cia, jakby juz prze-
bywat wsr6d btogostawionych: ,,Benedykt peten byt jasnosci,
a przebywajac jeszcze na ziemi, duchem mieszkat juz w niebie”>7,
tantaque circa eum claritas excreverat, ut in terris positus in caelesti-
bus habitaret, rozpoznaliby$my stata orientacj¢ jego mysli po tym,
jak czesto nawigzuje do zbawienia, do nieba, do Boga: ,,swicty
maz nie moégt inaczej postgpowaé, niz sam nauczal” (D58, 36).
Cata jego dusza byta zorientowana ku wiecznosci. To dgzenie
stato si¢ podstawg organicznej koncepcji zycia zakonnego, ktora
zaszczepit w Kosciele. Miato ono by¢ prowadzone w ramach
najbardziej naturalnych — w rodzinie, dazy¢ do czego$ najbar-
dziej wzniostego — zjednoczenia z Bogiem, a jego kres miat by¢
najbardziej nadprzyrodzony — zycie wieczne. Obecne zycie jest
tylko praktyka, proba, nowicjatem przed zyciem wiecznym. To ze
wzgledu na wieczno$¢ musimy pewne rzeczy i sprawy porzucac,
innych sie uczyd, a jeszcze inne zdobywac. B

Ttum. Tomasz Glanz
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57 Cyt. za: Monastyczna
Liturgia Godzin, Zakony
benedyktynskie w Polsce
1983, t. 2, 5. 1248.

58 Sw. Grzegorz Wielki,
Dialogi, ks. 11. Cytaty

z tego dzieta, podobnie jak
cytaty z Reguly i z Pisma
Swietego, beda umieszczane
w nawiasach w tekscie

i oznaczone literg ,,D”

(przyp. ttum.).



