: Force et violence dans la
pensée chrétienne, ,,Sedes
Sapientiae” nr 134 (2015),
s. 10-32.

! Podkreslmy, ze nie
pojmujemy tu rozumu jako
,»,zimnego i abstrakcyjnego
rozumowania”, ale jako
wtadzg rozrozniania tego,
co sprawiedliwe i dobre dla
osoby ludzkiej i panstwa.

2 [Tutaj w sensie uzycia
sity. Wszedzie indziej Autor
uzywa stowa la force

(u $w. Tomasza fortitudo)
dla okreslenia cnoty
mestwa, ktora — zgodnie

7 antropologia
chrzescijanska — jest
punktem wyjscia dla
rozwazan o przemocy —
przyp. thum.].

3 Wystapienie z 8 czerwca
1978 1. Oto Srodkowa

cze$¢ tego fragmentu:

Mestwo i przemoc
w myséli chrzeécijanskiej’
O. Louis-Marie de Bligniéres

I.C(NOTA MESTWA
Aktualnosc¢ cnoty mestwa
Na poczatku scharakteryzujemy mestwo zgodnie z tradycyjnym
ujeciem: jako co$, co utrzymuje nizsze wiadze w karbach rozumu.
Od razu widag, ze w Swiecie zdominowanym przez emocje, indy-
widualne ,,odczucie” i sceptyczne podejscie do rozumnosci tak
zarysowana definicja bedzie podwazana z powodu miejsca, jakie
przyznaje rozumowi'. Ponadto nowozytny pragmatyzm uznaje
pierwszenstwo uzytecznos$ci w stosunku do dobra moralnego,
zatem mestwo? tatwo moze by¢ zdegradowane do skutecznosci
przy uzyciu technik, ktore majg zwickszy¢ wydajnos¢, material-
ny dobrobyt i przyjemnos¢. Jest wiec jasne, ze energia wkiadana
w osigganie samej wydajnosci lub zadowolenia nie wynika z cno-
ty mestwa, tak jak ascetyzm skgpca nie jest cnotg umiarkowania.

Dlatego tak wazne jest dzi$§ odnalezienie prawdziwego znacze-
nia mestwa. W ostatnich latach przypomniato nam o nim kilku
przenikliwych autoréow.

Aleksander Sotzenicyn na poczatku swego stynnego Przemowie-
nia harwardzkiego mowit:

Zanik odwagi jest by¢ moze najbardziej uderzajaca cecha,
ktoéra zewnetrzny obserwator moze dostrzec dziS na Za-
chodzie. (...) Czyz trzeba przypominaé, ze 6w zanik za-

wsze byt postrzegany jako zapowiedz konca??

Taki spadek odwagi jest szczegolnie zauwazalny w kregach rzqdzqcych i wsréd elit umystowych, co daje wrazenie zaniku

odwagi w catym spoteczenstwie. Oczywiscie, jest jeszcze duzo indywidualnej odwagi, ale to nie jednostki nadajq kierunek

zyciu spotecznemu. (...) Ten zmierzch odwagi, ktory tu i owdzie przejawia sie niemal zanikiem wszelkich oznak meskosci,

podkresla swoista ironia (...): [oto tym politycznym i intelektualnym osobisto$ciom, ktore demonstrujg swoja
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Jeden z najwi¢kszych XX-wiecznych znawcow Arystotelesa, bel-
gijski filozof Marcel De Corte, w swoim mistrzowskim studium
podkreslat decydujaca role tej cnoty w dzisiejszym Swiecie:

Grzech, ktory najbardziej sprzeciwia si¢ cnocie mestwa,
to w gruncie rzeczy kazdy bunt przeciwko dobru wspol-
nemu. Bunt ten nie jest niczym innym, jak egzaltacja
wlasnego Ja wraz z jego partykularnym dobrem. Jesli Sw.
Tomasz o nim niec méwi, to dlatego, ze spoteczenstwa jego
czasOw nie ngkat indywidualny czy wspélnotowy egoizm
(...). Cnota me¢stwa i jej praktykowanie we wszystkich
dziedzinach (...) ma dzi$ pierwszorz¢dne znaczenie, za-
réwno gdy chodzi o stawianie oporu, jak i podejmowanie

ofensywy.

De Corte w przekonujacy sposéb pokazuje nastepnie, ze o wiele
trudniej przeciwstawiac si¢ systemowi zewngtrznych i wewnetrz-
nych naciskow, ktére nie dopuszczajq ludzkiego intelektu i woli
do osiggniecia rzeczy, do ktorych zostaty stworzone, niz walczy¢
z przeciwnikiem, ktory wprowadza swoje rzady w panstwie, ale
nie narusza natury rozumienia u cztowieka lub w spoteczeristwie®.

Major Hélie Denoix de Saint Marc — ktérego moralne szlachec-
two byto tak duze, ze wzbudzat podziw nawet u swoich wrogéw,
w zakonczeniu pigknego przestania Co bym powiedziat dwudzie-
stoletniemu cztowiekowi? — pisze:

Powiem mu w koncu, Ze najwazniejszg ze wszystkich cnot
— tg, ktéra pocigga za sobg wszystkie inne i ktora jest nie-
zbedna do realizacji tamtych — jest dla mnie cnota odwagi,
cnota praktykowania wielu odwag, a zwtaszcza tej, o kto-
rej si¢ nie moéwi, a ktéra polega na wiernosci marzeniom
mtodosci. By¢ moze praktykowanie tej odwagi, tych od-

wag, jest tym, co nazywa sie ,,zyciem zaszczytnym”>.

Natura cnoty mestwa

W madrosci Grekow mestwo lub inaczej odwaga jest jedng z czte-
rech cnot, ktore stanowig szkielet ludzkiego zycia. Jest jedng
z tych, na ktorej opieraja si¢ inne — cnotg kardynalng®. Te kon-
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w stosunku do stabych

walecznosé¢

rzadéw lub potepionych
zjawisk]| schnie jezyk,

a ich rece ogarnia paraliz,
gdy majq stawic czoto
poteznym rzgdom

i groznym sitom, agresorom

i miedzynarodéwce terroru.

4 Marcel De Corte, De la
force, DMM, 1980, s. 26,

301 31.

5 [Que dire a un jeune de
vingt ans?], http://www.
heliedesaintmarc.com/
que_dire.pdf.

6 [Od tac. cardo - zawias,

zwornik — przyp. ttum.].
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7 Por. R.-A. Gauthier OP,
Magnanimité. L’idéal de la
grandeur dans la philosophie
paienne et dans la théologie
chrétienne, ,,Bibliothéque
thomiste” nr 28, Paris,
Vrin, 1951.

8 Platon, Paristwo, ks. 1V,
442 b-c [thum. W. Witwicki,
PWN, 1958].

9 Arystoteles, Etyka
nikomachejska, ks. 111,
rozdz. 9, 1115 a 6 — rozdz.
10, 1115 b 23. Poczatek

i koniec tekstu brzmi tak:
(...) Jest ono [mestwo]
Srodkiem w odniesieniu

do bojazliwosci i odwagi.
(...) We wilasciwym tedy
stowa znaczeniu meznym
nazwac mozna tego,

kto jest nieustraszony

w obliczu Smierci
zaszczytnej i w obliczu
nagtych niespodziewanych
wypadkow, Smiercig takg
grozgcych; te zas cechy
posiadajq w najwyzszym
stopniu wypadki wojenne.
(...) Mestwo jest moralnie
pickne, wiec i cel jest
moralnie pigkny. Kazdg
bowiem rzecz okresla jej cel.

A zatem moralnie
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cepcje, wyrazajaca jeden z wymiaréw samej natury cztowieka,
przejmujg i oczyszczaja autorzy natchnieni i chrzescijanscy my-
Sliciele, podporzadkowujac ja wierze i mitosci”.

W Faristwie — dialogu stanowigcym w jakim§ stopniu fundament
zachodniej polityki — Platon pisze:

(...) Me¢znym (andreion) nazywamy kazdego, u kogo ta
cz¢$¢, temperament, zachowuje poprzez bole i poprzez
rozkosze to, co intelekt w swoim rozkazie wyznaczy jako

straszne i niestraszne®.

W tym samym duchu - ze swg charakterystyczng naukowg precy-
zja przy okreslaniu odwagi (andreia), ktérg nazywa ,,czyms mo-
ralnie pigknym” - Arystoteles pisze:

Cztowiek wiec, ktory naraza si¢ na rzeczy, na jakie nara-
zac sie trzeba, i takich tez rzeczy si¢ boi, a jedno i drugie
czyni we wilasciwym celu, sposobie i czasie, i ktorego od-
wage znamionujg takie same cechy — taki cztowiek jest
mezny, jako ze sposoéb odczuwania i postepowania czto-
wieka meznego zgodny jest z wymaganiami stusznosci

i z nakazami rozumu”®.

Jak zobaczymy dalej, od cnoty mestwa w zaden sposob nie od-
zegnuje sie¢ Nowy Testament. Tymczasem zacytujmy znamien-
ny tekst Sw. Pawta, ktéry wiernym z Koryntu zaleca: Czuwajcie,
trwajcie mocno w wierze, bgdzcie mezni i umacniajcie sie! Wszyst-
kie wasze sprawy niech sie dokonujqg w mitosci! (1 Kor, 16, 13-14).
Ojciec Allo w taki oto sposéb komentuje stowa Apostota
Narodow:

Koryntianie muszg si¢ strzec rozluznienia dyscypliny, by¢
»mocni w wierze” zarbwno w starciu z ,libertynami”,
jak i tymi, ktorzy watpili w zmartwychwstanie, musza

stawac sie¢ ,,bardziej mescy”, Zeby pozby¢ si¢ dziecinnej

pickny cel jest tym, w imig¢ czego cztowiek mezny naraza si¢ i postepuje zgodnie z nakazami mestwa [ttum. D. Gromska,

PWN, 1956].



.
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checi posiadania madrosci lub charyzmatéw (1 Kor, rozdz.
1-3, 13 1 14), wszelkimi sposobami muszg si¢ umacniag,
aby nie ulega¢ nami¢tnosciom, wybiegom, tchérzliwemu
tolerowaniu zla, jak to czynili w stosunku do sprawcy
kazirodztwa lub obawom i ,,Swiatowym” wzgledom,
jak to czynili w stosunku do tego, ktéry praktykowat
batwochwalstwo'°.

Ze swej strony $w. Tomasz z Akwinu ttumaczy, dlaczego mestwo
jest cnota:

[Nalezy usuna¢ to], co by przeszkadzalo zastosowaniu
prawosci rozumu w sprawach ludzkich. Dwie rzeczy prze-
szkadzajg woli w kierowaniu si¢ prawoscig wskazang ro-
zumem. Pierwsza jest pociag ze strony czego$ przyjemnego,
pobudzajacy wole do dziatania wbrew wskazanej rozu-
mem prawosci — ten pociag przezwyci¢za cnota umiar-
kowania. Drugg jest odstreczajgca wolg trudnosé zwigzana
z czynieniem tego, co wskazuje rozum. Usuwaniu tego ro-
dzaju przeszkod stuzy moc ducha; cztowiek w takg moc
zaopatrzony moze oprze¢ si¢ duchowym trudnosciom, po-
dobnie jak, posiadajgc site fizyczng, tamie i odrzuca prze-
szkody materialne. A zatem mestwo jest cnota, poniewaz

sprawia zgodnos¢ cztowieka z rozumem''.

I1.CZYM JEST PRZEMOC?

Aby zrozumie¢, czym jest przemoc, nalezy uznac¢ fakt, ze rzeczy
maja nature. Pojecie przemocy zaktada bowiem pojecie natury.
Dziata z przemocy to, co w stosunku do konkretnego bytu sprze-
ciwia si¢ spontanicznemu ukierunkowaniu jego natury. Podaje
sie tu klasyczny przyktad ruchu ciata cigzacego. Jego naturalnym
ruchem jest spadanie, podgzanie ku ci¢zszemu ciatu, ktore je przy-
cigga. Ruch ku gorze jest w jego przypadku skutkiem przemocy
- zaktada dziatanie czynnika, ktory przeciwstawia si¢ jego natu-
ralnej sktonnosci?.

13

"9 E.-B. Allo OP, Saint
Paul. Premiére épitre aux
Corinthiens, Paris, Gabalda,
1934, S. 404.

vl I, q. 123, a. 1.
Poczatek fragmentu brzmi
tak: Wedtug Arystotelesa
»chnota jest czyms, co czyni
dobrym jej posiadacza i to,
co on czyni”. Stgd cnota
cztowieka, o jakiej mowimy,
jest czyms, co cztowieka

i jego dziatania czyni
dobrymi. Na czym polega
dobro cztowieka? Na byciu
zgodnie z rozumem, jak
sqdzi Dionizy. Wobec tego
ludzka cnota ma za zadanie
sprawic zgodnos¢ z rozumem
w cztowieku i w tym, co

on czyni. Osiggane to

jest, po pierwsze, przez
zaprowadzenie prawosci

w samym rozumie —

czego dokonujq cnoty
intelektualne; po drugie,
przez wprowadzenie
prawosci, jaka jest

w rozumie, w sprawy
ludzkie — co nalezy do
sprawiedliwosci (...) [dostos.
do wersji franc. na podst.
przekt. ks. St. Betcha: Suma
teologiczna, tom 21 Mestwo,

Londyn, Veritas, 1962].

12 Wedtug Filozofa — o czym moéwi w 111 ksiedze Etyki — ,,przymusowe jest to, czego przyczyna tkwi poza podmiotem

i jest tego rodzaju, ze len, kto jest przedmiotem lub podmiotem odnosSnego dziatania, wcale si¢ do tego nie przyczynia™.
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Na przyktad, gdy rzuca

sie w gére kamien: dopoki
pozostaje sobg, w zaden
sposob nie ma sktonnosci do
podqzania w takim kierunku
(De veritate, q. 22, a. 5).

'3 Koniecznosc z przymusu
jest catkowicie sprzeczna

z wolg. Bowiem to uchodzi
za gwatt (przemoc,
zniewolenie), co jest wbrew
sktonnosci rzeczy, a sam ruch
woli jest jakowgs sktonnoscig
ku czemus. 1 dlatego jak cos
zwie sie ,,naturalne”, bo

jest zgodne ze sktonnoscig
natury, tak cos zwie si¢
,dobrowolne”, bo jest
zgodne ze sktonnosciq woli.
Jak wiec niemozliwoscig
jest, zeby cos zarazem byto
zniewolone i naturalne,

tak i niemozliwosciq

jest, zeby co$ zasadniczo
byto przymuszone, czyli
zniewolone i dobrowolne
(STL, q. 82, a. 1) [thum.
Pius Betch OP: Suma
teologiczna, tom 6 Cztowiek,
Londyn, Veritas, 1980].

" ST11L, q. 96, a. § [thum.
Pius Betch OP: Suma
teologiczna, tom 13 Prawo,
Londyn, Veritas, 1986].

To oczywiscie zaktada, ze
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Oczywiscie, jesli kwestionuje si¢ istnienie statych natur, jesli
»Izeczy same w sobie” — realnie istniejace byty — nie majg istoty
lub jesli tej istoty w zaden sposéb nie mozna zrozumiec, wow-
€zas samo pojecie przemocy staje si¢ niezrozumiate lub przy-
najmniej zostaje zaciemnione lub zredukowane. W zaleznosci
od przypadku przemoc bedzie tym, co si¢ sprzeciwia zaspokoje-
niu jakiego$ pragnienia, lub bedzie si¢ sprowadza¢ do fizycznej
brutalnosci badz odbieranej zmystami szkody. Dla naszej epoki,
ktora w duzej mierze cofngta si¢ do mentalnego stanu sofistow
lub presokratykow (rzeczy nie maja okreslonej natury lub ich
,hatura” jest wynikiem pozytywnej umowy), pojccie przemocy
ma mniej wiecej taki sens.

Sprecyzujmy teraz to pojecie w odniesieniu do bytéw ducho-
wych. Poniewaz ich nature charakteryzuje rozumnos¢ i wola, prze-
mocg w stosunku do nich bedzie to, co sprzeciwia si¢ ich wolnej
woli'3. I tak o cztowieku, ktoremu skradziono portfel, mowi sie,
ze ,,doznat przemocy”, a o kobiecie, ktorg wbrew woli zmuszono
do aktu seksualnego, mowi sie, ze ,,padta ofiarg gwattu”. Podobnie
dla ztego cztowieka, ktory nie chce postepowac wedtug rozumu,
przemoca jest poddanie si¢ sprawiedliwemu prawu:

Drugi sposob podlegania prawu jest wtedy, gdy cztowiek
jest zmuszony ulegac¢ zmuszajacej sile prawa. I w ten spo-
soOb ludzie cnotliwi i sprawiedliwi nie podlegajg prawu,
a tylko zli. Co bowiem jest przymuszone i silq narzucone,
jest przeciw woli. Wola za$ dobrych jest zgodna z prawem;
natomiast wola ztych jest z nim niezgodna. W tym tez

znaczeniu dobrzy nie s3 pod prawem, a tylko zli'4.

Zgodnie z prawem naturalnym przemoc nie jest zatem koniecznie
»Wypaczeniem cnoty mestwa”, jak sie to czasem pisze. Co praw-
da, przemoc niesprawiedliwa u tego, kto jg stosuje, sprzeciwia
sie nie tylko roztropnosci i sprawiedliwosci, lecz takze (w kon-
kretnych przypadkach) wspotczynnikom cnoty mestwa's, takim

prawo jest sprawiedliwe. Gdy prawo jest niesprawiedliwe, wowczas, dziatajac przeciwko rozumowi, staje si¢ zrodtem

przemocy w stosunku do dobrych.

15 [Patrz przyp. 17 — przyp. ttum.].
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jak cierpliwos$¢, wielkodusznos¢ lub wyrozumiatos$c. Lecz istnieja
takze — o czym powiemy pézniej — przypadki uzycia przemocy
sprawiedliwej. O ile kazda przemoc dla tego, kto jej doznaje, jest

zawsze ztem , fizycznym?”'® (

gdyz sprzeciwia si¢ to jego naturze,
a w przypadku cztowieka - jego woli), o tyle nie kazde uzycie
przemocy dla tego, kto ja stosuje, jest ztem ,,moralnym”, ponie-
waz uzycie to moze by¢ zgodne z regutg prawego rozumu.

Istnicje wigc stosowanie przemocy zgodne ze sprawiedliwoscia
i roztropnoscig. Mozna by — zachowujac duze srodki ostroznosci
wobec mozliwych (i zbyt czgstych) naduzy¢ tego terminu — nazwacé
ja ,,przemocy sprawiedliwg”: taka, ktéra ma na celu chronienie
dobra wspoélnego lub wyparcie przemocy niesprawiedliwej. Taka
»Sprawiedliwa przemoc” jest poddana rzqdom sprawiedliwosci
i tagodzona przez roztropnosc¢. Jako swojej cnoty wspomagajacej'’
potrzebuje mestwa, poniewaz pokonanie wroga lub ukaranie zto-
czyhcy wymaga odwagi'®. Swiety Tomasz — pomimo $wiadomosci
niezliczonych naduzy¢, jakie moga popelniac i jakie zbyt czesto
popetniajg wtadze z racji ludzkiej sktonnosci do zta, bedacej skut-
kiem grzechu pierworodnego - ze spokojem podtrzymuje zasade,
na ktorej opiera si¢ stosowanie Srodkow przymusu:

Wtadcom powierzono publiczng wtadze po to, by byli
str6zami sprawiedliwosci. Dlatego takze im nie wolno
postugiwac si¢ gwattem lub przemocg, chyba tylko zgod-
nie z wymaganiami sprawiedliwosci w walce przeciwko
wrogom lub karajac ztoczyncéw posrod wtasnych oby-
wateli. (...) Gdy wiadca zgda od poddanych tego, co mu
si¢ zgodnie ze sprawiedliwoScia nalezy dla zachowania
dobra wspolnoty, rabunek nie zachodzi, nawet gdyby uzyt

przemocy"®.

W srodowiskach chrze$cijaniskich od okoto pigc¢dziesieciu lat,
zwtaszcza wsrod wielu ksiezy i przetozonych, swiadomosc tej ra-
cji zanika i nabiera si¢ przekonania, ze kazdy Srodek przymusu

15

16 W sensie szerokim,
odpowiadajacym greckiej

physis — naturze.

17 [W oryg. vertu annexe;
w terminologii

ks. St. Betcha — czesci
potencjalnej lub
wspbtczynnika (por.

zag. 51 W ZW. z zag. 48,
Suma teologiczna, tom

17 Roztropnosé, Londyn,
Veritas, 1964) — przyp.
thum.].

18 Jak moéwit Denoix de
Saint Marc, mestwo jest
w jakims§ sensie konieczne
do wypetnienia wszystkich
cnot. A sw. Tomasz
wSTIIIL q. 123, a. 2,
pisze: Nazwe ,,mestwo”
mozna rozumie¢ dwojako.
Po pierwsze, jako pewng
moc ducha w ogole; tak
rozumiane mestwo jest
cnotg ogolng albo raczej jest
warunkiem kazdej cnoty,
poniewaz, jak méwi Filozof
(Etyka nikomachejska,

ks. II), istotnq cechg cnoty

jest dziatanie mocne i niewzruszone [ttum. ks. St. Betch: Suma teologiczna, tom 21 Mestwo, Londyn, Veritas, 1962].

9sT1 11, g. 66, a. 8 corpus et ad 3 [ttum. I. W. Bednarski OP: Suma teologiczna, tom 18 Sprawiedliwos¢, Londyn,

Veritas, 1970].
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20 Wymownym tego
przyktadem jest btedne
ttumaczenie centralnego
fragmentu deklaracji
Dignitatis humanae

w czesei dotyczacej
wolnosci religijne;j.
Oficjalny tekst tacinski,
jedyny, jaki obowiazuje,
moéwi: Huiusmodi libertas
in eo consistit, quod omnes
homines debent immunes
esse a coercitione (...)
(DH, 2). tacinski tekst
mowi wiec tylko, ze ludzie
powinni by¢ wolni od
przymusu. Francuskie
ttumaczenie Sekretariatu
ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan (Editions

du Centurion, Paris

1967) brzmi natomiast:

Taka wolnos¢ polega
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jest dziataniem sprzeciwiajagcym si¢ godnosci cztowieka®’. Wy-
daje si¢ nam, ze stanowisko to wyptywa z btednego pojmowania
godnosci. Stusznie taczy sie godnos¢ z osoba, lecz czesto si¢ za-
pomina, ze godnos¢ osoby — to jest podmiotu istniejgcego samo-
dzielnie w racjonalnej naturze — polega na dziataniu zgodnym ze
szlachetnoscig jego natury®'. Mozna wyrzec si¢ tej godnosci po-
przez czyny przeciwne wymaganiom natury ludzkiej, szczegélnie
wymaganiom zwigzanym ze spotecznym i politycznym wymia-
rem cztowieczenstwa. Jesli kto§ sprzeciwia si¢ dobru wspoélnemu
(ktore, w pewnym sensie, jest nicodtgczne od wszystkich dobr
indywidualnych), uchybia swojej godnosci jako istoty politycznej,
ktora powinna zy¢ rozumnie i w porzgdku mitosci. Oczywiscie
cztowiek, ktory Zle postepuje, zachowuje swojg ludzka nature,
a wiec i godnos¢ bycia istotg nalezgcg do rodzaju ludzkiego®?.
Stad tez nawet najwiekszy zbrodniarz powinien by¢ trakto-
wany jak cztowiek, a nie jak zwierze. Nie wolno go traktowaé
niegodnie i zawsze nalezy szanowac jego prawa (zwtaszcza jego
stosunek do Boga). Lecz dopoki pozostaje cztowiekiem, swoim
postepowaniem narusza swojg godnos$¢, gdyz czyny cztowieka
powinny by¢ zawsze zgodne z najszlachetniejszg czescia jego isto-
ty. Gdy sie to traci z oczu, niektore problemy stajg sie zupeinie
nierozstrzygalne®3.

na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od wszelkiego przymusu. W rzeczywistoSci deklaracja nie wyklucza

catkowicie przymusu, poniewaz w argumentacji na temat tego prawa wskazuje, iz zawiera si¢ ono w granicach tego,

co sprawiedliwe. [Takze wersja polska Deklaracji méwi o powinnosci wolnosci wszystkich ludzi od przymusu ze strony

jakiejkolwiek wtadzy ludzkiej — przyp. ttum.].

21 Zycie czynne, w tym, co dotyczy zbawienia innych, jest bardziej uzyteczne niz zycie kontemplacyjne, lecz to zycie

kontemplacyjne jest bardziej godne. Godnos¢ oznacza bowiem to, ze rzecz jest dobra sama w sobie, uzytecznosc zas, ze jest

dobra ze wzgledu na cos innego (dignitas significat bonitatem alicujus propter seipsum, utilitas vero propter aliud)

(In III Sententiarum, dis. 35, q. 1, a. 1., quaest. 1); Godnosc¢ bowiem jest bezwzglednikiem i wigze sie z istotq (ST 1, q. 42,

a. 4, ad. 2) [to zdanie ttum. P. Betch OP: Suma teologiczna, tom 3 O Tréjcy Przenajswietszej, Londyn, Veritas, 1978].

Mozna powiedzie¢, ze zachowuje swoja godnos¢ ontologiczng, a traci (mniej lub bardziej, w zaleznosci od cigzaru

wystepku) swojg godnos¢ operatywng.

23 Mamy tu na mysli szczegdlnie dziedzine moralnosci matzeaskici. Jesli dwie osoby tej samej plei — dwa istniejace,
y y 8 € ] y te] ] p ]

autonomiczne i wolne podmioty — obdarzaja si¢ mitoscia, to co stoi na przeszkodzie, aby si¢ ,,pobraty”? Tym, co

sprawia, ze ich zwigzek nie moze by¢ matzenstwem, jest natura ludzka niezbywalnie nacechowana réznica ptci. W tego

rodzaju sprawach spustoszenie sieje Zle pojety personalizm, gdy wierni lub ich chrzeScijanscy pasterze wzbraniajg sie
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Nalezy tu doda¢, ze kwestia przemocy taczy si¢ z powaznym
problemem semantycznym, co jest typowe dla nowoczesnosci.
»Przemoc” jest obecnie prawie zawsze rozumiana w sensie pejo-
ratywnym, troche jak ,,dyskryminacja”, podczas gdy - jak cze-
sto przypominat Jean Madiran - istnieje takze ,,dyskryminacja
sprawiedliwa”?4. Mozna w tym dostrzec zrédto kryzysu prawa
karnego i edukacji — zarbwno w spoteczenstwie Swieckim, jak
i w Kosciele — oraz jedna z przyczyn niecheci do stosowania kar,
jakby godnos¢ cztowicka w absolutny sposob miata je wykluczad.
W razie potrzeby, dla wigkszej jasnosci, nalezy zatem zaznaczac,
ze istnieje przemoc sprawiedliwa i przemoc niesprawiedliwa.

Zauwazmy w koncu, ze sprawiedliwe uzycie przemocy, jak ma
to miejsce na przyktad w dopuscie Bozym, w ostatecznym rozra-
chunku zawsze jest podporzagdkowane dobru:

Opatrzno$¢ Boza czyni dobry uzytek (nawet) ze zta. Cza-
sem czyni tak dla pozytku tych, ktérych owo zto dotyka,
jak wowecezas, gdy cielesne czy nawet duchowe utomno-
Sci, za sprawg Boskiego dziatania, obracaja si¢ na korzysé¢
tych, ktérzy sa nimi dotknieci. Czasem czyni tak dla po-
zytku innych, a to na dwa sposoby: albo dla wtasnego po-
zytku osoby trzeciej, jak wowczas, gdy kto$ podlega karze,
a ktos inny si¢ poprawia, albo dla pozytku wspolnoty, jak
wowczas, gdy kara dla ztoczyncow jest przyporzgdkowa-

na pokojowi w panstwie®>,

111. PRZYPADKI PRZEMOCY SPRAWIEDLIWE])
MIEDZY LUDZMI

W klasycznym ujeciu wyrdznia sie trzy przypadki, w ktorych
uzycie przemocy moze by¢ uprawnione: pierwszy dotyczy sto-
sunku miedzy pojedynczymi osobami, drugi — stosunku wtadzy
publicznej do cztonkow panstwa, trzeci — stosunkow miedzy
pafistwami®,

77

przed uznaniem, ze istniejg
czyny i sytuacje ,,przeciwne

naturze”.

24 Przy wyborze pilota
samolotu bezwzglednie

(i stusznie) ,,dyskryminuje
si¢” wszystkich, ktorzy
maja zly wzrok; przy
wyborze wychowawcow
,»dyskryminuje si¢”
kandydatow, ktorzy
przejawiaja sktonnosci
pedofilskie; przy rekrutacji
imamoéw na potrzeby
meczetow ,,dyskryminuje
sie” niemuzutmanoéw; przy
zatrudnianiu wyktadowcow
teologii na uniwersytetach
katolickich ,,dyskryminuje
si¢” (lub raczej powinno...)
tych, ktorzy nie wyznaja
autentycznego nauczania
Kosciota. Cate zycie
spoteczne jest petne
dyskryminacji, czesto
stusznych.

25 In Dionysii De divinis
nominibus, rozdz. 4,

wykt. 23.

26 Uzywamy tu

terminu paristwo (cité),
pochodzacego z greckiej
mysli politycznej, dla

okreslenia podmiotu

wtadzy publicznej, w tym panstwa w rozumieniu nowozytnym (I’Etat), przy zastrzezeniu, ze ten drugi termin ma

niejednoznaczny wydzwick z powodu roznych form nowoczesnego totalitaryzmu.



27 KKK, 2263.

28 KKK, 2264.
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1. Uprawniona obrona (gtéwnie miedzy
jednostkami)

Katechizm KoSciota Katolickiego ttumaczy, w jaki sposob, w przy-
padku obrony koniecznej, szkoda wyrzadzona napastnikowi nie
wynika z bezpoSredniej intencji:

Uprawniona obrona o0séb i spotecznosci nie jest wyjat-
kiem od zakazu zabijania niewinnego cztowicka, czyli
dobrowolnego zabdjstwa. ,,Z samoobrony moze wynik-
ng¢ dwojaki skutek: zachowanie wtasnego zycia oraz
zabojstwo napastnika. Pierwszy jest zamierzony, a drugi

niezamierzony” (ST, IT 11, q. 64, a. 7)*7.

Katechizm pokazuje ponadto, ze jest to usprawiedliwione porzad-
kiem mitosci:

Mitos¢ samego siebie pozostaje podstawowa zasada mo-
ralnosci. Jest zatem uprawnione domaganie sie przestrze-
gania wlasnego prawa do zycia. Kto broni swojego zycia,
nie jest winny zabojstwa, nawet jesli jest zmuszony zadac
swemu napastnikowi §miertelny cios: ,,Jesli ktos w obro-
nie wtasnego zycia uzywa wickszej sity, niz potrzeba,
bedzie to niegodziwe. Dozwolona jest natomiast samo-
obrona, w ktorej kto§ w sposob umiarkowany odpiera
przemoc. Nie jest natomiast konieczne do zbawienia, by
kto$ celem unikniecia $mierci napastnika zaniechal czyn-
nosci potrzebnej do naleznej samoobrony, gdyz cztowiek
powinien bardziej troszczyc si¢ o wiasne zycie niz o zycie
cudze” (ST, 1111, q. 64, a. 7)>%.

2. Sprawiedliwa kara (w pafstwie i w Koéciele)
O tym, ze wtadza moze w sposOb uprawniony stosowac kary
w celu poszanowania prawa, wyraZnie uczg $wieci Pawet i Piotr.

Oto co moéwi Apostot Pogan:

[Wtadza] jest bowiem dla ciebie narz¢dziem Boga, (pro-
wadzgcym) ku dobremu. Jezeli jednak czynisz zle, Ickaj

si¢, bo nie na prézno nosi miecz. Jest bowiem narz¢dziem



0. Louis-Marie de Bligniéres Mestwo i przemoc..

Boga do wymierzenia sprawiedliwej kary temu, ktory czyni
71e*? (Rz 13, 4).

Swiety Tomasz w swoim komentarzu za$ pisze:

Tak wiec, w sposob oczywisty, jest nie tylko uprawnione,
ale i chwalebne, aby ksigzeta, z gorliwosci dla sprawie-
dliwosci, wykonywali pomste na ztoczynicach3®, Wielki
Papiez Pius XII w przemowieniu do prawnikow pre-
cyzuje: Stowa, ktore znajdujg si¢ w tych zrodtach (...)
nie odnoszg si¢ do konkretnych przepisow prawa lub
szczegolnych regut postgpowania (zwtaszcza Rz 13, 4),
lecz do samej istoty wtadzy karnej i jej niezbywalnej

celowosci3’.

Postuchajmy teraz Ksigcia Apostotow: Bgdzcie poddani kazdej
ludzkiej zwierzchnosci ze wzgledu na Pana: czy to krolowi jako ma-
jacemu wtadze, czy to namiestnikom jako przez niego postanym
celem karania ztoczyricow, udzielania zas pochwaty tym, ktorzy do-
brze czynig (1 P 2, 13-14).

W przemoOwieniu poswieconym naturze prawa karnego Pius XII
wyktada trzy cele, ktore tradycyjnie przypisuje si¢ karze. Papiez
podkresla przy tym wage — tak czesto dzi$ nieznang — trzeciego
celu. Kara jest:

— §rodkiem stuzgcym ochronie spotecznosci,

— probg sklonienia winnego do przestrzegania prawa,

- pokuta za popetniony wystepek, sankcjonujacg przekroczenie
prawa.

poddac nie tylko ze wzgledu na kare, ale ze wzgledu na sumienie (Rz 13, 1-5).
30

exercent in malos. Mowa tu o pomscie w dzisiejszym znaczeniu kary — przyp. thum.].
31
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29 A oto kontekst
nauczania Pawta: Kazdy
niech bedzie poddany
wtadzom, sprawujqcym
rzqdy nad innymi. Nie ma
bowiem wiadzy, ktora by
nie pochodzita od Boga,

a te, ktoére sq, zostaty
ustanowione przez Boga.
Kto wigc przeciwstawia si¢
wladzy - przeciwstawia sie
porzgdkowi Bozemu. Ci zas,
ktorzy sie przeciwstawili,
Sciggng na siebie wyrok
potepienia. Albowiem
rzqdzqcy nie sq postrachem
dla uczynku dobrego, ale
dla ztego. A chcesz nie

bac si¢ wltadzy? Czyn
dobrze, a otrzymasz od niej
pochwate. Jest ona bowiem
dla ciebie narzedziem
Boga, (prowadzqcym) ku
dobremu. Jezeli jednak
czynisz Zle, lekaj si¢, bo nie
na prézno nosi miecz. Jest
bowiem narzedziem Boga do
wymierzenia sprawiedliwej
kary temu, ktory czyni Zle.

Nalezy wiec jej sie

In Ep. Ad Romanos, rozdz. 13, wykt. 1, pkt 1035, ttum. Stroobant de Saint-Eloy, s. 452 [w oryg.: ...qui vindictam

Pius XII, Przeméwienie do cztonkéw Stowarzyszenia Katolickich Prawnikéw Wtoskich z 5 lutego 1955 1., Documents

pontificaux de S.S. Pie XII, Saint-Maurice, Ed. Saint-Augustin 19535, s. 32. Pius XII moéwit wezesniej o tym,

co na temat Srodkow przymusu, stosowanych przez sprawiedliwg wtadze ludzkq, méwig zrédta objawione i tradycyjne

nauczanie.
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Istote winy stanowi dobrowolne sprzeciwienie si¢ prawu
poznanemu i obowigzujacemu oraz naruszenie Swiadome
i wolne stusznego porzadku. Skoro raz juz si¢ to stato,
nie mozna sprawic, by si¢ odstato. Na ile jednak mozna
da¢ zadoS¢uczynienie naruszonemu porzgdkowi, trzeba
to uczynic. Jest to podstawowe wymaganie ,,sprawiedli-
wosci”. Jej zadaniem na polu moralnym jest zachowac
istniejaca i uzasadniong réwnos¢, zabezpieczy¢ rownowa-
ge 1 przywr6ci¢ rownos¢ zaktocong. To wiasnie wymaga,
aby winny, przez kare, przemocg poddany byt porzadkowi
moralnemu. Wypetnienie tego zadania Swiadczy o abso-
lutnej wyzszosci dobra nad ztem, o bezwzglednym pano-
32 Pius XII, Przeméwienie waniu prawa nad niesprawiedliwoscia3>.
do uczestnikow
VI Migdzynarodowego Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla ponadto, ze istnieja
przypadki, gdy ta uprawniona obrona jest obowigzkiem. Uznaje

Kongresu Prawa Karnego

z 3 pazdziernika 1953 ., w ten sposob nauczanie Piusa XII o celach kary i hierarchii tych

op. cit., s. 479-480. Oto
dalszy ciag cytowanego
fragmentu: Trzeba zrobi¢
jeszcze ostatni krok:

w porzqdku metafizycznym
kara jest konsekwencjq
zaleznosci Woli najwyzszej,
zaleznosci przenikajqcej

w najgtebsze tajniki

bytu stworzonego. Jezeli
kiedykolwiek nalezy
sttumic¢ bunt wolnej

istoty i przywrocic prawo
naruszone, to wltasnie wtedy,
kiedy wymaga tego Sedzia
najwyzszy

i sprawiedliwo$é najwyzsza.

Ofiara niesprawiedliwosci

celow:

Uprawniona obrona moze by¢ nie tylko prawem, ale po-
waznym obowiqzkiem tego, kto jest odpowiedzialny za
zycie drugiej osoby. Obrona dobra wspolnego wymaga,
aby niesprawiedliwy napastnik zostat pozbawiony moz-
liwosci wyrzadzania szkody. Z tej racji prawowita wtadza
ma obowigzek uciec si¢ nawet do broni, aby odeprzeé
napadajgcych na wspélnote cywilng powierzong jej
odpowiedzialnosci33.

Wysitek panstwa, aby nie dopusci¢ do rozprzestrzeniania
si¢ zachowan, ktore tamig prawa cztowieka i podstawo-
we zasady obywatelskiego zycia wspdlnego, odpowiada
wymaganiu ochrony dobra wspdélnego. Prawowita wta-
dza publiczna ma prawo i obowiazek wymierzania kar
proporcjonalnych do wagi przestgpstwa. Pierwszym ce-

lem kary jest naprawienie nieporzgdku wywotanego przez

moze zrzec si¢ dobrowolnie zadoscuczynienia, ale sprawiedliwos¢ ze swej strony zapewnia je w kazdym przypadku

[ttum. ,,Polonia Sacra” nr 3-4, 1956, s. 238-239].

33 KKK, 2265 (podajemy tekst w brzmieniu ostatecznym z 1998 r.).
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wykroczenie. Gdy kara jest dobrowolnie przyjeta przez
winowajce, ma wartos$¢ zados¢uczynienia. Poza ochrong
porzadku publicznego i bezpieczenistwa os6b kara ma
wartos¢ leczniczg; powinna w miar¢ mozliwosci przyczy-

ni¢ sie do poprawy winowajcy34.

3. Wojna sprawiedliwa (miedzy pafAstwami)

Pomimo pewnych odstepstw, ktére mozna zaobserwowac u nie-
ktorych ludzi Kosciota, a takze szczegdlnie dramatycznego charak-
teru nowoczesnych konfliktow, nauka katolicka nigdy nie gtosita
absolutnego pacyfizmu. Doktryna ,,wojny sprawiedliwej” jest
przedmiotem precyzyjnego nauczania Kosciota. Oto jak — cytujac
Sobo6r Watykanski 11 — pisze o niej Katechizm:

Kazdy obywatel i wszyscy rzadzacy sg zobowiazani do
dziatania na rzecz unikania wojen. Tak dtugo jednak, jak
,»bedzie istnialo niebezpieczenstwo wojny, a rdwnoczesnie
brakowa¢ bedzie miedzynarodowej wtadzy posiadajgcej
niezbedne kompetencje i wyposazonej w odpowiednia
site, rzadom nie mozna odmawia¢ prawa do koniecznej
obrony, byle wyczerpaty wpierw wszystkie srodki pokojo-

wych rokowan” (Gaudium et spes, 79)33.

Podaje si¢ rygorystyczne wskazania w kwestii uprawnienia do
prowadzenia wojny:

Nalezy Scisle wzigé pod uwage doktadne warunki uspra-
wiedliwiajgce uprawniong obrong z uzyciem sity militar-
nej. Powaga takiej decyzji jest podporzgdkowana Scistym
warunkom uprawnienia moralnego. Potrzeba jednocze-
Snie w tym przypadku: (1) aby szkoda wyrzadzana przez
napastnika narodowi lub wspolnocie narodow byta dtu-
gotrwata, powazna i niezaprzeczalna; (2) aby wszyst-
kie pozostate srodki zmierzajgce do potozenia jej kresu
okazaly si¢ nierealne lub nieskuteczne; (3) aby byly uza-
sadnione warunki powodzenia; (4) aby uzycie broni nie
pociagneto za soba jeszcze powazniejszego zta i zametu

niz zto, ktére nalezy usungé. W ocenie tego warunku na-

81

34 KKK, 2266 (ta sama

uwaga).

35 KKK, 2308.
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3% por, STILTL, q. 40,

a. 1: Aby jakas wojna

byta sprawiedliwa,

musi odpowiadac trzem
warunkom: 1. Wtadza
ksigzeca, z ktorej polecenia
wojna ma by¢ prowadzona.
Osoba bowiem prywatna

nie jest wtadna wypowiadaé
wojny, bo swych praw moze
dochodzic¢ przed trybunatem
wtadzy. Nie nalezy tez do
osoby prywatnej zwotywanie
wojska dla celow wojennych.
(...) 2. Drugim warunkiem
jest stusznos¢ sprawy, by
mianowicie strona, przeciw
ktorej wojna ma by¢
prowadzona, zastuzyta na to
jakgs przewing. (...)

3. Ze strony walczgcych ma
by¢ uczciwy zamiar:

a wigc dla poparcia dobra lub
unikniecia zta. (...) Moze sie
bowiem zdarzy¢, ze wojna,
nawet wypowiedziana przez
prawowitq wtadze, dla
stusznej przyczyny, staje sie
niesprawiedliwg z powodu
ztego zamiaru (...) [ktorym
jest] (...) okruciernistwo

w zemscie, twarde

i nieubtagalne usposobienie,
dzikos¢é w walce (...) [ttum.
ks. A. Gtazewski, Suma
teologiczna, tom 16 Mitosc,
Londyn, Veritas, 1967].

37 KKK, 2309.
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lezy uwzgledni¢ potege wspotczesnych Srodkdéw niszeze-
nia. S3 to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzw.
wojny sprawiedliwej3°.

Ocena warunkéw uprawnienia moralnego nalezy do roz-
tropnego osadu tych, ktérzy ponoszg odpowiedzialnosé

za dobro wspo6lne3”.

W przypadku stusznego buntu przeciwko wtadzy, ktora stosuje
ucisk, lub gdy warunki sg tak chaotyczne, ze sprawowanie wtadzy
jest absolutnie niemozliwe, ci, ktorzy odpowiadaja za wzniece-
nie powstania, powinni dziata¢ w oparciu o sad roztropnoscio-
wy, bioragc pod uwage szanse powodzenia, wyczerpanie Srodkow
pokojowych, niebezpieczenstwo nastania sytuacji gorszej niz
poprzednia. Jedynie sygnalizujemy tu te kwestie, ktora niejedno-
krotnie pojawiata sie w historii, o czym $wiadczg ruchy szuanow
i wandejczykow we Francji, powstanie cristeros w Meksyku, hisz-
panskie alzamiento czy akcje oddziatéow chrzescijanskiej samo-
obrony na Srodkowym Wschodzie od 1975 r.

IV.PRZEMOC W NATURZE UPADLE) 1 ODKUPIONE)
To, o czym dotychczas méwiliSmy, wynika z porzadku naturalne-
go i jako takie obowigzuje w kazdej spotecznosci. Przejdzmy teraz
do oméwienia natury ludzkiej w kontekscie jej stanu po grzechu
pierworodnym i Odkupieniu.

1. Czy zwiqzek miedzy przemocq a religig jest tylko
mitem?

Z powodu zepsucia natury wtadzom cztowieka trudniej jest wy-
konywa¢ akty cnotliwe. Rozumienie jest dotkniete niewiedza,
wola — niegodziwoscia, zapat — ostabieniem, a pragnienie — po-
zadliwoscia: takie zranienia zostawit w cztowieku grzech pier-
worodny. Odcigcie si¢ od taski i porzadku mitosci przejawia si¢
w cztowieku zaburzeniem jego stosunku do sacrum. Jego relacje
z Bogiem sg odtad naznaczone obawg, aby nie straci¢ przychyl-
nosci wtadz tego swiata. Poniewaz pierwsza z cnét moralnych
jest religia, zranienie tej cnoty grzechem bedzie si¢ przejawiato
szczego6lnie powaznym nieuporzadkowaniem. Charakteryzujacy
sama istot¢ cztowicka instynkt religijny, uwolniony spod regulacji
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rozumu, czesto bedzie winny potwornych rzeczy, popetnianych
wprost na sumieniu: zmuszania do oddawania czci stworzeniom,
opresyjnego zamykania catego zycia w drobiazgowych rytuatach
lub okrutnych przesadach, ponizania ludzkiej godnosci w syste-
mach kast, a nawet masowego sktadania ofiar z ludzi, jak miato
to miejsce w fenickiej Kartaginie i w kulturach prekolumbijskiej
Ameryki.

Czy istnieje zatem zwigzek mi¢dzy przemocy (niesprawiedliwg)
a religia? Tak, istnicje niemal wszedzie tam, gdzie w sferze religii
cztowiek dziata po omacku, nie dysponujac w petni Swiattem
Objawienia. Lecz w naturze upadiej i jeszcze nie dotknigtej bez-
posrednio dziataniem Odkupienia, zwigzek ten zachodzi takze
w sferze polityki, gospodarki lub rodziny. Istnienie tyranow, kto-
rych otacza si¢ boskim kultem, ttumy niewolnikéw, pracujacych
ponad sity dla wygody garstki wolnych, lub prawa ojcow (pater
familias) do decydowania o zyciu i Smierci domownikoéw Swiadczg
o tym, ze nie tylko religia, ale cata dziatalnos¢ ludzka od chwili
upadku ma zwigzek z przemocy (niesprawiedliwg).

Mozna by nawet p6js¢ dalej i powiedzied, ze to nie religie, ale
nowozytne ateizmy najbardziej podtrzymywaty ten zwiazek,
i to na niespotykang dotad skale. Wielkie ateistyczne totalita-
ryzmy (jakobinizm, nazizm, marksizm, zinstytucjonalizowany
hedonizm3*) wypracowaty i udoskonality sztuke ludobojstwa;
w kazdym razie podniosly ja na poziom skutecznosci, ktory bije
wszelkie rekordy. Niestety, zabijano w imie Boga. Lecz takze —i to
w wickszym zakresie — dokonywano masakr w imie Jego Smierci.
To nie religia jako taka jest no$nikiem niesprawiedliwej przemocy,
lecz upadty cztowiek.

2. Obecnosé przemocy w Starym Testamencie
WidzieliSmy wcze$niej, ze uzycie przemocy niekoniecznie musi
by¢ niesprawiedliwe. Czas teraz na omowienie przypadku Sta-
rego Testamentu, gdzie ilo$¢ przemocy jest znaczna. Czy mozna
ja rozumiec tak samo jak przemoc obecng w Koranie? To trudny
problem i podejmiemy go tutaj tylko w zarysie.

Na poczatku trzeba zanalizowa¢ fragmenty ksiag Starego Testa-
mentu moéwiace o przemocy, uwzgledniajac ich rodzaj literacki,
aby za kazdym razem odrozni¢ przypadki, gdy uzycie sity zbroj-

83

38 Ten podstepny

totalitaryzm jest szczegblnie
winny $mierci milionéw

ofiar aborcji.



39 pierwotne prawo
naturalne zawiera gtowne
przykazania prawa
naturalnego (szczegélnie
Dekalog), ktore ludzie
moga samodzielnie poznac
przyrodzonym rozumem.
Wtérne prawo naturalne
zawiera rozstrzygniecia
bardziej oddalone od tych
pierwszych nakazow:
wymagajg one refleksji
medrcOw oraz czasu na to,
by dana kultura mogta je
sformutowac (nalezy do
niego szczegdlnie tzw. ius
gentium). Por. ST 111, q.

94, a. 4.

40 Jesli uznag, ze [w islamie]
postep w objawieniu jest
wyrazony zastepowalnoscia
wersetow (tj. zasadg, ze
nowsze wersety anuluja

i zastepuja starsze), to taka
ewolucja ujawnia poparcie
dla przemocy, gdyz drugi,
medynski okres wydat
wersety, w ktoérych przemoc
wobec zydow i chrzescijan

jest najwieksza.
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nej (lub przemocy) jest wynikiem pozytywnego nakazu Boga
od przypadkow, gdy to uzycie jest przedstawione przez autora
natchnionego bez wyrazania aprobaty, jak to ma miejsce w opisie
ktamstw Jakuba wzgledem Izaaka.

Nastepnie w odniesieniu do tej przemocy nalezy wzigé pod
uwagg trzy przestanki:

— Ze jest ona przejawem tolerancji Boga w zwiazku z zatwardzia-
toscig serc ludow tamtej epoki;

- ze tolerancja ta jest scisle wpisana w szczegblny plan Bozy, ktory
bedzie zrealizowany tylko raz (osiedlenie si¢ ludu wybranego

i ochrona jego monoteizmu);

- ze Srodek ten jest nieodwracalnie niedoskonaty i ze na zawsze
zostat zniesiony przez Chrystusa.

W Starym Testamencie mamy do czynienia z pedagogia Boga
w stosunku do ludu ,,0 twardym karku” (co charakteryzowato
takze i jego sgsiadow). Bog wychodzi tu od poziomu rozumienia
prawa naturalnego w tamtej epoce, a zwlaszcza prawa natural-
nego wtornego (na przyktad statusu poligamii lub prawa wojen-
nego3?). I jesli toleruje te rzeczy z powodu zatwardziatosci serc
ludzi (por. Mt 19, 8: ad duritiam cordis), to tylko dlatego, ze ma
zamiar wprowadzi¢ to, co w sposdb nieodwracalny pozwoli je
przezwyciezyC. Prawdziwa religi¢ objawiona charakteryzuje praw-
dziwa ewolucja w Objawieniu zachodzaca migdzy dwoma etapami
historii zbawienia. Na pierwszym etapie — Starego Testamentu —
jest obecna przemoc i temu nie wolno zaprzeczad, ale jest to prze-
moc tymczasowa i wpisana w zamyst Bozy, jakim jest osiedlenie
sie i ochrona ludu wybranego na ziemi, ktorg B6g mu wyznaczyt.

Podstawowa rdznica ze statusem przemocy w islamie jest taka,
ze w Starym Testamencie wezwania do uzycia przemocy sa niero-
zerwalnie zwigzane z historig darowania przez Boga ziemi obie-
canej, z ktorej wyjdzie Mesjasz, i ze po Jego przyjsciu w sposéb
kategoryczny utracq one swojg moc. Wezwania do uzycia przemocy
w Koranie i w Sunnie dotyczg natomiast samej natury stosunkow
miedzy wyznawcami i niewiernymi. Koran nie zna stopniowego
charakteru chrzescijanskiego Objawienia?®, jakim jest przejscie
mie¢dzy Starym i Nowym Testamentem; praktycznie obce mu jest
pojecie postepu w Objawieniu i odpowiadajgcego mu postgpu
w obyczajach, podczas gdy dla Biblii ten element jest zasadniczy.
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Jesli w Biblii wystepuja nakazy wykonania klgtw (jak te skie-
rowane do Jozuego lub Saula), zawsze dzieje si¢ to za posrednic-
twem proroka (np. Samuela) lub kogo$ posiadajacego podobny
dar (jak Jozue). W zwigzku z tym wezwanie do walki przeciwko
wrogom Boga i w celu rozwijania Jego krolestwa na ziemi nigdy
nie byto statg instytucja, jak ma to miejsce w przypadku dzi-
hadu. Ten rodzaj przemocy w Starym Testamencie nie nalezy do
konstytutywnych praw Krolestwa Bozego, a do tego, by byta ona
uprawniona, potrzebny jest specjalny nakaz otrzymany w drodze
charyzmatu#'.

W islamie Swieta wojna ma status niezbywalnej i trwatej insty-
tucji¥?, podczas gdy w Starym Testamencie jest wydawana tylko
w pewnych okolicznosciach na jednorazowy rozkaz, przekazy-
wany przez proroka. Nie mozna wigc jej ujmowaé w oderwaniu
od konkretnych sytuacji, ktore jg usprawiedliwiajg.

3. Krolestwo niebieskie doznaje gwattu

Fragment, w ktorym Pan Jezus mowi, ze Krolestwo niebieskie
doznaje gwattu i ludzie gwattowni je zdobywajq (Mt 11, 12), byt
przedmiotem réznych interpretacji*3. Wedtug jednej z nich reali-
zacja kazdej cnoty wymaga jednoczesnej realizacji cnoty mestwa,
i to wlasnie mestwo, w warunkach upadtej natury, bedzie dziatato
na przekor pewnym sktonnosciom i pragnieniom — ,,zadawato im
gwatt”. Oczywiscie jesli to sam cztowiek przymusza si¢ do tego
rodzaju dziatan, mamy do czynienia z ,,przemoca” w mniejszym
znaczeniu. Taka ,,przemoc” walczy z cze¢Scig cztowieka (nieupo-
rzgdkowang namietnoscia, ktora zaktoca aktywnos¢ jednej z jego
wtadz), ale pozostawia nietkniete najszlachetniejsze czesci jego
natury, tj. rozum, ktory uznaje koniecznos¢ wysitku, oraz wole,
ktora — zgodnie z rozumem — pragnie dobra, jakim jest ugaszenie
namietnosci.

Do wykonania tego, co powinno by¢ wykonane, zawsze
potrzeba odwagi, zwtaszcza gdy chodzi o nawracanie si¢ i szukanie
Krolestwa Bozego.

Marcel De Corte pisze:

Zachowanie w obrebie catosci cz¢sci, ktore — z powodu

ludzkiej stabosci — zawsze chea si¢ rozdzielié, jest par
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41 Klatwa, ktora

czasem Bog nakazywat
przedstawicielom narodu
wybranego (i ktora
praktykowaty takze

inne ludy starozytnego
Wschodu), byta straszliwym
poleceniem eksterminacji
catych pokonanych
spotecznosci. Mowiac

o niej, nalezy jednak
uwzglednic¢ fakt, ze tylko
Bog jest panem zycia,

o czym Swiadczy nakaz
zabicia Izaaka, dany
Abrahamowi.

42 por. w niniejszym bloku
artykut La violence dans

les sources canoniques de
Pislam: Coran, hadiths, Sira
[Przemoc w kanonicznych
zrodtach islamu: Koranie,
hadisach i Sirze| z
uwzglednieniem: w Koranie
—sury 2 wersetu 256, sury 4
wersetu 95, sury 8 wersetow
15-17 i 65 oraz cytowanych
hadisow: z Ksiegi 56, Ksiegi
dzihadu i o postgpowaniu
w walce.

43 Por. komentarz

$w. Tomasza In Math.,

rozdz. 11, wykt. 1, pkt 922.
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excellence zadaniem me¢stwa. Do wykonania tego, co
powinno by¢ wykonane, zawsze w pierwszej kolejnosci
potrzeba odwagi. Zatem jesli cnoty kardynalne majg taki
porzadek: roztropnos¢, sprawiedliwos¢, mestwo, umiar-
kowanie, a za nimi stoi szereg innych [ST II II, q. 123, a.
12], to w praktyce — bez ktoérej nie ma ani cnoty, ani do-
bra wspdlnego — mestwo jest warunkiem wszelkich cnot

44 De la force, op. cit., s. 11. i wszelkiego dobra®4.

W picknym wystgpieniu pod wymownym tytutem La violence
au service de la liberté [Przemoc w stuzbie wolnosci] Gustave Thi-
bon, z typowym dla siebie kunsztem pedagoga, ttumaczy takg oto
prawde, wzieta z doswiadczenia:

Istnieje przemoc wychowawcza — ta, ktorg sie stosuje na
przyktad wzgledem dziecka. Przy wychowywaniu dziecka
zmusza si¢ je do rezygnacji z czesci wolnosci dzis, aby mo-
glo z niej korzystac jutro. (...) ,,Kultura to cos, co zaczyna
si¢ od dokuczania” (Alain) — zaczyna si¢ od kazania robie-
nia dziecku tego, czego nie ma ochoty robic (...).
Problem przedstawia si¢ tak: sa w cztowieku wtadze
i sktonnosci, ktore wymagajg zastosowania minimum
przemocy. Z jednej strony sa mechanizmy regulujace
wrazliwos¢ i nastroje, ktore potrzebujg szkolenia i dyscy-
pliny, z drugiej strony jest sktonnos¢ do zta, ktéra musi
by¢ poskromiona, a najlepiej wykorzeniona. I zarowno
wobec 0s6b, jak i wspolnot, ktore nie s3 w stanie zastoso-
wac tej przemocy do siebie — to znaczy nie potrafig uzdro-
wi¢ si¢ od wewnatrz — jest czyms$ uprawnionym, a nawet
dobroczynnym uzycie jej z zewnatrz. (...) ,,Przemoc jest
stuszna tam, gdzie tagodnosc jest bezskuteczna” (Corne-
ille). Tak wigc minimum przemocy dla maksimum wolno-
Sci to zasada, ktora powinno kierowa¢ si¢ chrzescijanskie
sumienie. (...)

Wiem, co prawda, do jakich przejawéw obtudy moze
prowadzi¢ przyjecie zasady przemocy sprawiedliwej. Na
sprawiedliwos$¢ bowiem powotuje si¢ i matos¢, i wielkosé

ludzka, byle tylko mogta naduzywac sity. (...) A jednak
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w pewnych okolicznosciach systematyczna odmowa za-
stosowania minimum przemocy prowadzi wprost do
zapanowania przemocy absolutne;j. (...) Z perspektywy
chrzescijanskiej — ktora jest jak waska Sciezka miegdzy
dwoma przeciwstawnymi btedami — przemoc stanowi
realng koniecznos¢, wynikajaca z niedoskonatosci naszej
natury i z silnej obecnosci grzechu w nas. Ta realna ko-
nieczno$¢ powinna by¢ jednak ograniczona do minimum

niezbednego do unikniecia wiekszego ztas.

Whbrew ciggle powtarzanym zarzutom jego wrogoéw — od Celsu-
sa do Woltera i od Lukiana do Nietzschego — chrze$cijanistwo
nie jest dobrodusznym irenizmem, ktéry pozbawia meskosci.
Chrzescijanstwo wie, ze przemoc istnieje i ze jej madre uzycie
jest konieczne do zwalczenia przemocy niesprawiedliwej. Kocha
bohaterstwo, ale wie takze, ze prawdziwym heroizmem jest naj-
pierw zwyciestwo nad soba:

Pokora w duchu Ewangelii i modlitwa o taske i pomoc
Boza dadza si¢ dobrze pogodzi¢ z szacunkiem dla samego
siebie, z ufnoscig w swe sity i z duchem bohaterskim. Ko-
Sciol, ktory przez wszystkie czasy az do chwili obecnej ma
wiccej wyznawcow i Swiadkow przelewajacych dobrowol-
nie swa krew niz jakakolwiek inna spotecznos¢, nie po-
trzebuje bynajmniej nauki z takiej wtasnie strony o tym,
czym jest duch bohaterski i czyn bohaterski. Wstretna py-
cha tych nowatoréw oSmiesza samg siebie, kiedy w swej
plytkosci okresla chrzescijanskg pokore jako niegodne

ponizanie si¢ i czyn niebohaterski4®.

4. Jesli cie kto uderzy w jeden policzek...
Lecz powiadam wam, ktorzy stuchacie: Mitujcie waszych
nieprzyjaciét; dobrze czyncie tym, ktérzy was nienawidza;

btogostawcie tym, ktorzy was przeklinajg, i modlcie si¢ za
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45 Force et violence. Actes
du Congres de Lausanne
VII (29, 301V -1V 1972).
Office international des
ceuvres de formation
civique et d’action
culturelle selon le droit
naturel et chrétien, Garches,
s. 101-102 (10§, 108,
I10-I11, I114).

46 Pius XI, encyklika

Mit Brennender Sorge

Z 14 marca 1937 r., pkt
32: Demut im Geiste des
Evangeliums und Gebet
um Gottes Gnadenhilfe
sind mit Selbstachtung,
Selbstvertrauen und
heldischem Sinn wohl
vereinbar. Die Kirche Christi,
die zu allen Zeiten bis in
die jiingste Gegenwart
herein mehr Bekenner und
freiwillige Blutzeugen zihlt
als irgendwelche andere
Gesinnungsgemeinschaft,

hat nicht notig, von solcher

Seite Belehrungen iiber Heldengesinnung und Heldenleistung entgegenzunehmen. In seinem seichten Gerede iiber christliche

Demut als Selbstentwiirdigung und unheldische Haltung spottet der widerliche Hochmut dieser Neuerer seiner selbst [ttum.

pol. ,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej”, rok XXVIL, nr 4 (1937), s. 141-170].
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47 po drugie [co$ moze
naleze¢ do doskonatosci]
pochodnie. W ten sposob
nalezy do niej to, co jest
nastgpstwem doskonatosci
w mito$ci; np. zeby ktos
btogostawit ztorzeczgcemu

i czynit podobne do tego
rzeczy. Wprawdzie cztowiek,
na mocy przykazania, ma
mie¢ w sobie gotowos¢ ducha
(secundum praeparationem
animi) do dokonywania
takich rzeczy, gdy tego bedzie
wymagac koniecznosc, to
jednak z nadmiaru mitosci
pochodzi to, ze niekiedy
spetnia takowe rzeczy nawet
wtedy, gdy nie zachodzi
koniecznos¢ (ST 1111, q.

186, a. 2) [ttum. P. Betch
OP, Suma teologiczna, tom
23 Charyzmaty, Londyn,
Veritas, 1982].

48 571111, g 186, a.

2: Zakonnik nie ma
obowiazku wypetniania
wszystkich rad

ewangelicznych.

49 Louis Pirot i Albert
Cramer, La Sainte Bible,
Paris, Letouzey et Ané,

1946, t. X., s. 99.
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tych, ktorzy was oczerniaja. Jesli ci¢ kto uderzy w [jeden]
policzek, nadstaw mu i drugi! Jesli bierze ci ptaszcz, nie

bron mu i szaty! (Ek 6, 27-29).

Gteboki sens tego zalecenia wynika z samego statusu rad, jakich
udziela Chrystus, lecz ktore — w odréznieniu od przykazan — nie
stosujg sie w sposob jednolity. Oczywiscie wszyscy chrze$cijanie
powinni praktykowac rady, aby osiaggna¢ doskonatos¢ w mito-
$ci. Ale w przypadku konkretnej rady — o ile zawsze trzeba nig
zy¢ w spos6b duchowy i by¢ gotowym do jej zastosowania, gdy
bedzie taka potrzeba — o tyle jej dostowna realizacja jest sprawa
wyboru, jakiego dana osoba dokona pod natchnieniem Ducha
Swietego?”. Wszyscy powinni wypelnia¢ niektore rady tak, aby
nie popas¢ w duchowg stagnacje, ale nie wszyscy musza lub mogg
praktykowa¢ wszystkie rady w sposéb dostowny.

Powyzsze stosuje si¢ zreszta do osob zakonnych, ktore wybierajg
dostowne wypetnianie trzech szczegolnie waznych rad4®,

Jesli chodzi o cytowany fragment Ewangelii sw. bukasza, oto
komentarz, ktory co do tredci jest zgodny z klasyczng wyktadnia
egzegetow:

W oczywisty sposob nie chodzi o praktyki, ktore miatyby
dotyczy¢ wszystkich, ale o proste rady, ktérych stosowanie
w dodatku powinno by¢ poddane pod sad roztropnoscio-
wy. Postawa ucznidow, ktéra umozliwia ztoczyncom bez-
karnos¢, nie moze by¢ przeciez dla tych drugich zachetg
do wyrzadzania zta i czynienia niesprawiedliwosci. Jednak
w radach tych zawiera si¢ ogblne rozporzadzenie, ktoremu
majg podlega¢ wszystkie nasze dziatania: maja by¢ one
dokonywane w porzadku mitosci; i mitos¢ bedzie w nich
tym bardziej obecna, im bardziej bedziemy dazyli do do-
bra, a nie do zemsty, i im bardziej bedziemy jg przedkia-

dali nad nasze dobra i cze§é¢??.

Swiety Tomasz z Akwinu, gdy napotyka na stynng scene spo-
liczkowania Pana Jezusa przez stuge, wskazuje na zasicg postawy
Pana i naukg, jaka nalezy z niej wyniesc:
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Teraz jednak powstaje pytanie. (...) Pan polecit (...) swoim
uczniom: ,,Jesli ci¢ kto uderzy w prawy policzek, nadstaw
mu i drugi”. (...) Pismo Swiete nalezy (...) rozumie¢ zgodnie
z tym, co zachowujg Chrystus i inni Swieci. Chrystus za$
nie nadstawit w tej sytuaciji drugiego policzka>°, podobnie
jak Pawet (...). Dlatego nie nalezy rozumiec tych stow tak,
ze Chrystus polecit im, zeby zawsze w sposob dostowny
nadstawiali drugi policzek temu, ktory uderzyt w pierw-
szy. Lecz nalezy to rozumie¢ w odniesieniu do przygo-
towania duszy. Gdyby bowiem okazato si¢ to konieczne,
dusza nie powinna burzy¢ si¢ w sobie przeciwko uderza-
jacemu, lecz by¢ gotowa znosi¢ rzeczy podobne i jeszcze
wicgksze. To za$ Chrystus zachowat, On, ktory swoje ciato
wydatl na zabicie. Tak wi¢c wyjasnienie Chrystusa byto

pozyteczne dla pouczenia nas’'.

Najogolniej biorac, rade niestawiania oporu ztemu, ktora jest da-
leka od zalecania tchorzostwa, nalezy rozumie¢ w Swietle mestwa
i roztropnoSci:

Cztowiek moze nie stawia¢ oporu ztemu w dwojaki spo-
sOb: pierwszy, darujac wyrzadzong sobie krzywde: I to
moze Swiadczy¢ o doskonatosci, kiedy tak wypada po-
stapi¢ ze wzgledu na zbawienie innych. Drugi, patrzac
obojetnie na krzywdy wyrzadzane innym: I to Swiadczy
o niedoskonatosci lub nawet jest wystepkiem, o ile czto-
wiek moze stawi¢ odpowiedni opér krzywdzicielowi.
Ambrozy tak o tym pisze: ,,Mestwo okazane na wojnie
prowadzonej w obronie ojczyzny przed barbarzyncami
albo wykazywane w domu czy to dla obrony stabych, czy
dla obrony przyjaciét przed totrami jest w pelni sprawie-
dliwe” (De Officiis, 27)%.

Mysl Akwinaty i teologow jego czaséw nie tylko nie uchyla sie¢
przed uznaniem przemocy sprawiedliwej, ale prowadzi wrecz do
stwierdzenia, ze uzycie to w niektérych przypadkach moze by¢
dzietem doskonatosci:
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59718, 22-23: Gdy

to powiedziat, jeden

ze stug obok stojgcych
spoliczkowat Jezusa,
mowigc: ,,Jak odpowiadasz
arcykaptanowi?”. Odrzekt
mu Jezus: ,Jezeli zle
powiedziatem, udowodnij, co
byto ztego. A jezeli dobrze, to
dlaczego Mnie bijesz?”.
St Ioan., rozdz. 18, wykt.
23, pkt 2321 [Komentarz

do Ewangelii Jana,

thum. T. Bartos, Kety,

Antyk 2002, s. 1073].

52 ST 1L q. 188, a. 3,
ad. 1 [thum. P. Betch OP,
Suma teologiczna, tom
23 Charyzmaty, Londyn,

Veritas, 1982].
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S3STIL q. 188, a. 3.
Por. STIIIL, g. 188, a. 6,
ad. 2: Zakony rycerskie,
powotane do prowadzenia
wojen, majq raczej wprost
na celu przelewanie krwi
nieprzyjaciot niz swoich
cztonkow: a wlasciwie

meczennikiem jest ten, kto

przelewa wtasng krew [ttum.

P. Betch OP, op. cit.].

54 por. sw. Tomasz,
komentarz In Math., rozdz.
5, wykt. 2, pkt 429: Justitia
sine misericordia crudelitas
est, misericordia sine justitia

mater est dissolutionis.

55 Gustave Thibon, op. cit.,

S. 104.
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Stuzenie w wojsku moze mie¢ na celu niesienie pomo-
cy bliznim, i to nie tylko prywatnym osobom, ale tak-
ze obrong catego panstwa. (...) Moze mie¢ rowniez na
celu utrzymanie kultu Bozego. (...) Catkiem wiec stusznie
moze powstac jakiS zakon dla prowadzenia walki: nie dla
zdobyczy doczesnych, ale dla obrony kultu Bozego i dla
bezpieczenstwa publicznego, albo tez dla obrony biednych

i ucisnionych>3.

Na zakonczenie mozna podkreslic, ze o ile mestwo ma wspierac
sprawiedliwo$¢ az do uzycia przemocy, o tyle musi ono wspot-
dziata¢ z roztropnoscig i odcinac si¢ od wszelkiego ducha oso-
bistej zemsty. Ci, ktorzy brali udziat w walce, wiedzg, ze czesto
najtrudniejszg rzeczg jest opanowanie wiasnej nieuporzadkowa-
nej przemocy i ustrzezenie sie przed zastosowaniem wobec po-
konanego wroga niesprawiedliwych represji. Sprawiedliwos¢ bez
mitosierdzia jest okrucieristwem; mitosierdzie bez sprawiedliwosci
prowadzi do rozktadu’*.

Jak tylko zaczyna si¢ porusza¢ problem przemocy wobec
ludzi, chrzescijanskie sumienie czuje si¢ jak w gaszczu réz-
nych ktujgcych roslin. Wtasnie mowitem o idealnej relacji
miedzy ludZmi, o relacji ewangelicznej, czyli o stosunkach
opartych wytgcznie na prawdzie i mitosci. Tylko ze o te
stosunki niezwykle trudno, bo swigtos¢ jest czyms rzad-
kim, a nawet gdy istnieje, niekoniecznie pocigga za soba
wzajemnos$¢ w relacjach z drugim cztowiekiem. Ludzie
bowiem, w ogromnej wigkszosci, w tym chrzescijanie, sa

dalecy od kierowania sie sama prawda i mitoscia>. B

Ttum. Monika Grgdzka-Holvoote



