Kardynat na manowcach
- odwoch ksigzkach
kardynata Waltera Kaspera
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Przygotowania do Synodu biskupéw w roku 2013, tematycz-
nie bedgcego kontynuacja Synodu z roku 2014, odbywaly sie
w medialnej ciszy. Zupetnie inaczej niz rok wczesniej, kiedy mie-
liSmy do czynienia z istng batalig — hierarchowie, teologowie, pu-
blicysci nieustannie wrecz przedstawiali stanowiska w rozmaitych
sprawach mniej lub bardziej zwigzanych z problematyka zwota-
nego przez Papieza spotkania. Jak wiadomo, Synod, ktéry odbyt
si¢ w roku 2014, zostal w znacznej mierze zdominowany przez
dyskusje na temat propozycji kardynata Waltera Kaspera, by pod
pewnymi warunkami dopusci¢ do Komunii osoby rozwiedzione
i zyjace w ponownych zwigzkach, jak sakramentalni m3z i Zona.
Niewiele mu ustepowata sprawa szczegblnej obecnosci w dusz-
pasterstwie KoSciota os6b homoseksualnych. Propozycja doty-
czaca ,nowych zwigzkéw” padta podczas konsystorza w lutym
i wlasciwie nie przestawata by¢ komentowana z duzg intensyw-
noscig, az do jesieni. Dzi§ nie ma watpliwosci, ze ,,reforma Ka-
spera”, wsparta w szczegolny sposob przez episkopat niemiecki,
nie byla i nie jest jedynie propozycja duszpasterska, ale siegneta
duzo gtebiej, podwazajac fundamentalny charakter sakramen-
tow i radykalnos¢ oddzielenia Boga i grzechu. Nie chodzito juz
tylko o dostrzezenie trudnych okolicznosci, w jakich znajduje
sie czasem ten czy inny wierzacy, ani o uproszczenie procedur,
jak to stato sie w przypadku procesu badania waznosci zawarcia
wezta matzenskiego. Tego typu proceduralne decyzje podjat Pa-
piez Franciszek cho¢by w swoim niedawnym motu prorio Mitis
Iudex Dominus lesus. Pozorny radykalizm mitosierdzia kardynata
Kaspera, w rzeczywistoSci bedacy propozycija sekularyzacji kato-
licyzmu i dostosowania go do liberalnych standardéw tego $wia-
ta, okazat si¢ niczym innym, jak wtasnie radykalizmem liberata,
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ktory zawsze jest przeciwny ,,granicom” stawianym w Swiecie
przez inne sity niz jego wilasna ideologia. Wprowadzenie w zycie
propozycji kardynata Kaspera bytoby zniesieniem takiej granicy
wewnatrz samego Kosciota. Oznaczatoby to, ze w praktyce moz-
na w Kosciele rozwigzywaé sprawy w kwestiach najwazniejszych
wedle zasad liberalnych, a katolicko$¢ nie posiada zadnej wtasnej
racjonalnosci opartej na rzeczywistosci nierozpoznawanej przez
nowych barbarzyncéw, by postuzy¢ sie diagnoza sytuacji znang
z Dziedzictwa cnoty Alasdaira Maclnyre’a. Mozna powiedzied, ze
quasi-teologia liberalna okreslataby w praktyce zasady przystepo-
wania katolikow do przyjmowania Ciata Panskiego. Quasi-teolo-
gia, czyli zasady liberalne i ateistyczne strojgce sie w szaty refleks;ji
religijnej. Dobrze wyczuwaly to liczne media sformatowane wta-
$nie liberalnie — §wieckie, ale takze niektére formalnie katolickie,
podgrzewajac oczekiwania zmian, ktore, wbrew zapewnieniom
samego kardynata Kaspera, miatyby charakter wtasnie radykalny.
Nie sposob ocenié tegorocznej ciszy przedsynodalnej z perspekty-
wy efektow, jakie zostang osiggniete podczas tego zgromadzenia.
Moze ona oznaczac i ukryte przygotowania ,,reformatoréw” do
zasadniczego ataku na katolickie nauczanie, jak i to, ze przesilenie
w kryzysie, ktory ujawnit si¢ na szczytach koscielnej hierarchii,
mamy tymczasowo za soba.

Spokéj, ktory obserwujemy, pozwala jednak zajac¢ sie lekturg
nie tylko codziennie pojawiajacych sie nowych komentarzy, ale
takze ksigzek, ktore stanowia zasadniczy wyktad argumentacji
stron sporu doktrynalnego, jaki niewatpliwie upublicznit sig
w Kosciele. Mamy zatem tom Pozostac w prawdzie Chrystusa, nazy-
wany ,,ksigzka pieciu kardynatow”; ktérej omoéwienie pojawito
sie w poprzednim numerze ,,Christianitas”, ale mamy tez dwie
pozycje kardynata Kaspera — pierwsza z nich to préba przekrojo-
wego ujecia tematu mitosierdzia w wierze i doswiadczeniu wspot-
czesnego Kosciota', a druga, omawiana przez nas najpierw, jest
de facto odpowiedzig niemieckiego hierarchy na krytyke swojego
stanowiska zawartg w tzw. ,,ksigzce pieciu kardynatéw” i bardziej
biezacych omoéwieniach.
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Wydana nie tak dawno przez Biblioteke ,Wiezi” ksigzka kardyna-
ta Waltera Kaspera pt. Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mito-
Sci® obcigzona jest swego rodzaju grzechem pierworodnym. Jest to
dorazna publicystyka, zamierzona przez autora jako poparcie jego
lansowanych od pewnego czasu, bardzo kontrowersyjnych pro-
pozycji zmian juz nie tylko w dyscyplinie, ale takze w nauczaniu
Kosciota. W zwigzku z tym z ksigzki nierzadko wiecej dowiadu-
jemy sie o autorze niz o tytutowym bohaterze.

Zacznijmy od tego, co nowego wnosi kardynat Kasper do naszej
wiedzy o Papiezu Bergogliu. Bardzo pouczajacy jest pod tym
wzgledem trzeci rozdziat ksigzki zatytutowany Uwarunkowania
historyczne i teologiczne. Znamienne jest w nim takie oto podsu-
mowanie: ,Wplyw oswieceniowej jak i romantyczno-idealistycznej
mysli europejskiej Swiadczy o tym, ze przy catej swej samodziel-
nosci i oryginalnosci teologia argentynska, podobnie jak argen-
tyniska kultura, jest silnie zakorzeniona w dziedzictwie Starego
Kontynentu. Wspotczesni argentynscy teologowie sa doskonale
obeznani z teologia francuska (Henri de Lubac, Yves Congar
iinni) oraz XX-wieczng filozofig (Paul Ricceur, Emmanuel Levinas,
Jean-Luc Marion i inni). Wielu spo$rod nich studiowato w Bonn,
Innsbrucku, Monachium, Fryburgu Bryzgowijskim i Tybindze”
(s. 37)-

Te, naszym zdaniem stuszna, teze Kaspera o zakorzenieniu
w europejskim dziedzictwie uwydatni jeszcze rozwazenie paru
podstawowych faktéw spoteczno-ekonomicznych o Argentynie.
Przede wszystkim musimy pamietad, ze jest to kraj wzglednie
zamozny. Wskazniki dochodu narodowego na osobe, zarbwno
w ujeciu bezwzglednym, jak i z uwzglednieniem parytetu sity
nabywczej, sytuuja ojczyzng Papieza Franciszka na poziomie Pol-
ski. Takze etniczna kompozycja spoteczenstwa argentynskiego jest
bardzo europejska. Biali stanowig zdecydowanie ponad 9o procent
og6tu mieszkancoéw. Potomkowie Indian to zaledwie kilka procent
obywateli, prawie nie ma tam potomkéw czarnych niewolnikow.
Nie ulega zatem watpliwosci, ze cho¢ Papiez Franciszek pocho-
dzi z kraju bardzo odlegtego geograficznie, jest on Biskupem
Rzymu zdecydowanie europejskim. Zwtaszcza jesli uwzglednimy
jego rodzinne korzenie i fakt, ze nalezy dopiero do pierwszego
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pokolenia urodzonego poza Europg geograficzna. Jorge Bergoglio
jest zdecydowanie bardziej europejski niz jakikolwiek kardynat
australijski, nowozelandzki, kanadyjski, nie méwiac juz o tych,
ktorzy pochodzg ze Stanéw Zjednoczonych. Wielce zadziwiajacy
jest w tym kontekscie rozpowszechniony poglad, ze Franciszek jest
jakim§ Papiezem z peryferii, czyms zgota niezwyczajnym i niespo-
tykanym w dziejach Kosciota, wnoszgcym co$ catkowicie nowego
i odmiennego od dotychczasowych zwyczajow. Jest wrecz przeciw-
nie. Franciszek to typowy przedstawiciel zachodnioeuropejskiego
katolicyzmu w jego tzw. gtéwnym nurcie, tak jak uksztattowat sie
on po ostatnim Soborze powszechnym. Oczywiscie z lokalnym
kolorytem, dotyczacym jednak spraw zdecydowanie drugorzed-
nych. Przyznaje to zreszta otwarcie kardynat Kasper, kiedy we
wspomnianym rozdziale pisze: ,,Za pontyfikatu obecnego papieza
z nowg Swiezoscig powial duch Soboru Watykanskiego II” (s. 39).
(Nalezatoby jednak zauwazy¢, ze tak jednoznaczna deklaracja
wyrwatla sie chyba kardynatowi troche mimo woli. W innych
bowiem miejscach twierdzi, cho¢ bez przekonujgcej argumentacji,
ze Franciszek kontynuuje gtéwne linie dwéch poprzednich ponty-
fikatow). Jezeli wiec moéwimy o peryferiach, to trzeba powiedzie¢
jasno, ze w pozytywnym sensie peryferyjni byli §w. Jan Pawet II
i Benedykt XVI. Ten pierwszy dlatego, ze przynosit do§wiadcze-
nie Kosciota zza zelaznej kurtyny i tylko bardzo mtodym fanom
Franciszka moze sie zdawag, ze o peryferyjnosci decyduje odlegtosc
miejsca pochodzenia od Rzymu. Krakéw pod komunistyczng
dyktatura byt od niego zdecydowanie bardziej oddalony niz
wspotczesne Buenos Aires, a przesigkniety polskim romantyzmem
Wojtyta od Bergoglia, ktérego rodzice opuscili Wtochy zaledwie
kilka lat przed jego narodzinami. O Benedykcie XVI nawet nie ma
co wspomina¢. Od pierwszego do ostatniego przemoéwienia jego
sprzeciw wobec swiatowosci w Kosciele pozostaje bezdyskusyjny,
a rozr6znienie pomiedzy Soborem Ojcow a soborem medioéw jest
kluczowa wskazéwkg interpretacyjng dla odr6znienia wiasciwej
Soborowi powszechnemu asystencji Ducha Swigtego od $wiato-
wego ducha, ktory przenikngt wiele soborowych i posoborowych
tendencji w gtébwnym nurcie katolicyzmu.

Kardynat Kasper twierdzi, ze kluczowym pojeciem ponty-
fikatu Franciszka jest mitosierdzie. Trudno z tg bardzo og6lna
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tezg dyskutowac. Autor stusznie zreszta podkresla, ze w warstwie
teologicznej znaczenie Bozego mitosierdzia zostato poteznie
wyeksponowane przez bezposrednich poprzednikéw Franciszka,
zwtaszcza w encyklikach Dives in misericordia z 1980 i Deus
caritas est z 2005 roku (s. 58 i 59). Nie jest jednak jasne, co
Kasper ma na mysli, piszac: ,,uznanie mitosierdzia za gtéwna
zasade hermeneutyczng mozna okresli¢ rOwniez mianem zmiany
paradygmatu, polegajacej na przejsciu od metody dedukcyjnej do
metody w duchu widzie¢ — osqdzac — dziataé, ktéra ma poczat-
kowo charakter indukcyjny i dopiero w drugim etapie wprowadza
kryteria teologiczne” (s. 60). Mimo bardzo dtugich i niejasnych
dalszych wywodow, probujacych uzasadnié, ze ,,zmiana para-
dygmatu nie podwaza jednak wigzacych dotychczas prawd”,
trudno opedzi¢ si¢ od watpliwosci, ze owa indukcja i drugi ele-
ment wspomnianej triady, czyli osgd, niekoniecznie muszg sie
juz dokonywac wedtug niezmiennej nauki Kosciota, co staje sie
wyrazne, zwlaszcza jezeli powrdcimy do wczesniejszego (s. 34)
przywotlania tej triady jako konstytutywnego elementu teologii
wyzwolenia. Trzeba tez zauwazyc¢, ze odziany w purpure autor
nie ustrzegt sie w tych fragmentach wybidrczego i tendencyjnego
cytowania Ewangelii. Albowiem stusznie pisze Kasper, ze cyto-
wane przez $w. bukasza (6,36) wezwanie ,,«BadzZcie mitosierni,
jak Ojciec Wasz jest mitosierny» ma dalekosiezne skutki dla
codziennej praktyki zycia chrzeicijanskiego, w ktorej musza by¢
obecne uczynki mitosierdzia wzgledem ciata i duszy” (s. 61).
Skoro jednak tak, to wypadatoby tez przypomnie¢ analogiczne
wezwanie ,,Badzcie doskonali, jako doskonaly jest Ojciec wasz
niebieski” (Mt 5,48). By¢ moze wtedy kardynat ustrzegtby sie
watpliwych uwag, wypowiadanych przy innej okazji, gdzie
stawiane przez Ko$cioél wymaganie abstynencji seksualnej jako
warunku dopuszczenia os6b w zwigzkach niesakramentalnych
do sakramentéw okreslit mianem heroicznej drogi jedynie dla
wybranych (wywiad dla amerykanskiego, katolickiego magazynu
scommonweal” z 7 maja 2014).

Autor wstepu do polskiego wydania ksigzki Waltera Kaspera,
redaktor naczelny kwartalnika ,Wiez”, uznaje kardynata za
»mysliciela wybitnego i gtebokiego” (s. 5). Trudno jednak znalez¢
uzasadnienie dla tych pochwalnych epitetow. Podobne odczu-
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cie towarzyszy zreszta lekturze kolejnego, széstego rozdziatu
recenzowanej ksigzki, Eklezjologia ludu Bozego w konkretnym
wymiarze. Kasper przystepuje tu do$¢ zdecydowanie do obrony
swoich tez dotyczacych dopuszczenia rozwodnikéw w powtor-
nych zwigzkach do Komunii. Zastrzega si¢, co prawda, ze w swoim
wystgpieniu na Konsystorzu w lutym 2014 roku tylko otworzy?t
dyskusje, a zagadnienie pozostawit ,,otwartym, wyraZnie odsy-
tajac do rozstrzygnie¢ podejmowanych przez Synod w tacznosci
z Papiezem” (s. 71). Kardynat Kasper przywotuje tu na pomoc
nauczanie o sensus fidei, ,,duchowej wrazliwosci wiernych na to,
co jest istotne w wierze oraz w zyciu z wiary” (s. 68). Zdaniem
niemieckiego purpurata to nauczanie, tak wyraznie podkre§lone
przez ostatni Sobor, zostato nastepnie zaniedbane i dopiero Papiez
Franciszek siega po nie bez obaw, Ze zostanie ono naduzyte przez
wewnetrznych kontestatorow. A przeciez zdaniem Kaspera sprawa
traktowania rozwodnikoéw w ponownych zwigzkach, cho¢ nie jest
»jedynym, a tym bardziej gtbwnym problemem rodziny w czasach
wspotczesnych, to dla wielu chrzescijan stata si¢ ona probierzem
dostosowania nowego stylu duszpasterskiego do wyzwan epoki”
(s. 72). Od ,,wybitnego i gtebokiego” teologa oczekiwa¢ mozna
jednak swiadomosci, ze sensus fidei nie odnosi sie jedynie do
chrzescijan zyjacych tu i teraz, ale musi odzwierciedla¢ przekona-
nia, ktore podzielane byty zawsze, wszedzie i przez wszystkich.
Nie jest zatem zadnym argumentem, ze za zmiang postulowang
przez Kaspera opowiadajg si¢ wspodlczesni niemieccy chrzescija-
nie. Trudno nie zauwazy¢, ze oponenci kardynata Kaspera dali na
jego konsystorialng mowe odpor powazny, intelektualnie solidny
i mocno uzasadniony. Mowa tu oczywiscie o znakomitej ksigzce
Pozostaé w prawdzie Chrystusa, zwanej ksigzka pieciu kardyna-
tow3. Odpor ten oparty jest na powaznym studium Ewangelii
i Tradycji. Na to wszystko Kasper potrafi tylko, folgujac swojej zto-
$ci, odpowiedzie¢, ze ,,konieczno$¢ pozostawania w prawdzie jest
dla mnie rownie oczywista, co dla wszystkich zaangazowanych
w dyskusje teologéw; nalezy natomiast rozstrzygnac kwestie, co
konkretnie oznacza prawda w sensie biblijnej wiernosci — prawdy
Boga (emet) w konkretnej sytuacji” (s. 71). Trudno nie zauwazyc,
ze polemike zastepuja tu erudycyjne popisy wyrazajace si¢ nie
w argumentach, a w rzucaniu hebrajskich stowek.
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Folgowanie ztosci i urazom, ktore kaze dopatrywac si¢ w wypo-
wiedzi niemieckiego kardynata jakiejs powazniejszej skazy cha-
rakteru, widzimy tez w koncowych rozdziatach ksigzki, gdzie
Kasper zajmuje sie tak istotnym w pontyfikacie Franciszka
problemem ubéstwa i biedy. Jakze bowiem inaczej niz jako
odegranie frustracji, powstatej po ujawnieniu lekcewazgcych
czy wrecz pogardliwych wypowiedzi Kaspera o biskupach afry-
kanskich (wywiad dla Agencji Zenit z 15 pazdziernika 2014),
krytykujacych jego agende, oceni¢ taki fragment: ,,Formutujac
program Kosciota ubogiego, Papiez Franciszek rzuca wspolnocie
wierzacych powazne wyzwanie [...]. Wyzwanie to skierowane jest
zwtaszcza do zamoznych Kosciotow w spoteczenstwach dobro-
bytu, takich chociazby jak w Niemczech. W ubogich Kosciotach
rowniez podejmuje si¢, co prawda, proby ustanawiania struktur
feudalnych, ktére u nas zostaty w duzej mierze przezwyciezone”
(s. 109). Trzeba powiedzie¢, ze fragment ten musi budzi¢ w czy-
telniku uczucie gtebokiego zazenowania. Niezaleznie jednak od
matostkowos$ci autora, trzeba przyznac, ze Papiez Franciszek
i jego nauczanie rzeczywiscie stanowig wyzwanie dla sytych
spoteczenistw Zachodu, nawet jesli istota tego nauczania ginie
niekiedy w nieco populistycznych gestach i stowach czy w popie-
raniu teorii o watpliwej prawdziwosci, a w najlepszym razie
dalekich od empirycznego zweryfikowania. Niestety, kardynat
Kasper nie skupia sie w swojej ksigzce na wyeksponowaniu tych
prawdziwie ,,wyzywajacych” elementoéw nauczania papieskiego.
Woli, w imi¢ podtrzymania tezy o nowej §wiezosci, z ktora wieje
tzw. duch Soboru Watykanskiego 11, powigza¢ Papieza z nieco
enigmatyczng, a jednoczesnie do$¢ kuriozalng inicjatywa z owych
czasOw, a mianowicie z tzw. Paktem Katakumb. Inicjatywa ta
zostata okreslona jako enigmatyczna, poniewaz trudno znalez¢
o niej wiecej konkretnych informacji. Wiadomo, kiedy i gdzie
pakt zostat zawarty. Miato to miejsce 16 listopada 1965 roku
podczas koncelebrowanej przez kilkudziesigciu Ojcéw Soboru
Mszy Swietej w rzymskich Katakumbach Domitylli. Znany jest
tez jego tekst, ale np. lista sygnatariuszy juz budzi watpliwosci.
W dostepnych w sieci jej wersjach nie ma np. nazwiska biskupa,
pozniej kardynata, Alojzego Lorscheidera z Brazylii, ktorego
jako gtownego autora paktu wraz z biskupem Hélderem Camarg
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wymienia Kasper. Podobnie trudno znalez¢ gdziekolwiek liste
nazwisk pieciuset biskupow, ktérzy zdaniem Kaspera mieli sygno-
wacé pakt w pdzZniejszym terminie.

By¢ moze pewna tajemniczo$¢ otacza ten pakt dlatego, ze
w swoim czasie wcale nie budzit on takiego entuzjazmu, z jakim
pisze o nim kardynat Kasper. Wrecz przeciwnie — §wiadkowie
epoki pisza o nim bardzo sarkastycznie. Oto dla przyktadu
Swiadectwo znanego liturgisty, soborowego eksperta, o. Louisa
Bouyera, zawarte w pochodzacym z 1968 roku tekscie Rozktad
katolicyzmu: ,Gdy tylko temat ubdstwa zagoscit na auli soborowej,
prasa natychmiast nas zawiadomita, iz oto pewna grupa biskupow
podjeta decyzje o szczegblnym poswieceniu sie jego triumfowi lub
dobremu zagospodarowaniu (przepraszam za sformutowanie, nie
udato mi si¢ znalez¢ lepszego). Grupa nazwata sie sama czy tez
pozwolita sie¢ nazwa¢ «KoSciotem katakumb», gdyz zbierata sig
ukradkiem — w towarzystwie sproszonych reporteréw — w owych
miejscach podziemnych i ponurych... o ktérych wiemy juz od
dawna, ze Kosci6t przesladowany nigdy sie tam tak naprawde
nie gromadzit, cokolwiek o tym mysleli romantycy. W kazdym
razie oczekiwaliSmy z pewnym przejeciem heroicznych decyzji tam
podjetych, ktore zajasnieja przyktadem ttumom pratatéw o mniej
widocznym zapale do ascetyzmu. OdkryliSmy z zachwytem, ze
owi biskupi postanowili sami prowadzi¢ swoje samochody (co
pozwolito zlikwidowac pensje, a wiec i chleb na Zycie dla ich szo-
ferow); nie mie¢ juz konta w banku na swoje nazwisko, tylko na
nazwe swoich «dziel» (lecz najprawdopodobniej zachowujac przy
tym swoj podpis) i przede wszystkim uzywac jedynie drewnianych
pastoratow i krzyzy (wystarczy jeden rzut oka do katalogow, zeby
zobaczy¢, ze w dzisiejszych czasach przy takim samym wkiadzie
pracy te przedmioty staja si¢ drozsze, gdy sa wykonane z drewna
niz z metalu)... Inaczej méwiac, wsréd samych pionieréow idei
«sprawiaé wrazenie» predko zaczeto dominowa¢ nad rzeczywi-
stym «by¢». I to wiasnie tutaj i nie gdzie indziej lezy problem. Jak
to ujat jeden z zakonnikow, istnieja jednak réwniez tacy, ktérzy
s3 naprawde ubodzy, a nie jedynie teoretycznie: «Po co tak sie
martwic, zeby wyglada¢ na biednych? Jesli serio jest sie ubogim,
ludzie sami to zauwazg!». Tak, ale wtasnie trzeba zadac sobie pyta-
nie, do jakiego stopnia istotnie chcemy by¢ biedni, a do jakiego
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po prostu szukamy ostatniego wybiegu, by na takich wygladac
i w ten oto sposob uciec od koniecznosci rzeczywistego ubdstwa”
(,,Christianitas”, nr 56-57, s. 99-100).

Zauwazmy, ze o. Bouyer bardzo celnie podnosi w tym frag-
mencie m.in. problem odwotywania si¢ soborowych i posoboro-
wych piewcow ubdstwa do motywu Kosciota przesladowanego
pierwszych wiekoéw chrzeScijanstwa. Warto zatem wspomnied,
ze w owym czasie, po6t wieku temu, kiedy Sob6r Watykanski 11
dobiegat konca, na rozlegtych obszarach kuli ziemskiej za tzw.
zelazna kurtyng Kosciét byt poddany realnym i najczesciej bardzo
okrutnym przesladowaniom, by¢ moze bardziej okrutnym niz te,
ktorym podlegat u swych poczatkéw. Przy najwiekszym natezeniu
dobrej woli na liscie sygnatariuszy Paktu z Katakumb znajdziemy
jednego przedstawiciela Kosciota rzeczywiscie przesladowanego.
Chodzi tu o pochodzacego z Belgii biskupa Ningxia w Chinach,
Karola Jozefa de Melckebekego, ktory schronit sie w Singapurze
i dzigki temu mogt uczestniczy¢ w Soborze. Nie ma na liscie sygna-
tariuszy zadnych biskupéw z Europy Wschodniej, z Wietnamu,
Chin, Korei, Kuby. Zaiste Pakt z Katakumb!

Warto zauwazy¢ pewng niestosownoS¢ tytutu recenzowanej
ksigzki. Oczywiscie, ,,rewolucja czutosci” to sformutowanie
zaczerpniete z 88 punktu programowej adhortacji Franciszka
Evangelii gaudium. Nie zmienia to jednak faktu, ze w wielu
miejscach, zwtaszcza w krajach, ktore byty lub wciaz jeszcze sa
poddane komunistycznej dominacji, stowo rewolucja to syno-
nim zbrodni, gwattu, mordu i grabiezy. Rewolucjonisci dysza
zadza zniszczenia starego i na jego ruinach chcg budowaé nowe.
Tymczasem Chrystus wyraZnie podaje w 13 rozdziale Ewangelii
wg $w. Mateusza przyktad ,,ojca rodziny, ktory ze swego skarbca
wydobywa rzeczy nowe i stare”. Kardynat Kasper stusznie pod-
kresla w zakonczeniu swej ksigzki, ze w nauczaniu Franciszka
nie ma absolutnie ,,niczego wywrotowego ani — w potocznym
tego stowa znaczeniu — rewolucyjnego. [...] Rewolucje czutosci
i mitoSci cechuje wprawdzie pasja, ale nie ma w niej przemocy
fanatyzmu i agresji” (s. 134). Warto jednak zauwazy¢, ze seman-
tyka ma znaczenie, i uzywajac stow wedtug sensu istotowo
odmiennego od ich szeroko przyjetego, potocznego znaczenia,
komplikujemy wiasny przekaz i prowadzimy do licznych nie-
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porozumien. Juz i tak nazbyt wielu mamy w Kosciele wiernych,
ktérzy pojmujg starozytne adagium Ecclesia semper reformanda
nie w jego wlasciwym sensie, jako Kosciot stale si¢ odnawiajgcy,
ale jako Kosciét wiecznie zrewoltowany. W efekcie, wbrew dekla-
racji kardynata Kaspera, ,,koniecznos$¢ pozostawania w prawdzie”
staje sie nieoczywista, a w jej miejsce wchodzi fatwos¢ ptyniecia
za zmiennymi modami epok.

Niepokojaca i niezrozumiata jest tendencja do przejmowania
przez prominentnych katolikéw jezyka ich ideowych oponen-
tow. W odniesieniu do Papieza Franciszka mozna t¢ sktonnos¢
przypisywac pewnej intelektualnej niefrasobliwosci. To sytuacja
dos¢ podobna do przytoczonej przez Zbigniewa Nosowskiego we
wstepie anegdoty o Jorge Bergogliu jeszcze z czasow kardynalskich
w Buenos Aires. Wedlug niej éwczesny arcybiskup stolicy Argen-
tyny stwierdzajac na pewnym spotkaniu, ze ,,uprzywilejowanym
miejscem spotkania jest pieszczota mitosierdzia Jezusa Chrystusa
wobec mojego grzechu”, poprosit obecnych tam teologéw, aby
,nie doniesli na niego do Swietego Oficjum i do Inkwizycji”.
Szczerze méwiac, w tezie kardynata Bergoglia nie widze niczego
gorszacego, jednak taki styl wypowiedzi zdaje sie bardziej wta-
$ciwy katechezie w mtodszych klasach niz do gtoszenia kerygmatu
dorostym ludziom, zwlaszcza mezczyznom. Czemu stuzy odwoty-
wanie sie do antykatolickiej czarnej legendy? To jest wtasnie owa
niepokojaca sktonnos¢ do wspomnianej wczesniej tendencji do
populistycznych zachowan. Jest ona niepokojaca tym bardziej,
ze stanowi tatwy zer dla medialnego przekazu gtéwnego nurtu,
ktory takimi bon motami przestania istote papieskiego przestania.

Podsumowujac pierwszg z omawianych ksigzek, nalezy zauwa-
zy¢, ze mamy do czynienia na pewno z obowigzkowg lektura
dla tych wszystkich, ktérzy biora udzial w publicznej debacie
i w obecnym wewnatrzkatolickim, okotosynodalnym sporze.
Jest koniecznoscig, albowiem niezbedne jest poznanie pogladow
jednego z gtéwnych protagonistow tej debaty i sporu. Chodzi,
oczywiscie, o autora ksigzki, a nie o jej tytutowego bohatera. Nato-
miast kto$, kto jedynie szuka dobrej lektury duchowej, umocnie-
nia wiary, nadziei i mitosci i kto na dobra ksigzke moze poswiecic¢
niewiele czasu posrod swoich codziennych obowiazkéw, powinien
siegna¢ do tekstow z lepszych i czystszych Zrodet.
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Ksigzka o rewolucji czutosci i mitosci, jak sie zdaje, powtarza
w pewnym skrocie rozwazania zawarte w nieco wczesniejszej
i obszerniejszej pozycji kardynata Kaspera, chwalonej publicz-
nie przez Papieza Franciszka, czyli ksiazce Mifosierdzie. Klucz do
chrzescijaniskiego zycia. Mitosierdzie jest ciekawa probg caloscio-
wego podjecia tytutowego tematu mitosierdzia na szerokim polu
tradycji biblijnej, chrzescijanskiej, a takze w kulturze intelektual-
nej Zachodu. Omoéwione w niej sg zardbwno watki teologiczne, jak
i praktyczne — koScielne i spoteczne. Pomimo tego, ze ksiazka bez
watpienia stanowi ciekawa probe rekapitulacji rozwoju i wzrostu
znaczenia mitosierdzia w nauczaniu Kosciota w XX i XXI wie-
ku, to jednak trudno nie zauwazy¢ pewnych trudnosci, ktére ona
w sobie niesie.

Przede wszystkim, i to pomimo podziatu ksigzki na czesci suge-
rujace duza systematyczno$¢, mamy do czynienia ze stylem dos¢
swobodnej eseistyki, ktora przed czytelnikiem formuje pewnego
rodzaju krajobraz wrazen, ale rtownoczes$nie krytycznemu odbiorcy
zostawia liczne niejasnosci. Pierwsze z pytan dotyczy dos¢ swo-
bodnego i wymiennego traktowania zarowno pojecia mitosierdzie,
jaki i caritas, az wreszcie compassion, co mozemy ttumaczy¢ jako
wspolczucie, wspolodczuwanie, empatia. Kazda z tych cnét ma
swoje miejsce i uzasadnienie w tradycji chrzescijanskiej praktyki,
brakuje jednak w ksigzce kardynata Waltera Kaspera wyjasnienia,
jak te cnoty powinny by¢ osadzone w zyciu chrzescijan i do jakich
sytuacji si¢ odnosza. Czym innym bowiem jest stawanie wobec
cierpigcego blizniego, czym innym wobec bliZzniego uwiktanego
w grzech, a moze nawet w tym grzechu zatwardzialego, a jeszcze
czym innym stawanie wobec Boga podczas rachunku sumienia
i w konfesjonale. I jeszcze jedno — czy chodzi tu o cnoty chrze-
Scijanskie wtasnie, czy o pielegnowanie pewnego rodzaju uczué.
Chaos w rozréznianiu moze bardzo tatwo, pomimo zastrzezen
autora i punktéw bezpieczenstwa pozwalajacych zachowac tej
ksigzce prawowierne ramy, doprowadzi¢ do wniosku, ze dopusz-
czanie rozwodnikéw w ponownych zwigzkach do Komunii §wie-
tej jest po prostu wymogiem Boskiego i ludzkiego mitosierdzia,
a postawa przeciwna czyms$ okrutnym i wiasnie niemitosiernym.
Wrazenie zamieszania wzmacnia jeszcze kilkukrotnie powracajacy
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na stronach ksigzki akcent, ktéry mogliby$my okresli¢ mianem
religijnosci zaadaptowanej przez sekularyzm lub liberalnego trak-
towania religii jedynie jako doczesnego i kulturowego rezerwuaru
wierzen oraz znaczen. Czytelnik niekoniecznie musi dobrze sobie
zdawac sprawe — co uswiadamia historia samego chrzescijanstwa
— ze katolicyzm podkreslat wtasng odrebnos¢, jako droga raczej
filozoficzna, a odsuwal pokrewienstwo z majacymi sktonnos¢ do
zabobonu religiami poganskimi. Zatem ,,og6lnoludzka” i panre-
ligijna argumentacja moze mie¢ gtéwnie znaczenie perswazyjne,
a niekoniecznie merytoryczne w ksigzce podkreslajacej swoja
przynaleznos¢ do teologii katolickiej. Z tego wzgledu przynajmniej
cze$¢ argumentOw wydaje sie przynajmniej niezreczna.

Powyzsze zarzuty nie bylyby zapewne stawiane tak zdecydowa-
nie, gdyby nie zaangazowanie kardynata Waltera Kaspera w rady-
kalny projekt przedefiniowania nauczania KoSciota w zakresie
roéwnoczesnie kilku sakramentow (matzenstwo, Komunia $wieta,
spowiedz), co publicystycznie jest znane wtasnie jako ,,dopusz-
czenie do Komunii §wigtej osob rozwiedzionych pozostajgcych
w nowych zwigzkach”. Oczywiscie postulaty zmiany obywajg sie
bez uznania, ze taki stan pociaga za soba trwate konsekwencje,
ktore nie moga by¢ po prostu uznane za niebyte bez konkret-
nego nawrbcenia, a by¢ moze nawet proby naprawy wczesniej
rozbitego, prawdziwego i sakramentalnego matzenstwa. I to
wbrew ludzkiej nadziei i uczuciom, jakie towarzysza dramatom
malzeniskim.

Nad wyraz interesujacym przyktadem trudnosci, jakich musi
nastreczy¢ ksigzka kardynata Kaspera, jest rozdziat pt. Filozoficzny
punkt wyjscia, w ktérym wtasnie dokonuje sie szczegbdlne zmie-
szanie poje¢ oraz nurtéw i podejs¢ intelektualnych do problemu
mitosierdzia, utrudniajgce dobre zrozumienie, czym ono w istocie
jest. Wywod autora, implicite, stuzy raczej odrzuceniu rozumnego
wyjasnienia obecnosci Boga w §wiecie, cho¢ miejmy nadzieje, nie
taka jest intencja. Cho¢ Walter Kasper rozumie, Ze ,,rozmaite teo-
rie na temat wspoélczucia i mitosierdzia tworzone w dobie nowo-
zytnej pozostaja — podobnie jak teorie starozytne — we wzajemnej
sprzecznosci, jedne bowiem za punkt wyjscia obierajg naturalng
ludzkg zdolno$¢ odczuwania, inne etyke rozumu” (s. 36), to nic
wtlasciwie nie robi dla rozjasnienia trudnosci, a jedynie podkresla
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niespojnos¢ roznych spojrzen. Prawdopodobnie wiele datoby prze-
Sledzenie archeologii tych rozmaitych watkow, niemieszanie pojec
lub ukazanie, jakiej ewolucji ulegaty one w historii, a takze wska-
zanie na konsekwencje wynikajgce z takich przemian. Szczegblnie
w przypadku nowoczesnosci istotne bytoby pokazanie wykluwa-
nia sie w kulturze filozoficznej i religijnej Zachodu ziarna post-
chrzescijanstwa, niebedacego przeciez prostg kontynuacjg mysli
Augustyna czy Tomasza, ale zasadnicza metamorfoza, zarbwno
jesli chodzi o zasady, jak i cele. Takze cz¢s$¢ uje¢ problemoéw kar-
dynata Kaspera, takze z perspektywy historii idei, uwazam za
nietrafne. Zestawianie wspotczucia pojawiajacego sie u Platona
ze wspoétczuciem liberalnego mysliciela, jakim byt Lessing, musi
pozostawi¢ nas w niezrozumieniu i zamieszaniu.

Wydaje si¢ ostatecznie, ze w swoich dociekaniach z zakresu
dziejow historii filozofii Kasper w pewien sposéb powtarza
fideistyczny btad Kanta, ktorego krytykuje za ,,pelagianizm”.
Oczywiscie wspotczesny, liberalny i o§wieceniowy pelagianizm
pozostaje w bardzo bliskim zwigzku z zasada sola gratia. Porzuce-
nie wiary w sakramentalno$¢, w obecnos$¢ widzialnych znakow
niewidzialnej taski prowadzi albo do nowego faryzeizmu prawa
i pewnej formy fideizmu, poszukujacego na wtasng reke symboli
obecnosci Boga, albo tez do agnostycyzmu, w ktérym przyznaje
sie, ze nie potrafimy rozpozna¢ woli Boga, poniewaz Bog nie jest
wérod nas obecny, Pismo Swiete mozna dowolnie interpretowad,
a taska ostatecznie z naszej perspektywy jest Slepa. Laska, mitosier-
dzie i zasady, jakie nimi rzadza, zostaja oddzielone od mozliwosci
poznania przez cztowieka.

Przywotajmy akapit poswiecony mysli filozofa z Krolewca:

W publikacji Religia w obrebie samego rozumu Kant posu-
wa sie jeszcze o krok dalej. Zauwaza on, ze Swiat ogarnat
chaos i kazdemu cztowiekowi wtasciwa jest sktonnos¢ do
zta, zepsucia i demoralizacji serca. Moralnos¢ wymaga za-
tem rewolucji w pogladach, odrodzenia oraz zmiany serca.
Nikt nie zdota osiggnaé tego o wtasnych sitach. Tym sa-
mym postulatem praktycznego rozumu staje sie dla Kanta
taska. Dlatego twierdzi on, Ze religia chrzescijanska jest

jedyna moralng religia; oferuje ona kazdemu, kto co czy-
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ni, co czyni¢ moze i powinien, wspoétudziat sity wyzszej,
ktéra uzupetnia to, co nie jest w jego mocy.

Z teologicznego punktu widzenia nalezatoby oceni¢ taka
wypowiedz jako niewystarczajaca, poniewaz jest to pe-
lagianska interpretacja chrzescijanskiej nauki o tasce.
Jednakze — musimy to zaznaczy¢ — od filozofii nie nalezy

oczekiwac rozbudowanej nauki o tasce (s. 38).

Czy faktycznie na tym polega problem z mysla Kanta, ze po pro-
stu jako filozof nie moze nic powiedzie¢ o tasce, czy raczej, ze
twierdzgc to, co twierdzi, abdykuje i porzuca Boga na pastwe ir-
racjonalizmu? Wydaje sie, ze co$ podobnego robi Kasper, ktory
koniczac swoja rekapitulacje na temat teodycei, taski, mitosierdzia
i zta w Swiecie, deklaruje, ze ,,filozofia moze zaprowadzi¢ nas az
na prog teologii i poméc teologii w wykazaniu, ze jej przestanie
jest zgodne z rozumem?” (s. 43). Jednak Kasper, jak w przypadku
Kanta, ogtasza raczej kleske rozumowego poznania Boga, wiesz-
czac kleske nowoczesnej teodycei, czyli zbliza si¢ do agnostycy-
zmu zawieszajacego jego istnienie. Pozostaje zasadnicze pytanie,
czy nowoczesna filozofia na pewno jest wiasciwie dobrana jako
reprezentant katolickiego namystu. Co wigcej, owa ,,pomoc”, ja-
kiej filozofia ma udzieli¢ teologii, sugeruje, ze teologia pozostaje
w gruncie rzeczy dziedzing racjonalnie niesamodzielng i bezpiecz-
n3g jedynie w ramach dyskursu sekularnego. A wobec tej kontroli
wciaz zobowigzang udowadniaé swojg racjonalnos¢ — oczywi-
Scie zgodna ze Swiecka i materialistyczna racjonalnoscig. Kasper
w swoich niejasnych wywodach powtarza po prostu droge rozcza-
rowania rozumem, jakie stato sie udziatem liberatéw. Mitosier-
dzie liberatdw, ich mieszczanska cnota wspotczucia to sui generis
»cnota” antymetafizyczna, fideistyczna, odrzucajaca dynamike
skruchy i wybaczenia, rozpoznania dobra i zta, a przyjmujaca pe-
symistycznie brak odpowiedzialnosci cztowieka za swoje czyny
i jedynie ze wzruszeniem patrzaca na jego uwiktanie w zly swiat.
Swiat stworzony przez jakiego$ potwornego demiurga, ktory nie
moze by¢ przeciez zadnym Bogiem. Skoro za$ nie jest Bogiem, to
by¢ moze w ogoble go nie ma. T drogg uczucie wspolczucia wy-
piera rozmaito$¢ dynamik zawartg pomiedzy odpowiedzialnoscig
a przebaczeniem w rozumnej perspektywie pracy, jaka wykonuje
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sumienie. Dynamika bowiem moze si¢ jednak pojawic tylko wte-
dy, gdy wchodzimy w obszar dziatania zywego Boga. Kardynat
Kasper w swojej ksigzce, ale i swoim stanowiskiem teologicznym
wobec rozwiedzionych w ponownych zwigzkach — by¢ moze nie
do konca swiadomie - potwierdza liberalny agnostycyzm jako
propozycje teologiczng.

Mitosierdzie rozumiane jedynie jako wspotczucie w Swiecie i dla
Swiata, o ktorym potrafimy powiedzie¢ tyle, ze ,,BOg jest, ale nie
tutaj” lub nie ma Go wcale lub moze dziata¢ tylko przez nasze
wspoltczucie, moze sktania¢ do popierania, zapoznajacej obecnos¢
Ducha Swietego w dziejach Kosciota, zmiany powtarzajacej kryzys
protestancki z czasOw zarania nowoczesnosci.

Czy mozemy pokusi¢ sie juz o jaki$ rodzaj podsumowania obu
ksiazek Kaspera? Ich aktywnym dopowiedzeniem jest dziatalnos¢
kardynata na polu prac Synodéw biskupich z lat 2014 i 2013, z tej
tez perspektywy przyjdzie nam wydawac ostatecznie ocene obu
pozycji. Dzi§ nie moze ona wypas$¢ pozytywnie, ksiazki te nie
bronig si¢ same, raczej pokazuja, jak nieprecyzyjna mysl ulega
z fatwoscig licznym interpretacjom, a jeszcze bardziej staje sie
zapleczem niebezpiecznych dla wiary praktyk. O



