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olski patron katolickiej kontrrewolu-
chi - nawet jesli nie wskazywaly na
to jego talenty, to predysponowata go do
tego biografia. Urodzony — wraz z pan-
stwem Francuzéw — w 1791 roku, Stani-
staw Myszka hrabia Chotoniewski byt
Swiadkiem pierwszego uderzenia porewo-
lucyjnej nowoczesnosci w katolicki porza-
dek Europy (czy tez jego resztki). Na jego
biografie oraz p6zno zrodzone dzieto skta-
daja sie proby absorbowania tego uderze-
nia. Chotoniewski, jakiego znamy z jego
dziet, narodzit sie péZno: zanim zdecy-
dowat si¢ na wstapienie do seminarium
i studia w Rzymie w 1827 roku (w wieku
36 lat!), otart si¢ o petersburska loze ma-
sonska Les Amis Réunis, ktorej cztonkiem
zostat w roku 1812. Biografowie Choto-
niewskiego przekonuja nas, ze zawsze
przejawiat on wielki zapat religijny dla re-
ligii odziedziczonej po przodkach, a jego
rozstanie z wolnomularstwem trudno
traktowac¢ jako radykalna konwersje. Ich
zdaniem z masonskiego kregu wypchneta
go raczej proza wolnomularskiego zycia
niz przerazenie katolika, towarzyszace
zstepowaniu w kolejne kregi ezoterycz-

nego piekta. Dopiero bowiem w naukach
ks. Zachariasza Wernera Chotoniewski
odnalazt program dostatecznie mocny,
by nada¢ forme jego melancholijnej, kry-
tycznej, a jednocze$nie nieco niezdecydo-
wanej osobowosci. Ks. Werner, dawniej
luteranin i cztowiek trzykrotnie zZonaty,
w czasie, gdy poznat go Chotoniewski,
byt juz gorliwym uczniem redemptorysty,
o. Klemensa Dworzaka, pioniera kulturo-
wej kontrrewolucji w Polsce i gromiciela
masonerii. Ostatecznego namaszczenia
na polskiego apostota kontrrewolucji do-
konaly bliskie kontakty Chotoniewskie-
go z Josephem de Maistre’em, ktory po-
dobnie jak jego polski przyjaciel miat za
soba masonski epizod w biografii. Decyzja
hrabiego Stanistawa o wstgpieniu do se-
minarium nadata ksztatt jego nieco enig-
matycznym duchowym poszukiwaniom
i (w potaczeniu z przesztoscig polskiego
arystokraty obserwujacego dziwne, pery-
feryjne Scieranie sie nowoczesnosci z sar-
macko-katolicka przesztoscia) naznaczyta
cate jego dzieto. Chotoniewski poswiecit
sie katolickiej reedukacji pooswiecenio-
wych elit.

Zgodnie z tym autor wyboru pism Cho-
toniewskiego oraz towarzyszacego im ob-
szernego komentarza, Michat Otorowski
(nazwijmy go dla wygody redaktorem,
pamigtajac, ze znakomitej redakcji jezy-
kowej i typograficznej dokonat Wojciech
Kruszewski), nadat zredagowanej przez
siebie publikacji tytul Filozofia antysalo-
nu. W tytule tym wida¢ probe uruchomie-
nia Chotoniewskiego jako autora wspot-
czesnego, czyli — zgodnie z tytutem serii
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— klasyka. Rzeczywiscie Chotoniewski
uprawiat polemike przeciwko o§wiecenio-
wej instytucji salonu, lecz wybor takiego
tytutu nieodparcie kaze mysle¢ czytelniko-
wi 0 mozliwosci przyjaciela de Maistre’a
przeciwko polskim salonom wspoétcze-
snym. Wskazuje tez na to umieszczona
w tytule filozofia — sugeruje ona, ze pod
szarg oktadka' skrywa sie co$ na ksztatt
filozoficznej teorii i krytyki zycia salono-
wego — pojawiajacej si¢ w réznych epo-
kach wyalienowanej, antynarodowej, an-
tyklerykalnej, obréconej w siebie formy
zycia postepowych elit. Tymczasem jesli
rzeczywiScie mozna znaleZ¢ co$ na ten te-
mat w pismach Chotoniewskiego, to dlate-
g0, Ze zawieraja one raczej teologie antysa-
lonu — duszpasterski program zawrdcenia
elit narodu polskiego z drogi sekularyzacji.

Obecnos¢ redaktora jest wyraznie wi-
doczna nie tylko w tytule, ale roéwniez
w zawartosci Filozofii antysalonu. Z bli-
sko siedmiuset stron tej publikacji nie-
cata potowa to pisma Chotoniewskiego,
za$ drugie tyle zajmuje obszerny wstep
oraz komentarze ad litteram pi6éra Mi-
chata Otorowskiego. Wspomniany wstep
jest Swiadectwem olbrzymiej erudycji re-
daktora, ktéra pozwala mu wskazywacé
na pietra kolejnych dialektycznych nie-
jednoznacznosci w pozornie czytelnych
i banalnych pismach Chotoniewskiego
(katolicyzm - stosunek do elit o§wiece-

niowych, polskos¢ — stosunek do Rosji,
radykalizm w pogladach - niezdecydo-
wanie w biografii). Strategia ta pozwala
zej$¢ pod powierzchnie niewyrdzniajacych
sie, antyo§wieceniowych i antyromantycz-
nych pamfletéow ks. Stanistawa i zobaczy¢
w nich wewnetrzne zmaganie si¢ nowo-
czesnego Polaka.

Duzo wigksze zastrzezenia budzg we
mnie liczace sto piecdziesigt stron ko-
mentarze dotaczone do wyboru pism.
Zamieszczone s3 one w formie notatek
do pojedynczych zdan uszeregowanych
wedtug kolejnosci stron wydania. S3 to
wigc przypisy do lektury, cho¢ umieszczo-
ne na koncu ksigzki. Zgodnie z zamystem
redaktora, komentarze te ,,nie przynosza
[...] podsumowania aktualnego stanu ba-
dan nad pismami Chotoniewskiego, sko-
ro nikt takich badan nie prowadzil, lecz
maja jedynie uzmystowi¢ trudnosci, ja-
kich nastrecza lektura tych z pozoru tylko
prostych i zrozumiatych dziel” (s. 341).
A wigc cel ten sam, co w przypadku wste-
pu. Niestety forma komentarza sprawia,
ze osiaga on go tylko z wielkim trudem.
Miejsca, do ktérych odnosza sie notatki,
nie s3 zaznaczone w tekscie, nie mozemy
wiec sprawdzaé w czasie rzeczywistym
lektury, co redaktor ma nam do powie-
dzenia na temat pozornych oczywistosci
mysli Chotoniewskiego. Zostaje nam re-
trospektywna lektura komentarzy po prze-

Tod strony graficznej i edytorskiej ksigzki wydawane w ramach serii stanowia zapewne jedne z najlepszych na

polskim rynku: proste, minimalistyczne i klasyczne formy sktadajace si¢ z jednokolorowych oktadek, prostego

wzoru geometrycznego i szeryfowej czcionki. Jedynym mankamentem jest mata wytrzymatos$¢ cienkich

i migkkich opraw.
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czytaniu tekstu, jednakze taka lektura jest
- z racji tego, ze mamy tu do czynienia
z ciggiem notatek — nuzaca. Ponadto czy-
telnik szybko orientuje sie, ze cenne uwagi
erudycyjne i antykwaryczne mieszajg si¢
z niewiele wnoszacymi lub oczywistymi
notami biograficznymi oraz geograficzny-
mi. Skutek jest taki, ze bez odpowiedniego
samozaparcia porzucamy lekture komen-
tarza, nie mogac (czy tez nie majac sit)
sprawdzié, jakie to glebie kryja sie pod
pozorng banalnoscig apologetyki ks. Sta-
nistawa. Mozna przypuszczaé, ze zamie-
nienie tychze notatek na jeszcze jedng roz-
prawe (moze nawet samodzielng ksigzke!)
predzej trafitoby celu, w jaki mierzy 6w
komentarz®.

W tym punkcie dotykamy jednej z ude-
rzajacych cech tej publikacji: czytelnik od-
nosi wrazenie, ze redaktor (a w jego oso-
bie autorzy serii) postanowit uruchomié
caly swoj potencjat subtelnych interpre-
tacji, by z autora zazwyczaj przecigtnego’
uczynic klasyka polskiej nowoczesnosci.
Chotoniewski jest autorem niewatpliwie
waznym (o powodach, wykraczajacych
poza okresowa popularnos¢ Snu w Podhor-
cach, pisze dalej), jednak nie jest — poza
kilkoma wyjatkami — autorem bardzo
oryginalnym. Jego teoria sekularyzacji to
opowies¢ o pysze przodkow, ktdrzy znisz-
czyli pierwotna katolicka jednos¢ Polski,

oraz o wypieraniu dobrej monety kato-
lickiego i staropolskiego obyczaju przez
zta, ptytka i niszczacg mode oswiecenio-
wa. Znajac pisma przyjaciét Chotoniew-
skiego (de Maistre’a czy Chateaubrianda)
oraz katolicka apologetyke, nie znajdzie-
my w Filozofii antysalonu wielu nowych
argumentow.

Jest jednak cos, co czyni te ksiazke nie-
zwykle istotng. To, co w niej najbardziej
oryginalne, to spoteczna definicja polskie-
go problemu katolickiej kontrrewolucji:
zdaniem Chotoniewskiego polega on na
niewidzialnej i dokonujacej sie bez insty-
tucjonalnego zerwania (Polacy nie mieli
swojej rewolucji) neutralizacji katolickich
form zycia. Neutralizacja ta zaczyna sie od
elit narodu: naréd psuje sie od gtowy. Za
mato odwazny, by dokonaé przewrotu,
niemal nigdy otwarcie antykatolicki, sa-
lon polski chciatby zdaniem Chotoniew-
skiego zachowac¢ religie jako pamiatke
z dziecinstwa, jednocze$nie zyjac tak jak
jego oswieceni idole z zachodu Europy;
zbyt daleko od centrum, by powtoérzyc jej
modernizacje w stanie czystym, zbyt bli-
sko, by nie ogladac¢ sie na salon francuski.
Efektem tego zawieszenia nie jest rewolu-
cja polityczna, ale obyczajowa: mniej jed-
noznaczna i odbywajgca si¢ na poziomie
przemiany trudnych do usystematyzowa-
nia czy zadekretowania przekonan i co-

2 Warto doda, 7e Michat Otorowski jest juz autorem jednego obszernego studium o takim wtasnie

charakterze: M. Otorowski, Filozofia antysalonu. Ksiqdz Stanistaw Chotoniewski mi¢dzy Josephem de Maistre’em

i Janem Potockim, ,,Kronos”, nr 2 (21) / 2012.

3 Co zauwaza poniekad sam Otorowski: Filozofia Chotoniewskiego |[...] jest taka jak sam mysliciel. Brak jej sity,

zdecydowania, niekiedy tez oryginalnosci, ale nie zbywa jej na autentyzmie (s. L).
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dziennych praktyk. Polska nowoczesnosé
to historia nieustannego niedoboru poli-
tycznej formy, wobec ktérego prywatnosé
staje sie rezerwuarem katolickiego zycia.
Dlatego tez polska kontrrewolucja nie po-
winna skupia¢ sie na formach politycznej
reakcji, tylko formacji w sferze prywatnej:
tajnych kompletow katolickiej formacji.
To dlatego najdtuzszy pomieszczony tu
tekst (Odpowiedz na dwa pytania) ma for-
me listow do przyjaciotek, w ktorych to
listach powraca eksploatowany p6zniej
przez kardynatow Hlonda i Wyszynskiego
(prymasow, ktorzy zdawali sobie sprawe,
ze na histori¢ Polski nalezy patrze¢ jako
na historie zmagan o dusze) motyw matki-
-Polki majgcej wychowa¢ Polaka-katolika
pod nieobecnos¢ polegtego, internowane-
go, skolonizowanego lub zrezygnowane-
go ojca; ojca, ktory mogtby wprowadzié
Polaka-katolika w zycie publiczne, ktore
nie istnieje.

Takie odczytanie Chotoniewskiego wy-
maga jednak daleko idgcej interpretacji.
Lektura jego pism po prostu prowadzi na-
tomiast do wniosku, ze Chotoniewski-
-klasyk polskiej nowoczesnosci to raczej
projekt niz stan faktyczny. Zgadza sie to
zreszta z zamystem widocznym w catej
serii ,,Klasycy polskiej nowoczesnosci”.
Zamyst ten, jak sadze, wynika z okreslo-
nej wizji polskiej historii intelektualnej.
Zgodnie z nig od oryginalnej filozofii ar-
tykutujacej polskie doswiadczenie nowo-
czesnosci oddziela nas zerwanie, jakim byt
koniec II RP oraz radykalna reorganizacja
pola intelektualnego w czasach Polski Lu-
dowej. Wskutek tego zerwania pierwotne

filozoficzne artykulacje polskich zmagan
z modernizacjg zostaty zastgpione przez
obce (zaimportowane, wyalienowane)
schematy my$lowe. Suwerenna polska
filozofia zostata wyparta przez satelickie
rozwazania. Aniot Dowgird, Marian Mas-
sonius, katastrofisci, Bronistaw Trentow-
ski — wydawani w ramach serii autorzy
pochodza z XIX i poczatkow XX wieku
i sg dzi$ czesto nieznani, a jeszcze czesciej
nieczytani. Seria ma ich nam przywrocié:
Chotoniewski jako klasyk polskiej nowo-
czesnosci to rowniez pewien postulat, teza
wysunieta po to, by dopiero mogt zajac to
miejsce. Sadze, ze czeSciowo ttumaczy to
pewna dysproporcje miedzy wysublimo-
wanym i zapowiadajacym glebi¢ komen-
tarzem do jego dzieta a samymi pismami,
ktére przy odpowiedniej interpretacji od-
staniajg swoja wage, ale same z siebie nie
ol$niewajg literacka czy filozoficzng wiel-
koscig godna klasyka.

Tych zas$ jest siedem: dwa duze teksty
literackie (Sen w Podhorcach, Dwa wieczo-
ry pani starosciny Olbromskiej), wspomi-
nany obszerny traktat OdpowiedZ na dwa
pytania, apologetyczny artykut Kilka stow
o polemice chrzescijariskiej w przedmio-
tach moralno-filozoficznych, zawierajacy
wyktad teorii salonu Do redaktora ,,Athe-
neum?” list pierwszy, alegoryczny poemat
Stowik i r6za oraz Proroctwo J6zefa de Ma-
istre’a. Ten ostatni tekst pelni szczegblna
role w narracji budowanej przez redakto-
ra tomu; na opisanym w nim wydarzeniu
wspiera sie catos¢ misji Chotoniewskiego.
W listopadzie roku 1815 mtody Choto-
niewski zostal wezwany do Utadowki
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przez Jana Potockiego — przyjaciela rodzi-
ny, autora stynnego Rekopisu znalezionego
w Saragossie, przyjaciela de Maistre’a i za-
razem figure reprezentujaca (retrospek-
tywnie) w opowie$ci Chotoniewskiego
caty tragizm polskich elit: wykorzenione-
go badacza obcych kultur, niedowiarka,
ktory cho¢ nie szydzit publicznie z wiary,
odstapit od bogobojnosci swoich przod-
koéw, jednocze$nie nie wahajac sie szukaé
perwersyjnej kompensacji w kabale i ezo-
teryzmie; smutny proces finalny sekula-
ryzacji elit, ktére maja za mato mestwa,
by wytrwac przy pogardzanej wierze, a za
duzo $§rodkéw i rozumu, by nie prowadzié
»poszukiwan duchowych”. Proszona wi-
zyta zamienita si¢ w horror: Choloniew-
ski zostat wezwany przez Potockiego, by
spotkac si¢ z jego trupem, po tym, jak Jan
popelnit samobojstwo przez strzat w gto-
we. ,,Po Scianie, po posadzce, wszedzie
wkoto nas byto pelno mézgu. W mézgu
Potockiego jednemu z nas noga si¢ posli-
zgneta. Abominatio desolationis!” (s. 20).
Pelnego znaczenia w biograficznej narracji
Chotoniewskiego wydarzenie to nabrato
wraz z odkryciem w 1841 roku listu de
Maistre’a sprzed samobojstwa Potockiego,
w ktérym autor Wieczoréw petersburskich
prorokowat Janowi: ,,Bedziesz miat syna,
wnuka x., ktéry bedzie tak myslat jak ja;
rzecz to niezawodna, zwlaszcza zwazajac
na rewolucje, ktéra niezwtocznie nastapi¢
musi w umystach” (s. 23). Spetnito sie —
powiada Chotoniewski - i syn, i wnuk Po-
tockiego ,,mys$la, jak myslat Jozef de Ma-
istre, nie jak myslat Jan Potocki” (tamze).
Wiernosci sensowi tego wydarzenia pod-

porzadkowana byta misja Chotoniewskie-
go. Oto katolicka kontrrewolucja wedtug
autora Snu w Podhorcach: bunt wnukow
przeciw ojcom w imi¢ przypomnianego,
cho¢ nigdy niedo$wiadczonego, obyczaju
przodkow.

Potrzeba tylko kogos, kto go przypo-
mni. Wychowywaniem dzieci bywalcoéw
salonéw zajat si¢ ks. Chotoniewski. Mo-
tyw mtodych, powracajacych do Kosciota
pod wptywem nauki przekazanej przez
depozytariuszy dawnej madrosci (ksiezy,
duchéw przodkéw), pojawia sie w wie-
lu zamieszczonych tu pismach Choto-
niewskiego: Sen w Podhorcach to onirycz-
ny opis, w ktérym senne widzenie daje
narratorowi mozliwos¢ ujrzenia zmagan
o dusze mtodego dziedzica, Zygmunta, to-
czacych sie miedzy ubranym w niemiecki,
kacerski surdut diabtem a duchami wiel-
kich mezéw sarmackiej Rzeczypospolite;.
Odpowiedz na dwa pytania to pouczenie
skierowane do dwdch kobiet, w tym mto-
dej panny Marysi, ktérg Chotoniewski
wprowadza w katolicka nauke¢ o matzen-
stwie i powotaniu niewiasty. W Dwéch
wieczorach alegoryczny opis sekularyzacji
jako historii zmagan krélestwa obyczaju
chrzescijanskiego i krolestwa mody swiato-
wej pojawia sie¢ w formie opowiesci przed-
stawionej przez jednego z gosci domu (nie
salonu!) staro$ciny Olbromskiej przed
spragnionymi tej historii dzie¢mi. Zastu-
chaniu dzieci towarzysza kasliwe uwagi
obecnych tam réwniez kosmopolitow
zniesmaczonych literacka jakoscig dzietka.

Reedukacyjna strategia Chotoniewskie-
go jest w gruncie rzeczy prosta, cho¢ jed-
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noczes$nie bardzo nowoczesna. Dziatal-
nos¢ ks. Stanistawa tylko w pierwszym,
najwczesniejszym jego tekscie polegata
— zgodnie z kanonami apologetyki kato-
lickiej — na stanieciu w naukowe szranki
ze wspotczesng filozofig i probie meto-
dycznego udowodnienia niesprzecznosci
wiary z rozumem ludzkim. Tymczasem
wiekszos¢ tekstow Chotoniewskiego po-
stuguje sie czym$ w rodzaju katolickiej
krytyki kultury o orientacji socjologicz-
nej. Zmagania miedzy chrzescijanstwem
a wyrostym z reformacji wolnomysliciel-
stwem (dla Chotoniewskiego Wielka Re-
wolucja to kolejne wcielenie reformaciji)
maja u niego postac walki duchéw, ma-
nifestujacej sie jako walka o jezyk. Ksigdz
Chotoniewski sprowadza dyskusje z neu-
tralnego gruntu czystego rozumu na swoj
wiasny teren walki duchowej: Scieranie sie
Kosciota z nowoczesnoscia to walka o du-
sze, nie tylko o umysty, a walka o dusze to
walka o jezyk. W perspektywie tej central-
na role petni pojecie ,,haset wieku” — wiel-
kich stéw, w ktérych kumuluje si¢ emo-
cjonalno-duchowa energia epoki: ,,S3 [...]
stowa, na ktore caly wiek sie sktada, wiek
rodzacy wielkie przygody, stowa, co (iz tak
powiem) cate zbrojne z jego tona si¢ wy-
rwaty, jak owa modrooka Pallas mytu grec-
kiego, co cata pancerna wyskoczyta z gto-
wy bolejacej Zeusa. Z takimi to dopiero
prawdziwy kiopot; bo to sa istne hasta
wieku, okoto ktorych wszystkie spokrew-
nione duchy si¢ kupia, z ktérymi wszyst-
kie uczucia niejako magnetycznie sie
wigza; i takie stowa wszystkie celniejsze
epoki i ludy na swiat wydaty” (s. 196-197).

To sprawne postugiwanie si¢ nimi, nie za$
sama sila argumentu, rozstrzyga o wyni-
ku zmagan danej epoki. Dlatego wtasci-
wa katolicka apologetyka powinna dazy¢
do obnazenia duchowej natury tej walki,
a nastepnie do ekspansji swojego jezyka.
Widac¢ tutaj wptyw idei obecnej w kregu
Towianskiego i Mickiewicza (ktorego znat
i cenit ks. Chotoniewski), idei szczegol-
nych stow, ktorych uzycie, niczym wypo-
wiedzenie kabalistycznego zaklecia, otwie-
ra dostep do duszy stuchaczy: ,,Mniejsza
o to, kto pierwszy wypowie to stowo,
geniusz czy pospolity cztowiek, bo ono
jest stowem, wtasnoscig ludu, bo wszyst-
kie serca na nie si¢ sktadaty i wszystkie
je w bolach porodzity; a ten, co jest dos¢
biegtym, Zeby sie na jego mocy pozna¢, co
dobrze wymoéwic potrafi, harmonia jego
powiedzie ze sobg niezliczone ttumy jak
6w bajeczny Amfion, co gltosem swej lutni
dodonskie deby pociggnat w swe Slady”
(s. 198-199).

Literackie dokonania Chotoniewskiego
nasuwajg tez pewne refleksje dotyczace
trudnosci literatury katolickiej — katolic-
kiej nie tylko w swych inspiracjach czy
w swym zrodle lezacym w biografii pisa-
rza, ale tez w katolickiej w swych apolo-
getycznych celach. Skoro podstawowym
interesem suwerennej kultury katolickiej
jest zachowanie jednoznacznosci stow
i postugiwanie si¢ niezmetaforyzowanym
jezykiem, to kierujac sie do salonowej,
nowoczesnej publicznosci, katolicki pi-
sarz naraza si¢ na to, ze bedzie komuni-
kowat si¢ jezykiem uznanym za zniesiony.
Ciazy¢ bedzie ku alegorii i komedii, for-
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mom uznanym w poromantycznej epoce
za naiwne. Rodzaj tego zazenowania, jaki
bywalcy salonéw czujg na widok niezme-
taforyzowanej kultury religijnej, precyzyj-
nie okreslaja stowa, ktére Chotoniewski
wklada w usta szambelanowi-Swiatowco-
wi w Dwéch wieczorach:

— A c6z to za niesmaczna ramotal —
rzekt juz cokolwiek gto$niej zniecierpli-
wiony szambelan. — Niezreczny paszkwil
na uniwersytety i tegoczesne postepy
oswiaty! [...] L’auteur se bat les flancs
pour dire des bétises [...]. Cata ta brednia
jest przy tym w duchu najzupetniej ujem-
nym, wySmiewajacym wszystko, co tylko
jest Slachetnym i szczytnym, co jest cecha
wszystkich nietuzinkowych pisarzy — mau-
vais genre et mauvais ton. I do tego jeszcze
niezno$ng alegoria ja upstrzyl, najproza-
iczniejsza forma kompozycji ze wszyst-
kich, jakie tylko by¢ moga. Prawdziwy
koncept jezuicki. Jakoz teatyni [autorem
przytoczonej w tekscie historii jest ojciec
teatyn — P.G.] u nas robwnie byli pocieszni
literaci jak jezuici (s. 192).

Co moze poczaé katolicki pisarz na ta-
kie dictum? Wobec tego oporu zamiana
alegorii na symbole, metaforyzacja i trans-
lacja religii na jezyk publiczny — czyli salo-
nowy - nie da nic poza ich sekularyzacja.
Jak zauwaza gdzie indziej Chotoniewski:
jezyk religii to nie ,,zadne alegoryczne
wyrazy, przesadzone poetycznej mowy
uniesienia, ktore Swiat rad upatrywaé
w wyrokach obyczajowych Pisma Bozego,
azeby sie¢ tacniej z ich jarzma wytamat.
Duch Bozy nie ma dwuznacznych stéw

w waznej dla cztowieka sprawie zbawie-

nia” (s. 288). Symboliczny jezyk religijny
to jezyk nieskuteczny. Jedyna droga pole-
ga na forsowaniu wilasnego jezyka w try-
bie refleksyjnym, to znaczy w taki sposob,
zeby salonowy odbiorca mial jasnos¢, ze
katolicki literat dostrzega partykularnosé
swojego jezyka, lecz jednoczesnie decyduje
si¢ za jego pomocg (tzn. poszerzajac uzycie,
lecz nie modyfikujac znaczenia) opisac to,
co zdaniem literata salonowego pozostaje
poza zasiegiem katolickiego zrozumienia.
Tylko tak mozna znies$¢ zniesienie jezyka
religijnego. Chotoniewski wchodzi w tryb
refleksyjny przez sam fakt, ze wprowa-
dzajac taka wypowiedz jak powyzsza,
daje znad, ze zna reakcje salonu i potra-
fi ja uprzedzi¢. Skoro zdaje sobie sprawe
z obiegowego zdania na temat alegorii, to
znaczy, ze ma dobre racje, by jednak sie
nig postuzyc.

Filozofia antysalonu nie daje tej specy-
ficznej przyjemnosci, jaka daje lektura kla-
sykow: wrazenia, ze tekst przez nas czy-
tany nie tylko odpowiada na kluczowe
pytania, ale sam takie pytania ustanawia
i czyni to skutecznie; wrazenia, ze jego sita
jest nieodparta i narzuca si¢ moca samej
lektury, nawet jesli wymaga ona koncen-
tracji. Chotoniewski jest autorem, ktory
wnosi wiele do naszego rozumienia kon-
serwatywnej, antymodernistycznej (w sze-
rokim sensie) mysli katolickiej. Wkiad ten
jednak zawdziecza swojemu czytelniko-
wi, o ile ten bedzie w stanie umiesci¢ go
w polu kluczowych pytan, z ktérymi przy-
stepuje do lektury. To jednak on, czytelnik,
je ustawia, nie za$ autor. Pisma ks. Stani-
stawa s3 Swiadectwem dtugiego trwania
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struktur polskiej ,,inteligencji” katolickiej;
pokazujg, ze otwarta apostazja i jakobi-
nizm rzadko bywaly jej pokusa, ze necita
ja bardziej spoteczna i polityczna moder-
nizacja, ktéra czynita ja jednoczesnie nie-
suwerenng i niepodmiotowa w dziedzinie
ducha i religii. W projekcie modernizacyj-
nym, ktéry w praktyce polegal na imporcie
rozwigzan zachodnich, z instytucja salonu
wlacznie, odziedziczona i budzgca czule
uczucia (niczym pamiatka z dziecifistwa)
wiara miata by¢ zachowana, cho¢ jedno-
czes$nie stawata si¢ czym$ bezbronnym
i infantylnym. Jej infantylnos$¢ byta tu
zarazem powodem niecheci (wstyd i agre-
sja wobec tego, co stabe i niedojrzate), jak
i nieumiejetnosci pozbycia sie jej (przy-
wigzanie do tego, co wyniesione z dziecin-
stwa). Nadzieja poktadana we wnukach
to nadzieja, ze wyrosng z nich ojcowie,
ktorych zabrakto w narodzie katolickich
matek, opiekunek dzieci. &

Pawet Grad

Ksigqzka w Watykanie
zakazana?

Pozostaé¢ w prawdzie Chrystusa. Matzeristwo
i Komunia w Kosciele katolickim,
red. R. Dodaro OSA, Wydawnictwo

Swiety Wojciech, Poznan 2014, s. 320.

y¢ moze tytut otwierajacy to omowie-
Bnie jest nieco na wyrost, jednak do-
brze oddaje nastroje, jakie towarzyszyty
publikacji ksiazki Pozostac¢ w prawdzie
Chrystusa. Matzeristwo i Komunia w Ko-

Sciele katolickim, ktoéra pierwotnie uka-
zata sie¢ naktadem amerykanskiego wy-
dawnictwa Ignatius Press, a potem takze
Wydawnictwa Watykanskiego. W jej po-
wstanie zaangazowalo si¢ pieciu wply-
wowych kardynatéw, skoro za$ pigciu
kardynatow, to znaczy, ze nie mamy do
czynienia z pozycja autorstwa ktorego$
z modnych teologdéw-kontestatoréw, ale
najblizszych wspotpracownikéw Papieza.
Zeby taka ksigzka wzbudzita zaintereso-
wanie i w dodatku jeszcze niecheé w Wa-
tykanie, to wielka rzadko$¢. W istocie
mamy do czynienia z dzietem hierarchow
z otoczenia Ojca Swietego — kard. Gerhard
Mueller to prefekt najwazniejszego rzym-
skiego ,,ministerstwa”, czyli Kongregacji
ds. Nauki Wiary, kard. Raymond Burke
byt w chwili ukazania sie ksigzki szefem
Sygnatury Apostolskiej, czyli najwyzszego
sadu koscielnego, kard. Walter Brandmu-
eller to emerytowany przewodniczacy Pa-
pieskiego Komitetu Badan Historycznych,
kard. Carlo Caffarra jest arcybiskupem Bo-
lonii, od wielu lat zajmuje si¢ problema-
tyka rodzinna, za$ kard. Velasio De Paolis
to teolog, emerytowany przewodniczacy
Prefektury Ekonomicznych Spraw Stolicy
Apostolskiej. Do nich dotaczyli duchowni
zwigzani ze swiatem naukowym: abp Cy-
ril Vasil’ SJ, Robert Dodaro OSA (redaktor
tomu), Paul Mankowski SJ, a takze $wiecki
autor, profesor filozofii John M. Rist.

W potowie marca ksigzka ta, naktadem
Wydawnictwa Swiety Wojciech, ukazata
sie wreszcie w Polsce. Mozna przypuszczad,
ze istotng role odegrat tu lokalny ordyna-
riusz poznanski, abp Stanistaw Gadecki.



