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Festiwal Sswiatowosci
Michat Barcikowski

krétce po tym, jak 13 marca 2013 r. Jorge Mario Bergoglio

»Przyjat swoj kanonicznie dokonany wybér na Najwyzszego
Kaptana”, wsrdd licznych komentarzy na temat jego stylu, cech
jego zachowania — komentarzy rozbieznych w ocenie — w jednym
punkcie panowat konsensus: nowy Papiez jest Swietnym, a przy
tym zwieztym kaznodzieja.

Nie o zwiezto$¢ jedynie chodzito. Juz jego pierwsza homilia
wygtoszona dzien po wyborze byta osnuta wokot kilku wybra-
nych, pojedynczych stow z czytan mszalnych. Stéw kluczowych,
jak ktos zauwazyt. Papiez Franciszek wybierat jedno stowo, czasem
caly zwrot, by zilustrowa¢ nim jaka$ wazng dla niego mysl czy
prawde.

Taki ,,hastowy” spos6b komunikowania si¢ z wiernymi jest
teoretycznie bardzo nowoczesng metodg komunikacji. W czasach
mediéw spotecznoSciowych, w ktoérych dominuje skrotowosé,
hasto, obraz, skutecznie swo6j poglad na swiat artykutuje ten, kto
za pomocyg tych srodkéw zbuduje opowiesé. ,,Narracje”, jak to
okreslajag medioznawcy. Sukces odnosi ten, ktorego opowiesc jest
krotka, odwotujaca sie nie tylko do racjonalnego rozumowania
odbiorcy, ale i do emocji, i ktéra skondensowana jest w kilku
hastach, obrazach.

Papiez Franciszek nie jest pierwszym Papiezem, ktéry probuje
wykorzystywac¢ narzedzia wspotczesnej komunikaciji do prze-
kazywania §wiatu swojego nauczania. Robit to juz Jan Pawet II.
»Nie lekajcie sie”. ,,Otworzcie drzwi Chrystusowi”. ,,Cztowiek
droga Kosciota”. ,,Niech zstgpi Duch twoj i odnowi oblicze ziemi.
TE]J ziemi”. ,Cywilizacja $mierci” versus ,,cywilizacja zycia”.
,»Narod, ktory zabija wtasne dzieci, jest narodem bez przysztosci”.
»,Demokracja bez warto$ci zamienia si¢ w jawny badz zakamu-
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flowany totalitaryzm”. Nawet stowa rzucone niby mimochodem
przez schorowanego juz Papieza: ,,chcecie, Zebym zdezerterowat?”
do krakowskich ttuméw krzyczacych: ,,zostan z nami” komuni-
kowaty, skuteczniej niz dziesigtki dementi prasowych, cos§ bardzo
waznego: Papiez pozostanie na urzedzie do $mierci.

W podobny sposéb Jan Pawet II wykorzystywat obraz: Papiez
calujacy pierScien kard. Wyszynskiego. Papiez catujacy ziemie.
Papiez obejmujacy swojego niedosztego zabodjce. Umierajgcy Papiez
przytulony do krzyza.

W bardziej dyskretny spos6b snut swojg narracje Benedykt XVI.
Jego homilie byty precyzyjnie skonstruowane, ale nie zawieraty
krotkich fajerwerkéw. Najmocniejsze stowa kluczowe jego autor-
stwa, czyli ,,dyktatura relatywizmu”, padty jeszcze przed jego
wyborem na Papieza. Mozna wspomniec jeszcze o ,,chrzescijan-
stwie zaadaptowanym”, czyli niepragnacym zmienia §wiata, oraz
0 ,,kreatywnej mniejszosci” chrzescijan, ktérzy pomimo sekula-
ryzacji nie powinni rezygnowac z ambicji zmiany swiata. Odno-
szaca sie do interpretacji dokumentéw II Soboru Watykanskiego
,hermeneutyka reformy w ciggtosci jednego podmiotu Kosciota”
przeciwstawiona ,,hermeneutyce zerwania” weszta do wewnatrz-
koScielnego obiegu, ale, co charakterystyczne, w wypaczajacej
papieska intencje wersji ,,hermeneutyki ciagtosci”. Co ciekawe,
dla tego opuszczonego przez wszystkie strony wewnatrzkosciel-
nego sporu Papieza pojecie to stato sie obiektem szyderstw przede
wszystkim w ustach tych, ktérzy poza tym deklarowali sympatie
i szacunek dla Benedykta XVI.

Benedykt XVI chetniej natomiast opowiadat obrazami. Krzyz
na §rodku ottarza. Piekne, stare szaty liturgiczne. Nie wchodzac
w rozwazania nad tym, dlaczego Benedykt XVI nie zdecydowat sig,
poza motu proprio Summorum Pontificum, wyda¢ innych aktow
prawnych w sprawie liturgii, trzeba powiedzie¢, ze o sensie i roli
liturgii nauczat on witasnie tymi obrazami. Orientacja na krzyz,
a nie na celebrujacego kaptana. Prawda widoczna réwniez w natu-
ralnej materii szat czy Swiec. Pigkno widoczne takze w picknie szat.
Organiczny rozw6j liturgii widoczny w sieganiu do paramentow
r6znych epok.

Wydawato sig, ze nowe zycie tej nowoczesnej narracji budowa-
nej z obrazéw i haset przyszto wraz z wyborem Franciszka. Tyle
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tylko ze niemal od razu zaczeto sie dziwne tej narracji zawtasz-
czanie, bardzo wasko rozumiane ukierunkowywanie i sptycanie.

Gdy Papiez glosi, ze pragnie ,,Kosciota ubogiego dla ubogich”,
a robwnocze$nie od pierwszych chwil swej postugi pozbywa sie
czedci oznak swego urzedu z czerwonym mucetem na czele, to
mozna sie zastanawiac, czy praktykowanie ewangelicznej rady
ub6stwa musi oznacza¢ pozbywanie sie ,,szaty Kosciota”, rowniez
tej widzialnej. Zwtaszcza ze zarazem trwa w najlepsze praktyka
organizowania wielkich, masowych imprez, takich jak Swiatowe
Dni Mlodziezy, ktére wpedzajg Koscioty lokalne w dtugi i w czasie
ktorych na potrzeby liturgii i nieliturgicznych spotkan z Papiezem
buduje sie olbrzymie dekoracje, zatrudnia sie setki chorzystow,
muzykow i tancerzy. Wszystko to jest bogate nie tylko w sensie
dostownym, przeliczalnym na pieniadze i kredyty, ale roéwniez
w sensie wizualnym. Juz w czasie pontyfikatu Jana Pawta II kto§
zadat stuszne pytanie, czy na papieskie pielgrzymki nie mozna
zabiera¢ jednego sktadanego ottarza wraz z koniecznym podwyz-
szeniem, zamiast za kazdym razem budowac nowy. Jak widag,
nawet bez mucetu i czerwonych butéw bizantyjsko$¢ nowych
rytuatéw moze mieé sie Swietnie.

Gdy Papiez Franciszek pisze w adhortacji Evangelii gaudium,
ze ,,woli raczej Kosciot poturbowany, poraniony i brudny, bo
wyszedt na ulice, niz Kosci6t chory z powodu zamkniecia sie

»I

i wygody z przywigzania do wtasnego bezpieczenstwa”’, to nie
mozna uciec od pytania, gdzie dzisiaj znajduje sie taki Kosciot.
Czy przypadkiem nie taki Kosciét widzieliSmy w milionowych
manifestacjach na ulicach Paryza przeciwko nazywaniu zwigzkow
homoseksualnych matzenstwami? Gdy policja palowata i atako-
wata gazem tzawigcym protestujacych? Gdy wyrzucano z pracy
tych urzednikow, ktorzy nie chcieli wykonywacé niesprawiedliwego
prawa? Gdy zamykano w wiezieniach wiernych, ktorzy modlili
sie przed klinikami aborcyjnymi?

Czy taki ,,poturbowany, poraniony” Kosci6t doczekat sie ze
strony ,,Kosciota Franciszka” realnego i wystarczajacego wsparcia,
na jakie zastuguje? Z bolem stwierdzi¢ trzeba, ze niezaleznie od
osobistych intencji Papieza wsparcia takiego nie byto.

Wrecz przeciwnie: wielkiego wsparcia (znéw: niezaleznie od
intencji Papieza) doznat Kosciét ,,chory z powodu [...] wygody
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z przywigzania do wtasnego bezpieczenstwa”. Mamy papieski
wywiad dla jezuickiego pisma ,,La Civilta Cattolica”. Przytoczmy
w catosci najbardziej kontrowersyjny fragment: Nie mozemy
zatrzymywac sie tylko nad kwestiami zwigzanymi z aborcjq, mat-
zeristwami homoseksualnymi i uzywaniem srodkéw antykoncepcyj-
nych. To nie jest mozliwe. Nie mowitem zbyt wiele o tych rzeczach
i zostato mi to wypomniane. Natomiast kiedy si¢ o tym mowi, nalezy
mowic z odniesieniem do konkretnej sytuacji. Opinia Kosciota jest
znana, a ja jestem synem Kosciota i nie ma potrzeby mowic o tym
bez przerwy [...]. Nauczanie dogmatyczne i moralne nie sq row-
nowazne. Duszpasterstwo nie powinno obsesyjnie skupiac si¢ na
przekazywaniu i narzucaniu wielu niepowigzanych ze sobg doktryn.
Gtoszenie misyjne musi koncentrowaé sie na tym, co podstawowe,
co daje natchnienie i bardziej pocigga, na tym, co rozgrzewa serce,
jak uczniow w drodze do Emaus. Musimy wigc znalezé nowg réw-
nowage, inaczej konstrukcja nauki moralnej Kosciota moze rungc jak
domek z kart, moze utraci¢ swg Swiezos¢ i zapach Ewangelii. Propo-
zycja ewangeliczna musi by¢ prostsza, gtebsza, musi promieniowaé
i dopiero z tej propozycji wynikajq wskazania moralne®.

Pominmy to, ze s3 to wskazowki duszpasterskie dla duszpasterzy,
a nie program dla ludzi swieckich, ktérzy w budowaniu koalicji
ludzi dobrej woli na rzecz sprawiedliwosci sitg rzeczy beda i musza
odwotywac sie raczej do wspodlnego fundamentu obiektywnej
normy moralnej. Ten skadinad peten prawdy i madrosci fragment
zostat oczywiScie zmanipulowany przez sprzyjajace przemystowi
aborcyjnemu media. Tyle tylko Ze mozna to bylo przewidziec.
Nie mozna w sytuacji, w ktorej sprawa znajduje sie na ostrzu
noza, w ktorej decydujg sie losy konkretnych ustaw, a czesto wrecz
konkretnych istnien ludzkich, wdawa¢ sie publicznie w tak zniu-
ansowane rozwazania.

Oczywiste byto, ze nie stang sie one dla duszpasterzy przede
wszystkim wezwaniem, by ukazywac¢ nadprzyrodzone Zrodta
norm moralnych i o§wietla¢ ich sens swiattem Objawienia. Nale-
zato sie spodziewad, ze stang sie raczej zgorszeniem dla stabych:
usprawiedliwieniem dla powstrzymania sie od czynnego ,,taknie-
nia i pragnienia sprawiedliwosci”. Zreszta mozna powiedzied, ze
katoliccy cztonkowie stanowego parlamentu stanu Illinois, ktorzy
swoj gtos za wprowadzeniem matzefistw homoseksualnych uza-

2 La Civilta Cattolica”,

19 IX 2013 1.
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sadniali stowami Papieza Franciszka, znaleZliby inne wyttuma-
czenie. By¢ moze.

Tyle tylko ze ze strony najblizszych wspoétpracownikéw Papieza
Franciszka padajg stowa, ktore takg manipulacje tylko utwier-
dzajg. Oto kilka dni temu Sekretarz Generalny Konferencji Epi-
skopatu Wtoch abp Nunzio Galantino (a wigc czlowiek osobistego
zaufania Franciszka postawiony na tym miejscu po pozbyciu sie
przez Biskupa Rzymu dotychczasowego kierownictwa Konferencji)
w wywiadzie dla ,Quotidiano Nazionale” raczyt o§wiadczy¢: Nie
identyfikuje si¢ z twarzami bez wyrazu 0sob, ktore odmawiajq réza-
niec przed klinikami, w ktorych praktykuje si¢ przerywanie cigzy, ale
z tymi mtodymi ludzmi, ktorzy sprzeciwiajq sie tej praktyce i walczq
na rzecz jakosci [zycia] osob, na rzecz prawa do zdrowia i pracy3.
Prosze mi wybaczy¢ odwotanie sie¢ do by¢ moze ogranego chwytu
retorycznego, ale w tym wypadku dobrze oddajacego faktyczne
konsekwencje tak lekko wypowiadanych przez arcybiskupa
stow. Czy kto§ wyobraza sobie, by jakikolwiek wspotpracownik
Piusa XII odcinat si¢ publicznie od katolikow ratujacych zagrozo-
nych Zagtada Zydow i przeciwstawiat ich tym katolikom, ktérzy
tocza ogdlng walke o Swiat bez uprzedzen rasowych? Jak mozna
przeciwstawia¢ jedno drugiemu?

To tak ma wyglada¢ postulowane przez Papieza nawrdcenie dusz-
pasterskie Kosciota? Czy abp Nunzio Galantino to Kosciot ,,poturbo-
wany [...] bo wyszedt na ulice”, czy raczej Kosciot ,,chory z powodu
wygody z przywigzania do wtasnego bezpieczenstwa”? Niektorzy
biskupi majg najwyrazniej dos¢ bycia ,,Smieciem tego Swiata”.

Jednak to rozejscie sie papieskiej narracji stow kluczowych z jej
praktyczng realizacja najbardziej chyba wida¢ wokot zamieszania,
jakie towarzyszy zblizajacemu sie Synodowi Biskupéw o matzen-
stwie i rodzinie, a ktory to temat zostat przez najblizszych wsp6t-
pracownikéw Franciszka sprowadzony do kwestii dopuszczenia
0s06b zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych do sakramentu
Eucharystii.

Z jednej strony mamy bardzo mocne stowa Papieza z ostatniej
jego pielgrzymki do Asyzu: Niech Bog da nam wszystkim odwage
obnazenia si¢ ze Swiatowosci, ktora jest trgdem, rakiem spoteczen-
stwa. Pojecie ,,Swiatowosci” pojawiato si¢ juz wczesniej w jego
wypowiedziach i zawsze przywotywane byto jako najwigksze
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niebezpieczenstwo, jakie grozi chrze$cijaninowi i Kosciotowi jako
catosci: mysle¢ tylko wedtug kategorii ziemskich bez odniesienia
do tego, co ,,nie z tego Swiata”.

Z drugiej strony mamy wypowiedzi najblizszych wspotpra-
cownikow Papieza, ktore sg niczym innym jak tylko tytutowym
LHfestiwalem Swiatowosci”.

O wywiadzie kard. Maradiagi* (a wiec mianowanego przez
Papieza koordynatora grupy kardynatéw powotanych do opra-
cowania projektu reformy Kurii Rzymskiej) szkoda mowic. Jego
,Gerhard, bracie moj, powinienes by¢ troche elastyczny” rzucone
pod adresem prefekta Kongregacji Nauki Wiary nadaje sie tylko
do postawienia obok takich kamieni milowych refleksji moralnej
jak ,,Anglia nie ma przyjaciot, tylko interesy” czy tez ,,to gorzej
niz zbrodnia, to btad”.

Wiecej uwagi nalezy poswieci¢ wypowiedzi Sekretarza Gene-
ralnego Synodu Biskupow kard. Balidisseriego (znéw trzeba
powtorzy¢ smutny refren: najblizszego wspotpracownika Papieza
Franciszka, ktéry juz chwile po wyborze obiecat mu kapelusz
kardynalski i ktory wielokrotnie podkreslat, jak wielka wage przy-
wiazuje do instytucji Synodu Biskupow, a zatem i jego Sekretarza
Generalnego), ktory w wywiadzie dla Radia Watykanskiego stwier-
dzit w odniesieniu do nauczania Jana Pawta II o matzenstwie: Od
czasu Familiaris Consortio mingto jednak wiele lat i Papiez Fran-
ciszek uwaza, ze trzeba podjqé na nowo ten wielki temat w Swietle
Ewangelii i w zmienionej sytuacji zaktualizowaé nauczanie Kosciota.
Wiele tematow, wiele problemow, wiele sytuacji ulegto zmianie od
tego czasu. Kosciot musi umie¢ odpowiadac na wyzwania®.

Pominmy kwestie, c6z takiego zmienito sie od czasow
$w. Jana Pawta II w sprawach matzefistwa, rozwodoéw i rodziny.
Jan Pawet II nie musiat zmierzy¢ si¢ z masowym rozpadaniem si¢
matzenstw? W czasach Jana Pawta II nie byto rozwodnikow, kto-
rzy wchodzili w ponowne zwigzki? Jakie ,,sytuacje ulegly zmianie
od tego czasu” poza, oczywiscie, pogtebianiem sie¢ problemu?

Wazniejsze jest pytanie: dlaczego mamy ,,aktualizowa¢” naucza-
nie Kosciota tylko dlatego, ze ,,mineto wiele lat” i ,,sytuacje ulegly
zmianie”. Czy to nie jest modelowy przyktad ,,Swiatowosci”,
czyli paniczny strach przed wypadnieciem z gtéwnego nurtu
spoteczenstwa?

11

4 ,»I'ygodnik Powszechny”,
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S Depesza Radia
Watykanskiego

z 23 1l 2014 1.
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Najdalej jednak w swych propozycjach poszedt kard. Kasper,
ktorego Papiez zaprosit do wygtoszenia na Konsystorzu kardy-
nalskim w lutym tego roku rozwazania wprowadzajacego dla
zgromadzonych kardynatéw. Rozwazanie niemal rownoczesnie
ukazato sie drukiem rozszerzone do objetosci ksigzki. Publikowat
je w catosci ,,I'ygodnik Powszechny”, kto chce, moze sie z nim
zapoznac. Uczciwie trzeba powiedzieé, ze w przeciwienstwie do
kard. Baldisseriego czy Maradiagi Kasper nie uciekt w niemajace
zadnego konkretnego sensu ogélniki, ale swoje zdanie umoty-
wowal, nawigzujac do Pisma Swietego i pism $wietych Kosciota
oraz do ustalen wspotczesnych nauk spotecznych. Podkreslit swoje
przywigzanie do catosci nauczania Kosciota, rowniez w kwestii
nierozerwalno$ci matzenstwa.

W rozwazaniach kard. Kaspera znajduja si¢ oczywiste btedy
faktograficzne wypunktowane natychmiast przez kard. Brandmdil-
lera®, wybitnego historyka Kosciota i bytego przewodniczacego
Papieskiego Komitetu Nauk Historycznych. Pomylenie rozwod-
nikéw z wdowcami w najlepszym razie jest Swiadectwem zbyt
duzej ufnosci kard. Kaspera w tezy stawiane przez niektérych
historykoéw w latach siedemdziesiatych.

W jego dtugim wystgpieniu jest oczywiscie wiele mysli, z kto-
rymi trudno si¢ nie zgodzi¢. Z pewno$cia istnieje problem zawiera-
nia w Kosciele matzenstw od poczatku niewaznych. Trudno, Zeby
byto inaczej, skoro tak wielki procent os6b uwazajacych sie za
katolikow odrzuca te fragmenty nauki Kosciota, ktorych przyjecie
jest warunkiem aktu woli koniecznego do zawarcia katolickiego
malzenistwa. Przekonanie wielu os6b zyjacych w zwigzkach nie-
sakramentalnych (i nie tylko ich, réwniez innych rozwodnikéw),
ze w ich malzenistwie juz w momencie jego zawierania brakowato
istotnych dla waznosci elementéw, moze by¢ nie tylko szczere, ale
i zgodne z faktami. Ta konstatacja powinna by¢ wstepem do uczci-
wej debaty na temat szafowania tym sakramentem (szafarzami
s3 oczywiscie narzeczeni, ale osad co do wtasciwosci ich intencji
nalezy przeciez do Kosciota) oraz nad cata procedura badania
waznosci zawarcia matzenistwa przez sady koscielne.

Dos¢ oczywiste jest, ze w wielu wypadkach o powrocie do
prawowitego matzonka nie ma mowy. Na przyktad dlatego ze
ten sobie tego powrotu nie zyczy. Wymog zado$cuczynienia jako
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warunek uzyskania rozgrzeszenia nie jest przeciez bezwzgledny:
zado$c¢uczynienie jest wymagane, o ile to mozliwe. Jesli nie jest
mozliwe, trzeba tym bardziej za grzech pokutowac.

Czasem jednak jest i tak, ze proste zakonczenie zwigzku niesa-
kramentalnego i wigzacego sie z nim konkubinatu nie jest mozliwe
bez realnej krzywdy. Krzywda ta dotyczy przede wszystkim dzieci
zrodzonych w takich zwigzkach. Niezaleznie od grzechu rodzicow
maja one prawo do ojca i matki i nie mozna po prostu zaktadac,
ze jedno z rodzicoOw nagle ma si¢ wyprowadzic.

Prawda jest rowniez, ze wspdlne mieszkanie ze sobg mezczy-
zny i kobiety nie jest grzechem samo w sobie, ale ze wzgledu
na okolicznosci. Te okolicznosci to publiczne zgorszenie i bliska
okazja do grzechu, ktorej nieunikanie $wiadczy¢ moze o braku
postanowienia poprawy. Jesli jednak okazji tej nie da si¢ unikng¢
bez spowodowania czyjej$ krzywdy, to woéwczas dbacd trzeba o czy-
sto$¢ intencji. Publiczne zgorszenie za$ trzeba naprawi¢ publiczng
deklaracja czystoSci.

Wszystko to nie jest w KoSciele zadng nowoscia, cho¢ by¢ moze
w praktyce duszpasterskiej powinno si¢ takim parom méwic o tym
wyrazniej: Koscidt uznaje wszystko to, co miedzy wami jest dobre,
i nie prosi o wyrzeczenie si¢ czegokolwiek poza grzechem. Rozu-
mie, ze jest to sytuacja szczegélnie trudna (jak kazda sytuacja,
w ktoérej nie da sie unikna¢ okazji do grzechu), i tym usilniej
zacheca tych, ktorzy na te trudng droge nawrocenia sie zdecydo-
wali, do czestego korzystania z sakramentow. Eucharystia w takim
wypadku nie jest czyms, do czego takie pary s3 ,,dopuszczone”,
ale w jakis$ sposob jest ustanowiona specjalnie dla takich osob.

Jesli jednak, tak jak kard. Kasper w swojej propozycji duszpa-
sterskiej, wychodzac z omoéwionego wyzej stusznego zatozenia
(brak w pewnych sytuacjach moralnej mozliwosci zakoniczenia
niesakramentalnego zwigzku), ogtasza sie, ze w takim razie nalezy
dopuscic takie osoby do Eucharystii, nawet wtedy, gdy nie chca
odwrdcic si¢ od grzechu, stawia sie na gtowie juz nie tylko kato-
lickg nauke o matzenstwie, ale katolicka nauke o sakramentach,
a w gruncie rzeczy katolickg nauke o naturze ludzkiej po grzechu
pierworodnym w ogble i o dziataniu taski Bozej w zyciu cztowieka.

Oto okazuje sig, ze sg takie grzechy, z ktérych nie mozna si¢
podnies¢. Oczywiste jest, ze o wlasnych sitach nie mozna si¢ pod-

13



10

Christianitas s55/2014

nies$¢ z zadnego grzechu, ale za taska Boza mozna sie podnies¢
z kazdego. To jest fundament nauki Kosciota o cztowieku. Chrzest
i spowiedZ zadajg $mieré naszym grzechom, a Eucharystia daje
taski potrzebne do tego, by w grzech nie popas¢ ponownie. Zra-
nienie naszej natury powoduje oczywiscie, ze otworzenie si¢ na te
faske jest procesem trudnym, stopniowym, niemajgcym w sobie
nic z automatyzmu, niemniej wina jest po naszej stronie. B6g
udziela nam wszelkiej koniecznej pomocy do tego, by do grzechu
nie wracaé.

Tymczasem logiczng konsekwencja przyjecia propozycji dusz-
pasterskiej kard. Kaspera musi by¢ przyjecie pesymistycznej wizji
natury ludzkiej, przekreslajacej zbawczy sens Smierci Jezusa na
krzyzu. Otdz, jak zauwazylem powyzej, sa takie grzechy, z ktorych
nawrocic sie nie mozna. Nawet za taskg Boza. To nie jest rado$¢
Ewangelii. To jest smutek pseudoewangelii.

Oczywiscie ten faktyczny pesymizm jest niezwykle pociagajacy.
Jesli z grzechéw podnies¢ sig nie sposob, to nie ma moralnej winy
w trwaniu w nich. A zatem nie ma i wyrzutow sumienia. Znéw
trafne stowa Papieza Franciszka stanowig najcelniejszy komen-
tarz: ,.Chrystus nigdy nie meczy sie przebaczaniem. To my czasem
mamy dos$¢ ciagtego proszenia go o wybaczenie”.

Gdyby?z jeszcze sytuacja wygladata w ten sposéb, ze Kosciot
rzeczywiscie dziata wedtug tego, czego naucza o koniecznosci
nawrodcenia sie z grzechow przed przystgpieniem do Stotu Pan-
skiego. Cata ta dyskusja miataby wowczas przynajmniej pozor
troski o ludzi uwiktanych w trudne sytuacje. Skoro jednak w wielu
krajach Zachodu sakrament pokuty zanikl niemal zupetnie,
a wierni masowo przystepuja do sakramentéw niezaleznie od
obiektywnego stanu ich dusz, to trudno uciec od wrazenia, ze
chodzi réwniez o formalne ,,przyklepanie” przez hierarchie stanu
rzeczy, do ktorego dopuscito sie dziesiecioleciami zaniedban.

I jeszcze jeden kontekst: masowy odplyw wiernych, co w takim
kraju jak Niemcy, z jego systemem podatku koscielnego, wigze
si¢ z realnym spadkiem dochodéw Kosciota. Nie da si¢ zauwa-
zy¢, ze niezaleznie od intencji cze$¢ biskupow zachowuje sie jak
menedzerowie cierpigcego na odptyw klientéw koncernu, ktorzy
starajg si¢ wszelkimi sposobami spadek ten zahamowa¢. Zamiast
duszpasterstwa — management.
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Pokusa ulegniecia ,,swiatowosci” obecna wsrdd dzieci Kosciota
siegneta w ostatnich miesigcach samych jego szczytoéw. Nikt lepiej
tej pokusy nie demaskuje niz Papiez Franciszek swoim naucza-
niem. Trudno jednak nie dostrzec ze smutkiem, Ze poprzez takie,
a nie inne dziatania ludzi, ktérych wyniost i obdarzyt publicznie
wyrazanym zaufaniem, sam Papiez staje si¢ gtbwnym blokujacym
owocowanie swoich stéw w zyciu Kosciota.

Na szczescie dobro, ktore czynimy, nie jest naszym dzietem, lecz
Bozym, i przekracza nasze waskie jego rozumienie, a tym bardziej
intencje, z jakimi je czynimy. Wierze gleboko, ze tak samo bedzie
z nauczaniem Papieza. Ze Duch Swiety oczysci je z piany ogra-
niczajacych je interpretacji i wykorzysta do prawdziwej odnowy
Kosciota i Swiata. Tego Swiata, o ktorym — wkrotce btogostawiony
— Pawet VI pisal w swoim testamencie, ze ,,nie pomaga mu sie,
przyjmujac jego mysli, obyczaje i upodobania, ale raczej poznajac
go, kochajac go i stuzac mu”. O
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Praktyczny podrecznik nauki choratu
LAUS IN ECCLESIA szkota $piewu gregorianskiego



Popieramy Marka Jurka

i kandydatow Prawicy
Rzeczypospolitej

Oswiadczenie opublikowane 22 maja 2014 roku na stronie
christianitas.org

Podobnie jak to robiliSmy przy poprzednich wyborach, takze
obecnie, w przeddzieni wyboréw do Parlamentu Europejskiego
chcemy okresli¢ nasze stanowisko.

Popieramy Marka Jurka i kandydatéw Prawicy Rzeczypospolitej,
ktorzy startujg z pigtych miejsc na listach Prawa i Sprawiedliwo-
Sci. Nie dajemy jednoznacznego poparcia dla Srodowisk PiS, ale
wtasnie dla idgcych z nimi w sojuszu reprezentantéw prawicy
katolickiej.

JesteSmy pewni, ze Marek Jurek jest gwarantem niezaleznosci
opinii katolickiej w polityce, takze w Parlamencie Europejskim,
gdzie niejednokrotnie wrogo$¢ wobec chrzescijanistwa jest wyra-
zana wprost i stanowi fundament tozsamosci politycznej.

W 2003 roku Marek Jurek tak jak i srodowisko ,,Christiani-
tas” byli przeciwni akcesji Polski do Unii Europejskiej. Redaktor
naczelny ,,Christianitas” pisal w zwiazku z tym: Chcemy zy¢
w ramach instytucji, ktére uznajg nadrzednosc¢ Boga i Jego woli —
choéby posrednio, chocby w sposob niewyrazny. Ale Unia nie jest
w stanie uszanowac nawet Nieznanego Boga i uznacé przynajmniej
chrzescijariskiej historii swoich narodéw. Dlaczego mielibysmy gto-
sowac za wejsciem do instytucji, ktora z trudem nas toleruje w naj-
wazniejszych dla nas sferach Zycia moralnego? Dlaczego mielibysmy
namawiac naszych rodakow do przymkniecia oczu na krzyczgcy
laicyzm Unii i jej udziat w akcji rozktadowej? Mowimy spokojne
nie (Pawet Milcarek, Do Unii non possumus, ,,Christianitas”
15-16/2004, S. 26).
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Rownocze$nie oczywiste byto, ze konieczne jest zachowanie
realizmu politycznego i zmaganie o cywilizacje chrzescijanska
niezaleznie od warunkéw, w ktorych przyszio te zmagania toczyc.

W tekscie (Polska w Unii. O koniecznosci obrony czynnej) podpi-
sanym przez Marka Jurka, Bogdana Kiernickiego i Pawta Milcarka,
a opublikowanym w numerze 15-16/2003 ,Christianitas” czytamy:
Jesli wiec Rzeczpospolita wchodzi do Unii, to naszym zadaniem jest
skuteczne zaangazowanie instytucji unijnych na rzecz cywilizacji
Zycia — przeciw legalizowaniu w krajach Unii dzieciobéjstwa prena-
talnego, eutanazji czy zwigzkow homoseksualnych — a nie jedynie
ograniczanie promocji tych naduzy¢ w naszej Ojczyznie |...]. Walka
whasnie si¢ zaczyna — a jest to walka o zachowanie przez Polske jej
suwerennosci, przede wszystkim w sferze tadu moralno-prawnego,
jak i o odwrécenie tendencji rozktadowych w instytucjach Unii. Dzis
jest juz rzeczq pewngq, ze takze w warstwie instytucjonalnej otwarte
zostaty réwnoczesnie oba te fronty, a losy Polski i zorganizowanej
Europy bedq sie rozstrzygaty w Scistej zaleznosci. Powtarzane przez
nas czesto zdanie Klaczki, ze Polska nie przetrwa w Europie wrogiej
jej wartosciom, nabiera szczegolnej aktualnosci.

Stowa te pozostajg aktualne i dzis. Dlatego popieramy polityka
i Srodowisko polityczne, ktorzy potrafig broni¢ prawa naturalnego
wspolnie z niekatolikami, ale tez nie ugna si¢ pod zadng koniunk-
turg zachecajaca do porzucenia zasad katolickich. Te wybory sa
szansg na zyskanie przez katolickg opinie w Europie silnego gtosu
w sprawie wtasnej, ale i sprawie dobra wspolnego. @

Redakcja ,Christianitas”



Teksty, ktore sktadaja sie na niniejszy blok, dzielg sie na dwie
czesci. Pierwsza z nich to dwa wywiady i jeden artykut pocho-
dzace z wiloskich gazet i periodykow. Czytelnik znajdzie w nich
opinie trzech kardynatéw, ktorzy zajmujg opozycyjne stanowisko
wobec propozycji kard. Waltera Kaspera majacej na celu dopusz-
czenie os6b rozwiedzionych i pozostajacych w nowych zwigzkach
do Komunii §wietej poza zwyktymi warunkami. Opinie kard. Ka-
spera i wspierajacych go hierarchéw mozna byto przeczytac
cho¢by na tamach ,,I'ygodnika Powszechnego” i pism laickich.
Tymczasem krytyka wystgpienia kardynata nie byta styszalna
poza waskim nurtem cze$ci medidéw katolickich. Nasza prezen-
tacja jest proba przyblizenia obszerniejszych fragmentéw debaty,
ktora w Polsce nie byta rzetelnie prezentowana.

Druga cze$¢ bloku stanowig szkice Elzbiety Wiater, Tomasza
Dekerta, ks. Krzysztofa Irka oraz Tomasza Rowinskiego bedace
efektem redakcyjnej refleksji nad sytuacja Kosciota na kilka mie-
siecy przed Synodem Biskupow.

Tej samej kwestii dotyka artykut wstepny Michata Barci-
kowskiego.

Redakcja
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Zatrzymajcie sie!

Rozmowa z kard. Carlem Caffarrg, rektorem Papieskiego Instytutu
Jana Pawta Il dla Studiow nad Matzeristwem i Rodzing

Dwa tygodnie po Konsystorzu dotyczacym rodziny arcybiskup Bolonii kardynat Car-

lo Caffarra przyblizyt na famach ,,Il Foglio” tematy, ktore znajda sie w porzadku obrad

nadzwyczajnego Synodu w pazdzierniku tego roku oraz Synodu w roku 201 5: matzen-

stwo, rodzina, doktryna Humanae Vitae, pokuta.

Familiaris Consortio autorstwa Jana Pawta
II znalazta si¢ w krzyZowym ogniu pytan.
Z jednej strony moéwi sie, Ze jest funda-
mentem Ewangelii rodziny, z drugiej, Ze to
tekst juz nieaktualny. Czy rozwaza sie jego
aktualizacje?

Jesli myslimy o gender i o tak zwanym
matzenistwie homoseksualnym, to jest
prawda, ze w czasach Familiaris Consor-
tio nie byto o tym mowy. Ale o wszystkich
innych problemach, przede wszystkim
o powtérnych matzenstwach oséb roz-
wiedzionych, dyskutuje sie od dtugiego
czasu. Jestem tego bezposrednim Swiad-
kiem, gdyz bytem jednym z konsultantow
na Synodzie w 1980 roku. Zatem to nie-
prawda, ze Familiaris Consortio narodzita
sie¢ w kontekscie historycznym zupetnie
r6znym od obecnego. Dokonawszy tego
dookreslenia, chciatbym powiedzie¢, ze
Familiaris Consortio przede wszystkim
nauczyta nas metody konfrontowania sie
z problemami matzenstwa i rodziny. Uzy-

wanie tej metody pozostaje w zgodnosci
z doktryna, ktéra stanowi niezmienny
punkt orientacyjny. Jaka to metoda? Kie-
dy pytano Jezusa, w jakich warunkach
dopuszczalny jest rozwdd — o dozwoleniu
rozwodu jako takiego nie méwiono w tam-
tych czasach - Jezus nie wszedt w kazu-
istyke, z ktorej narodzito si¢ to pytanie.
Pokazal, jak nalezy patrzeé, by zrozumiec,
czym jest matzenstwo, a w konsekwencji
jak wyglada prawda o nierozwiazywalno-
Sci matzenstwa. Byto to tak, jakby Jezus
powiedziat: ,,Musicie wyjs¢ z tej kazu-
istycznej logiki i spojrze¢ w innym kie-
runku, na Zasade”. To znaczy: musicie
dostrzec, ze mezczyzna i kobieta w pelnej
prawdzie bycia mezczyzng i kobietg zosta-
ja wezwani do stania si¢ jednym ciatem.
W jednej z katechez Jan Pawet II mowit:
»Pojawia si¢ zatem — kiedy mezczyzna po
raz pierwszy zostaje postawiony naprze-
ciw kobiety — osoba ludzka w wymiarze
wzajemnego daru, ktérego wyrazem (be-
dacym takze wyrazem Zycia jako osoby)
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jest ciato ludzkie w catej swojej prawdzie
pochodzacej z meskosci i kobiecosci”. To
jest metoda Familiaris Consortio.

Jakie jest najgtebsze i najbardziej aktualne
znaczenie Familiaris Consortio?

Dla uzdolnienia oczu do patrzenia na
Swiatto Zasady Familiaris Consortio
stwierdza, ze KosSciot przechowuje nad-
naturalny sens wiary, ktory ,,nie pole-
ga tylko i koniecznie na zgodzie wsr6d
wiernych. Kosciol, nasladujac Chrystusa,
szuka prawdy, ktora nie zawsze jest zgod-
na z opinig wigkszosci. Stucha sumienia,
a nie wtadzy. I w ten sposéb ochrania
biednych i pogardzanych. Kosci6t moze
docenia¢ badania socjologiczne i sta-
tystyczne wtedy, kiedy uzytecznym jest
uchwycenie kontekstu historycznego. Ta-
kie badanie samo w sobie nie jest jednak
wyrazem sensu wiary” (FC 5). Méwilem
o prawdzie matzenistwa. Chciatbym do-
precyzowad, ze to wyrazenie nie oznacza
idealnej normy matzenstwa. Oznacza to,
co Bog w swoim akcie stworzenia zapisat
w osobach mezczyzny i kobiety. Chrystus
mowi, ze przed rozpatrywaniem konkret-
nych przypadkoéw trzeba wiedzie¢, o czym
moéwimy. Nie mowimy zatem o normie,
ktora dopuszcza lub nie wyjatki, o ideale,
ktorego sie trzymamy. Moéwimy o tym,
czym jest matzenstwo i rodzina. W ten
sposob Familiaris Consortio wyjasnia, co
to jest matzenstwo, rodzina i jaki jest ich
genom. Uzywam tutaj pojecia socjologa
Donatiego — chodzi nie o genom natural-

ny, ale spoteczny i wspolnotowy. W tej

perspektywie Adhortacja pokazuje naj-
glebszy sens nierozwigzywalnosci mat-
zenstwa (cf FC 20). Familiaris Consortio
reprezentuje zatem wazki moment rozwo-
ju doktrynalnego, ktory stal sie mozliwy
takze dzieki cyklowi katechez Jana Pawta
II na temat mitosci ludzkiej. W pierwszej
z tych katechez, 3 lutego 1979 roku, Jan
Pawet I mowit, ze chce niejako z oddale-
nia dotaczy¢ do prac przygotowawczych
Synodu, ktéry miat sie odby¢ w roku
nastepnym. Nie zrobit tego, poruszajac
wprost tematy posiedzen synodalnych,
ale zwracajac uwage na gtebokie korze-
nie tych tematow. Jakby powiedziat: ,,Ja,
Jan Pawet II, chce pomo6c obradujacym
biskupom. W jaki sposéb im pomoge?
Prowadzac ich do Zrédet tych kwestii”.
Z tego powrotu do korzeni narodzita sie
wielka doktryna o matzenstwie i rodzinie
ofiarowana Kosciotowi w Familiaris Con-
sortio. Nie zignorowata ona konkretnych
probleméw. Moéwita tez o rozwodach,
wolnym pozyciu, problemie dopuszczenia
do Eucharystii ponownie poslubionych
po wczesniejszym rozwodzie. Obraz Fa-
miliaris Consortio, ktéra nalezy do prze-
sztosci i nie ma nic do powiedzenia teraz-
niejszosci, jest zatem karykaturalny. Albo
jest to opinia 0sob, ktore jej nie czytaly.

Wiele konferencji episkopalnych podkreslito,
ze z odpowiedzi udzielonych w ankietach
wystosowanych w zwiqzku z przygotowa-
niami do dwoch nadchodzgcych Synodéw
wynika, ze doktryna Humanae Vitae jest
juz obecnie tylko zrodtem pomieszania. Czy
jest tak, czy tez byt to tekst profetyczny?
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Troche ponad miesigc przed $miercia,
28 czerwca 1978 roku, Pawet VI mowit:
»Za Humanae Vitae bedziecie dzigkowac
Bogu i mnie”. Po prawie czterdziestu sze-
Sciu latach mamy juz syntetyczny oglad,
co sie stato w tym czasie z instytucja
malzefistwa, i zdajemy sobie sprawe, jak
profetyczny byt ten dokument. Negujac
nienaruszalne potaczenie seksualnosci
matzenskiej i prokreacji, to jest kwestio-
nujac nauczanie Humanae Vitae, otwiera
sie droge do wzajemnego roztaczenia mie-
dzy seksualnosciag matzenska a prokreacja:
from sex without babies to babies without
sex. Odeszto w zapomnienie ufundowa-
nie prokreacji ludzkiej w obszarze mitosci
matzenskiej. Stopniowo powstata ideolo-
gia, wedle ktorej dziecko moze mie¢ kto-
kolwiek. Samotne osoby pici meskiej czy
zenskiej, homoseksualisci, czasem posil-
kujac si¢ matkami surogatkami. Zgodnie
przeszlismy od idei dziecka oczekiwanego
jako dar do dziecka zaprogramowanego
jako prawo: moéwi sie przeciez, ze istnie-
je prawo do posiadania dziecka. Mysle
W tym miejscu o niedawnym wyroku sgdu
w Mediolanie, ktory zatwierdzit prawo do
rodzicielstwa, tak jakby to byto prawo do
posiadania osoby. To niewiarygodne. Mam
prawo do posiadania rzeczy, ale nie osob.
Przeszto sie sukcesywnie do konstruowa-
nia kodu symbolicznego, tak etycznego,
jak prawnego, ktory odnosi matzefistwo
i rodzine do aktywnosci czysto prywat-
nej, obojetnej dla efektow spotecznych.
Nie ulega watpliwosci, ze kiedy Humanae
Vitae zostata opublikowana, antropolo-
gia, ktora ja podbudowywata, byta dosé¢

skromna, a argumentacja nie unikneta
pewnego rodzaju biologizmu. Magiste-
rium Jana Pawta II miato wielkg zastuge
w stworzeniu, na bazie Humanae Vitae,
nowej adekwatnej antropologii. Pytanie,
ktore nalezy sobie zada¢, to nie czy Huma-
nae Vitae jest obecnie aktualna i w jakim
stopniu albo czy stanowi Zrédto kompli-
kacji. Moim zdaniem prawdziwe pytanie,
ktore nalezy postawid, jest inne.

Jakie?

Czy Humanae Vitae mowi prawde odno-
$nie do dobra zakorzenionego w relacji
matzenskiej? Czy méwi prawde odno-
$nie do dobra, ktoére jest obecne w unii
dwojga matzonkéw w akcie seksualnym?
W rzeczy samej esencja propozycji nor-
matywnych moralnosci i prawa skupia
sie w prawdzie o dobru, ktore sie w nich
obiektywizuje. Jezeli nie postawimy sie
w tej perspektywie, wpadniemy w kazu-
istyke faryzeuszy. I nie wyjdziemy z niej
wigcej, poniewaz na koncu bedziemy
zmuszeni wybiera¢ miedzy normg mo-
ralng a cztowiekiem. Jesli ocalimy jedno,
nie ocalimy drugiego. Pytanie kaptana jest
zatem w tym momencie nastepujace: jak
moge prowadzi¢ malzonkow, zeby prze-
zywali swojg mito$¢ matzenska w praw-
dzie. Problemem nie jest weryfikacja, czy
matzonkowie znajduja si¢ w sytuacji wy-
muszonej na nich przez norme, ale jakie
jest dobro relacji matzenskiej, jaka jest jej
intymna prawda. Zadziwia mnie, jesli kto§
mowi, ze Humanae Vitae rodzi pomiesza-
nie. Co to znaczy? Czy ci, co tak mowia,
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rozumieja fundament, jaki z Humanae
Vitae uczynit Jan Pawet II? Dodam jed-
ng uwage. Zadziwia mnie gteboko fakt,
ze w tej debacie nawet czcigodni kardy-
natowie nie pamigtaja o jego stu trzydzie-
stu czterech katechezach na temat mitosci
ludzkiej. Nigdy wczesniej zaden Papiez nie
moéwil tak duzo o tym. To Magisterium
jest niezauwazane, tak jakby nie istniato.
Powoduje zamieszanie? Ale czy ten, kto
tak uwaza, jest na biezagco odnosnie do
tego, jak duzo zrobiono na planie nauko-
wym na bazie naturalnej regulacji poczec¢?
Czy zdaje sobie sprawe z obecnosci nie-
zliczonych par, ktore w $wiecie realizuja
z radoscig Humanae Vitae?

Takze kardynat Kasper podkresla, ze
w Kosciele sq duze oczekiwania odnosnie
do Synodu i ze istnieje ryzyko gorzkiego
rozczarowania, jesli nie zostang spetnio-
ne. Czy to konkretne ryzyko zdaniem Jego
Ekscelencji?

Nie jestem prorokiem. Jest jedna rzecz
godna podziwu. Kiedy kaptan nie gtosi
opinii swoich ani $wiatowych, ale Ewan-
gelie matzenistwa, jego stowa uderzaja stu-
chaczy, a do ich serc wchodzi Duch Swiety,
ktory otwiera na stowa pasterza. Zapytu-
je sie o oczekiwania oséb, o ktérych mo-
wimy. Wielka sie¢ telewizyjna w Stanach
Zjednoczonych przeprowadzila sondaz
wsréd wspolnot katolickich rozsianych po
catym Swiecie. Pokazuje ona inng rzeczy-
wisto$¢ od tej wytaniajacej sie z odpowie-
dzi na ankiety w Niemczech, Szwajcarii
i Austrii. Jeden przyktad. Az 75% wierza-

cych z krajow afrykanskich jest przeciw-
nych dopuszczeniu ponownych matzon-
kow, po wcezedniejszym rozwodzie, do
Eucharystii. Powtorze raz jeszcze: o jakich
oczekiwaniach moéwimy? Tych zachod-
nich? Jest zatem jaki$ zachodni paradyg-
mat, ktory stanowi fundament, zgodnie
z ktorym Kosciét ma nauczac? Cho¢ tro-
che postuchajmy takze biednych. Jestem
bardzo przejety i zaczynam sie¢ mocno za-
stanawiag, kiedy stysze, ze albo pojdzie sie
w jednym konkretnym kierunku, albo le-
piej bedzie w ogdle nie zwotywa¢ Synodu.
Jaki to ma by¢ kierunek? Kierunek, ktory,
jak sie mowi, wskazaty spotecznosci Eu-
ropy Srodkowej? A dlaczego nie mamy i§¢
w kierunku wskazanym przez wspdélnoty
afrykanskie?

Kardynat Muller méwi, jak godne ubolewa-
nia jest to, ze katolicy nie znajq doktryny
Kosciota. Zauwaza rownoczesnie, ze ten
brak nie moze usprawiedliwiaé potrzeby
dostosowania nauczania katolickiego do
ducha czaséw. Brakuje duszpasterstwa
rodzinnego?

Brakowalo go. Dla nas, duszpasterzy, zre-
dukowanie wszystkiego do kurséw przed-
matzenskich to ogromna odpowiedzial-
nosé. A co z wychowaniem uczuciowym
nastolatkoéw, mtodych? Jaki duszpasterz
dusz moéwi jeszcze o czystosci? Z tego, co
sie orientuje, od lat panuje w tym tema-
cie prawie catkowita cisza. Popatrzmy na
prowadzenie si¢ mtodych par: zapytajmy
sig, czy naprawde nauczaliSmy je Ewan-

gelii 0 matzenstwie, czy nauczaliSmy jej



2L Christianitas 55/2014 FESTIWAL SWIATOWOSCI

tak, jak chciat tego Jezus. I dalej, czemu
sie nie zapytujemy, dlaczego mtodzi juz sie
nie pobieraja. Nie chodzi tylko o kwestie
ekonomiczne, jak to si¢ czesto powtarza.
Mowieg o sytuacji na Zachodzie. Jesli sie
poréwna mtodych, ktoérzy zawierali zwia-
zek matzenski trzydziesci lat temu, z tymi,
ktorzy dzis$ sie pobieraja, stwierdzi sie,
ze trudnosci, ktoére mieli wtedy, nie byty
mniejsze od terazniejszych. Ale oni mieli
plan, mieli nadzieje. Dzi$ boja si¢ i przy-
szto§¢ budzi w nich strach, ale jesli istnie-
je jakis§ wybor, ktéry wymaga nadziei na
przysztos¢, to jest to wybor matzenstwa.
To s3 fundamentalne pytania na dzis.
Mam wrazenie, ze gdyby Jezus pojawit
si¢ nagle na spotkaniu ksiezy, biskupéw
i kardynatow rozprawiajacych o wszyst-
kich waznych problemach matzefistwa
oraz rodziny i oni by Go zapytali tak, jak
to robili faryzeusze: ,,Mistrzu, ale mat-
zenstwo jest rozwigzywalne czy nieroz-
wigzywalne? Czy sg szczegdlne przypad-
ki, po wyrazeniu skruchy?”, to On by im
odpowiedziat tak samo jak faryzeuszom:
,Popatrzcie na Zasade”. Faktem jest, ze
teraz chcemy si¢ wyleczy¢ z symptoméow
bez powaznego przyjrzenia sie chorobie.
Synod nie bedzie moégt zignorowac¢ zaje-
cia sie bezposrednio tym dylematem. Czy
kierunek, w jaki podazyta morfogeneza
malzenstwa i rodziny, jest pozytywny dla
0s6b, dla ich relacji i dla spoteczenstwa,
czy tez powoduje dekadencje os6b, ich
relacji, ktora moze miec z kolei szkodli-
wy wplyw na catg cywilizacje? Tego pyta-
nia Synod nie moze pomina¢. Kosciét nie
moze mysle¢, ze te fakty (mtodzi, ktorzy

sie nie pobieraja, wzrastajaca liczba przy-
padkéw wolnego pozycia, wprowadzenie
tak zwanego malzenstwa homoseksual-
nego w prawodawstwie i inne jeszcze) sa
zjawiskami historycznymi, procesami hi-
storycznymi, z ktérymi musi sobie pora-
dzi¢ tyko poprzez dostosowanie sie. Nie.
Jan Pawet II pisat w Przed sklepem jubilera,
ze ,,stworzyC co$, co odwzorowuje istnie-
nie i mitos$¢ absolutng, jest by¢ moze rze-
czg najbardziej niezwyklg z istniejacych.
Ale zyje sie bez zdawania sobie z tego
sprawy”. Zatem jakze Kosci6t ma nam
przesta¢ pozwalaé na czerpanie oddechu
z wieczno$ci wewnatrz mitosci ludzkie;j?
Deus avertat!

Mowi sie o mozliwosci dopuszczenia do
Eucharystii powtoérnie poslubionych po
rozwodach. Jedna z mozliwosci zapropo-
nowanych przez kardynata Kaspera mowi
o okresie pokuty, ktory prowadzitby do
petnego pogodzenia [z KosSciotem]. Jest
to koniecznosc nie do unikniecia czy do-
stosowanie nauczania Chrystusowego do
okolicznosci?

Ten, kto proponuje te hipoteze, nie odpo-
wiedziat do tej pory na proste pytanie: czy
pierwsze matzenstwo jest legalne i skon-
sumowane. Kiedy Kosciét dopuszcza do
Eucharystii, mimo wszystko musi zalegali-
zowac¢ drugie matzenstwo. Jest to logiczne.
Ale zatem, jak pytatem, co z pierwszym
matzenstwem? Drugie nie moze by¢ praw-
dziwym matzenstwem, jesli wezmiemy
pod uwage, ze bigamia jest wbrew sto-
wom Pana. A pierwsze? Rozptyneto sig?



kard. Carlo Caffarra Zatrzymajcie si¢! 25

Papieze zawsze nauczali, ze ich wladza nie
siega az tak daleko. Nad matzenstwem le-
galnym i skonsumowanym Papiez nie ma
zadnej wladzy. Proponowane rozwigzanie
pozwala mySleé, ze pierwsze matzenstwo
pozostaje wazne, ale ze druga forme po-
zycia Kosciot rtowniez uprawomocnia. Za-
tem istnieje forma realizacji seksualnosci
pozamalzenskiej, ktéra Kosci6ét uznaje
za legalng. Jednakze w ten spos6b negu-
je sie rdzen nauczania KoSciota na temat
seksualnosci. W tym miejscu kto§ mogt-
by zapytac¢: dlaczego zatem nie aprobuje
sie wolnego pozycia, relacji homoseksu-
alnych. Zasadnicze pytanie jest wiec pro-
ste: co zostalo z pierwotnego matzenistwa.
Nikt na to nie odpowiada. Jan Pawet II
moéwit w 2000 roku w wypowiedzi w Ro-
cie [Rzymskiej], ze jawi sie z jasnoscia, ze
nieprzedtuzanie wtadzy Papieza rzymskie-
go na malzenstwa zalegalizowane i skon-
sumowane jest nauczane przez Magi-
sterium KoSciota jako doktryna, ktorej
trzeba definitywnie przestrzegac. Nawet
jesli nie zostata obwieszczona w postaci
aktu. To formuta techniczna: ,,do prze-
strzegania definitywnego”, to znaczy, ze
na tym polu nie sa dluzej dopuszczalne
dyskusja migdzy teologami i watpliwosci
wsréd wiernych.

A zatem nie jest to kwestia jedynie praktyki,
ale takze doktryny?

Tak, tutaj dotykamy doktryny, nieuchron-
nie. Mozna mowic, ze tego sie nie robi,
ale prawda jest, ze wtasnie si¢ to robi.
I nie tylko. Wprowadza sie obyczaj, ktory

w dtugiej perspektywie zakorzeni taka oto
idee w ludzie — nie tylko chrzescijanskim:
nie istnieje zadne matzenistwo absolutnie
nierozwigzywalne. A to jest oczywiscie
wbrew woli Pana. Nie ma co do tego zad-

nych watpliwosci.

A czy nie stwarza ryzyka patrzenie na sa-
krament jedynie jako na rodzaj bariery dys-
cyplinarnej, a nie jako droge uzdrowienia?

To prawda, ze taska sakramentu jest takze
uzdrawiajaca, ale trzeba zobaczy¢, w jakim
sensie. Laska matzenistwa uzdrawia, ponie-
waz uwalnia mezczyzne i kobiete od ich
niezdolnosci do kochania sie na zawsze,
calg petnig ich istnienia. To jest lek mat-
zenstwa: mozno$¢ kochania sie na zawsze.
To wtasnie oznacza uzdrawiad, a nie, ze
pozwala sie czué troszeczke lepiej osobie,
ktora w rzeczywistosci pozostaje chora, to
znaczy ze wzgledu na swoja kondycje nie-
zdolna jest do definitywnosci. Nierozwig-
zywalno$§¢ malzenistwa to dar Chrystusa
dla mezczyzny i kobiety, ktérzy w nim si¢
zaslubiaja. Jest to dar, a nie w pierwszym
rzedzie narzucona norma. Nie jest to tez
ideat, ktorego trzeba sie trzymac. To dar,
a Bog nigdy nie zatuje ofiarowanego daru.
Nieprzypadkowo Jezus odpowiadajac fa-
ryzeuszom, daje swojg rewolucyjng od-
powiedz dotyczaca aktow Boskich: ,,To co
Bog ztaczyt”, mowi Jezus. To Bog taczy,
inaczej definitywnos$¢ pozostataby Zycze-
niem naturalnym, ale niemozliwym do re-
alizacji. Sam Bég daruje wypetnienie. Czto-
wiek moze za$ zdecydowag, czy zamierza
badz nie uzywac zdolnosci do kochania
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totalnego i definitywnego. Teologia katolic-
ka konceptualizowata wizje wiary poprzez
koncept wezta matzenskiego. Matzefistwo,
znak sakramentalny matzenstwa, wytwa-
rza natychmiast migdzy matzonkami we-
zel niezalezny od ich woli, poniewaz jest
on darem Boga dla nich. Te rzeczy nie sg
moéwione mtodym, ktorzy sie dzisiaj za-
§lubiaja. A potem si¢ dziwimy, ze pewne
rzeczy majga miejsce.

Bardzo zywiotowa debata zostata wywo-
tana przez temat sensu mitosierdzia. Jakg
wartos¢ ma to stowo?

Wezmy fragment [Ewangelii] o Jezusie
i kobiecie cudzotoznej. Dla kobiety przy-
lapanej in flagranti na cudzoléstwie pra-
wo Mojzeszowe bylo wyrazne: miata by¢
ukamienowana. Faryzeusze w rzeczy sa-
mej pytaja Jezusa, co o tym mysli, z za-
mystem wciagniecia go w ich perspek-
tywe. Jesli powiedziatby: ,,ukamienujcie
ja”, natychmiast by powiedzieli: ,,widzi-
cie, Ten, ktéry moéwi o mitosierdziu, kto-
ry jada z grzesznikami, w odpowiednim
momencie méwi takze o kamienowaniu”.
Jesliby powiedziat: ,,nie musicie jej ka-
mienowac”, powiedzieliby: ,,prosze, oto
do czego prowadzi mitosierdzie, do po-
gwalcenia prawa i kazdego zobowigzania
prawnego i moralnego”. To jest typowa
perspektywa moralnosci kazuistycznej
prowadzaca nieuchronnie do slepego za-
utka, w ktorym trzeba wybiera¢ migdzy
osobg a prawem. Faryzeusze chcieli w taki
zautek wprowadzic¢ Jezusa. Ale On odcho-
dzi catkowicie od tej perspektywy i mowi,

ze cudzoloéstwo jest wielkim zlem, ktore
niszczy prawde osoby ludzkiej dokonujg-
cej zdrady. I dlatego ze jest tak wielkim
ztem, Jezus, zeby je odjac, nie niszczy
osoby, ktora je popetnita, ale jg uzdrawia
z tego zta i doradza jej, zeby wiecej nie
wchodzita w tak wielkie zto, jakim jest
cudzotoéstwo. ,,Ja tez cie nie potepiam, idZ
i nie grzesz wigcej”. To jest mitosierdzie,
do ktorego tylko Bog jest zdolny. To jest
milosierdzie, ktére Koscidl, z pokolenia
na pokolenie, rozgtasza. Kosciét musi
mowic, czym jest zto. Otrzymat bowiem
od Jezusa sit¢ uzdrawiania, ale pod tym
samym warunkiem. To najprawdziwsza
prawda, ze przebaczenie jest zawsze moz-
liwe: jest mozliwe dla mordercy, jest i dla
cudzotozgcego. Stanowito to juz trudnos¢,
ktorg wierni podnosili, pytajac Augusty-
na: przebacza si¢ zabojstwo, ale mimo to
osoba nie powrdci do zycia. Dlaczego nie
wybaczy¢ rozwodu i nowego matzenistwa,
skoro odzycie pierwszego matzenstwa nie
jest juz mozliwe? Chodzi o co$ zupetnie
innego. W zabdjstwie wybacza si¢ osobie,
ktoéra nienawidzita innej osoby, tego ma
dotyczy¢ przebaczenie. KoSciot w glebi
boleje nie dlatego, ze skoniczyto sie zycie
ziemskie, ale dlatego, ze w sercu cztowieka
byta taka nienawis¢, ze doprowadzita do
pozbawienia zycia innej osoby. To jest zto,
moéwi Koscidt. Co do tego musisz zatowaé
i to zostanie tobie przebaczone. W przy-
padku rozwodu i ponownego matzenstwa
Kosciot mowi: ,,To jest zto: odrzucenie
daru Boga, chec¢ przeciecia wezta natozo-
nego przez samego Pana”. Kosciét prze-
bacza, ale pod warunkiem, Ze jest zal. Ale
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zal w tym przypadku oznacza powr6t do
pierwszego matzenstwa. Nie jest powaz-
ne mowic: ,,zatuje, ale pozostang w tym
samym stanie, ktory powoduje tamanie
wezta prawnego, co do ktérego zatuje”.
Czesto — méwi sie — powrdt nie jest moz-
liwy. Jest wiele okolicznosci, wiadomo.
Ale w zwigzku z tym osoba taka pozosta-
je w stanie Zycia obiektywnie sprzecznym
wobec daru Bozego. Familiaris Consortio
mowi o tym explicite. Racja, dla ktorej
Kosciot nie dopuszcza ponownych mat-
zonkéw po weze$niejszym rozwodzie do
Eucharystii, nie jest zalozenie Kosciota, ze
WSZYsSCy Zyjacy w tym stanie sa w grze-
chu $miertelnym. Subiektywny powdd,
jaki maja te osoby, zna Pan, ktory patrzy
w glab serca. Tak twierdzi rowniez Swie-
ty Pawet: ,,nie oceniajcie przed czasem”.
Ale dlatego — mowi dalej Familiaris Con-
sortio — ze ich stan i ich warunki zycia sa
w obiektywnej sprzecznosci z mitosng
unig Chrystusa i KoSciota symbolizowa-
ng i uaktualniang w Eucharystii (FC 84).
Mitosierdzie Kosciota jest takie samo jak
Jezusa. Zdaniem Kosciota zostata zhan-
biona godnos§¢ matzeniska i odrzucony
dar Bozy. Milosierdzie nie mowi: ,,cierpli-
wosci, zyjmy tak, jak potrafimy”. To jest
tolerancja rézna w esencji od mitosierdzia.
Tolerancja pozostawia rzeczy tak, jak sa
ze wzgledu na wyzsze racje. Mitosierdzie
jest moca Bozg, ktora wycigga ze stanu
niesprawiedliwosci.

Nie ma zatem mowy o ugodzie [odnosnie
do petnego pojednania z Kosciotem rozwie-
dzionych ponownie poslubionych].

Nie ma takiej ugody, bytaby to rzecz nie-
godna Pana. Zeby sie porozumieé, wystar-
czg sami ludzie. Tu jest mowa o odnowie-
niu osoby ludzkiej, a do tego jest zdolny
tylko Bog, a w Jego imieniu Kosciot. Swie-
ty Tomasz mowi, ze usprawiedliwienie
grzesznika to wigksza rzecz niz stworze-
nie §wiata. Kiedy grzesznik jest usprawie-
dliwiany, dzieje si¢ rzecz donioslejsza od
catego swiata. Nie mozemy redukowac mi-
tosierdzia do ugody albo miesza¢ go z tole-
rancjg. Jest to niesprawiedliwe wzgledem
dzieta Bozego.

Jedno z twierdzen tych, ktérzy Zyczg sobie
otwarcia Kosciota na osoby zyjgce w sta-
nie nieuregulowanym, mowi, Ze wiara jest
jedna, ale sposoby jej aplikowania w sytu-
acjach szczegotowych muszq by¢ adekwatne
do czasow, tak jak zawsze robit to Kosciét.
Co Jego Ekscelencja o tym mysli?

Czy Kosciot moze si¢ ograniczaé do tego,
by podazac tam, gdzie go ciagna procesy
historyczne, tak jakby to byly fenomeny
naturalne? Na tym polega gtoszenie Ewan-
gelii? Nie wierze w to, poniewaz w takim
razie nie wiem, jak zbawi¢ cztowieka.
Opowiem Panu jeden epizod. Do$¢ mtoda
jeszcze matzonka porzucona przez meza
powiedziata mi, ze zyje w czystosci, ale
jest to dla niej ogromnie trudne. Dlacze-
go, spytala, nie jestem siostra zakonna,
ale normalng kobieta. Oznajmita mi, ze
nie mogtaby zy¢ bez Eucharystii. I dlate-
go nawet cigzar utrzymywania czystosci
stat sie lekki w zwiazku z tym, ze mysli
o Eucharystii. Inny przyktad. Jedna pani,
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matka trzech synéw, zostata porzucona
przez matzonka po przeszto dwudziestu
latach zycia razem. Powiedziata mi, ze zro-
zumiata, co znaczy kocha¢ matzonka az
po krzyz, ,.tak jak Jezus zrobit dla mnie”.
Czemu nie méwi sie o cudach taski Bozej?
Te dwie kobiety nie nagiety si¢ do cza-
sow? Oczywiscie, ze nie. Powiem Panu, ze
w tych tygodniach dyskusji jest mi trud-
no zachowywa¢ milczenie odnos$nie do
wielkosci mezéw i zon, ktorzy porzuce-
ni, pozostajg wierni. Ma racje profesor
Grygiel, piszac, ze Jezusa nie interesuje
zbytnio, co pomys$la o Nim ludzie, inte-
resuje Go, co pomysla Jego Apostotowie.
Iluz proboszczéw i biskupéw mogtoby
poswiadczy¢ przyktady heroicznej wiary.
Po paru latach mojej bytnosci w Bolonii
chciatem sie spotka¢ z ponownie poslu-
bionymi rozwodnikami. Byto ich ponad
trzysta par. SpedziliSmy razem cale nie-
dzielne popotudnie. Na koncu kto§ (i nie
byta to jedna tylko osoba) powiedziat mi,
ze Koscidt jest rzeczywiscie matka, kiedy
zabrania otrzymywania Eucharystii. Nie
mogac otrzymac Eucharystii, poznaja, jak
wielkie jest matzenstwo chrze$cijanskie
i pieckna Ewangelia o matzenstwie.

Coraz cze¢sciej podnosi si¢ temat relacji
miedzy spowiednikiem i penitentem, tak-
ze jako mozliwe rozwiqzanie, azeby wyjsé
naprzeciw bolowi wynikajgcemu z upadku
indywidualnego projektu zycia. Co Jego
Ekscelencja o tym mysli?

Tradycja Kosciota zawsze odrézniata — od-
r6zniata, nie oddzielata — swoje zadanie

nauczycielskie od stuzby konfesjonatu.
Uzywajac metafory, mozemy powiedziec,
ze zawsze oddzielata kazalnice od konfe-
sjonatu. Odréznienie, ktére nie oznacza
rozdwojenia. Mimo ze Kosciot z kazalni-
cy, méwigc o matzenstwie, poswiadcza
prawde niebedaca w pierwszej kolejnosci
norma, idealem, do ktérego nalezatoby
dazy¢. W tym miejscu wkracza z mitoscia
spowiednik, ktéry méwi penitentowi:
to, co ustyszate§ z kazalnicy, jest prawda
wigzacy sie z twoja wolnoscia, zraniong
i delikatna. Spowiednik wyznacza peni-
tentowi droge do pelni dobra. Nie jest tak,
ze zwigzek miedzy kazalnicg i konfesjo-
natem stanowi r6znice miedzy tym, co
uniwersalne, a tym, co partykularne. Tak
mysleli kazuisci, szczegblnie w XVI wie-
ku, w obliczu dramatu cztowieka. Zadanie
spowiednika nie polega na powrocie do
logiki, ktora przechodzi z uniwersalnego
do pojedynczego. Dramat cztowieka nie
umiejscawia si¢ w przejSciu miedzy uni-
wersalnym a partykularnym. Polega on
na prawdzie jego osoby i jego wolnosci.
To jest sedno dramatu ludzkiego, ponie-
waz ja z moja wolnoscig moge zanego-
wac to, co obejmuje za pomoca rozumu.
Widze dobro i je aprobuje, a potem robie
zle. To jest dramat. Spowiednik mogiby
popas¢ w hipokryzje, pozostajac na po-
ziomie rozréznienia uniwersalne-party-
kularne. Mégtby powiedzie¢: dobrze, to
jest prawo uniwersalne, ale poniewaz ty
sie znajdujesz w tych okolicznosciach, nie
jestes zobowiagzany. Nieuchronnie pojawit-
by si¢ wykaz przypadkéw, co do ktérych
prawo przewiduje wyjatek. Z hipokryzja
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spowiednik stworzytby inne prawo obok
tego nauczanego z ambony. To jest wtasnie
hipokryzja! Biada, jesli spowiednik zapo-
mni, stajagc naprzeciw osoby penitenta, ze
jesteSmy w trakcie drogi. Pozwolitby sobie,
w ramach Ewangelii mitosierdzia, uczynic
bezuzyteczng Ewangelie mitosierdzia. Na-
wet Pascal uznat to za stuszne w swoich
Prowincjatkach posréd innych werséw cat-
kowicie niestusznych. W konicu cztowiek
mogltby powzigé¢ przekonanie, ze nie jest
chory, i w takim razie nie potrzebuje Je-

zusa Chrystusa. Jeden z moich mistrzow,
stuga Pana, ksiadz Cappello, wielki profe-
sor prawa kanonicznego, mowit, ze kiedy
sie wchodzi do konfesjonatu, nie powinno
si¢ $ledzi¢ doktryny teologow, ale przy-
ktad swietych. @

Ttum. Aleksandra Zajgc

Wywiad ukazat si¢ na tamach ,,Il Foglio”

15 marca 2014 roku.



Szerzyé¢ wiare katolicky,

ale takze jq chronié¢

Rozmowa z prefektem Kongregacji Nauki Wiary

kard. Gerhardem Ludwigiem Miillerem

Ksieze Kardynale, Papiez chce debaty. Od-
bedzie sie ona w trakcie dwéch Synodow
poswieconych matzenistwu i rodzinie. Jak
Ksigdz Kardynat widzi role Kongregacji
Doktryny Wiary w tej planowanej debacie?

Kongregacja patrzy na ten aspekt, jak
oczywiscie na wszystkie inne sprawy,
z punkty widzenia prawd wiary. To jest,
uwazam, wazne dla spojrzenia publicz-
nego, by przezwyciezy¢ zawezanie sie do
jednego tematu, jakby miatl on sie staé
rozwigzaniem wszystkiego. Chodzi w za-
sadzie o to, zeby nauczanie KoSciota na
temat matzeistwa i rodzin znéw byto
w centrum katolickiej §wiadomosci wia-
ry, bo tylko kiedy myslimy o dobru mat-
zefistwa i rodziny i pracujemy na rzecz
tego dobra, mozemy co$§ pozytywnego
osiggnad.

Opinia publiczna odbiera obecnie Kardy-
nata jako hamujgcego i mowigcego ,,nie”
inicjatywom Papieza. Porusza to Ksiedza
Kardynata?

Naturalnie jest to pewna propaganda,
ktéra napedzana jest celowo, aby stwo-
rzy¢ wrazenie niezgody pomiedzy mna

a Papiezem. Co prefekt Kongregacji Dok-
tryny Wiary czy tez Kongregacja jako ca-
tos¢ — prefekt jest tylko primus inter pares
(pierwszy wsréd rownych) — moze czynic,
stoi jasno zapisane w statucie. Nalezy do
tego takze troska o to, by Papiez nie mu-
siat osobiScie zajmowac sie szczegbtowymi
kwestiami. Jest interesujace, ze w ostatnich
czasach tak wiele ugrupowan, ktore do tej
pory praktycznie odrzucaly papiestwo, dzi$
powotuje sie na osobe Papieza. Nam cho-
dzi o to, aby stuzy¢ Papiezowi i Koscioto-
wi, a nie by Papiez nas obstugiwat.

Wracajgc do wspomnianej przeze mnie
debaty, ktorq Papiez uruchomit, rowniez
Ksigdz Kardynat bierze w niej udziat. Od
kilku dni trwa we wioskiej gazecie ,,1l Fo-
glio” kampania przeciwko kardynatowi
Kasperowi [ktory zaprezentowat w imieniu
Papieza przed Kolegium Kardynalskim te-
mat przyjmowania Komunii przez osoby
rozwiedzione i Zyjgce w nowych zwigzkach
— przyp. red.]. Czego zgda Kardynat od nad-
chodzgcej debaty, ktora wykracza daleko
poza kongregacje w Watykanie?

Nie jestem w to zaangazowany jako pry-
watny teolog, lecz poprzez mojg funkcje.
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Kongregacja Nauki Wiary jest jedyna
rzymska kongregacja, ktéra ma rowniez
bezposredni udziat w formutowaniu na-
uczania Papieza, podczas gdy inni, ktorzy
zabieraja gtos, bedac réwniez obdarzony-
mi godnoscia kardynalska, moga przema-
wiaé jedynie prywatnie, nie czyniac przy
tym zadnych oficjalnych orzeczen.

Péjdzmy o krok dalej. Nie tylko kardyna-
towie w niej [debacie] uczestniczg. Istnieje
rowniez kwestionariusz, wobec ktorego sq
wysokie oczekiwania. Patrzgc pozytywnie:
co mogq przynies¢ ankieta wsrod Swieckich,
miedzynarodowe zaangazowanie i otwar-
tos¢ na debate?

Mysle, ze moga da¢ wiele pozytywnego,
ze katolicy znéw zajmg sie wspdlna wia-
ra, a nie tylko rozpatrywaniem poszcze-
golnych punktéw — tych lub innych — wy-
jetych z liturgii lub nauczania Kosciota.
Musimy dostrzec zwiazek miedzy gto-
szeniem a duszpasterstwem, miedzy na-
uczaniem Kosciota a diakonig. Czy moge
wybrac: jestem spotecznie mocno zaan-
gazowany, wykonuje prace charytatywne
w Kosciele, ale kult Boga i sakramenty

mnie nie interesuja? Kwestionariusz jako

taki nie jest dogmatem. Jest tyle wart, ile
warte s pytania i odpowiedzi udzielone
badz nie.

Jest Kardynat cztowiekiem jasnych i kla-
rownych stéw, co zdotalismy juz ustyszec.
Widac to takze, jesli siegng¢ glebiej w hi-
storig. Czy to rola Kongregacji Nauki Wiary
tak mowi, czy to raczej Gerhard Ludwig
Miiller tak mowi?

Kongregacja Nauki Wiary ma klarowne
zadanie: szerzy¢ wiare katolicka, ale tak-
ze ja chronié. Nie r6zni si¢ ono bardzo
od tego, ktére Papiez otrzymat od Jezusa
Chrystusa. Tutaj nie wolno nam, mysle,
milczeé, zajmowac wygodnej pozycji i ko-
kietowa¢ opinii publicznej. Oczywiscie
przyjemnym jest chwyci¢ wiatr w zagle
i sta¢ sie nadetym. Ale wierze, ze ta po-
kusa musi by¢ zwalczona przez kazdego
biskupa czy ksiedza niezaleznie od tego,
czy ludzie chcg ich stuchag, czy tez nie. B

Ttum. Ewa Szewczyk

Wywiad udzielony Radiu Watykariskiemu
24 marca 2014 .



Rozwiedzenii ponownie
zaslubieni.
Oto jak byto

w Kosciele pierwotnym
Kard. Walter Brandmiiller

w zwigzku z nadchodzacym Synodem nowej aktualno-
$ci nabrata dyskusja odnosnie do statusu wewnatrz Ko-
Sciota 0séb rozwiedzionych i ponownie poslubionych. W tym
kontekscie cytuje sie¢ niektore Swiadectwa z okresu ,,patry-
stycznego” (tj. Ojcow Kosciota), ktére optowatyby za do-
puszczeniem tego typu osOb do Eucharystii. Takie odwotania
znajduja sie przede wszystkim w pracach kaptana z diecezji
genuenskiej ks. Giovanniego Ceretiego, ktory od lat zajmuje si¢
studiowaniem patrystyki i teologii ekumeniczne;j.

W swojej ksigzce zatytutowanej Rozwdd, nowe matzeristwo
i pokuta w Kosciele pierwotnym z 1977 roku (ponownie wydanej
przez Arcane w 2013 r.) Cereti ukazuje pozytek ekumeniczny
i duszpasterski wynikajacy z uznania przez Kosci6t drugiego mat-
zenstwa osob rozwiedzionych oraz dopuszczenia ich do Komunii.
Utrzymuje, ze byta to praktyka Kosciota pierwotnego. Wydaje sie,
ze nowa edycja ksigzki opublikowana przez Arcane w 2013 roku
zostata podyktowana wtasnie zblizajgcym si¢ Synodem biskupim,
ktory bedzie miat miejsce w pazdzierniku 2014 w Watykanie.

Jednakze gtéwna teza Ceretiego jest nie do utrzymania.
Mimo ze niektorzy Ojcowie Kosciota okazywali pewng toleran-
cje wobec pojedynczych trudnych sytuacji, to nie mozna moéwic
o regularnym uznawaniu drugiego matzenstwa os6b rozwiedzio-
nych i dopuszczaniu ich do Eucharystii ani w zachodnim, ani we
wschodnim Kosciele. Nawet jesli prawostawie uznaje dzi$§ drugie
i trzecie malzenstwo poprzedzone okresem pokuty, to jednak
trzeba pamietac, ze w Kosciele pierwotnym mozliwos$¢ zawar-
cia drugiego matzenstwa istniata tylko dla wdéw i wdowcow,
nie byto mowy o ponownym matzenstwie zawartym po roz-
wodzie.
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Cereti sugeruje, zeby uwolni¢ si¢ od patrzenia na Kosciét pierw-
szych chrzedcijan przez pryzmat dzisiejszej surowej praktyki, ktora
nie zezwala na udziat w Komunii ponownie poslubionym po
rozwodzie. W Kosciele pierwotnym czesto moéwito sie o drugim
i trzecim matzenstwie, a jego zdaniem oznaczalo to powtdrne
matzenstwa osob rozwiedzionych. Z catg pewnoscia nie nalezy
przerzucaé na starozytnos¢ dzisiejszej wizji spraw: jednak musimy
takze uwazad, zeby nie przenosi¢ na Kosciot pierwotny pewnego
rodzaju lekcewazenia, z jakim dzisiejsze spoteczenstwo akceptuje
rozw6d i ponowne matzenstwo. Juz starozytno$¢ przedchrzescijan-
ska traktowata rozwod i powtorne matzenistwo w sposéb bardzo
restrykcyjny. W zadnym razie nie mozna méwié w epoce Ojcow
Kosciota o powszechnej praktyce rozwoddw i nowego Slubu.

Drugie rbwnoczesne matzenstwo, to znaczy zawarte w czasie,
kiedy pierwsze wcigz istnieje, traktowano jako trwanie w cudzo-
16stwie, tym samym nigdy nie byto ono uznawane za wybor
chrzescijanski. Nie mamy zadnej wiedzy o inicjatywach Ojcow
Kosciota dazacych do duszpasterskiego uregulowania tego drugiego
matzenistwa. Dopuszczalna byta tylko ewentualna separacja. Nato-
miast kiedy w tekstach koScielnych pisze sie o drugim, trzecim czy
czwartym matzenstwie, nalezy przez to rozumie¢ matzenstwa osob
owdowiatych. Pisato sie¢ o nich, bo byly dopuszczone, jednakze
niechetnie widziane. W miejscach, gdzie Ojcowie Kosciota lub
Synody moéwia o dopuszczalnym lub wrecz nakazanym rozwodzie,
Cereti dedukuje mozliwos$¢ ponownego matzeristwa w sytuacji,
kiedy pierwszy malzonek wciaz zyje, jednak nigdzie nie ma na
to dowodu. Rozwdd i ponowny §lub to dwie zupetnie oddzielne
sprawy. Separacja i cudzotostwo byty obwarowane konsekwen-
cjami [w prawie koscielnym] i w ogole nie mozna byto mowic
o drugim matzenstwie zawartym w trakcie zycia pierwszego
matzonka.

Cereti utrzymuje, ze Synody w IV wieku, ktore wtgczaty do
Kosciota digamoi (to jest tych, ktorzy zawarli drugie matzen-
stwo) po okresie pokuty, miaty na mysli zarbwno ponowne
matzenstwa rownoczesne (drugie matzenstwo, kiedy matzo-
nek z pierwszego pozostawal przy zyciu), jak i nastepne (to
jest drugie matzenstwo po $mierci matzonka). W ten sposéb
osoby rozwiedzione, ktére ponownie zawarty matzenstwo,

33
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moglyby by¢ dopuszczone do Eucharystii. Nawet Sobor nicej-
ski (kan. 8) miat to uznawa¢ za oczywisto$¢. W rzeczywistosci
u zadnego Ojca Kosciota nie znajdujemy odniesienia do stowa
digamoi, ktore oznaczatoby zarazem powtorne matzenstwo po
rozwodzie, jak i ponowne matzenstwo po owdowieniu.

Jest jeszcze wieksza racja, a mianowicie taka, ze zaden tekst
synodalny, ktéry z natury rzeczy dazyt do jednoznacznosci sfor-
mutowan prawnych, nie moégtby nigdy nazwac jednym okresle-
niem digamoi zarbwno drugiego matzenistwa rdwnoczesnego,
jak i nastepujacego po owdowieniu. W ten sposdb traktowano
by na réwni drugie matzenstwo po rozwodzie, ktore jest zawsze
cudzotostwem, jak i matzenstwo nastepujace po owdowieniu,
przez wiekszo$¢ OjcoOw widziane jako niepozadane, ale jednak
niepowodujace grzechu.

Na korzys¢ takiej interpretacji terminu digamoi przez Synody
przemawia kanon 19 Synodu w Ancyrze (314), ktory dla oséb
tamiacych §lub dziewictwa przewidywat poddanie si¢ dyscyplinie
(pokutnej) digamoi. W koncu Synod w Laodycei, w drugiej poto-
wie IV wieku, zarzadzit, ze na digamoi, ktérzy drugie matzenstwo
zawarli w sposéb wolny i formalny, a nie sekretnie, natozony
zostanie tylko krotki okres pokuty.

Ale takze tutaj mowi sie o digamoi jako drugim matzenstwie
wdowcow. Jak wynika z powyzszego syntetycznego przedstawienia
(udokumentowanego w sposob szerszy w: cfr. W. Brandmiiller,
Den Vitern ging es um die Witwen, ,,Die Tagespost”, 27 lutego
2014, s. 7; H. Crouzel, SJ, L’Eglise primitive face au divorce: du
premier au cinquiéme siécle, Paris 1971; G. Pelland, SJ, La pratica
della Chiesa antica relativa ai fedeli divorziati risposati [w:] Kongre-
gacja do spraw Nauki Wiary, Sulla pastorale dei divorziati risposati.
Documenti, commenti e studi, LEV, Citta del Vaticano 2010, ss.
99-131), interpretacja tekstow [patrystycznych], postugujaca sie
SciSle metoda historyczno-krytyczna, nie pozwala wysnuwac
takich konkluzji, do jakich doszedt Cereti. Nie bedzie tez zbytecz-
nym przypomnienie, ze tylko consensus Patrum, to znaczy zgodne
nauczanie Ojcow Kosciota, a nie arbitralny wybor tekstow moze
pretendowac¢ do posiadania autorytetu doktrynalnego, a tym
samym mie¢ walor probacyjny dla nowej praktyki duszpasterskiej.
Trzeba wreszcie przypomnie¢, ze Duch prowadzi Kosci6t do catej
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prawdy (J 16,13). To znaczy, ze Kosciét dazy do coraz gtebszego
zrozumienia prawdy. A jako ze Duch Swiety w ciagu historii nie
moze sobie zaprzecza¢, nowe nabytki nie mogg stawa¢ w opozycji
do starych. O

Ttum. Aleksandra Zajgc

»L’Avvenire”, § kwietnia 2014 r.



" Por. Synod w Valence
d’Agen 1 [w:] Acta
synodalia. Akta synodéow
od 50-381 r, red. A. Baron,

H. Pietras, Krakéw 2010.

Owdowiali czy rozwiedzeni?
Rozwazania na marginesie

wystgpienia kard. Kaspera
Elzbieta Wiater

Argumentu]’ac za dopuszczeniem do przyjmowania Komunii
czesci 0sOb rozwiedzionych, a pozostajacych w powtdrnych
zwigzkach, kard. Walter Kasper przywotat Ojcéw Kosciota, w tym
jeden z kanonéw Soboru w Nicei. W swoim dowodzeniu opart si¢
na rozumieniu pojecia digamoi wtasnie jako oséb rozwiedzionych
i bedacych w powtoérnych zwigzkach. Sprobuje sie blizej przyjrzec¢
temu, czy taka interpretacja jest stuszna.

Stowniki
Pojecie digamoi w swoim najbardziej podstawowym znaczeniu
okresla osoby, ktore zawarty zwigzek z dwiema osobami naraz
(w tym sensie jest synonimiczne do bigamoi) lub powtérnie za-
warly zwigzek malzenski. Z punktu widzenia §wieckiego prawo-
dawstwa mogt on by¢ zawarty bagdZ w wyniku rozwodu czy tez
rozpadu pierwszego zwigzku (najczeSciej opuszczenia), badz w wy-
niku $mierci pierwszego wspoimatzonka. Co jest istotne, Ojcowie
Kosciota, dokumenty soborowe i synodalne wyraznie odrozniaja
digamoi od poligamoi, czyli tych, ktorzy zawarli zwigzek wiecej
niz dwa razy. Ta ostatnia praktyka az do IV w. jest uznawana za
porneia, czyli nierzad, rozpuste. Pojecie digamos stato sie technicz-
nym okresleniem osoby w drugim zwigzku, o czym $wiadczy fakt,
ze znajdujemy je m.in. w tacifskim tekscie akt Synodu w Valen-
ce d’Agen’ w brzmieniu greckim, nie w tacifiskim ttumaczeniu.

Ze znaczen pierwotnych digamoi z pewnosciag mozemy odrzuci¢
jednoczesne dwuzenstwo. Pozostaje kwestia: Ojcowie rozumieli
je przez nierozwiedzionych czy owdowiatych? A moze jednych
i drugich?

Kiedy zajrzymy do A Patristic Greek Lexicon Lampe’a, nie znaj-
dziemy nic, co rozstrzygaloby, o jaki typ powtérnego zwigzku
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chodzi Ojcom Kosciota®. Jedynym $ladem sugerujacym kierunek
interpretacji sa przytoczone stwierdzenia z IV w. majace charak-
ter rozluznienia dyscypliny. Wedle nich powtérnie owdowiata
kobieta moze zawrze¢ wiecej niz dwa matzenstwa — Ojcowie (Jan
Chryzostom, Epifaniusz) odwotywali si¢ tu do 1 Kor 7,39: Zona
zwigzana jest tak dtugo, jak diugo zyje jej mqz. Jezeli mqz umrze,
moze poslubic kogo chce, byleby w Panu.

Tym samym aby rozstrzygnad, czy digamoi to rozwodnicy,
czy owdowiali, warto zestawic ze sobg teksty, w ktérych mowa
o wdowecach i osobach, ktore sg po rozpadzie pierwszego zwiazku,
oraz spojrze¢ na kontekst kulturowy, aby okresli¢, jaki byt
stosunek Kosciota do powtdérnego zwigzku za zycia wspotmat-
zonka.

Rozpad zwigzku i zawarcie drugiego za 2ycia
wspéimatzonka

W catym prawodawstwie wyraznie wida¢ odmienne traktowanie
kobiet i mezczyzn. Jest to o tyle istotne, ze mezczyZnie wolno
bylto oddali¢ zone, ktéra byta winna cudzotéstwa, i wejs¢ w drugi
zwigzek, za to jesli chrzeScijanka opuszczata meza cudzotoznika,
nie wolno jej byto wyjs¢ za innego3: ,,Jesli chrzescijanka zostawi
meza cudzotoznika i wyjdzie za innego, trzeba jej tego zabronié
Jesli to zrobi, otrzyma Komunie dopiero, gdy umrze opuszczony
maz, chyba Ze choroba kaze ja dopusci¢”. Za to kobiety porzu-
cajace mezow ,,bez zadnego uprzedniego powodu” i wspotzyjace
z innymi ,,nawet na koncu nie otrzymaja Komunii”4. Ta sama
sankcja dotyczyta chrzescijanki, ktora wyszta za mezczyzne, ktory
bez powodu porzucit zone (a wiemy z innych komentarzy, cho-
ciazby Orygenesa czy Hieronima, ze mogt jg porzuci¢ tylko w wy-
padku cudzotéstwa). Tyle moéwi nam Synod w Elwirze.

Ciekawg sekwencje kanonéw znajdujemy w aktach z Synodu
w Neocezarei (314-319). Owszem, w kanonie 3 jest zapis: Czas
pokuty tych, ktorzy kilkakrotnie zawarli matzeristwo, jest jasno
okreslony; jednakze mozna jq skrécic za dobre zachowanie i wiare,
co wspieratoby teze kard. Kaspera. Jednak kanon wczes$niejszy
zawiera stwierdzenie: Niewiasta, ktora poslubia [kolejno] dwich
braci [chodzi o braci chrzescijan - przyp. E. W], podlega ekskomu-
nice do Smierci; jesli przyrzeknie, ze w razie wyzdrowienia zerwie
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2 Por. digamoi, A Patristic
Greek Lexicon,

red. G W. H. Lampe, Oxford
University Press 1969,

s. 364, kol. 1; gamos, tamze,

s. 37, kol. 2, s. 38, kol. 1.

3 Por. np. Synod w Elwirze 9

[w:] Acta synodalia, op. cit.

4 Tamze.
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5 Synod w Neocezarei 2-3

[w:] Acta synodalia, op. cit.

© Bazyli Wielki, List
kanoniczny do Amfilona,
biskupa Tkonium 1, 4, przekt.
S. Kalinkowski [w:] Canones
Patrum Graecorum. Synody

i kolekcje praw,

red. A. Baron, H. Pietras,

t. I, ZMT, Krakéw 2009.
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nielegalny zwigzek, moze by¢ w drodze mitosierdzia dopuszczona
do pokuty. Jesli zona lub mqz pozostajqcy w takim zwigzku umrze,
strona pozostata przy zyciu podlega surowej pokucieS. Kanon ten
wyraznie potepia drugi zwigzek zawarty za Zycia pierwszego mat-
zonka, co wiecej — mowi, ze aby by¢ dopuszczonym do pokuty
za ten grzech, nalezy zerwac ten zwigzek. I w razie obietnicy jego
zerwania mowa jest zaledwie o dopuszczeniu do pokuty, nie
Komunii, za$ po $mierci drugiej osoby z tego zwigzku owdowiatg
strone czekata pokuta, a wiec w domysle — odsuniecie od Stotu
Paniskiego. W tym $wietle wida¢ wyraznie, ze Ojcom synodalnym
w kanonie 3 chodzito o zwigzek zawierany przez osobe owdo-
wialg, co wiecej — problemem rozstrzyganym w kanonie 2 nie byt
rozpad pierwszego zwiazku, ale trwanie w drugim.

Kard. Kasper powotuje si¢ tez na sw. Bazylego, nie podajac
niestety, o ktore fragmenty z jego dziet chodzi. Aby pozna¢ stosu-
nek biskupa Cezarei do probleméw dyscyplinarnych zwigzanych
z matzenstwem, warto zajrze¢ do Listu kanonicznego do Amfi-
lona, biskupa Ikonium®, w ktérym swiety referuje m.in. przyjete
rozstrzygniecia dyscyplinarne dotyczace r6znych kwestii porzad-
kowych, w tym tych, ktorzy zawierajq zwiqzek matzeriski trzy lub
wiecej razy’. Warto przytoczyC szerszy cytat z tego punktu:

Wobec tych, ktorzy zawierajg matzenistwo trzy lub wiecej
razy, Ojcowie ustanowili taki sam przepis jak wobec diga-
mistéw: jeden rok [pokuty], chociaz niektérzy zadali dla
nich dwéch lat, a tych, ktorzy zawierajg matzenstwo po
raz trzeci, wykluczajg ze wspdlnoty na trzy, a czesto i na
cztery lata. Takich zwigzkéw nie nazywaja juz matzen-
stwem, lecz poligamia albo umiarkowang rozpustg [...].
Zgodnie ze zwyczajem, dla tych, ktorzy zawarli trzecie
matzenstwo, przyjeliSmy pigcioletnia ekskomunike nie
na podstawie kanonéw, lecz wedle praktyki naszych po-
przednikéw. Nie nalezy jednak zupetnie wykluczac ich
z KoSciota, lecz przez dwa lub trzy lata wiaczy¢ do grona
stuchajacych, a potem pozwoli¢ na obecno$¢ wsrod wier-
nych, ale bez udziatu w Komunii; dopiero woweczas, gdy
ukazg owoc nawrdcenia, mozna ich dopusci¢ do petnej

wspolnoty.
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Znéw moglibySmy uznad, ze kard. Kasper ma racje, przywotujac
Swiadectwo na obroneg swojego stanowiska. Jednak dalej w tym
samym liScie czytamy: Dlatego kobieta opuszczajgca meza jest cu-
dzotoznicg, jezeli wigze si¢ z innym mezczyzng, natomiast opusz-
czony mqz jest usprawiedliwiony i kobieta, ktéra z nim wspotzyje,
nie podlega potepieniu. Jesli jednak mqz, ktéry opuscit zone, wzigt
inng kobiete, to i on jest cudzotoznikiem, poniewaz sprawia, ze ona
cudzotozy, i wspotzyjgca z nim kobieta jest cudzotoznicg, poniewaz
wzieta sobie cudzego meza®. A zatem piszac o wielokrotnym za-
wieraniu malzenstwa, Bazyli nie mégt mie¢ na mysli rozwodni-
kow, tylko wdowcodw. Inaczej sam sobie by przeczyt.

Mamy tu zresztg podany rowniez jedyny przypadek, kiedy
Ojcowie dopuszczali powtorny zwigzek za zycia wspotmatzonka
- mogto tak by¢ w sytuacji, kiedy maz oddalit Zong¢ z powodu
nierzadu (badZ ona go opuscita)®. Status porzuconej kobiety jest
omawiany w drugiej czesci tego listu'®. Bazyli pisze tam jedno-
znacznie, ze powinna pozosta¢ samotna, inaczej cudzotozy. Co
wiecej, nawet bitej tak, ze nie moze znie$¢ razéw, okradanej
i zonie poganina nie wolno opusci¢ wspétmatzonka''.

Zreszta maz, poza wypadkiem nierzadu, tez nie mogt odestac
zony (tym razem cytat z Hieronima): A c0z, jesli to bedzie pijaczka,
sktonna do gniewu, wyuzdana, o ztych obyczajach, sktonna do bie-
siad, rzadko bywajgca w domu, ktétliwa i ztosliwa? Czy takq tez
trzeba trzymac? Nie ma rady, trzeba zniesé. Skoro bowiem bylismy
wolni w wyborze, z wtasnej woli poddaliSmy sie niewoli'?. Nawet
choroba psychiczna, powodujaca napady agresji sprawiajgce, ze
zona stawala sie zagrozeniem dla otoczenia, nie mogta by¢ powo-
dem jej oddalenia’3. Te cytaty z kolei przenosza nas do drugiego
punktu, ktérego oméwienie pomoze odnalezé znaczenie pojecia,
o ktorym tu moéwimy.

Postrzeganie rozwodu i powtérnego zwigzku

Whbrew temu, co pisze kard. Kasper, Ojcowie w tej kwestii mo-
wia jednym glosem: matzenstwo jest nierozerwalne. Widza jeden
wyjatek, o ktérym wspomniatam wyzej, ale poza nim nie ma
mozliwosci rozpadu zwigzku, dlatego tez wszelkie wspoizycie po-
dejmowane poza nim jest kwalifikowane jako cudzotéstwo. Na-
wet jesli jest to wspolzycie w trwalym zwigzku, ale z inng osoba.
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8 Tamze I, 9.

9 Podejscie to ulegnie
zmianie wraz z rozwojem
rozumienia matzenstwa
jako sakramentu, a wigc
nieodwotalnego daru taski.
' Bazyli Wielki, List
kanoniczny do Amfilona,
biskupa Tkonium, op. cit.
[w:] Canones Patrum
Graecorum, op. cit.

" Tamze 1, 9.

"2 Hieronim ze Strydonu,
Komentarz do Ewangelii wg
Sw. Mateusza, 19,10

[w:] J. Korczak (przekt.),
ZMT 46, Krakéw 2008.

'3 por. Tymoteusz
Aleksandryjski 15

[w:] Canones Patrum

Graecorum, op. cit.
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Ojcowie odwotujg si¢ tutaj gtoéwnie do Ksiegi Rodzaju, piszac,
ze Bog stworzyt tylko jedna kobiete, tym samym wskazujac, ze
mezczyznie nie trzeba wiecej i Ze monogamia jest ideatem da-
nym przez Boga. Oczywiscie przywotujg takze nauczanie Jezusa
i $w. Pawtla i wyraZznie pokazuja, ze zwigzek dwojga chrzescijan
nie jest tylko cywilnym kontraktem, ale ma takze znaczenie teo-
logiczne. Powotujac sie na List do Efezjan, wskazuja, ze Bog po-
stuguje sie malzenstwem, by przyblizy¢ prawde o relacji miedzy
Chrystusem a KoSciotem.

Najbardziej klarownie wida¢ stosunek do matzenstwa, a przy
okazji takze znaczenie stowa digamoi, kiedy zajrzymy do pism
przedstawicieli ,,czystych”, czyli sekt, o ktorych mowa w kanonie
8 Soboru w Nicei, na ktéry powotuje sie kard. Kasper.

Nie byli to wytgcznie nowacjanie — do grupy tej zaliczano takze
enkratytow (oni catkowicie potepiali instytucje matzenstwa) oraz
montanistow. Do tej ostatniej grupy nalezat pod koniec Zycia Ter-
tulian i w jego pismach bardzo jasno wida¢ zardbwno 6wczesne
rozumienie matzenstwa, jak znaczenie, w jakim stowo digamoi
zostalo zastosowane przez Ojcéw soborowych, zwracajacych sie
przeciez do przedstawicieli tych grup.

W jego dorobku znajdziemy co najmniej trzy dzieta odnoszace
sie do tego tematu: O monogamii, Do Zony oraz Zacheta do czy-
stosci. W kazdym z nich bardzo surowo wypowiada sie na temat
zawierania powtdrnego zwigzku po Smierci wspétmatzonka. Dla
niego matzenstwo siega poza granice $mierci, drugi zwigzek osoby
owdowiatej jest na granicy cudzotostwa, za$ zycie w jednym tylko
malzenstwie daje gtebszy przystep do tajemnic Bozych — przywo-
tuje prorokinie Anne (por. £k 2,36), ktora wedtug niego wytacznie
dlatego mogta stawic Jezusa, gdyz byta wdowg tylko raz zamezng.
Doskonalszym stanem jest jedynie dziewictwo.

W Swietle tych odniesien widac, ze dla ,,czystych” uczestnic-
two w liturgii z osobami owdowiatymi, ktore powtornie weszty
w zwigzek matzenski (nawet jesli odbyty zwigzang z tym faktem
pokute — w aktach synodalnych znajdziemy kanony méwiace
o takowej koniecznosci), byto realnym problemem. Uczestniczenie
w Eucharystii wraz z osobami bedagcymi w powtérnym zwigzku
za zycia wspoimatzonka byto zupelnie poza ich horyzontem
myS$lenia o wspoélnocie chrzescijanskiej, skoro nawet zwigzek
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zawarty po $mierci wspotmatzonka byt widziany jako ocierajacy
sie o cudzotostwo.

Digamoi, czyli?

Skoro dla Ojcéw Kosciota malzenstwo jest nierozerwalne, pozo-
stawanie w drugim zwiazku za zycia wspotmatzonka jest grze-
chem ciezkim. Wida¢ w tekstach rozr6znienie nie tylko pomiedzy
digamoi i poligamoi, ale takze miedzy podejsciem do tych pierw-
szych a stosunkiem do tych, ktorzy za zycia wspotmatzonka za-
warli drugi zwigzek. Co wiecej, 6wczesna mentalnos¢, obecna
w Kosciele, sktaniata sie zdecydowanie ku wyborom radykalnym
(oczekiwania wobec zon!) niz laksystycznym. Cztonkowie sekt
mieli sktonno$¢ do przesadnej ascezy, a nie rezygnowania z niej.
W tym $wietle pojawiajacych si¢ w kanonie 8 Soboru Nicejskiego
digamoi nalezy zinterpretowac jako osoby owdowiate w powtor-
nym zwigzku.

Jak ujat to w swoim komentarzu do tej kwestii Antonio Grap-
pone: Jesli ktos chce szukac argumentéw za dopuszczeniem do przyj-
mowania Komunii 0s6b rozwiedzionych w powtérnych zwiqzkach,
z pewnoscig nie moze odnosic si¢ do praktyki pierwotnego Kosciota.
Niestety kard. Kasper najwyraZniej zignorowat to ostrzezenie. O
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»Ankieta Franciszka”
w krzywym zwierciadle
sondazu

Tomasz Dekert

Odpowiednikiem ,,Bog jest z nami” jest dzis ,,Opinia publiczna jest z nami”.

(Pierre Bourdieu, Opinia publiczna nie istnieje)

Pierwszy rok pontyfikatu Ojca Swietego Franciszka obfitowat
w wydarzenia, ktoére momentalnie stawaty si¢ medialnymi hi-
tami i jako takie generowaty caty szereg rozmaitych i sprzecznych
postaw, oczekiwan, uniesien, niepokojow, a nawet inicjatyw.
Duzo silniej niz kiedykolwiek wczesniej data sie rowniez odczu¢
ta specyficzna cecha btyskawicznego obiegu informacji (a w za-
sadzie prawidtowo$¢ bardziej ogdlna), ktérg znakomicie odda-
je maksyma powtarzana przez ojca gtdbwnego bohatera Prawdy
Terry’ego Pratchetta: ,,Ktamstwo obiegnie §wiat, zanim prawda
zdazy wtozy¢ buty”. Wyobrazenie na dany temat, jego dorazna,
subiektywna i niezdystansowana interpretacja, jak tez ewidentne
zmysSlenie wpuszczone w medialne tryby zyjg swoim wiasnym
zyciem, a nawet te najbardziej bzdurne znajduja umysty gotowe
w nie uwierzy¢ i wykazuja duza odpornos¢ na wszelkie proby
ich skorygowania. Na tej zasadzie dowiedziatem si¢ juz o ,,odwo-
taniu” przez Franciszka nauki o istnieniu piekta, sprowadzeniu
przez niego Adama i Ewy do rzedu wytacznie literackich figur oraz
o tym, ze krétko po jego wyborze odbyt si¢ III Sobor Watykanski.

Bez watpienia jednym z gtéwnych wydarzen, o ktérych pierw-
sze informacje rozpality gtowy i uruchomity machiny watpliwych
hermeneutyk, byt przestany Swiatowym episkopatom pod koniec
ubiegtego roku przez sekretariat Synodu zestaw pytan dotyczacych
probleméw i uwarunkowan matzenstw i rodzin, ktéry, choc jego
autorem jest prawdopodobnie abp Lorenzo Baldisseri, momental-
nie ochrzczono ,,ankieta Franciszka”. Bombe zdetonowat bodaj
episkopat Anglii, wieszajac kwestionariusz w sieci z informacja, ze
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jest on skierowany do wiernych. Oczywiscie reakcja byta natych-
miastowa, serwisy informacyjne i platformy opinii zaczety produ-
kowac teksty petne fraz typu: ,,papiez pyta wiernych o zdanie”,
»poczatek demokratyzacji Kosciota” itp., na naszym podworku
bardzo szybko pojawita si¢ oddolna inicjatywa pomocy biskupom
w dobrym przygotowaniu sie¢ do Synodu (strona www.ankietafran-
ciszka.pl, na ktérej mozna byto odpowiedzie¢ na pytania kwestio-
nariusza), w sprawe zaangazowat sie tez ,,I'ygodnik Powszechny”,
zachecajac swoich czytelnikow do wypetniania kwestionariusza
i publikujac potem omoéwienie wynikow.

Byly tez inne inicjatywy, poSrod nich na uwage zastuguje ta,
ktora wykazat sie episkopat Szwajcarii, gdzie Biuro Komuni-
kacji KEP, ze swoim przewodniczacym, teologiem-dziataczem
gejowskim Arndem Biinkerem, ,,przetozyto” pytania na mniej
hermetyczny jezyk. Co prawda, przewodniczacy szwajcarskiej
KEP oswiadczyt potem, ze zmiany nie byly merytoryczne, a tech-
niczne', ale posréd pytan w wersji ,,dla ludu” miaty si¢ znalez¢é
rowniez takie jak: ,,Czy uwaza Pan/Pani za stuszne, ze osoby,
ktoére zawarty §lub koscielny, potem otrzymaty rozwdd cywilny
i ponownie weszly w zwigzek matzenski, nie moga otrzymywac

sakramentow?”?

, ktore kompletnie zmieniajg sens pytan oryginal-
nego kwestionariusza. Pojawily sie rowniez oparte na ankiecie listy
otwarte do Papieza. Wydawato sie wiec, ze byto to rzeczywiscie
niezwykte demokratyczne posuniecie Watykanu — sondaz opinii,
ktory spotkat sie z odzewem katolickiego ,,spoteczenstwa obywa-
telskiego”. Stowem - istna rewolucja!

Pozniejsze wypowiedzi pracownikéw Kurii Rzymskiej pokazaty,
Ze z t3 ,,demokratyzacjg” to jednak nie tak. Rzecznik Stolicy Apo-
stolskiej o. Federico Lombardi S] do$¢ zdecydowanie stwierdzit,
ze ankieta zostala rozestana przede wszystkim do konferencji epi-
skopatow jako podstawa materiatu przygotowawczego pod Synod
dotyczacy ,,duszpasterskich wyzwan stojacych przed rodzing
w kontekscie ewangelizacji”, nie za$ po to, aby pyta¢ wiernych
o0 ich zdanie na temat ,,malzenistw gejowskich” czy rozwodow?.
Skadinad choéby pobiezny rzut oka na pytania zawarte w kwestio-
nariuszu od razu kaze zakwestionowa¢ traktowanie go jako fak-
tycznej ankiety majacej badac¢ poglady ,,zwyktych” respondentow.
Zwtlaszcza jesli wzia¢ pod uwage bardzo krotki czas, jaki zostat
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przeznaczony na skompletowanie i zsyntetyzowanie odpowiedzi.
I to nie tylko ze wzgledu na jezyk, w jakim zostaly sformutowane,
ale robwniez z uwagi na to, ze pytania kwestionariusza implikuja
odpowiedzi nie tyle (nie tylko) z poziomu pogladow, a faktow
i zaktadaja raczej respondentéw o wysokiej kompetencji infor-
macyjnej majgcych wglad w programy duszpasterskie i statystyki.
(Swoja droga, mozna by sie pokusi¢ o przeprowadzenie krytycznej
analizy samych pytan, ktére pokazuja raczej ,,behawiorystyczne”
i instytucjonalno-pragmatyczne niz pogtebione podejscie do
problemoéw rodziny z perspektywy wiary chrzescijanskiej, ale
to innym razem). Z kolei abp Baldisseri skrytykowat te episko-
paty, ktore po zebraniu wynikéw i ich opracowaniu podaty te
informacje do powszechnej wiadomosci. Ich upublicznienie byto
sprzeczne z wolg Stolicy Apostolskiej4.

Te reakcje Watykanu byty spdznione i stabe, co pozwala przy-
puszczad, ze cate przedsiewziecie juz na samej gorze nie miato
jednoznacznie okre§lonych motywacji. Sam kard. Baldisseri nie byt
do konca konsekwentny, kiedy skrytykowawszy publikacje wyni-
koéw, niedtugo pdzniej w wypowiedzi dla radia watykanskiego
przedstawit — w dwoch zdaniach, co prawda — podstawowe, jego
zdaniem, wnioski ptyngce z nadestanych do Rzymu odpowiedzi’.
Tak czy inaczej, machina ruszyta i mimo ze (nawet jesli) Stolica
Apostolska nie wysyltata ankiety z intencja robienia sondazu opi-
nii publicznej odno$nie do Komunii dla publicznych cudzotozni-
kow, jednoptciowych zwiazkéw partnerskich czy uproszczenia
procedury stwierdzania niewaznosci matzenstwa, to mozna z duza
doza pewnosci przypuszczad, ze tak zostata ona przez duza czesé
wiernych i episkopatéw potraktowana. W niektorych miejscach
z pewnoscig, a w wielu innych w mocnej atmosferze niejedno-
znacznosci. Daje to dosy¢ szerokie pole do refleksji na temat
(za)wartosci informacyjnej oraz sily perswazyjnej jej wynikow.
Zwtaszcza jesli — co chce tu zaproponowac — przyjmiemy jako
inspiracje do tej refleksji zdanie Pierre’a Bourdieu mowiace, ze
co$ takiego jak badana sondazami ,,opinia publiczna” de facto nie
istnieje, jest sztucznym tworem o okre$lonej funkgcji: ,,stworzyc
idee, Ze istnieje jednomyslna opinia publiczna, a wiec legitymizo-
wa¢ dang polityke i wzmocnié stosunek sit, ktory ja tworzy lub
umozliwia”®. Spojrzenie przez pryzmat ujecia Bourdieu na fakt
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potraktowania przez pewng cze$¢ Kosciota (hierarchii i wiernych)
»ankiety Franciszka” jako sondazu opinii pozwala w nowym $wie-
tle odczytac pewne aspekty catego ,,wydarzenia” ankiety oraz jego
kontekst i mozliwe implikacje.

Artefaktowy charakter ,,opinii publicznej” Bourdieu udowad-
nia przy pomocy krytyki trzech postulatéw, na ktorych opiera
sie sama idea sondazy. Pierwszy polega na zatozeniu, ze ,,kazdy
moze mie¢ opinie; lub, wyrazajac to nieco inaczej, Zze wytworze-
nie opinii jest w zasiegu kazdego”’. Mato tego, w zasadzie kazdy
powinien posiada¢ skonkretyzowany poglad na dane zagadnienie.
Drugi postulat to przekonanie, ze wszystkie opinie sg rOwnowazne
i posiadaja te samg site. Wreszcie trzeci, wytaniajacy sie zza prak-
tyki zadawania wszystkim tego samego pytania, to zaloZenie, ze
wszyscy spodziewani respondenci s zgodni w kwestii problemoéw,
o ktore warto pytag, ,,iz istnieje zgoda co do pytan, ktore zastuguja
na to, by zosta¢ zadane”®. Fundamentalng czescia dyskursu postu-
gujacego sie sondazami jest przedstawiana jako co$ oczywistego
teza, ze daja one wglad w faktyczny i obiektywny stan przekonan
spoteczenstwa. Jednak jak pokazuje Bourdieu, poniewaz kazde
z wyzej wymienionych zatozen jest btedne, wyniki sondazy sa
czym§ sztucznie wytworzonym, pozostajacym de facto bez real-
nego zwiazku z zywg rzeczywistoscia spoteczng. Maja natomiast
stwarza¢ ztudzenie istnienia czego$ takiego jak mozliwos$¢ zsu-
mowania indywidualnych opinii i wydobycia z nich ogélnospo-
tecznej Sredniej pogladéw na dane zagadnienie(a). W warunkach
demokracji Srednia ta powinna by¢ traktowana jako wigzacy vox
populi. W takim ksztalcie owa zsyntetyzowana ,,opinia” jest nie
tyle narzedziem sprawdzania czegokolwiek, ile ,,instrumentem
dziatalnosci politycznej”?, poniewaz zarbwno proponowane
zagadnienia, jak tez znaczenie przypisywane odpowiedziom
oraz samej publikacji wynikéw odzwierciedlaja czyjes polityczne
interesy.

Mozna powiedzie¢, ze wytwarzanie ,,opinii publicznej” w opar-
ciu o wyzej przytoczone postulaty polega w duzej mierze na
programowym pomijaniu elementoéw catego procesu zbierania
odpowiedzi oraz problemoéw zwigzanych z samym ich formuto-
waniem przez respondentéw. Ci ostatni traktowani sa jako nie-
zréznicowana grupa réwnie zdolnych do udzielenia odpowiedzi

7 Tamze.

Tamze.

9 Tamze.
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0sOb. Zasadniczg kwestig, jesli chodzi o pierwsza sprawe, jest
formutowanie sadow na temat zawartosci ,,opinii publicznej” przy
ignorowaniu braku odpowiedzi i tego, co za 6w brak odpowiada.
Bourdieu okresla to mianem natozenia na sondaz filozofii elekto-
ralnej — brak odpowiedzi jest traktowany jako oddanie niewaznego
glosu w wyborach. Tymczasem sam 6w brak i jego uwarunkowa-
nia stanowityby bardzo konkretny element rzeczywistego stanu
,»opinii publicznej”. Gdyby tylko zostaly wziete pod uwage. Na
poziomie publikacji wynikéw padaja nastepnie wypowiedzi typu
,»wiekszos¢ Polakow opowiada sie za...”, podczas gdy z os6b pod-
danych sondazowi ,,za” opowiedziato sie 35%, ,,przeciw” 25%,
za$ pozostate 40% na sondaz nie odpowiedziato. Z ostatecznych
obliczen ta ostatnia grupa zostaje wycieta, tak jakby apriorycznie
usredniono przekonania jej przedstawicieli, rozpisujac je miedzy
owe 35% ,,za” i 25% ,,przeciw”.

Kolejny problem siega jeszcze giebiej. Bourdieu zauwaza, ze
w przypadku sondazy dochodzi do sytuacji, kiedy ludzie zostaja
postawieni wobec pytan, ktérych w duzej mierze sami sobie nie
zadajg. Jednoczes$nie, jak mowi, ,,nie istnieja pytania, ktore nie
bytyby reinterpretowane zgodnie z interesami ludzi, ktérym sg
zadawane. Kluczowe jest wiec zastanowienie sie, na ktore pyta-
nie ré6zne kategorie respondentéw myslaty, ze odpowiadaja”'°.
Praktyka zadawania tego samego pytania duzej grupie osob,
a nastepnie uogoélniania odpowiedzi nie bierze pod uwage ani
faktu zr6znicowania percepcji danych probleméw w zwigzku
z r6znym rozkladem kompetencji, ani uktadéw sit, w obrebie kto-
rych respondenci sie poruszaja, ani wreszcie charakteru i stopnia
ich stosunku do danych zagadnien zwigzanego z tym, czy ono
dotyczy ich i ich zywotnych interesow, czy tez jest im mniej lub
bardziej obojetne. Samo zadanie pytania nie oznacza, ze udzie-
lona odpowiedz bedzie rzeczywiscie odpowiedzig wytacznie na
to wilasnie pytanie, nie za$ responsem na uruchomiong przez nie
projekcje.

Jak wspomniatem, warto w kontekscie tych elementow ujecia
Pierre’a Bourdieu popatrze¢ na fakt, ze ,,ankieta Franciszka”
zostata przez cze$¢ KoSciota potraktowana jako badanie ,,opinii
publicznej” wiernych poprzedzajace wewnatrzkoscielne polityczne
wydarzenie, jakim beda pazdziernikowe obrady Synodu Biskupow.
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Zwracam przy tym uwage, ze tak nie musiato sie staé. O zwycie-
stwie tego interpretacyjnego wyboru w niektérych krajach lub
w koscielnych frakcjach zadecydowato swojego rodzaju wygtod-
niate oczekiwanie czesci Kosciota (gtbwnie w Europie Zachodniej)
dotyczace wprowadzenia do niego mechanizméw demokratycz-
nych réwniez na poziom dyscypliny i doktryny. W tym sensie
mozna powiedzieé, ze ,ankieta Franciszka” weszta w gotowg
matryce, ktora ja zawtaszczyta (wida¢ to np. w wypowiedzi rzecz-
nika episkopatu Szwajcarii, ktérego zdaniem ,,Szwajcarzy odno-
sz wrazenie, ze za Papieza Franciszka Kos$ci6t nawigzuje do ich

wzorcow demokracji”)"

. Tym samym, w zwigzku ze szczeg6lnie
ukierunkowang percepcja, wbrew swemu zrodtowemu przezna-
czeniu zaczeta podlegaé tym zjawiskom, ktore opisywat Bourdieu.
I to, jak sie zdaje, nie tylko w ramach jako$ okreslonych granic
tych wewnatrzkoscielnych grup, ktére stanowity niejako naturalne
Srodowisko do rozprzestrzenienia sie interpretacji ,,demokratycz-
nej”; w zwigzku z decyzjg niektérych episkopatéw o publikacji
wynikéw (a przynajmniej osobiscie sadze, ze przede wszystkim
przez to) podejscie to przeciekto na zewnatrz i okreslito sposob
przedstawiania ,,faktycznego” (= skonstruowanego na podstawie
odpowiedzi) stanu problemdw, o ktére pyta ankieta. Zupetnie tak
jak ma robi¢ sondaz.

Jako modelowy przyktad mozna poda¢ wyniki ankiety w Niem-
czech wraz ze sposobem podawania tej informacji w mediach.
Prosta matematyka pokazuje, w jakim stopniu opublikowane
wnioski stanowia typowo sondazowe pomijanie braku odpo-
wiedzi. Wedtug statystyk dostepnych w sieci, nominalni katolicy
stanowig 31% spoteczenstwa niemieckiego. To znaczy, ze jest ich
z grubsza 24,8 miliona os6b. Zat6zmy, Ze interesuja nas tylko
katolicy praktykujacy, ktoérych ma by¢ ok. 12,6%, co daje liczbe
ok. 3,1 miliona. Newsy mowigce o opublikowanych przez episko-
pat niemiecki wynikach podajg, ze synteza, ktorej dokonali, jest
oparta na ponad 1000 stron odpowiedzi'? (ta liczba wydaje mi si¢
wprost mato prawdopodobna, ale innej nie znalaztem). Ankieta
ma 39 pytan (38 + propozycja przedstawienia wolnych wnioskow)
w wiekszosci sformutowanych tak, ze odpowiedZ powinna zajac
przynajmniej kilka zdan. Powiedzmy, Ze Srednio na jednej stronie
zmie$cityby sie odpowiedzi na pie¢ pytan (w przypadku niekto-
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zastanawiajq si¢

nad efektem Franciszka,
www.pl.radiovaticana.va
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rych wydaje si¢ raczej nieprawdopodobne, aby mozna byto tak
Sciesni¢ treS¢ odpowiedzi, ale niech tam). Tym samym od jednej
osoby episkopat powinien otrzymaé¢ dokument liczacy sobie
ok. 7,8 strony. Jesli podzielimy rooo przez 7,8, otrzymamy liczbe
128 z groszami. Stownie: sto dwadzie$cia osiem! Innymi stowy,
gdyby przyja¢, ze do niemieckiego episkopatu sptywaly w petni
wypetnione ankiety, wysztoby, Ze na ok. 3,1 miliona praktyku-
jacych Niemcoéw kwestionariusz wypetnita nieco ponad setka.
A nawet jesli w rzeczywisto$ci odpowiedzi nie liczyty 1000 stron,
a np. 30 00o (po tysiacu z kawatkiem z kazdej niemieckiej diece-
zji), dalej wychodzi liczba niewielka wobec ponad trzymiliono-
wej rzeszy niemieckich wiernych. Oczywiscie to zadna statystyka
(nie probuje tu udawac socjologa), a tylko niebioraca pod uwage
mnoéstwa zmiennych zabawa liczbami majaca pokazaé, w jakich
rzedach wielkosci sie obracamy.

Te wyliczenia sg abstrakcyjne. W rzeczywistosci wedtug donie-
sien w ankiecie w Niemczech miato wzia¢ udziat nie blisko
130 0sOb, a kilka tysigcy (tak twierdzi pratat Markus Bosbach
z wydziatu duszpasterstwa archidiecezji kolonskiej)'3. Ale to
w takim razie kaze przypusci¢ rzecz kolejna. Jezeli kilka tysiecy
0s0b wyprodukowato 1000 stron, odpowiadajac na ankiete liczacg
39 opisowych pytan, to pomijajac mozliwos¢, ze dziennikarze
wszystko pokrecili i operujemy na nieistniejgcych liczbach, moze
to oznaczac¢ jedno: odpowiedziano tylko na kilka pytan. Sadzac
po tematyce opublikowanych syntez, byty to gtéwnie pyta-
nia dotyczace (nie)znajomosci nauki KoSciota, Eucharystii dla
cudzotoznikow, konkubinatéw ad experimentum oraz zwigzkow
jednoptciowych. Na naszym wiasnym podwoérku wprost o nie-
koniecznosci odpowiadania na wszystkie pytania, a tylko na te,
ktore ,,dotyczg Twojego osobistego doswiadczenia lub rozumienia
i akceptacji koscielnego nauczania”, mowit redaktor ,,Tygodnika
Powszechnego” Michat Kuzminski we wprowadzeniu do inter-
netowej ,,zbiorki” odpowiedzi'4. W zbiorce tej, trwajacej ponad
miesiac, wziely udziat 44 osoby.

Mysle, ze nawet jesli we wszystkich tych moich obliczeniach
zawarty jest szeroki margines btedu, to pozostanie faktem, ze
potraktowanie ,,ankiety Franciszka” jako jasko6tki demokracji
(tj. bezprecedensowego badania przez Watykan ,,opinii publicz-
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nej” w sprawie matzenstwa i etyki seksualnej) uczynito z niej
i z jej wynikow artefakt w rozumieniu Bourdieu. Stopieni pomi-
jania w formutowaniu wnioskéw braku odpowiedzi osiggnat tu
rozmiary, o jakich sie mu chyba nie $nito. Otwarto mozliwos¢
udzielenia odpowiedzi kazdemu, a te garstke, ktora splyneta,
w interpretacjach potraktowano, jakby rzeczywiscie pochodzita
od wszystkich.

Nieledwie groteskowg forme przybrato to w przypadku wstep-
nego omowienia ,,wynikéw” przez redakcje ,,I'P”*S. | Podsumowu-
jemy ankiete Franciszka: Konieczne ostrozne zmiany” — gtosi tytut
artykutu. Padaja w nim frazy: ,,katolickie rodziny majg poczucie”,
»zdecydowana wiekszoS$¢ respondentow* czy ,.katolicy nie znaja/
nie rozumieja“. Trzeba odda¢ sprawiedliwos¢ redakcji ,,IP”, ze
w tym samym tekscie podaje liczbe os6b, ktore odpowiedziaty
na jej wezwanie, co pozwala czytelnikowi od razu stwierdzié, ze
owa ,,wiekszo$¢ respondentéw” to ok. 30 0séb, a nierozumie-
jacy nauki Kosciota ,,katolicy” zmiesciliby si¢ w wigkszej szkolnej
klasie. Niemniej jezyk, kwantyfikatory i uogélnienia pokazuja,
ze sama redakcja sie tym specjalnie nie przejeta i swoj ,,sondaz”
potraktowata jako je uzasadniajgcy. Bardzo podobnie wyglada
sprawa w przypadku Niemiec. Tu rowniez uzywa si¢ fraz typu:
»wiekszosci katolikow w Niemczech”, ,,najwiecej probleméw
niemieccy katolicy maja z...”, ,,wiekszo$¢ wiernych ma zupelnie
inne przekonania”, ,,wierni KoSciota oraz wielu duszpasterzy i pra-
cownikoéw diecezjalnych zyczyliby sobie...” itd. I tu rowniez robi
sie to, zwyczajnie nie biorgc pod uwage tej powalajacej wigkszosci
niemieckich katolikow, ktorzy na ankiete nie odpowiedzieli.

Jeszcze ciekawiej robi sie, kiedy wrocimy do stwierdzenia Bour-
dieu, ze potraktowana w sposob zupetnie nier6znicujacy grupa
ludzi, ktérym postawiono te same pytania, bedzie je reinterpre-
towac zgodnie z wlasnym interesem oraz ze nalezy si¢ w takim
wypadku zastanowi¢, na jakie pytania mysla, iz odpowiadaja.
Tutaj kwestig pierwsza jest oczywiscie to, ze jakas czes¢ ludzi
odpowiadajac na ankiete, sadzila, ze bierze udziat w sondazu
opinii, a wiec narzedziu majacym spowodowa¢ pewna spoteczng
i polityczng zmiang i/lub bedacym Zrédtem legitymizacji juz ist-
niejacych albo wprowadzanych uktadéw. To wiasnie ustruktury-
zowato sam zasieg spotecznego responsu oraz, w jego ramach,
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odpowiedzi na konkretne pytania. Sktonny bytbym zaryzyko-
wa¢é przypuszczenie, ze w miejscach, gdzie ,,ankiecie Franciszka”
narzucono role sondazu, odpowiedziaty na nig dwie grupy oséb,
prawdopodobnie czesciowo sie pokrywajace: ,,demokratyczni
dziatacze” oraz przede wszystkim ludzie majacy bezposredni
osobisty interes w zmianie podejscia Kosciota do rozwodnikow
w powtoérnych zwigzkach, zwigzkow homoseksualnych itp. Tyle
ze prawdopodobnie odpowiedzialy nie ,,na nig”, a na kilka z jej
pytan. Te ostatnie za$ zostaty potraktowane tak, jakby de facto
dotyczyly wtasnych subiektywnych przekonan respondentéow
na temat (nie)przystawalnosci nauki Kosciota do ich sytuacji
i pogladow. Natomiast kierujgcy sie rowniez logika sondazowg
interpretatorzy tych odpowiedzi uczynili z nich nieledwie vox
omnis populi. Swoja droga, co ciekawe, dali si¢ jej ponies¢ takze
niektorzy komentatorzy ,,niedemokratycznej” strony barykady,
tyle ze wyciagajac odmienne wnioski.

Nie wiem i nikt nie wie, czy gdyby na ankiete odpowiedziato np.
100% praktykujacych Niemcow, jej wyniki bytyby inne, abstra-
hujac od tego, ze na ich analize i wnioski trzeba by pewnie jeszcze
pare lat poczekac. Nie ma to zresztg nic do rzeczy, i to nie tylko
dlatego, ze Koscidt nie prowadzi polityki opartej na sondazach,
a jego nauka i mandat jej gtoszenia nie wyptywaja z umowy spo-
tecznej; nie miatoby nawet wowczas, gdyby ,,ankieta Franciszka”
rzeczywiScie zamierzata bada¢ realny stan ,,opinii publicznej”.
W kazdym razie z punktu widzenia rygoru, jaki poszukiwaniom
owej realnosci narzuca Bourdieu (wtedy oznaczatoby to wyltacz-
nie, ze odpadiby zarzut o pomijanie braku gtoséw). To, jak zostata
ona w niektorych miejscach potraktowana, decyduje o jej tamtej-
szej tozsamosci: jest tam typowym artefaktem majacym stanowic
narzedzie politycznego nacisku i legitymizacji juz istniejacych
oraz mozliwych wewnetrznych posunie¢ w kwestiach zwigzanych
z matzenstwem i etyka seksualng. A jawnie sprzeczna z intencjami
Stolicy Apostolskiej decyzja niektorych episkopatoéw o publikacji
»wynikow” kaze przypuszczaé, ze w niektorych czesciach Kosciota
mysli si¢ o nim jako o obszarze walki o hegemonig¢ kulturowa.
Niezaleznie od stopnia rozprzestrzenienia sie¢ w nim grzechu i roz-
wigztosci to ostatnie wydaje mi si¢ duzo bardziej niepokojace. O



1968-201y4:
kilka mys$li w oczekiwaniu
na pazdziernikowy

Synod o rodzinie
ks. Krzysztof Irek

Rewolucja”, »epokowa zmiana”, ,,duszpasterski przelom” — co-
raz to nowe tytuly agencji informacyjnych przyciaggaja nasza
uwage, sugerujac, ze Papiez Franciszek odwazy sie na cos, na co
nie zdecydowali si¢ jego poprzednicy. A wszystko to za sprawa
wystapienia kard. Waltera Kaspera, emerytowanego sekretarza
Papieskiej Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, ktory
20 lutego biezgcego roku, prezentujac na Konsystorzu zagadnienia
zblizajacego si¢ Synodu Biskupéw na temat ,,wyzwan duszpaster-
stwa rodzin w kontekscie ewangelizacji”, wyglosit migdzy innymi
takie oto stowa:

Powstaje pytanie: czy w odniesieniu do obecnie rozwa-
zanej kwestii mozemy podaza¢ droga poza rygoryzmem
i permisywizmem, droga nawrdcenia prowadzaca do sa-
kramentu mitosierdzia, sakramentu pokuty? Jesli osoba
rozwiedziona w nowym zwigzku: (1) wyraza zal za kleske
pierwszego matzenstwa; (2) wyjasnita i uporzadkowa-
ta zobowigzania wynikajace z pierwszego matzenstwa,
o ile jest ostatecznie wykluczone, by mogta powrécic;
(3) nie moze bez powodowania kolejnych win porzucié¢
obowiazkéw podjetych wraz ze zwigzkiem cywilnym; (4)
w drugim zwiazku stara sie zy¢ jak najlepiej wedle swoich
mozliwosci, wychodzac od wiary i wychowujac w wierze
swoje dzieci; (5) pragnie sakramentéw jako Zrodtia sity
w swoim potozeniu: otéz czy powinniSmy albo czy mo-
zemy takiej osobie — po odpowiednim czasie — odmowié¢

sakramentu pokuty, a nastepnie Komunii?'

"w. Kasper, Przemowienie
na Konsystorzu

z dn. 22 lutego 2014

[w:] www.tygodnik.onet.
pl/co-powiedziat-kard-
kasper-drukujemy-jego-
przemowienie-o-udzielaniu-
komunii-dla-osob/

ztbigq.
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Nastroj w KosSciele wywotany tg wypowiedzig jak i reakcje na
nig innych hierarchéw (np. kardynatéw, takich jak: C. Caffar-
ra, G. L. Miiller, A. Bagnasco, A. Scola) jako zywo przypominaja
atmosfere doktrynalno-duszpasterskiej niepewnosci, ktora zapa-
nowata w Kosciele przed i po ogloszeniu przez Papieza Pawta
VI encykliki Humanae vitae. Chciatoby si¢ powiedzie¢ historia
magistra vitae est. Przypomnijmy sobie wydarzenia sprzed bli-
sko piecdziesieciu lat, aby bez zbednych emocji spojrze¢ tak na
zasygnalizowany przez kard. Kaspera problem, jak i w szerszej
perspektywie na kompetencje nastgpcow $w. Piotra w kwestiach
gloszenia przez nich prawd wiary.

Anno Domini 1968

W roku 1968 caty swiat znajdowat sie w bardzo szczegdlnym
momencie swojej historii. Na Dalekim Wschodzie trwaty walki
w Wietnamie, Czechostowacja $nita swoj krotki sen o wolnosci,
lewicujacy francuscy studenci pod hastem ,,zabrania si¢ zabra-
nia¢” wzniecali zamieszki na ulicach miast niemalze catego kraju,
Beatlesi swiecili swe najwieksze tryumfy, a w Chinach Towarzysz
Mao oficjalnie ogtosit zakonczenie rewolucji kulturalnej. Nie byt
to spokojny czas i w zyciu Kosciota katolickiego, ktory kierowany
od pigciu lat przez Pawla VI kontynuowat szeroko zakrojone re-
formy majace na celu wprowadzenie w zycie postanowien Soboru
Watykanskiego II. W duchu ,,poszerzania eklezjalnej przestrzeni”
i,,burzenia bastionéw przesztosci” ze Swigtyn wynoszono ottarze,
figury Swietych, balustrady, relikwie i konfesjonaty, w seminariach
duchownych z rozktadu zaje¢ zniknety lekcje filozofii tomistycz-
nej, a wszystko, co do tej pory uwazane byto za dogmatyczne,
nietykalne i $wigte, stawato si¢ tematem dyskusji oraz przedmio-
tem coraz $mielszych postulatow reform. Nie inaczej byto z kato-
licka wizjg matzenistwa, rodziny oraz ptodnosci.

Margaret Sanger — prorokini nowych czaséw

Na moim biurku lezy mata, kilkudziesieciostronicowa broszura
zatytutowana Matzonkowie rodzice, ktora ukazata si¢ w 1946 roku
w Krakowie naktadem drukarni OO. Redemptorystow. Stanowi
ona kompendium podstawowej wiedzy o sakramencie matzen-
stwa i obowigzkach z niego wyptywajacych, a jednocze$nie pomy-
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§lana zostata jako pomoc dla wiernych w rachunku sumienia. Na
stronie 34 tej publikacji, pod wyttuszczonymi stowami Szkodli-
wos¢ grzesznych sposobéw oraz Uczciwe ograniczanie liczby dzieci,
czytamy takie oto stowa:

Do grzesznych sposobéw zaliczy¢ nalezy nie tylko rézne
sztuczne Srodki, ktoére maja przeszkodzi¢ zaptodnieniu,
lecz takze nieprawidtowe uzywanie praw matzenskich, by-
leby tylko nie dopuszcza¢ do zaptodnienia [...]. Takie uzy-
wanie praw matzenskich jest naduzywaniem malzenstwa
i grzechem, dlatego ze sie sprzeciwia $lubowi uczciwosci
matzeniskiej i jest przeciwne naturze. Cokolwiek za$ czyni
sie przeciw naturze, nie tylko jest grzechem, lecz msci sie
takze na zdrowiu cztowieka. [...]

Czasem matzonkowie znajduja sie w takich warunkach, iz
istotnie naprawde nie moga mie¢ dzieci. Pytaja oni stro-
skani: C6z nam czyni¢ wypada, bySmy mogli uczciwie
zy¢ w malzenstwie i uzywac praw bez obawy potomstwa?
Na to jest jedna i to bardzo jasna odpowiedz: Jezeli nie
chcecie albo nie mozecie iS¢ za przyktadem Swigtobliwych
matzonkow, ktorzy przez cate lata zyli sobie jak brat z sio-
stra w zupelnej wstrzemiezliwosci, wtedy zachowujcie
wstrzemiezliwos$¢ czasows i uzywajcie praw swoich tylko
w dniach nieptodnosci kobiecej. Ta wstrzemiezliwos$¢ wy-
daje sie ludziom §wiatowym niemozliwg albo co najmniej
bardzo trudna. W rzeczywistosci jednak jest ona mozliwa
przy dobrej i stanowczej woli [...]. Kosciét $wigty jednak
w tej sprawie dotad nic wprost nie orzekl, chociaz niekto-
rzy s3 zdania, iz Pius XI w swej encyklice” mial te metode

na mysli3.

Ten stan wiedzy oraz swiadomosci katolickiej w kwestii etyki sek-
sualnej trwat az do czasu Soboru Watykanskiego II.

Chcac moéwic o dyskusjach wokoét zagadnien, ktére wybuchty
z niezwyktg sitg tuz po zakonczeniu Vaticanum II, trzeba nam
cofnact sie w czasie do przetomu lat 40. i 50. ubiegtego wieku,
kiedy to rozpoczgto prace nad wynalezieniem $rodka farmako-
logicznego skutecznie zapobiegajacego zachodzeniu w cigze. Jego
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pomystodawczynia, a poéZniej propagatorka byta Margaret Sanger
(1879-1966) — zatozycielka najwickszej w Ameryce, dziatajacej po
dzi§ dzien sieci klinik aborcyjnych Planned Parenthood. To ona
oraz Gregory Goodwin Pincus i Katharine McCormick walnie
przyczynili sie do stworzenia pierwszego antykoncepcyjnego pre-
paratu doustnego o nazwie Enovid, ktéry w 1960 roku trafit do
aptek w catych Stanach Zjednoczonych. Pigutka antykoncepcyijna,
jej dopuszczalnos¢ lub odrzucenie przez katolikow staty sie przed-
miotem zarliwych dyskusji i polemik. Progresywnie, a wiasciwie
rewolucyjnie nastawionych wiernych nie brakowato.

W 1963 roku amerykanski lekarz John Rock w swej ksigzce
pod tytutem The time has come: A Catholic Doctor’s Proposal
to End the Battle over Birth Control zaapelowat do wszystkich
chrzedcijanskich Kosciolow i Wspoélnot, a w sposob szczegdlny
do Kosciota katolickiego, by zmienily swe nauczanie dotyczace
ludzkiej ptciowosci. Rock podkreslat, ze szybki przyrost naturalny,
ktory w 1959 spowodowat zwiekszenie liczby ludnosci §wiata do
trzech miliardéw, w roku 2000 doprowadzi do jej podwojenia.
Wedtug niego najbardziej palacymi problemami §wiata staty sie:
niedob6r Zywnosci, bezrobocie, ubostwo, ktore statyby sie jeszcze
wieksze w toku liczbowego wzrostu populacji. Autor ksigzki ostro
krytykowat postawe Kosciota katolickiego za to, ze w przeciwien-
stwie do licznych przywodcow wspodlnot zydowskich i protestanc-
kich nie chciat zaakceptowac ,,koniecznosci dziejowej”, jaka,
wedtug niego, stata si¢ kontrola urodzin. Co wigcej, udowadniat
on roOwniez na poziomie teologicznym, ze uzywanie Srodkow
antykoncepcyjnych nie jest sprzeczne z Boska wizja ptodnosci
cztowieka*. Niestety atmosfera wyczekiwania na ,,Kopernikanski
przewr6t” w tej materii udzielita si¢ tez wielu hierarchom Kosciota
katolickiego.

Kardynat Suenens straszy Galileuszem

Temat ,,kontroli urodzin” zaistnial wprawdzie na soborowej
auli, jednak nie zostat on doktadnie opracowany i przez to nie
znalazt sie w zadnym z dokumentow Vaticanum II. 29 pazdzier-
nika 1964 roku gtos w debacie nad tym zagadnieniem zabrat
kard. Léon-Joseph Suenens, arcybiskup Brukseli, ktory mowiac
o celach matzenstwa, stwierdzit, co nastepuje:
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Komisje [przygotowujaca ten dokument] czeka znalezie-
nie odpowiedzi na pilne pytanie, jakie stawia nam dzisiaj
eksplozja demograficzna i przeludnienie w wielu zakat-
kach $wiata. Po raz pierwszy musimy przeegzaminowac
ten problem w Swietle wiary. Temat ten jest trudny, ale
Swiat, w sposob bardziej lub mniej Swiadomy, oczekuje
tego, ze Koscidt wypowie sie w tej kwestii i wypowiedzZ ta
stanie sie Swiattem dla narodéw [...]. Drugie zagadnienie
czekajace na Komisje wpisuje si¢ w lini¢ postepu nauko-
wego oraz poznania w doktadniejszy sposob etyki natural-
nej. Komisja bedzie musiata przeegzaminowaé doktryne
klasyczng, w sposob szczegdlny te podrecznikowa, biorac
pod uwage nowe dane, ktére przedstawia nam wspotcze-
sna nauka. PosuneliSmy si¢ naprzéd od czaséw Arysto-
telesa i odkryliSmy ztozono$¢ rzeczywistosci, w ktorej
biolog dotyka materii psychologa, a Swiadomos¢ zderza
sie z pod$wiadomoscig. Nowe mozliwosci sa ciagle odkry-
wane w czlowieku, w jego wtadzy nad ukierunkowywa-
niem natury [...]. IdZmy za postepem wiedzy! Zaklinam
was, bracia! Uniknijmy nowego procesu Galileusza! Jeden

juz Kosciotowi wystarczy!’

Kard. Paul Poupard wspomina, ze w okresie soborowym do
rak Pawta VI trafit list, w ktorym liczni kardynatowie i biskupi
przekonywali go, ze nie warto, aby Sobor ,,ugrzazt w tej proble-
matyce”, i prosili, by ,,sam Papiez zarezerwowatl te kwestie do

whasnego rozstrzygniecia”®

. Rzeczywiscie, wkrotce po zakoncze-
niu Soboru Pawet VI zdecydowat sie da¢ magisterialng odpowiedz
na tematy zwigzane z ludzkg seksualnoscig. W tym celu znacznie
poszerzyt komisje ekspertow ustanowiona jeszcze przez swojego
poprzednika - Jana XXIII, a nastepnie zwrocit sie z prosbg do
niezaleznych uczonych na caltym $wiecie o podjecie wspotpracy
w tym dziele.

Jeszcze nim ostateczny wynik prac ekspertéw dotart na biurko
Papieza, prasa, radio, telewizja oraz autorzy niezliczonej ilosci
publikacji zgodnie ogtosili, ze tradycyjne nauczanie katolickie
w obliczu nowych wymagan spotecznych (przeludnienie $wiata
i rownouprawnienie kobiet) musi zosta¢ zmienione. Naciski na
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Papieza wywieraty nie tylko medialne autorytety, ale rowniez
potezne, miedzynarodowe organizacje, jak ONZ, ktéra ustami
Swiatowej Organizacji Zdrowia (WHO) uzalezniata pomoc kra-
jom Trzeciego Swiata od przyjecia przez nich ustaw promujacych
antykoncepcje oraz sterylizacje kobiet.

Papiez przestaje byé nieomylny

Dnia 25 lipca 1968 roku ukazata sie wreszcie dtugo wyczekiwana
encyklika Humanae vitae, w ktorej Papiez Montini, wbrew opi-
nii ekspertow Komisji, licznym teologom oraz wielu hierarchom
Kosciota (kardynatowie: Suenens, Alfrink, Konig, Dopfner) po-
twierdzit tradycyjne nauczanie katolickie. Encyklika jasno wyja-
Sniata, ze:

»Matzenstwo i mito$¢ matzenska z natury swej skierowa-
ne s3 ku ptodzeniu i wychowywaniu potomstwa. Dzieci
sa najcenniejszym darem malzenistwa i samym rodzicom
przynosza najwigcej dobra”, a ,,akt wzajemnej mitosci
dokonany z uszczerbkiem dla zdolnosci przekazywania
zycia [...] pozostaje w sprzecznoSci zarobwno z planem
Bozym, wedtug ktérego matzenistwo zostato ustanowio-
ne, jak i z Wolg Pierwszego Tworcy ludzkiego zycia” [...].
Jezeli wiec kto$ korzysta z tego daru Bozego, pozbawiajac
go, chocby tylko czesciowo, wtasciwego znaczenia i celo-
wosci, dziata wbrew naturze tak mezczyzny, jak i kobiety,
a takze wbrew glebokiemu ich zespoleniu. I wiasnie dlate-

go sprzeciwia sie planowi Boga i Jego swietej woli”.

Na odpowiedzZ przeciwnikéw papieskiego nauczania nie trzeba
byto dtugo czekac. Przeciw encyklice i jej autorowi protestowat
niemalze caty $wiat. Rozruchy pod kosciotami przeniosty sie i do
samych $wigtyn. W Santiago de Chile osmiu ksiezy oraz ponad
setka wiernych rozpoczeli okupacje katedry. Teologowie na znak
protestu nie tylko opuszczali uniwersyteckie katedry, ale nawet
porzucali Kosciét. Ks. Hans Kiing na falach Radia Ziirich dekla-
rowat, ze:
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Katolicy maja potraktowa¢ powaznie ten papieski do-
kument i doktadnie go przeczytac, lecz jesli uwazaja, ze
w swoich postanowieniach wystawia on na ryzyko ich
matzenska szczeSliwosé, powinni oni raczej p6jsé za gto-
sem wtasnego sumienia. Przy czym czyniac tak, nie mu-
sza sie wcale czu¢ jak grzesznicy [...]. Wszystko to ma si¢
dokonaé¢ w przeswiadczeniu, ze Duch Swiety nieustannie
odnawia Kosciét pomimo wszystkich btedoéw papiezy, bi-

skupow, teologow, ksiezy, kobiet i mqiczyzns.

Zaledwie kilka dni po ogtoszeniu Humanae vitae z inicjatywy
ks. Currana na tamach ,,New York Timesa” ukazato sie kolejne
oSwiadczenie kontestujace encyklike. Argumentacja publikacji
jak i treSci w niej zawarte maja fundamentalne znaczenie dla
zrozumienia zjawiska posoborowego odrzucenia, tak nauczania
Kosciota katolickiego w zakresie ludzkiej ptciowosci, jak i zakwe-
stionowania samego papieskiego autorytetu nauczycielskiego. Do-
kument ten stat si¢ bowiem sztandarowym tekstem dla postawy,
ktorg dzis zwykliSmy okresla¢ kategorig hermeneutyki zerwania.
Oto jego tres¢:

Jako katoliccy teolodzy z szacunkiem uznajemy eduka-
cyjna role Magisterium hierarchicznego w Kosciele Chry-
stusa. Niemniej jednak chrzescijanska tradycja przyznaje
teologom specjalna odpowiedzialno$¢ w ocenie i inter-
pretacji aktow Magisterium w Swietle cato$ci danych
teologicznych obecnych w kazdej kwestii i deklaracji.
Przedstawiamy zatem pierwszy komentarz do encykliki
Pawta VI o regulacji narodzin.

Encyklika jako dokument nie zawiera nauczania nie-
omylnego. Sama historia poucza nas, ze liczne deklaracje
podobnego lub nawet wiekszego znaczenia byty w p6z-
niejszym czasie uznane za niewystarczajace lub wrecz
btedne. Poprzednie autorytatywne wypowiedzi Magiste-
rium dotyczace: wolnosci religijnej, pozyczek finanso-
wych na procent, prawa do milczenia i celow matzenistwa
z biegiem czasu zostaty poprawione. Encyklika Pawta VI

zawiera wiele warto$ciowych tresci, jednak nie mozemy
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w niej zaakceptowac ani przedstawionej eklezjologii, ani
zastosowanej metodologii. Nie koresponduja one bowiem
z autentyczng samoswiadomoscig Kosciota w sposob,
w jaki zostata ona przedstawiona w dokumentach Sobo-
ru Watykanskiego II. Encyklika w swej wewnetrznej logice
zaktada, ze Kosci6ét ma si¢ identyfikowac¢ z hierarchia. Nie
zwrdcono natomiast w niej uwagi na swiadectwo zycia
Kosciota w jego catosci, a w sposdb szczegdlny zostato
pominiete milczeniem $§wiadectwo wielu katolickich par.
Humanae vitae powstrzymuje si¢ rowniez od uznania
Swiadectwa kosciotéw i odigczonych wspolnot chrzesci-
janskich, zamyka oczy na $wiadectwo wielu ludzi dobrej
woli i nie zwraca wystarczajacej uwagi na rozwoj etyki,
ktoéry dokonat sie pod wplywem wspotczesnej wiedzy. Na-
stepnie encyklika prezentuje zacie$niong i pozytywistycz-
na wizje wladzy papieskiej, o czym $§wiadczy odrzucenie
tak wiekszo$ciowej opinii przedstawionej przez Komisje
powotana do rozwigzania tej kwestii, jak i glosu duzej
cze$ci miedzynarodowej grupy katolickich teologéw. Dla-
tego tez nie podzielamy niektorych etycznych wnioskow
w niej zawartych. Bazuja one bowiem na niepetnym po-
jeciu prawa naturalnego. W dokumencie tym zignorowa-
no wielorako$¢ form teorii tego prawa, jak réwniez to,
ze miarodajni filozofowie prezentuja w tej kwestii od-
mienne opinie. Rowniez ,,raport mniejszosci” papieskiej
Komisji [gtos teologdw, ktorzy zakwestionowali ustalenia
wiekszosci ekspertow — przyp. K. 1.] przedstawia powaz-
ne problemy w probie ostatecznego rozwigzania kwestii
niemoralnosci antykoncepcji, opierajac sie jedynie na
teorii prawa naturalnego. Innymi brakami tego dokumen-
tu sa: zwrocenie zbyt duzej uwagi na aspekty biologiczne
stosunkoéw seksualnych przedstawionych jako etycznie
normatywne; przesadne akcentowanie aktu seksualnego
i seksualnych moznosci cztowieka w oderwaniu od osoby
i pary; przyjecie statycznej wizji §wiata, ktora minima-
lizuje historyczny i ewolucyjny charakter ludzkosci, tak
jak zostata ona przedstawiona w Konstytucji pastoralnej

o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Soboru Watykanskie-
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go II; niczym nieuzasadnione zalozenia o szkodliwosci
metod sztucznej kontroli urodzin; niewrazliwos¢ na na-
uczanie Soboru Watykanskiego II, ktory zwrocit uwage na
to, ze przedtuzajaca sie abstynencja seksualna moze by¢
niebezpieczna dla wiernosci matzenskiej i moze szkodzi¢
ptodnosci; prawie catkowite pominiecie problemu godno-
$ci miliondéw istnien ludzkich zrodzonych bez najmniej-
szych szans na ich utrzymanie i edukacje.

RzeczywiScie Humanae vitae w zaden sposob nie rozwija
nauczania Piusa XI zawartego w encyklice Casti Connubii,
ktorej to ostateczne konkluzje zostaty zakwestionowane
z wielu powaznych powodéw. Te kwestie, odrzuciwszy gtos
Vaticanum II, potraktowano nieodpowiednio, ogranicza-
jac sie jedynie do powtdrzenia poprzedniego nauczania.
Jest opinig powszechnie przyjeta w Kosciele, ze katolicy
maja prawo nie zgadza¢ z nauczaniem autorytatywnym
(w przeciwienstwie do nieomylnego), kiedy istnieja ku
temu odpowiednie racje. A zatem jako teolodzy katoliccy
Swiadomi tak naszego obowigzku, jak i naszych limitow
o$wiadczamy, ze matzonkowie, postepujac wedtug witasne-
go sumienia, mogg odpowiedzialnie decydowac o uzywa-
niu sztucznych srodkéw antykoncepcyjnych i Ze jest ono
w niektorych sytuacjach nie tylko dozwolone, lecz niekiedy
konieczne dla zachowania i rozwijania waloréw oraz §wie-
tosci samego matzefistwa. JesteSmy rowniez przekonani,
Ze autentyczne zaangazowanie si¢ w misterium Chrystusa
i Kosciota wymaga w tym momencie od wszystkich teolo-

g6w katolickich szczerego wypowiedzenia sie w tej kwestii®.

Wedtug szwajcarskiego filozofa Romana Ameria potwierdzenie
w Humanae vitae tradycyjnej nauki katolickiej o ludzkiej seksu-
alnosci byto najwazniejszym aktem magisterialnym catego pon-
tyfikatu Pawta VI'°. Od treSci w niej zawartych zalezata bowiem
ciagtos¢ lub zerwanie w przekazywaniu niezmiennego depozytu
wiary. O tym, ile cierpienia przysporzyta Papiezowi teologiczna

»II

»rebelia ks. Currana”'’, niech swiadczy fakt, ze do konca swego
pontyfikatu, czyli jeszcze przez ponad dziesigé lat, Papiez Montini

nie zdecydowat sie juz napisa¢ zadnej encykliki.
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Czas wszystko odkryje

Argument o ewolucyjnym charakterze niektorych nauk Kosciota
przedstawiony przez Charlesa Currana zostat zupetnie odrzucony
za pontyfikatu Jana Pawta II. Karol Wojtyta, juz jako wyktadowca
teologii moralnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, zdawat
sobie doskonale sprawe z tego, ze Koscidl nie jest juz w stanie
narzucac swojej wizji ludzkiej ptciowosci jedynie mocg swego au-
torytetu oraz ze staneto przed nim wielkie wyzwanie ,,uaktual-
nienia jezyka”, ktorym mogtby na nowo przedstawi¢ niezmienng
nauke w tej materii. W swej ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosc'?
prof. Wojtyta zaczat kresli¢ fundamenty nowego, a jednocze$nie
ciagle tego samego obrazu ludzkiej mitosci. Nauka krakowskiego
teologa przyjeta magisterialny charakter w okresie jego pontyfika-
tu wraz z publikacja Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio*3
oraz encykliki Evangelium vitae'.

Punktem wyijscia do dyskusji o darze ludzkiej ptciowosci jest
wedtug Jana Pawta II stwierdzenie, Zze nigdy nie powinniSmy
postugiwac sie drugg osobg jako Srodkiem do osiggniecia naszych
wtasnych celoéw, czyli innymi stowy, nie wolno nam z jakiego-
kolwiek powodu uprzedmiotawia¢ cztowieka. Tylko traktujac
swoja seksualnos$¢ jako dar w absolutnej wolnosci, cztowiek moze
uczynic¢ go w pelni ludzkim. Jedynie wtedy, kiedy obie wolnosci
spotykajg sie w dazeniu do tego, co jest dobre, mogg szczerze
powiedzie¢: ,,Ja nie uzywam ciebie, a ty nie uzywasz mnie”.
Innymi stowy, mitos¢ to przeciwienstwo uzywania's.

Od kiedy Karol Wojtyla zostat Papiezem, nie zaprzestat swej
refleksji nad ztozonoscig tematu ludzkiej seksualnosci i ptodno-
Sci. Podejmowat go ponad sto razy podczas srodowych audiencji,
a takze odwotywat sie do niego wielokrotnie w czasie niezliczo-
nych spotkan z mlodziezg, narzeczonymi i matzenskimi parami.
To, co jest wktadem Jana Pawta II w rozw6j depozytu wiary
w zakresie moralnosci, a zarazem jednorodng kontynuacja Magi-
sterium jego poprzednikéw Piusa XI, Piusa XII i Pawta VI, mozna
stre$ci¢ w nastepujacych zdaniach:

1. Katolicyzm odrzuca ideologie ptciowosci za wszelka cene, uczac,
ze matzonkowie sg wezwani do ,,odpowiedzialnego rodziciel-
stwa”, przez ktére rozumie¢ nalezy nie egoistyczne unikanie
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kolejnego dziecka, lecz budowanie rodziny w sposéb madry
i rozsadny.

2. Plodnos¢ sama w sobie jest darem i jednym z cel6w matzen-
stwa, poniewaz mito$¢ matzenska ze swojej natury zmierza ku
temu, aby by¢ ptodna.

3. Kosciot, ktory opowiada sie za zyciem, naucza, ze kazdy akt
matzenski powinien pozostawac otwarty na przekazywanie Zycia
ludzkiego'®.

4. Nauka ta ma swojg podstawe w ustanowionym przez Boga
nierozerwalnym zwigzku meza i Zony, ktoérego cztowiekowi nie
wolno samowolnie zrywac.

5. Kazdy akt matzeniski posiada podwojny cel: jednoczgcy mat-
zonkoéw i prokreacyjny.

6. Z uzasadnionych powodéw matzonkowie moga chcie¢ odsuna¢
w czasie przyjScie na Swiat swoich dzieci.

7. Okresowa wstrzemiezliwos$¢, metody regulacji pocze¢ oparte
na samoobserwacji i odwolywaniu si¢ do okreséw nieptodnych
sa zgodne z obiektywnymi kryteriami moralnosci, czyli... nihil
novi sub sole.

Zakoficzenie
Co sie wydarzy w Watykanie na jesiennym Synodzie o rodzinie?
Wiara w Kosciét méwi nam, ze Duch Swiety czuwa nad nim od
dwoch tysiecy lat. Wiec czemu z gory zaktadad, ze w Kosciele wy-
buchnie rewolucja nomen omen pazdziernikowa? Niewatpliwie
Papiez Franciszek stanie juz niebawem przed jedng z najwazniej-
szych, jesli nie najwazniejszg decyzjg swojego pontyfikatu i cho¢
on sam bardzo nie lubi by¢ Papiezem dogmatycznym, bedzie mu-
siat wypowiedzie¢ si¢ w kwestiach matzenstwa i rodziny wtasnie
w taki sposob. Nie bedzie mogt sie zastonic kolegialnym cha-
rakterem synodalnego zgromadzenia. Decyzja o dopuszczeniu do
uczestnictwa w zyciu sakramentalnym oséb rozwiedzionych zyja-
cych w nowych zwigzkach nie jest bowiem, jak twierdzi kard. Ka-
sper i wtérujgce mu media, decyzjg jedynie pastoralna, ale dotyka
ona katolickiej wiary u samych podstaw, czyli niezmiennego jej
depozytu.

W obliczu tego, co ma si¢ wydarzy¢, warto pamigtaé o stowach
Pawta VI, ktérego Ojciec Swiety zamierza wynies¢ do chwaty

61

16 Pawet VI, Encyklika

Humanae vitae, op. cit.,

s. 488.



62 Christianitas g5/2044 FESTIWAL SWIATOWOSCI

ottarzy w tym samym synodalnym czasie. Papiez Montini kilka
tygodni po ogtoszeniu encykliki Humanae vitae, w samym $rodku
wywotanej jej treScig burzy, zwrocit sie do francuskiego filozofa
Jeana Guittona takimi oto stowy:

Powiedziano panu, ze Kosci6t ta encyklika potepit samego
siebie, oddzielajac sie w XX wieku od $wiata nauki, swia-
ta demokracji, Swiata pracy. Nie neguje, ze tak to moze
wyglada¢. Lecz kiedy widzi si¢ rzeczy z wyzszego punktu
widzenia (w dluzszym przedziale czasowym i z perspek-
tywy wiecznosci), mozna powiedzieé, ze Kosciot ocalit
to, co ma najbardziej fundamentalnego, wbhrew wielu bte-
dom i nieudolno$ciom. Bez watpienia wiele poprzednich
przykladow, jak cho¢by ten Galileusza lub XIX wieku,
sa powaznymi pomytkami ludzi Kosciota, lecz nie da sie
z nimi poréwna¢ encykliki Humanae vitae. Uwazamy, ze
nasza encyklika bedzie motywem zbawienia: nie senten-
cja $mierci, ale przeciwnie, sentencja przeciwko $mierci,
czyli za zyciem, i doktadniej: drogg prowadzacg do Zycia.
Nie jest wazne, ze jest nas niewielu, a nawet ze jesteSmy

'7 . Guitton, Paolo VI sami. Naszg sila jest trwanie w prawdzie'”.

segreto, Cinisello Balsamo

(Milano) 1985, s. 98. Mater Ecclesiae — ora pro nobis! &



Dokad ptynq wody Renu?

Tomasz Rowiriski

N dobre i na zte, przynajmniej od Soboru Watykanskiego II,

przewodzi nam w Kosciele rzymskim episkopat niemiec-
ki. Jak wiadomo — Ren wpadt wtedy do Tybru. Tak brzmi ty-
tut glosnej przed laty ksigzki o przebiegu soborowych dyskusji.
Ksiazki, ktora nie tyle podawata jakas interpretacje jego doku-
mentdw, ile pokazywata kulisy, posuniecia i sojusze konkretnych
uczestnikoéw tego wydarzenia. Powiedzielibysmy dzi$, ze autor,
ojciec Ralph Wiltgen SVD, opowiedziat nam o polityce kosciel-
nej czasu Soboru. Niemieccy biskupi i kardynatowie nalezeli do
gtownych aktoréw na tej scenie i grali na skrzypcach postepu,
a Scislej rzecz biorac, nie postepu, ale zmiany. Sekundowali im
w tym przedstawiciele innych niemieckojezycznych Kosciotow
lokalnych, a takze duchowni z Holandii czy Francji. Po Soborze
Kosciot w Niemczech gorliwie wprowadzat reformy, a nawet szedt
o wiele dalej w swoich dziataniach wedle przekonania, Ze nie s3
az tak wazne dokumenty, ktore zostawili Kosciotowi Ojcowie So-
boru. Wazny byt duch zerwania z potrydencka przesztoscig, ktory
przez konserwatystow zostat uwieziony w klatce niedoskonatych,
kompromisowych ustalen zapisanych w konstytucjach, dekretach
i deklaracjach. Owoce tego nastawienia oglgdaliSmy niedtugo
pOzniej, gdy biskupi z kilku krajow europejskich pod przewod-
nictwem niemieckim, po zawigzanej przez Papieza Pawta VI dys-
kusji na temat antykoncepcji, odrzucili jednoznaczne stanowisko
zawarte w encyklice Humanae vitae. Sita kontestacji tego wyda-
nego w 1968 roku dokumentu byta tak duza, ze przez kolejng
dekade, do konca zycia, Pawel VI nie ogtosit juz zadnego nowego
dokumentu tego typu. Potem miato miejsce konklawe, na ktéorym
wybrano kardynata Karola Wojtyte na Papieza Jana Pawta II. Sta-
1o sie to pod bezposrednim wplywem niemieckojezycznego arcy-
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biskupa Wiednia, kardynata Franza Koeniga. Wiemy, ze Koenig
od samego poczatku brat taka mozliwos¢ pod uwage — w koncu
pamietat Wojtyte z czaséw Soboru. Konkretne dziatania na rzecz
wyboru Wojtyly podjat wsréd innych kardynatéw po pierwszym
patowym dniu konklawe. Trzeba doda¢, ze Koenig byt czotowg
postacia soborowego ,,sojuszu refiskiego”. Jakie byly jego oczeki-
wania wobec Woijtyty? CzeSciowa odpowiedzZ na to pytanie daje
jego pozniejsza krytyka pod adresem Jana Pawta II, ktory swoim
pontyfikatem miat ,,zaprzepasci¢ Sobor”. W pontyfikacie Papieza
z Polski znajdziemy jednak inny, znacznie silniejszy niemiecki rys
w osobie kardynata Ratzingera, str6za ortodoksji katolickiej przez
wiekszg czes¢ lat postugi stowianskiego nastepcy Piotra. Ratzinger
z prefekta stat si¢ Papiezem. Dla niektérych swoich niemieckich
braci biskupéw prawdopodobnie byt nieledwie antypapiezem,
oredownikiem niewygodnej tradycji i wiernosci doktrynie. Trzy-
majac sie watku niemieckiego, catkiem ostatnio mowito sie, ze
wérdd oredownikéw wyboru kardynata Jorgego Bergoglia na Pa-
pieza stali kardynatowie niemieckiego obszaru jezykowego. Autor
ksiazki Ren wpada do Tybru wprost przypominat, ze Ojcowie So-
borowi pochodzacy z krajow latynoamerykanskich bezposrednio
wyrazali swoja wdzigczno$¢ wobec projektow ,,sojuszu renskie-
g0” za wsparcie finansowe ptynace dla nich z Niemiec poparciem
w dyskusjach i glosowaniach w auli. Czy zatem analogiczne sce-
nariusze nie s3 i nie byty mozliwe i dzi§? Wydawac by sie mogto,
ze razem z konicem pontyfikatu Benedykta XVI zmierzcha tez rola
Kosciota niemieckiego. Dzisiejsza ostra dyskusja na temat liberali-
zacji stosunku Kosciota wobec rozwodnikéw zyjacych w powtor-
nych zwigzkach pokazuje jednak, ze zta tradycja torpedowania
nauczania Kosciota, utrwalona podczas bojkotu encykliki Huma-
nae vitae, przenosi si¢ na powr6t do Rzymu i znéw na niemiec-
kich kardynalskich kapeluszach.

Mozna byto odnie$¢ wrazenie, ze gtdwnym rozgrywajacym
zardwno Synodu poswieconego rodzinie, ktéry ma si¢ odby¢
jesienig 2014 roku, jak i szerzej reformy, ktérg w Kurii Rzymskiej
i Watykanie zamierza przeprowadzi¢ Papiez Franciszek, bedzie
pochodzacy z Hondurasu kardynat Maradiaga. Od momentu,
kiedy powotano specjalna grupe robocza kardynatow, tzw. C8,
a jego ustanowiono jej przewodniczacym, doS¢ czesto udzielat
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wypowiedzi dla mediow. Gtosna i chyba jednak niestawna okazata
sie wypowiedz-riposta na temat obecnego prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, niemieckiego kardynata Gerharda Muellera. Mueller
po pojawiajacych sie w pierwszych miesigcach pontyfikatu plot-
kach o rzekomej mozliwosci zmiany w nauczaniu Kosciota o mat-
zenstwie, rozwodach i przystepowaniu rozwodnikéw w nowych
zwigzkach do Komunii §wietej opublikowat prostujacy artykut na
tamach ,,I’Osservatore Romano”. Artykul, jak gtosita wies¢, miat
mie¢ osobistg akceptacje Ojca Swietego. Tradycyjnie sformuto-
wane stanowisko podtrzymywat takze w r6znych wypowiedziach
udzielanych w kolejnych miesigcach. WyraZnie nie spodobato sie
to kardynatowi Maradiadze. W wywiadzie przeprowadzonym
przez Joachima Franka z niemieckiego dziennika ,,K6lner Stadt-
-Anzeiger” na pytanie o opini¢ na temat, przysztego wtedy, kar-
dynata Gerharda Ludwiga Muellera, prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, ktory, zdaniem Franka, poktada wieksza wiare w autorytet
Kosciota niz duszpasterstwo, kardynat Maradiaga odpowiedziat:
,Pomyslatem sobie: «Okej, Gerhard, moze masz racje, a moze
nie». Chce powiedzie¢, ze go rozumiem: on jest Niemcem - tak,
musze to powiedzie¢, on jest w dodatku profesorem, niemieckim
profesorem teologii. W jego mentalnosci istniejg tylko dwie opcje,
ze co§ jest stuszne albo niestuszne, koniec, kropka. Tymczasem
gdyby$my rozmawiali, powiedziatbym mu: «Swiat, bracie méj,
Swiat taki nie jest. Powiniene$ by¢ troche elastyczny, gdy styszysz
inne gtosy, zeby nie bylo tak, ze tylko stuchasz i méwisz - o nie,
tutaj jest Sciana». No wiec wierze, ze on dojdzie do tego, do rozu-
mienia cudzych pogladéw. Ale w tym momencie on jest jeszcze na
poczatku drogi, stucha tylko swojego sztabu doradcow™.

Bez watpienia wypowiedzZ ta byta przekroczeniem kurialnego
savoir-vivre’u, jesli chodzi o publiczne polemiki pomiedzy waty-
kanskimi duchownymi. Wydaje si¢ jednak, Ze za t3 nieokrzesang
opinig ukryly sie jeszcze inne powody niz temperament. Znany
amerykanski komentator zycia koScielnego ksiagdz John Zuhlsdorf
zauwazyl, ze szczegblnie istotne wydaja si¢ stowa kardynata Mara-
diagi na temat mentalnosci ,,niemieckich profesoréw teologii”,
ktore cho¢ wymierzone w kardynata Muellera, mialy rykoszetem
trafic w Papieza seniora. Skad to podejrzenie? Kardynat Mara-
diaga byt w przesztosci, za pontyfikatu Benedykta XVI, szefem
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Caritasu. Jak zauwaza Zuhlsdorf, organizacja ta w tym czasie
skfaniata si¢ w réznych miejscach $wiata ku swieckiej mentalnosci
NGO, a takze flirtowata z organizacjami wspierajgcymi aborcje
i antykoncepcje. Kardynat Bertone, prawa reka Benedykta XVI,
w jednej ze swoich wypowiedzi na temat Caritasu wprost przypo-
mniat, ze Caritas potrzebuje ,,bardziej katolickiej tozsamosci”. Jak
stwierdza Zuhlsdorf, wypowiedz ta byta skierowana pod adresem
kardynata Maradiagi. Doszly do tego jeszcze utarczki o kwestie
personalne wewnatrz Caritasu pomiedzy Papiezem Benedyktem
a kardynatem - takze na tle tozsamos$ciowym instytucji. Dzisiej-
sza kurialna kariera Maradiagi jest tym bardziej zastanawiajgca
wobec stow Papieza, ktory juz drugiego dnia swojego pontyfikatu
przypomnial, ze Kosci6t nie ma by¢ tylko wspoétczujacym NGO
i ze ma unika¢ $wieckosci. Ponownie Ojciec Swiety Franciszek
powtoérzyt te stowa jeszcze w czerwcu 2013 roku. Jako wierzacy
stoimy przed trudnym pytaniem, jak Papiez w praktyce rozumie
te negatywng strone Swieckosci.

Kardynat Gerhard Mueller, ktory bez entuzjazmu byt witany
przez tradycjonalistow, gdy obejmowat urzad prefekta Kongregaciji
Nauki Wiary, teraz wydaje sie, ze kontynuuje najlepsze niemieckie
tradycje tego urzedu w czasach nastepujgcych po Soborze Waty-
kanskim II. By¢ moze to po prostu taska urzedu, a by¢ moze co$
zupelnie innego. Kardynat Ratzinger, cho¢ uwazany za tradycjo-
naliste, byt i jest niewatpliwie nowoczesnym teologiem. Warto
sie zastanowi, czy faktycznie przeszedt on droge od jakiej$ formy
teologii postepowej do zachowaweczej, czy tez raczej tak mocno
zmienit sie §wiat i otoczenie KoSciota, ze cze$¢ autorow popada
w ztudzenie co do jego pogladow. Lektura tekstow takich teologow
czasu Soboru jak de Lubac czy von Balthasar pokazuje nam ich
dzi$ jako myslicieli o silnej tozsamosci katolickiej, cho¢ nowo-
czesnej metodzie myslenia. Tymczasem wcigz mozna sie spotkac
z opinig, jakoby byli oni rycerzami postepu. To, co wydawato sie
postepowe, dzi§ okazuje si¢ silnie zakorzenione w Tradycji. Doty-
czy to takze czesci reprezentantéw sojuszu renskiego — drogi jego
przedstawicieli (nalezeli do niego réwniez ksigdz Ratzinger jako
ekspert kardynata Josefa Fringsa i ksigdz Hans Kueng jako ekspert
Soboru) rozeszty sie gwattownie, a linig podziatu byto pozostanie
lub nie przy doktrynie katolickiej. Bez watpienia w tym kontekscie
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trzeba rozumie¢ polemiczng aktywnos¢ kardynata Muellera, ktory
teologicznej nowoczesnosci nie faczy z porzucaniem doktryny.
Oczywiscie jego obecnos¢ w Rzymie jest takze kontynuacjg zasad-
niczego wplywu duchownych niemieckich na kurs Kosciota.
Niestety istnieje takze ta zupetnie niedobra i znacznie silniejsza
od Ratzingerowej tradycja myslenia i dziatania wywodzaca sie
z episkopatu niemieckiego. Jej charakterystycznym rysem jest kon-
testowanie nauczania moralnego Kosciota i teologia dysydencka
(najwyrazniej ta droga poszli dwaj niezwykle wptywowi teologo-
wie ,,sojuszu renskiego” — wspomniany Hans Kueng oraz holen-
derski dominikanin Edward Schillebeeckx). Po swojej wypowiedzi
kardynat Maradiaga nieco znikngt z nurtu koscielnych informacji,
by¢ moze zajety sprawami, do ktorych skierowat go Papiez, a by¢
moze nieco wycofany jako niezbyt zreczny polemista. Nie znaczy
to jednak, ze zakonczyta sie dyskusja dotyczaca rozwodnikow
i dotykajgca spraw z samego serca doktryny moralnej, wynikaja-
cej przeciez z Ewangelii. Trzeba powiedzie¢ wigcej — ona dopiero
zaczeta nabiera¢ niezbyt zdrowych rumiencow. Stato sie to za
sprawa kolejnych niemieckich purpuratéw bliskich Ojcu Swietemu
Franciszkowi. Pierwszy z nich to kardynat Reinhard Marx, autor
glosnej ksiazki Kapitat tytutem nawiazujacej do pracy napisanej
przez innego, nieco bardziej stynnego Marxa. Ponadto kardy-
natowi temu przez pewien czas przypisywano autorstwo sche-
matdw, z ktorych powstata spoteczna encyklika Benedykta XVI
Caritas in Veritate. Drugi z protagonistow nowego duszpasterskiego
otwarcia wobec cudzotozacych rozwodnikéw to kardynat Walter
Kasper, wieloletni prefekt Kongregacji ds. Krzewienia Jednosci
Chrzescijan, przezywajacy kolejny wzlot swojej pozycji po tym,
gdy zostal wymieniony podczas jednego z wystgpien przez Ojca
Swigtego jako wazny wspotczesny teolog. Kasper takze przejat
pateczke Maradiagi w publicznym dezawuowaniu dziatalnosci
prefekta Kongregacji ds. Nauki Wiary Gerharda Muellera. Przy-
ktadem takiego zachowania byto poparcie, jakiego Kasper udzie-
lit zrewoltowanym zakonnicom ze Stanéw Zjednoczonych. Na
krytyke Kongregacji — chodzito przede wszystkim o powtarzajace
sie przypadki odrzucania nauczania katolickiego i uhonorowa-
nie gloszacej heterodoksyjne poglady teolog Elisabeth Johnson
— Kasper zareagowat. Poréwnat Johnson ze $w. Tomaszem, ktory
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miat problemy ze swoim biskupem w kwestiach doktrynalnych,
do tego przedstawil sprawe relacji Kongregacji i amerykanskich
zakonnic na zasadzie niemozliwej do zaakceptowania rowno-
wagi, gdy zachwiane sg kwestie zasadnicze. I jest to opinia nie
tylko bedacego daleko Watykanu, ale takze episkopatu Stanow
Zjednoczonych Ameryki. Dla Kaspera to za$ jedynie kwestia kom-
promisu, a zatem utarcia opinii. ,,Prawdopodobnie siostry muszg
co$ zmienic. I prawdopodobnie réwniez Kongregacja Nauki Wiary
musi troche zmieni¢ swoja mentalno$¢”. Podobny styl mys$lenia
niemiecki hierarcha zaprezentowal w stosunku do nauczania
Kosciota na temat 0s6b rozwiedzionych i zyjacych w ponownych
zwiagzkach. Trzeba jeszcze doda¢, ze w kwestii sporu z zakonni-
cami Kongregacja ds. Nauki Wiary ma petne poparcie Papieza.
Tymczasem media $wieckie, ale takze czg$¢ katolickich przedsta-
wiaja Kaspera jako ,,teologa papieskiego”, kreujac jego wadliwe
doktrynalnie opinie na opinie bliskie samemu Ojcu Swigtemu.
Propozycja Kaspera w interesujacej nas tu sprawie wychodzi od
proby rozréznienia doktryny i dyscypliny w nauczaniu Kosciota
i dopuszczania do Komunii §wietej ,,niektorych” rozwiedzionych,
a zyjacych w nowych zwigzkach bez orzeczenia niewaznosci
zawartego wcze$niej matzenstwa. Jednak w praktyce sprowadza-
oby si¢ to do lekcewazenia takze doktryny. Szczegblnie w takim
kraju jak Niemcy, gdzie Kosci6t, przynajmniej od czaséw boj-
kotu Humanae vitae, nie glosi katolickiej moralnosci. Zupelnie
wprost méwita mi o tym w 2011 roku niemiecka socjolog, pisarka
i publicystka Gabriele Kuby: ,,Ko$ciot katolicki w Niemczech jest
miekki i liberalny, brakuje mu stanowczosci. Wielkim problemem
Kosciota w naszym kraju byto to, Ze w 1968 roku episkopat nie-
miecki zakwestionowat encyklike Humanae vitae. To byto bardzo
brzemienne w skutkach. Mozna powiedzie¢, ze zostata przesta-
wiona zwrotnica. Na poczatku tory rozchodzg sie w niewielkim
stopniu, ale potem nastepuje juz zupetne roztaczenie. Tak wta-
$nie byto z niepostuszenstwem wobec Papieza Pawta VI”. Kuby
kresli tez dwoisto$¢ nurtow Renu, ktore, jak dzi§ widzimy, znéw
gwaltownie wpadaja to Tybru. Cytowana rozmowa miata miejsce
jeszcze za pontyfikatu Benedykta XVI. ,,Zyjemy w kraju, ktory
ma wielkiego Papieza i ten Papiez jest atakowany u nas nieustan-
nie. MoglibySmy sie podnie$¢ przy tym Papiezu, wyprostowac
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sie — jako chrzescijanie, jako naréd. Mozna powiedzie¢, ze Bog
wybaczy! nam wiele grzech6w i dat nam Papieza, bySmy mieli
punkt orientacyjny, ktérego mozna sie trzymac”. Jednoczesnie,
jak zauwaza Kuby, Kosciot w Niemczech stat sie zaktadnikiem
wtasnej postawy. Odrzucajac gtoszenie katolickiej moralnosci,
pozostaje bezradny zar6wno wobec katolikow w swoim kraju,
zyjacych w przekonaniu, ze nie chodzi tu o sprawy wazne, ale
jedynie koscielng dominacje, jak i wobec panstwa stosujacego
surowy przymus edukacyjny. W tym takze edukacji seksualnej
majacej wiecej wspolnego z deprawacja niz edukacjg. Nietrudno
wyobrazi¢ sobie reakcje wiernych: ,,Jak to? Od dziesiecioleci
mowiliicie, Ze Rzym przesadza w sprawach moralnych, a teraz
chcecie nam powiedzied, ze jednak ma racje? Zatem odchodzimy™.
A odejscia s3 dla niemieckiego Kosciota bardzo bolesne — ozna-
czaja utrate podatnikéw. Wierzacy czy niewierzacy — wazne jest, ze
przynalezg do Kosciota, Ze nie chcg sie z niego wypisywac i czes¢
ich podatkéw ptaconych panstwu trafia na konta Kosciota. W tej
perspektywie nacisk niemieckich kardynatéw, by ,,co§ zmienic”,
moze by¢ odczytany jako wyrazna proba rozwigzania dysonansu
we wiasnej wspoélnocie — dysonansu trwajacego od Humanae vitae.
Nie wiadomo, czy to pasterze nie idg za owcami, a nie owce za
pasterzami. Najwazniejsze, czy wciaz idg oni wspdlnie za Panem.

Propozycja Kaspera i Marxa sklada sie z pieciu punktoéw-warun-
koéw: 1. konieczna bytaby skrucha z powodu rozpadu matzenstwa;
2. nie bytby mozliwy powr6ét do matzenstwa; 3. nie mozna by
- bez zaciagania nowej winy — zrezygnowac z nowego zwiazku;
4. katolik stara sie w nowym zwiazku zy¢ wiarg i wychowywac
w niej dzieci; 5. pragnie sakramentow jako Zrodia sity w tej
sytuacji. Na te propozycje po raz kolejny stanowczo zareagowat
kardynal Mueller, przypominajac, ze w naprawde dramatycznych
sytuacjach istnieje mozliwos¢ zbadania, czy dane matzenstwo
zostato zawarte waznie. Przypomniat tez, Ze nie mozna zapominac
o grzechu cigzkim, jaki jest zaciagany w zwigzku niesakramental-
nym. Oprocz kardynata Muellera publicznie bardzo ostro na t¢
propozycje zareagowat kardynat Carlo Caffarra, méwigc wrecz
o hipokryzji: ,,Koscielna debata o rozwodnikach i dopuszczaniu
ich do sakramentéw schodzi na zt3 droge. Przypomina ona kazu-
istyke, ktora stosowali wobec Jezusa faryzeusze” — powiedziat
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pierwszy i wieloletni przewodniczacy Papieskiego Instytutu im.
Jana Pawta II dla Studiéw nad Matzenstwem i Rodzing. ,,Jest
to wilasnie ta perspektywa, w ktorej Jezus nie chciat rozpatry-
wacé matzenstwa — powiedzial Radiu Watykanskiemu wieloletni
doradca Jana Pawta II. - Jezus nie konfrontuje osoby z norma,
ale z prawda, ktoérg Ojciec wpisat na poczatku w nasze serce.
Jesli nie wyjdziemy z tej logiki, ktora proponuja faryzeusze, to
w sposOb nieunikniony staniemy wobec dylematu: cztowiek czy
prawo moralne? Albo, albo. Wyjasnia to Jan Pawet Il w Familiaris
Consortio. | bardzo mnie dziwi, ze w catej tej debacie przemilcza
sie nauczanie Jana Pawta II. Ten wielki Papiez poswiecit ludzkiej
mitosci 134 katechezy. Jako naoczny §wiadek moge zapewnié, ze
problem rozwodnikéw zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych
byt przez Jana Pawtla Il rozwazany z wielka uwagg i bardzo gte-
boko. Papiez brat pod uwage rézne sytuacje. Kto uwaza Familiaris
Consortio za dokument przedawniony, najprawdopodobniej go
w ogole nie czytal. Problem lezy gdzie indziej. Czy przez ostat-
nie lata rzeczywiscie glosilismy Ewangeli¢ malzenstwa? A moze
raczej zadowalaliSmy sie odrobing psychologii i odrobing Stowa
Bozego?” — dodat wieloletni wspdtpracownik Jana Pawta II.

Do krytyki przytaczyt sie takze kardynat Raymond Burke,
ktéry wprost uznat rozwazania i propozycje kardynata Kaspera
za bledne. Zauwazyt, Ze nie chodzi tutaj o prawde rozwijajaca sie
w historii, ale stowa samego Pana Jezusa, ktory kwestie matzen-
stwa okreslit bardzo jasno.

Tymczasem niejednoznaczng postawe przyjmuje kardynat
Lorenzo Baldisseri, sekretarz generalny Synodu Biskupow, praw-
dopodobny autor tzw. ,,ankiety Franciszka” przygotowujacej
Synod, kontynuujac rozpoczety przez Maradiage podziat na
»profesorow” i , proboszczow” dezawuujacy tych pierwszych
i roztaczajacy w rzeczywistosci dwa elementy, ktore rozdziela¢
sie nie powinny, czyli ortodoksje i ortopraksje. Tymczasem wydaje
sig, ze jest on kolejnym duchownym, ktéry w imie wzgledow
duszpasterskich bytby gotowy dokona¢ swoiscie faryzejskiego
»obejscia doktryny”. Z jego wypowiedzi dostepnych w mediach
wynika, ze zawiesza on swojg opinie na temat, ktory budzi szcze-
golne kontrowersje, i sugeruje, ze Papiez rowniez nie chce nadawac
pracom nad Synodem Zzadnego kierunku. Powstaje pytanie, czy



Tomasz Rowifnski Dokad ptyna wody Renu?

z nieukierunkowanych dziatan moze wyniknaé co$ rozumnego.
I pytanie drugie — czy brak ukierunkowania nie jest oddaniem
prac synodalnych interesom, ktére charakteryzujg ucieranie sie
dominacji w sprawach tego $wiata.

Istnieje bowiem silna obawa, ze do Kosciota zakrada sie dzi$
duch $wieckosci i nie dzieje si¢ to w tych miejscach, w ktérych
tropig go Swieckie media, ale tam wtasnie, gdzie upomina sie
o to Ewangelia. Nie warto wpada¢ w teorie spiskowe i zbyt silnie
taczy¢ wptywu hierarchéw niemieckich i ich sprzymierzencow,
wdziecznych za wsparcie finansowe, jakie od tego Kosciota otrzy-
muja, na wybor argentynskiego kardynata na Papieza. Z drugiej
strony historia ostatniego Soboru pokazuje, ze takie rzeczy sie zda-
rzajg. Wiele wskazuje na to, ze dzi$ Kosciét powszechny przezywa
czkawke, ktorej zrodta tkwia w wewnetrznych problemach jednej
z najbogatszych wspolnot lokalnych, ktéra ma wtasnie problem
z wyzbyciem sie §wiatowosci. Faktycznie poza nig niewiele juz
zostato niemieckim purpuratom. Wydaje sie tez, ze catemu Koscio-
fowi dobrze by zrobito, gdyby to Kosciét niemiecki wziat sobie
do serca papieskie wezwanie do ubéstwa lub gdyby po prostu...
zbiedniat. Papiez krytykowat ostatnio klerykalizm, ktory mozemy
chyba zrozumie¢ jako skupienie duchownych na sobie. Czy jednak
ktos§ jeszcze stucha Papieza?

Sytuacja, ktorg teraz przezywamy, przypomina jako zywo sytu-
acje z czaséw pontyfikatu Pawta VI. Papiez najpierw sprowokowat
dyskusje o antykoncepcji, dajac wielu fatszywe nadzieje na jej
dopuszczenie, ale potem potrafit te dyskusje ucig¢ stanowcza
encyklika. Dzisiejsze ktopoty to takze efekt tamtych zawiedzio-
nych nadziei na zmiane nauczania moralnego Kosciota. Mozna
ubolewa¢, ze Ojciec Swiety podaza droga, ktéra przyniosta juz
w przesztosci tak wiele ran KoSciotowi. Pytaniem naszych cza-
sOw jest, czy Papiez Franciszek bedzie potrafil te rozpetang dzis
dyskusje zakonczy¢ w podobnie nadprzyrodzony sposob jak jego
poprzednik — wbrew §wiatowym interesom. B

Artykut stanowi rozszerzong wersje tekstu, ktory ukazat sie na
tamach tygodnika ,,Plus Minus” nr 14 (1101), 5-6 kwietnia 2014.
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2005, S. 239.

Dzi(;kujg za Twoja ksiazke o Siedmiu stowach, ktora ledwo co
otrzymaliSmy i ktorg natychmiast zaczeliSmy czytac. JesteSmy
gteboko nig poruszeni. Jakze piekna jest teologia, gdy cata zywi

"’I

sie Ewangelig i kiedy jej $wiatto tak przepetnia mito$¢!”" — zdania
te wyszly spod piéra Jacques’a Maritaina, wptywowego teologa
i bliskiego przyjaciela Charlesa Journeta, przy okazji Swiat Bozego
Narodzenia roku 1952. Byt to moment chwaty w Zyciu Journeta
i cierpienia w zyciu Maritaina. Chwaty w zyciu Journeta, ponie-
waz dopiero co sam Ojciec Swiety wyrazit swoje uznanie pod
adresem Zzyciowego opus magnum przyszlego kardynata, jakim byt
czterotomowy Kosciot Weielonego Stowa — owoc marzenia o stwo-
rzeniu traktatu, jaki ,,Swiety Tomasz zapewne by napisat, gdyby
zyt w dzisiejszych czasach” i widziat, jakim atakom Kosciét pod-
lega... Cierpienia w zyciu Maritaina, gdyz w tym wlasnie czasie
jego zona Raissa zmagata sie z powazna chorobg nerwowg, prze-
jawiajaca sie powracajacymi atakami paniki i psychicznego bolu.
»Modl sie za moja mata Raisse”, prosi Maritain w tym samym
liscie, w ktorym gratuluje przyjacielowi najnowszej ksiazki — Sied-
miu stow Jezusa na krzyzu.

Siedem stow Jezusa na krzyzu, a wsrod nich: Czwarte stowo.
Stowo, a wtasciwie dramatyczny okrzyk, ktory dla wielu stanowi
najbardziej przejmujacy fragment Ewangelii: ,,Boze moj, Boze moj,
czemus$ mnie opuscit?”.

Mija trzynascie lat od rozpoczecia II wojny Swiatowej i siedem
lat od jej zakonczenia. Wydaje sie, ze wielkie, zbiorowe zawo-
fanie ,,Boze nasz, Boze nasz, czemus$ nas opuscit?” wcigz wisi
w powietrzu. Swiat przyglada sie ze strachem, jak rozwinie si¢
konflikt koreanski, czy nie doprowadzi przypadkiem do kolejnej
wojny, jeszcze straszniejszej niz poprzednie... Jakby w odpowiedzi
na zewszad padajace oskarzenia pod adresem Boga szwajcarski
profesor, przyszty biskup i kardynat publikuje ksigzke wprowa-
dzajaca w samo jadro chrzescijanstwa, w temat odkupienczego
cierpienia i $mierci Jezusa Chrystusa. Czysta filozofia nie wyjasni
cierpienia; chrzescijanstwo moéwi, gdzie patrze¢, a odpowiedzi
przyjda przez noc wiary.

»Boze moj, Boze médj, czemu$ mnie opuscit?” — te stowa
doczekaty sie wielu interpretacji. W dzisiejszych czasach, jak si¢
zdaje, dominujg cztery: jedna kaze si¢ dopatrywa¢ w Chrystusie




»pierwszego zsekularyzowanego” — duchowego mistrza cztowieka
wspodlczesnego przezywajgcego bolesne doswiadczenie ,,$mierci
Boga”. Druga widzi w stowach Jezusa wyraz rozpaczy cztowieka,
ktory ponidst kleske. Trzecia sugeruje, ze Zbawiciel doswiadczyt
na krzyzu mak potepionych, by nastepnie, poprzez przezwycie-
zenie tego stanu skrajnego oddalenia od Boga, pojednac ludzkos¢
z Ojcem. Czwarta, spokrewniona z trzecig i gteboko zakorzeniona
w tradycji protestanckiej, upatruje zrodia tego okrzyku w karze
Bozej — Ojciec miatby zeSrodkowaé na Synu caty swdj gniew na
ludzko$¢, w pewnym sensie ,,wytadowac si¢” na Synu zamiast
na nas.

Wszystkie te interpretacje zdecydowanie r6znig sie od tej piora
Journeta. Jako jeden z ostatnich neoscholastykow katolickich
wyraznie przypomina on tradycyjng nauke Kosciota, ze Chrystus
od pierwszych chwil swojego ziemskiego zycia az do dzi§ doswiad-
cza w swoim ludzkim intelekcie wizji uszczesliwiajacej (bezposred-
niego widzenia Boga), ktora nie zostata Mu na krzyzu odebrana.
Ojciec pozbawit Go wtedy wszelkiej pociechy i podpory, skazujac
na doswiadczenie najgtebszego osamotnienia w nizszej czesci
duszy; nie pozbawit Go jednak Swiadomosci swojego istnienia ani
tez nie doprowadzit do rozpadu jednos$ci miedzy Nimi. Jezus nie
jest pierwszym z watpiacych, nie poddaje si¢ rowniez grzechowi
rozpaczy. Tym bardziej nie do§wiadcza On kleski ani nie prze-
zywa mak potepionych, ktorzy, jak przypuszczamy, cierpia w duzej
mierze z nienawi$ci do Boga. Nie stuzy takze za przedmiot agresji
zagniewanemu Ojcu. Charles Journet przypomina, ze Jezus cytuje
Psalm 22, ktory konczy sie stowami petnymi mesjanskiej nadziei.

WyraZzne opowiedzenie sie za prawda o wizji uszczesliwiajacej
oraz przedstawienie wnioskow ptynacych z lektury proroczego
Psalmu 22 nie wyczerpuja jednak mysli kardynata, ktéry byt czto-
wiekiem zakochanym w Chrystusie oraz bardzo wrazliwym na
ludzkie cierpienie. We wszystkich pismach Journeta poznanie rozu-
mowe przenika sie z kontemplacyjnym; gdzie intelekt prowadzi,
tam mito$¢ wyrywa si¢ naprzod, a Sciste rozréznienia maja nie tyle
usuwac tajemnice, co raczej ustawia¢ w jej obliczu. Znajdujemy
w Czwartym stowie glebokie wczucie si¢ w sytuacje umierajacego
Jezusa; refleksje nad fenomenem faryzeizmu i staraniami, jakie do
ostatniej chwili Syn Bozy podejmuje, by ocali¢ swoich oprawcow;




2 Ibidem, s. 241.

przypomnienie ,,skandalicznosci” Dobrej Nowiny oraz wtasnie
namyst nad sensem ludzkiego cierpienia, ktére moze stac sie
wspotzbawcze.

»Biedna Raissa, maty baranek ofiarny, jakze Jezus mogtby jej
nie kocha¢ i nie btogostawi¢ Tobie przez nia! Z gtebi mojego serca
modle sie za nig i btogostawie jej, powiedz jej to, Jacques” —
odpisze przyjacielowi Charles Journet. Do samego Pana Jezusa
zwroci sie za§ w Czwartym stowie: ,,Spraw, zebym powtarzajac
stowa, ktore wyrwaly sie z Twojej piersi za sprawg bezmiaru cier-
pienia za ludzi, poczut, ze mo6j lek rozptywa si¢ nagle w Twoim
jak 1za oceanie [...]. Btagam Cie, daj mi przed mojg Smiercig —
przynajmniej w stabej mierze i chwilowo — przywilej przeczucia,
na czym polegala tajemnica Twojej odkupienczej nocy i Twojego
osamotnienia”. H

Matgorzata Czachor




Czwarte stowo
»Boze moj, Boze moj.."”

Charles Journet

Et hora nona exclamavit Jesus voce magna dicens: Eloi,
Eloi, lama sabachtani? quod est interpretatum: Deus meus,

Deus meus, ut quid dereliquisti me? (MK 15,34)

rzy pierwsze stowa Jezusa ukazujg nieskoniczong jasnos$¢

1$nigcg we wnetrzu Jego cierpienia: wznosi sie On ponad swoja
meke, zdaje o niej zapominad; troszczy sie jedynie o to, by udzie-
li¢ przebaczenia tym, ktorzy go krzywdza, obiecac raj totrowi,
powierzy¢ uczniowi swoja Matke.

Dwa nastepne stowa wyrazaja intensywnos¢ Jego bolu; sa to
krzyki wyrwane z piersi okrucienstwem meki, skargi ptynace do
nieba: ,,Boze méj, Boze mgj...” oraz ,,Pragne”. Czyzby oznaczaty
one zwrot Jezusa ku samemu sobie? Zamkniecie si¢ we wlasnym
cierpieniu? Sprobujmy przyjrzec sie uwaznie tej tajemnicy.

Rozwazmy tekst swietego Marka: ,,A gdy nadeszta godzina sz6-
sta, mrok ogarnat calg ziemi¢ az do godziny dziewiatej. O godzi-
nie dziewiatej Jezus zawotal donosnym gtosem: Eloi, Eloi, lema
sabachthani, to znaczy: Boze méj, Boze moj, czemus Mnie opuscit?
Niektorzy ze stojacych obok, styszac to, moéowili: «Patrz, wota
Eliasza»”".

Chwile wczesniej ewangelista opisat ukrzyzowanie?, podziat
szat, tabliczke z napisem oraz szyderstwa przechodniéw, uczonych
w Pismie i totrow. Podkreslit, Zze poczawszy od godziny szdstej,
czyli od potudnia, mroki pokrywajg ziemig3.

Po trzech pierwszych stowach zdaje sie¢ nastepowac dtugi okres
milczenia.

O godzinie dziewiatej Jezus czuje nadciggajaca Smieré. Po raz
kolejny podnosi gtos. Bedzie mowit z wigkszym pospiechem. To
czas Jego ostatnich czterech stow.

' Mk 15, 33-35. Taki

sam opis w Mt 27, 45-47
[wszystkie cytaty z Pisma
Swietego pochodza z:
Pismo Swigte Starego

i Nowego Testamentu
(Biblia Tysigclecia), oprac.
zesp6t biblistow polskich

z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, wyd. V, Poznan
2000 - przyp. ttum.].

2 Wedtug niego zaczgto

si¢ ono o godzinie trzeciej.
Wedtug sw. Jana nalezatoby
je umiejscowi¢ w czasie

o godzinie szdstej.

3 Kazdego roku w Jeruzalem
poczqgtek kwietnia (i tylko

ta pora) odznacza sie
bardzo ponurymi dniami,
ktére nazywamy czarnymi
siroccos. Powietrze jest
rozgrzane i petne pytu,

M.-J. Lagrange, Evangile
selon saint Marc, 1947,

S. 432.



4311, 47-53.

5 Mk 14, 61-64.

6 Mk 15, 31-32.
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Zderzyt sie z przywodcami, z tymi, ktorzy mylili porzadek reli-
gijny z porzadkiem panstwowym. Jego przestanie sprzeciwiato si¢
zbyt wielu utartym pogladom i naruszato zbyt wiele ustalonych
od dawna rzeczy, zeby pozostato bez kary. Swiety Jan opowiada,
ze po wskrzeszeniu Lazarza ,,arcykaptani i faryzeusze zwotali San-
hedryn i rzekli: «C6z zrobimy wobec tego, Ze ten cztowiek czyni
wiele znakow? Jezeli Go tak pozostawimy, to wszyscy uwierza
W niego, a przyjdg Rzymianie i zniszcza nasze miejsce Swiete i nasz
naréd». Wowczas jeden z nich, Kajfasz, ktory w owym roku byt
najwyzszym kaplanem, rzekt do nich: «Wy nic nie rozumiecie
i nie bierzecie tego pod rozwagg, ze lepiej jest dla was, aby jeden
cztowiek umart za lud, nizby miat zgina¢ caty nardd». Tego jednak
nie powiedziat sam od siebie, ale jako najwyzszy kaptan w owym
roku wypowiedziat proroctwo, ze Jezus ma umrze¢ za naréd, i nie
tylko za naré6d, ale takze po to, by rozproszone dzieci Boze zgro-
madzi¢ w jedno. Tego wiec dnia postanowili Go zabic¢™4.

Latwo przyszto tym obroficom porzadku wmiesza¢ Boga do
swojej sprawy. Wystuchawszy zeznan swiadkow, ktérzy przeina-
czyli znaczenie stow Jezusa, arcykaptan zadaje pytanie: ,,«Czy
Ty jestes Mesjasz, Syn Btogostawionego?» Jezus odpowiedziat:
«Ja jestem. A ujrzycie Syna Cztowieczego, siedzgcego po prawicy
Wszechmocnego i nadchodzgcego z obtokami niebieskimi». Wowczas
najwyzszy kaptan rozdart swoje szaty i rzekt: «Na c6z nam jeszcze
trzeba swiadkow? StyszeliScie bluznierstwo. Jak wam sie zdaje?».
Oni za$ wszyscy wydali wyrok, ze winien jest Smierci”3. Jezus
zbluznit, ogtaszajac sie¢ Mesjaszem, Synem Bozym. Bez watpienia
zastuzyt na Smier¢. Ich sprawa jest czysta. Jest Swieta. Bog jg bto-
gostawi. Zwyciezylta... A ich przysztos¢ jest odtagd zapewniona.

Tym sposrdd nich, ktorzy nadzorujg wykonanie wyroku, wolno
kpi¢ z Jezusa: ,,«Innych wybawiat, siebie nie moze wybawic.
Mesjasz, krol Izraela, niechze teraz zejdzie z krzyza, zebySmy
zobaczyli i uwierzyli»”®. Jakakolwiek lito$¢ bytaby sprzeczna
z Prawem. Czyz nie jest widoczne, ze umiera jak przeklety, jak
opuszczony przez Boga?

Wtedy to wtasnie z krzyza wznosi sie skarga. Czyz nie jest ona
najgtebszym wyznaniem Jezusa? Czyz nie dostarcza argumentu
najuwazniejszym i najbardziej czujnym z Jego wrogdéw? Boze moyj,
Boze méj, czemus mnie opuscit?



Charles Journet Czwarte stowo ,Boze méj, Boze méj..”

Jezusa skazali przywddcy, w imie religii i wspolnoty, jako bun-
townika i bluznierce. Zostat wyszydzony przez ttum, oddany
obcym, zrébwnany z pospolitymi przestepcami. Jeden uczen Go
zdradzit, inny sie Go wyparl, prawie wszyscy Go porzucili.

Jezus nastepnie jakby skierowat w inng strone oddanie tych,
ktorzy pozostali mu najbardziej wierni, ktérzy probowali otoczy¢
Go czutoscig w Jego agonii: swojej Matki i swojego umitowanego
ucznia. Tym samym stat sie, jak to okreslita Aniela z Foligno,
,»ubogi w przyjaciot”.

Na ten wtasnie moment zupetnego ogotocenia, kiedy nie ma juz
nic, na czym mozna by sie oprzeé, czekat Ojciec, zeby udreczy¢
Go wewnetrznie i pozwolié, by przygni6tt Go ciezar niewypowie-
dzianego leku. Wtedy wtasnie, tak jakby proba byta zbyt ciezka,
a Jego wola na samej granicy zatamania, Jezus nagle zbiera w sobie
wyczerpujace si¢ sity i wota donosnym gtosem: Boze mdj, Boze
moj, czemus mnie opuscit? Tym razem nie mowi: ,Ojcze”, jak
podczas pierwszej wypowiedzi; méwi: ,,Boze moj, Boze moj...”.

Fatalne stowa! Dlaczego je wypowiedziat? Dlaczego nie zatrzy-
mat ich w piersi? Czyz nie wiedzial, Ze zostang uzyte przeciwko
Niemu? Jakze wspotczesni Mu ludzie mieliby zobaczy¢ — w tym
cztowieku zalanym przez bol — Mesjasza, ktory powinien byt
wybawié naréd od trwajacych sto lat upokorzen? Jakze ci, ktorzy
pOzniej bedg negowac Jego Boskos¢, mieliby pozostac bez argu-
mentu? Jesli jest Bogiem, czyz moze mowié, ze Bog Go opuszcza?
Tak, fatalne stowa, ktore do konca $wiata beda zgorszeniem dla
wiary wielu oséb.

Jednak réwniez — dla tych, ktorzy wierza — stowa przejmujace. To
one odstaniajg przed nami ostatni poziom Wcielenia i wyniszcze-
nia Stowa, ktore stato si¢ ciatem. I to prawda, Ze sg one gorszace.
Jednakze cata Ewangelia jest zgorszeniem. Zbawia Swiat wiasnie
dlatego, ze sie mu sprzeciwia. A na samym koncu wywroci go do
gory nogami.

Stworzenie jest zgorszeniem: po co dodawac wszech$wiat do
Absolutu, rzeczy, ktérych nie ma, do Tego, ktory jest? I jak Bog
moze przenikaé Swiat, nie pochtaniajgc go jednoczesnie? Wcie-
lenie jest jeszcze wiekszym zgorszeniem: Wszechmocny staje sie
staboscia, nieskonczone Stowo skrywa si¢ w matym, gaworzagcym
dziecku, Ptomien Bozy osobiscie taczy sie z naturg ludzkg bez
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7 Kol I, 16.

8 Era beato o doloroso:
perché la carne sosteneva
(pena). E la deitd pena
non poteva patire; neanco
Panima, quanto a la parte
di sopra de lintellecto,

$w. Katarzyna ze Sieny,

Libro della divina dottrina,

rozdz. 78, Bari 1912, s. 152.
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obracania jej przy tym w popiot, Jezus jest jednocze$nie Bogiem,
ktory wystuchuje, i cztowiekiem, ktory prosi... Objawienie Stowa,
ktore stato sie ciatem, przenika mnie jak miecz i zadaje mi rane,
ktéra musi pozostac otwarta az do mojej Smierci. Zgorszenie dla
mojego umystu jest tak wielkie, ze potrzeba sily Boskiej wiary,
zebym moégt na nie przystac. Caly instynkt, cata sekretna pokusa
mojego rozumu sktania mnie do uczynienia tajemnicy racjonalna;
do tego, bym ukradkiem zamknat rane, ktorg Bog otworzyt we
mnie, aby mnie zbawi¢; do tego, bym wybrat pomiedzy Jezusem,
cztowiekiem mogacym cierpied, i Jezusem, czystym Bogiem nie-
podlegajacym agonii. Z rozumowania wynikatoby: albo Jezus
istotnie jest prawdziwym Bogiem, lecz w takim razie nie moze
cierpiec i Jego bol jest jedynie pozorny — i oto btad doketéw; albo
Jezus rzeczywiscie cierpiat nasze cierpienia, lecz w takim razie nie
jest Bogiem — i oto btad nestorian. Az do konca wiekéw rozum
ludzki, niezdolny do samodzielnego zniesienia szoku wywotanego
Objawieniem, bedzie szukat ucieczki w jednym z tych dwoch prze-
ciwstawnych btedéw. Jednak wiara rozpoznaje prawdziwego Jezusa
— Tego, przez ktorego i dla ktorego wszystko zostato stworzone?,
i ktory mimo wszystko cierpi tak okrutnie na krzyzu, ze wota:
Boze méj, Boze méj, czemus mnie opuscit?

Mate dzieci nie sa zaskoczone tajemnicami chrzeScijanstwa.
Dla nich caty Swiat sktada sie z cudow i dziwow. Coz trudnego
w tym, ze Bog przyszedl na swiat w ztobie, zeby nas zbawic?
Kiedy nadejdzie czas, zeby pomoc im odkry¢, czym jest tajemnica
i ze Wcielenie jest jedna z nich, zapyta si¢ je najpierw: ,Czy Bog
jest szczeSliwy?”. [ zaraz potem: ,,Jezus na krzyzu byt Bogiem? —
To jak, byt wtedy szczesliwy?”. Doswiadczg wowczas, na swoj
sposéb, zbawczego i decydujacego wstrzasu, jaki wywotuje tajem-
nica. [ powie si¢ im, Ze dla dorostych te sprawy réwniez pozostaja
zagadka.

Jezus jest szczesliwy i cierpi okrutnie. Jest Bogiem i jest opusz-
czony przez swojego Boga. Zaglebmy sie na chwile w te tajemnice.

Jezus, Bog i cztowiek, jest szczeSliwy nie tylko jako Bog,
lecz takze jako cztowiek. Jako Bog jest — w tacznosci z Ojcem
i z Duchem Swietym — czystym Oceanem nieskonczonej szcze-
§liwosci. Jako cztowiek moze jednoczesnie przezywaé dojmujace
szczedcie i bol®. Szczescie: poniewaz od pierwszego momentu
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Wcielenia wyzsza cze$¢ Jego duszy - ta, ktora bezposrednio odnosi
sie do Boga — za sprawg nieprzerwanego aktu wizji i mitosci wnika
w Ocean Boskosci. Bol: poniewaz dopoki trwa Smiertelne zycie
Jezusa, promienie przemieniajace, to znaczy promienie chwaty
zdolne w jednej chwili przeksztatci¢ caty Jego byt, tkwia zatrzy-
mane na samym wierzchotku Jego duszy; z kolei do nizszych
obszar6w Jego istnienia — obejmujacych bezpoSrednio Jego misje,
Jego zachowanie wsrod ludzi, Jego cielesne zycie — docieraja jedy-
nie promienie uswiecajace, te, ktore nie usuwaja cierpien, lecz je
usSwiecaja. Czasem sprawiaja to poprzez rozjarzenie cierpiefl jasno-
Scia, a czasem wrecz przeciwnie — poprzez uczynienie ich jeszcze
bardziej dotkliwymi, poprzez otoczenie ich mrokiem i przypalenie
ciemnym zarem.

Postepowanie Stowa wzgledem swojej zmystowej natury
bywa bulwersujace. W rzeczy samej jednego razu wzbudza Ono
w niej nagte poruszenie — zmystowa natura Jezusa nie posiada
sie z radoSci: ,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze
zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je
prostaczkom”®. W momencie Przemienienia Stowo spowoduje,
ze promienie chwatly, zgromadzone w wyzszej czesci Jego duszy
za sprawg bezustannego trwania w wizji i mitosci uszczesliwia-
jacej, przeleja sie na Jego zmystowo$¢. Innego razu przeciwnie,
wpycha jg w przerazajaca ciemnos$¢ — zmystowosc¢ zdaje sie by¢
bez pomocy, opuszczona i catkowicie pochtonieta przez gorycz
nieskonczonej ofiary przebtagalnej, ktorg sktada Bogu w zamian
za nieskoniczone niesprawiedliwo$ci ludzkiej historii: ,,I poczat
drze¢ oraz odczuwac trwoge. I rzekt do nich: «Smutna jest moja
dusza az do $mierci [...]. Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest
mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie. Lecz nie to, co Ja chce, ale
to, co Ty [niech si¢ stanie]»”"°.

Jak zrozumie¢ wspoétistnienie w Chrystusie widzenia uszczesli-
wiajacego i podobnych cierpien? Oto glebia tajemnicy Wcielenia.
By¢ moze nalezy po prostu zamilknaé i adorowaé. Swiety Tomasz
prébuje nam przetrze¢ szlak. Mowi, ze wyzsza cze$¢ duszy Chry-
stusa znajduje sie w raju, podczas gdy jej nizsze wtadze podlegaja
mece'’. Przypominataby wiec ona gore, na ktorej wierzchotek
padaja pierwsze promienie wschodzgcego stonca, a ktorej pod-
stawa jeszcze pozostaje w cieniu.
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Swiety Jan od Krzyza przywotuje czwarte stowo Jezusa w Dro-
dze na Goére Karmel, zeby zacheci¢ wiernych do obumarcia — na
wzdr Chrystusa — dla swojej natury, zarbwno zmystowej, jak
i duchowej:

Wspomnieli§my juz, ze Chrystus jest ,,droga”; droga ta
to $mier¢ dla naszej natury, zarobwno w jej cze$ci zmysto-
wej, jak i duchowej. Chce teraz wskaza¢ na przyktadzie
Chrystusa, jak to si¢ dokonywa, Chrystus bowiem to nasz
wzdr i swiatto.

Po pierwsze, pewne jest, ze Chrystus co do zmystow du-
chowo obumart w swym zyciu, a naturalnie w swej Smier-
ci. Sam bowiem powiedzial, Zze w zyciu nie mial, gdzie by
glowe sktonit, a tym mniej mial jeszcze w chwili $mierci.
Po drugie, pewne jest, ze w chwili $mierci zostal wynisz-
czony w swej duszy przez pozbawienie wszelkiej pocie-
chy i podpory. Ojciec pozostawit Go w tak catkowitym
opuszczeniu w nizszej cz¢éci duszy, ze Chrystus zmuszony
byt wota¢: ,,Boze mdj. Boze moj, czemus$ mnie opuscit?”.
To byto najwieksze odczuwalne opuszczenie w Jego zy-
ciu. Ale tez wtedy dokonat dzieta wigkszego niz wszystkie
cuda, ktoére zdziatal, dzieta najwigkszego na niebie i zie-
mi, jakim jest pojednanie i polaczenie przez taske rodzaju
ludzkiego z Bogiem. A stato sie to w czasie i chwili, gdy
nasz Pan wyniszczony byt we wszystkim. Opuscili Go lu-
dzie, bo w chwili §mierci zamiast uszanowania naigrawali
sie z Niego. Opuszczaty Go sity przyrodzone, dla ktérych
Smier¢ byta ostatecznym wyniszczeniem. Opuscit Go
i Ojciec, bo nie mial wtedy zadnej opieki i pociechy od
Niego. I w tym opuszczeniu, jakby unicestwiony i starty
na proch, sptacat doskonale dtug i taczyt ludzi z Bogiem.
Dlatego stusznie méwit w Jego imieniu Dawid: Ad nihilum
redactus sum, et nesciyi; ,,A ja w niwecz obrécony bytem
i nie wiedziatlem” (Ps 72,22).

Z tego przyktadu cztowiek duchowy zrozumie tajemnice
bramy i drogi Chrystusowej do zjednoczenia z Bogiem
oraz pojmuje, ze im wiecej sie kto§ wyniszczy dla Boga

w swej czeg$ci zmystowej i duchowej, tym wiecej si¢ z Nim
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zjednoczy i tym wiekszego dzieta dokona. A jesli kto$ doj-
dzie meznie do tego catkowitego nic, ktore jest najgtebsza
pokora, dokona sie wtedy zjednoczenie duchowe pomie-
dzy dusza a Bogiem. I to jest najwznioSlejszy i najwyzszy
stan, jaki mozna osiggngé w tym zyciu.

Polega on nie na przyjemnosciach, upodobaniach, sma-
kach i uczuciach duchowych, lecz na prawdziwej $mierci
krzyzowej w zmystach i duchu, czyli w zewnetrznej i du-

chowej czesci cztowieka'?.

»Jezus cierpi w swojej mece udreczenia, jakie zadaja mu ludzie;
ale w konaniu cierpi udreczenia, jakie zadaje sam sobie: turbare
semetipsum’'3; jest to meczarnia reki nie ludzkiej, ale wszechmoc-
nej, trzeba bowiem by¢ wszechmocnym, aby ja Scierpie¢”'4. Tak
pisze Pascal. Jednak smutek zaczal narasta¢ w Jezusie juz w Ogro-
dzie Getsemani, apogeum osiggajac na Golgocie. Wewnetrzne
cierpienia podczas agonii w Ogrodzie, ktore Jezus zadaje sobie
sam i ktorymi Jego Boska natura obarcza Jego nature ludzka — po-
przez pozbawienie jej pocieszenia doktadnie wtedy, gdy naktada
na jej barki ciezar odkupienia Swiata — bedg potajemnie towa-
rzyszyty wszystkim zewnetrznym udrekom pasji i ujawnig sig
z nowg gwattownoscia w czasie czwartego i pigtego stowa. Bol,
jaki sprawiajg Mu ludzie, jedynie dodaje okrucienstwa bolowi,
ktory zadaje sam sobie.

Podczas agonii w Ogrojcu prosi usilnie: Abba! Ojcze! Na krzyzu
nie prosi, lecz zali sig, ze zostal opuszczony; méwi jedynie: Boze
moj! Boze méj!, tak jakby wiezy synostwa nie byly juz odczu-
walne. W Ogrodzie ,,ukazat Mu si¢ aniot z nieba i pokrzepiat
Go0”'5. W czasie umierania na krzyzu niebo wydaje sie gtuche
na Jego skarge; zolnierze, ktérzy nie rozumieja, mysla, ze wzywa
Eliasza; mowia: ,,Popatrzmy, czy nadejdzie Eliasz, aby Go
wybawié”!®,

To pojawienie sie aniota podczas agonii w Ogrodzie Oliwnym
jest wydarzeniem pelnym tajemnicy. Co takiego moze da¢ aniot
Jezusowi, ktory nawet jako cztowiek jest Krolem aniotow, kto-
remu wszystko jest poddane'’, ktéremu wszyscy aniotowie Bozy
oddaja pokton'®? Czy aniot moze umocni¢ Kréla aniotéw? Coz
wiec sie dzieje? Spojrzmy. Oto Boéstwo Jezusa przychodzi z pomoca
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Jego cztowieczenstwu. Wysyta jednego ze swych aniotow, kto-
rzy poczawszy od chwili Wcielenia, sg zebrani wokoét Jezusa
i rozmieszczeni pod promieniami Jego widzenia uszczesliwiajg-
cego. Zezwala, aby jeden z nich, zwany odtad Aniotem Agonii,
przynidst udreczonemu Jezusowi do cierpigcych obszaréw Jego
jestestwa promien tego Swiatla, z ktérego postaniec zwykt czerpac
w raju duszy Chrystusa. To od Jezusa do Jezusa przechodzi, za
posrednictwem aniota, ta ulotna taska, ten znak z nieba.

Jak bardzo by nie byty udreczone nizsze obszary Jego jestestwa,
Jezus zyje poprzez wierzcholek swojej duszy w widzeniu uszczesli-
wiajgcym i jest szalenstwem — szalenstwem Kalwina probujacego
w swoim Ustanowieniu religii chrze$cijariskiej wyjasnié Zstgpienie
do piekiet — mysle¢, ze Chrystus ,,zaznat przerazliwych udrek, ktore
muszg odczuwac potepieni i zatraceni”, ze ,,owladnety nim smutki
i leki, jakie klgtwa i gniew Boga zwykly poczynac”, ze ,,doswiad-
czyt wszystkich znakéw, ktorymi przemawia Bog do grzesznikow,
gdy sie przeciw nim srozy i wymierza im kare”, ze Jezus ,,drzat
z trwogi o zbawienie swojej duszy”, ze ,,obawiat si¢ przeklenstwa
i gniewu Bozego” i Ze w ten oto sposob ,,zstgpit do piekiet”"?.

Jezus nie obawiat sie o zbawienie swojej duszy, nie sgdzit, ze
Bog Go karze, nie odczuwat mak potepionych. Cierpiat duchowo
i fizycznie w stopniu wykraczajagcym poza nasze poznanie tutaj.
Zobaczyt kazdy z moich grzechéw, kazdg z moich zdrad, kazda
z moich odméw wobec Jego prawdy. Nade wszystko przewidziat te
przerazajace wzgardzenia, poprzez ktore dusze beda si¢ nieodwo-
falnie oddziela¢ od Jego Milosci. Jego cierpienie jest cierpieniem
Odkupiciela $wiata, a nie potepionego; sptaceniem dtugu, a nie
karg. Jest jasne, a nie petne rozpaczy.

Jednakze promienne cierpienie Boga, ktéry umiera za nas, jest
bardziej dotkliwe niz meka wywotana rozpaczg. Tylko Jezusowi
zostato dane w pelni zgtebi¢ przepas¢, ktoéra oddziela dobro od
zta, niebo od piekta, mitos¢ od nienawisci, ,,tak” powiedziane
Bogu od ,,nie” powiedzianego Bogu. Tylko Jemu zostato dane
pozna¢ do glebi, wzia¢ na siebie w catosci oraz mie¢ moc ofiaro-
wania Bogu zaptaty wymaganej za odkupienie zta i przeobrazenie
Swiata.

To, ze jasne cierpienie Odkupienia przekracza wszelkie cierpie-
nia zrozpaczonych, ze stanowi najbardziej dojmujace ze wszyst-
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kich cierpien i ze jest przeczuciem tego, czym bytoby, gdyby byto
mozliwe, cierpienie samej natury Boskiej, jest nowym aspektem
tajemnicy Wcielenia. Nie powinno sie dopuszczaé do tego, zeby
ten aspekt pozostawat nieznany.

Czy jednak $wiety Pawet nie mowi, ze Chrystus stat sie za
nas przeklenstwem? ,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas
wykupit — stawszy sie za nas przeklenstwem, bo napisane jest:
Przeklety kazdy, ktorego powieszono na drzewie”*°. Czy nie mowi
tez, ze Chrystus uczynit sie dla nas grzechem??' ,On to dla nas
grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu, abys$my sig stali
w Nim sprawiedliwoscig Bozg”**. Co znaczg te teksty?

Jezus nie jest przekletym - jest Synem umitowanym, w ktérym
Bog ma upodobanie?3; ale za nas ,,stal sie przeklenstwem”. Nie
jest grzesznikiem, jest Swiety, niewinny, bez skazy, oddzielony
od grzesznikoéw i wyniesiony ponad niebiosa*4; ale Bog Go dla
nas ,,uczynit grzechem”. Co kryje sie pod tymi przerazajacymi
stowami?

Bez watpienia Jezus zostat skazany przez swoich wrogow jako
przeklety przez Boga i grzeszny. Jednak sens stow Apostota jest
bardziej tajemniczy. Nie tylko w oczach wrogbéw, lecz przede
wszystkim w odniesieniu do Boskiego planu zbawienia Swiata
Jezus w pewnym sensie utozsamit sie z przeklenstwem i grzechem.
Objawienie w istocie uczy nas, ze cztowiek zostal stworzony
w stanie szcze$liwosci. Wraz z pojawieniem sie grzechu ludzkie
potozenie stato sie az do konica §wiata dramatyczne, tragiczne.
Jezus zstapit w glebie tej tragedii. Wziat ja na siebie, odziat sig
w nig, wypit jej gorycz az do dna, ,,az do $mierci — i to Smierci
krzyzowej”?s. Ten, ktory nie zna grzechu®®, utozsamit sie z nasza
kondycja przeklenstwa i grzechu. Nie odsunat jej od nas, lecz sam
ja wycierpial z mitoscia. I stala si¢ w Nim, za sprawg nieskonczo-
nej godnosci Jego Osoby, pelnym mitosci wyrownaniem, ktorego
nieskonczonos¢ przekroczyta nieporéwnanie nieskoficzonosc
zniewagi uczynionej Bogu przez ludzki grzech. W Nim tragedia
naszego polozenia, roz§wietlona i przemieniona przez Jego mito-
sierdzie, nie zostata zniesiona, lecz wykupiona — postuzyta do
osiagniecia niezwyktego mitosnego celu: stata sie wybawicielkg
od wszystkich grzechéw ludzkich. A w nas ta sama tragedia naszej
kondycji - jesli znosimy ja z taska i prawda, ktore przechodza

2% Gal 3, 13.
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z Chrystusa na cztonki Jego Ciata — moze sie stawad, az do konca
czasow historycznych, wspotzbawicielka w Chrystusie dla oséb
nam wspotczesnych.

Mozemy teraz dokonczy¢ czytanie tekstu swietego Pawta do
Galatow: ,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupit -
stawszy sie za nas przeklenstwem [...], aby blogostawienistwo
Abrahama stato sie w Chrystusie Jezusie udziatem pogan i abySmy
przez wiare otrzymali obiecanego Ducha”?’. Chrystus, btogosta-
wiony przez Boga, utozsamit si¢ z przeklenstwem naszej ludzkiej
kondycji, by wykupi¢ nas od tego przeklenstwa, to znaczy, bySmy
mogli odtad znosi¢ je w tasce Ducha Swietego. Przedtuzy¢ porza-
dek Prawa, jak chcieli Galaci, oznaczatoby natozy¢ krepujgce
wiezy na porzadek Obietnicy i czaséw Ducha Swietego. Mozemy
na podobnej zasadzie, biorgc pod uwage kontekst, powrdcic¢ do
Listu Apostota do Koryntian: ,;Tak wiec w imieniu Chrystusa spet-
niamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas udziela
napomnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!
On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu,
abys$my sie stali w Nim sprawiedliwoscig Boza”?%. Chrystus stat sie
dla nas grzechem, zebySmy my z kolei stali sie w Nim $wietoscig.
Innymi stowy, Chrystus, bez grzechu, utozsamit si¢ z tragicznym
potozeniem, w jakie wpedzil nas grzech, zeby$my — pozostaw-
szy wewngtrz tego tragicznego potozenia — mogli zy¢ w zgodzie
z Bogiem i ,,odkupi¢ nasze czasy” za sprawg taski, ktéra od Niego
przychodzi*.

Nalezatoby teraz powiedzie¢ w krétkich stowach o tych, ktérzy
znoszg to tragiczne ludzkie potozenie, nie mogac jednoczesnie
przemieni¢ go przez mitos¢, poniewaz nie sg jeszcze obudzeni do
zycia moralnego ani nie sg zdolni do giebokiego aktu wolnosci.
Przed nami tajemnica cierpienia matych dzieci, ochrzczonych
i nieochrzczonych.

Co moze odpowiedzie¢ czysta filozofia? Odpowie, ze stano-
wig one cze$¢ tej wielkiej catosci wszechswiata, do ktorej zycie
i czucie wnosza niezrbwnane bogactwo, chociaz przynosza ze
soba rowniez swa przeciwwage w postaci bolu i $mierci. Powie,
ze w ostatecznym rozrachunku lepiej, zeby istniaty bol i Smier¢,
niz zeby poprzez ich usuniecie usunigto rowniez zycie i czucie. To
jest prawda i $wiety Tomasz to mowi3®; ale nie moéwi tylko tego.
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Krzywdzace bytoby udzielanie tej odpowiedzi jako wystar-
czajacej. ,,Filozof, taki jak Leibniz, rozumie w sensie czystej
filozofii, jako wystarczajacg odpowiedz udzielong przez czystg
filozofie”, prawde, ktora wlasnie przywotalismy: fakt, ze ludzki
bol jest koniecznym okupem za ludzka wrazliwos¢. ,,A wiec
ten filozof powiedzialby nam, ze dobrze jest, iz matka optakuje
Smier¢ swojego dziecka, gdyz machina Swiata wymaga takiego
bolu, aby stac sie doskonalszg. Rachel plorans filios suos, et noluit
consolari. Wyttumaczcie stanowisko leibnizowskie matce, ktorej
ono dotyczy — wyjasnijcie jej, ze to zdarzenie bylo konieczne,
azeby wszystkie stopnie bytu osiggnety petnie. Odpowie wam,
ze kpi sobie z machiny $wiata i Ze macie zwr6cic jej jej dziecko.
I bedzie miata racje — poniewaz te sprawy nie rozwigzuja sie
poprzez maching $wiata, lecz poprzez noc wiary i krzyz Jezusa”.
Swiety Tomasz o tym nie zapomina, dos¢, ze moéwi, ze cztowiek
jest osobg. Stad wynika, ze ,,bol cztowieka jest bolem osoby,
bolem zamknietej catosci. Tutaj cztowiek nie jest juz ujmowany
jako czes¢ wszechswiata, lecz jako zamknigta catos$¢, jako osobny
wszechswiat. W zwigzku z tym znoszenie tego cierpienia jako
czastki wszech§wiata i w perspektywie natury lub §wiata jako
Bozego dzieta sztuki nie usuwa faktu, ze w odniesieniu do osoby

731, Jak widag, filozofia nie moze dac

jest ono niepojetg anomalig
pelnej odpowiedzi, nie czerpigc jednoczesnie z teologii dodatko-
wych danych. A co powie teologia na temat cierpienia i $mierci
matych dzieci?

Powie, ze bez watpienia one takze posiadaja nature sktadajaca
sie po rowni z ducha i ciata, Zze Bog w swojej nieskonczonej
dobroci przewidziat dla nich stan czystego szczescia i ze to na
skutek grzechu pierworodnego bol i Smier¢ weszty do naszego

Swiata.
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Lublin 2001, ss. 81-82]:
Niektorzy filozofowie, na
przyktad Leibniz, probujg
w podobny sposéb

z porzqdku moralnego
uczynic porzqdek
partykularny, instrumentalny
w odniesieniu do

porzqdku uniwersalnego.
Powiedzq zatem, ze takie
czy inne zto popetnione
lub doswiadczane przez
cztowieka — czy to chodzi
o wing, czy

o cierpienie, ktore

w porzqdku ludzkim,

jesli uwzglednimy dane

egzystencjalne dostarczane przez tradycje religijne i teologie, jest rezultatem grzechu pierworodnego, a zatem nalezy do

innego porzqdku niz porzgdek kosmosu — jest ztem w relacji do danej jednostki, ale dobrem w odniesieniu do porzqgdku

uniwersalnego. Zto moralne pojmujq oni na wzor zta fizycznego. Ten sposob usprawiedliwiania istnienia zta i odpowiadania

na problem zta, fizycznego i moralnego, wedtug ktérego wszystkie cierpienia wolnych podmiotow, osob, a takze ich btedy

moralne sq konieczne dla dobra i chwaty kosmosu — po to, by machina kosmosu dziatata doskonale — jest sposobem

stosowanym przez przyjaciot Hioba w obronie mqdrosci Bozej. Odpowiedzi na te problemy nie moze daé machina Swiata;

odpowiedz jest ukryta w chwale Tego, kto stworzyt Swiat i przyjqt na siebie cate zto Swiata.
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32 111 q46 a6.

33 Ibid., a6, ad 4.

34 1pid, a6.
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Powie, ze ptacz Rachel jest jakby dowodem ziemskiego raju,
ze skoro nie chce ona by¢ pocieszona, to dlatego, iz ma niejasne
przeczucie tego, czym bylo nasze pierwotne potozenie.

Powie, ze pewnego dnia mate dzieci, wskrzeszone mocg Chry-
stusa, nie beda doznawacd juz wiecej cierpien — ani w niebie, jesli
umarty ochrzczone, ani w limbus puerorum, jesli umarty bez
chrztu.

Powie poza tym do Rachel, Ze s3 cierpienia, ktoére muszg pozo-
sta¢ na tym Swiecie niepocieszone, ze Chrystus rozswietla je bez
ich pocieszania, ze zostang one pocieszone jedynie w niebie.

Mogtaby jeszcze dodag, ze Chrystus udziela chrztu krwi i wiacza
natychmiast do swojej chwaly te mate dzieci nieochrzczone, ktore
zostaty wyrzniete z powodu nienawisci do Niego.

Nalezatoby jeszcze dorzuci¢ stowo dotyczace tych dzieci lub
dorostych, ktérzy mogliby uczyni¢ uzytek ze swojej wolnosci,
ale ktorych jakby zmiazdzono brutalnosciag wydarzen i ktorzy
»umierajg niczym potepieni za ziemskiego zycia, wrzuceni w ago-
ni¢ Chrystusa nieswiadomie i bezwolnie”. O tych sprébujemy co
nieco powiedzie¢ w dalszej czesci tekstu.

Jezus doznat na krzyzu najdotkliwszych ze wszystkich cierpien.
Trzeba zobaczy¢, z jaka czuloscia probuje je analizowa¢ Doktor
Anielski.

Chrystus doswiadczyt najbardziej dojmujgcych sposrod cierpien
fizycznych, poniewaz Jego wrazliwos¢ byta najdelikatniejsza spo-
$rod istniejacych jako wrazliwosé ciata bezposrednio utworzonego
przez Ducha Swietego w ciele Dziewicy Maryi3?; a zycie, ktore
porzucat, miato nieoceniong warto$¢ z powodu Jego wywyzszenia
przez Boskos¢33.

I spotkato Go réwniez najbardziej dojmujace sposrdd cierpien
duchowych, poniewaz Jego dusza zostata jakby rozszarpana
pomiedzy wizja nieskonczonej Swietosci Boga z jednej strony
a postepujacym, nadciggajacym od ziemi przyptywem zta z dru-
giej. W rzeczy samej dzieki wizji uszczesliwiajacej widziat naraz
w zwierciadle Stowa caty przebieg historii, ,,wszystkie grzechy
popetnione przez rodzaj ludzki, za ktore ofiarowywat w zamian
swojg wlasng meke”34; widziat rowniez wszystkie odrzucenia,
ktore spotkaty Go ze strony dusz, i Boska mito$¢ w swej gwattow-
nosci rozdzierata Mu serce3’. Prawdziwe z teologicznego punktu
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widzenia sg stowa z Tajemnicy Jezusa: ,,Myslalem o tobie w moim
konaniu; te i te krople krwi przelatem za ciebie3°.

Jezus - jak ttumaczy Swiety Tomasz — dobrowolnie rzucit sie
w cierpienie, zeby ilo$¢ tego cierpienia odpowiadata ogromowi
owocu, jaki miato ono przynies¢, mianowicie wyzwoleniu ludzi
od grzechu?’.

Dzwiga¢ ciezar zbawienia jakiej$ osoby — niektérym duszom-
-wspotzbawicielkom jest dane do§wiadczy¢ w petni i na wtasnej
skorze, co to oznacza za modlitwe i obumieranie. Maria od Wcie-
lenia moéwigc o dwoch zyciach — swojego syna i swej siostrzenicy
— ktore chciata w petni ofiarowaé Bogu, pisze w Relacji z Quebeku
1654: ,Wiesz, moj Boski Oblubiencu, ze za te dwie dusze, o ktore
Cie prositam, aby nie nalezaly wcale do §wiata, ofiarowatam si¢
znosi¢ meki nalezne im za przewinienia, ktére mogtyby popetnic
przeciw Twojemu Boskiemu Majestatowi i ktore to winy mogtyby
uczynié je niegodnymi Twojego powotania i przyjazni. Nie jest
Ci rébwniez nieznany stan, w jakim zostaty przeznaczone na Twa

$wietg stuzbe”3%. W swoim Wspomnieniu z roku 1656, w ktérym
odpowiada na pytania swojego syna, Dom Claude’a Martina, tak

oto opisuje ciezkg probe, ktorej zostata poddana przy tej okazji:

Ten ptomien, ktory ujrzatam, nie trwat dtugo, lecz skutek
jego dotkniecia byt tak zywy i zracy, iz zdat mi sie ow
strumien ognia ujSciem do piekta, w ktorego gtab porwac
mnie chciata dreczaca pokusa rozpaczy, bym tak oto uczy-
nita przykro$¢ Bogu. On jednak potajemnie podtrzymy-
wal mnie w gtebi mojej duszy, zebym nie uczynita nic, co
mu bedzie niemite. To przydarzato mi sie juz wielokrotnie
podczas moich wielkich zatosci, ale nigdy z taka gwat-
townoscig jak przy tej okazji. Gdyby zas§ méwié o tym,
czy Ty jestes ich przyczyna, to odpowiedZ na to pytanie
zna tylko Bog. Popetnitam wystarczajaco duzo grzechow,
zeby znosic cierpienia miliona piekiet; w zwigzku z tym
pozostawmy osad Boskiemu Majestatowi. Prawdg jest
jednak, ze to o Tobie chciatam moéwic i ze jesli trzeba by
mi byto cierpie¢ az do konca $wiata, zeby Cie zdoby¢ dla
Boga, przystatabym na to dobrowolnie, kiedy tylko Boski
Majestat datby mi do tego zywe i skuteczne powotanie3?.
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36 Pascal, Pensées, édit.
Br., nr 553 [ttum. pol.:
Mysli, uktad J. Chevalier,
przekt. T. Zelenski-Boy,
Warszawa 1989, nr 786
(553), s 389].

37 11T q46 a6.

38 Eerits spirituels, édit.
Jamet, Paryz 1930, t. II,

s. 382.

39 Ibid, s. 492.
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Jednak dusze-wspotzbawicielki moga nies¢ ciezar dusz wykupio-
nych tylko w tej mierze, w jakiej same sg dzwigane przez meke
i agonie Jezusa. Caty ciezar wspotzbawiania Swiata opiera sie
w ostateczno$ci na jedynym zbawczym posrednictwie Jezusa
Chrystusa. Maria od Wcielenia dorzuca natychmiast: ,,I'wierdze
jednak, ze Twoj pociag do Jego Swietej stuzby pochodzi z Jego
czystej mitosci i z Jego darmowego wybrania”4°.

Czwarte stowo jest zaskakujace. Ma dwie twarze. Jest ono, jak
powiedzieliSmy do tego momentu, spontanicznym zawotaniem
Jezusa. I jest, jak pozostaje nam zobaczy¢, recytacja pierwszych
stow psalmu, ktory proroczo opisuje ciezkie proby spotykajace
Sprawiedliwego.

W pierwszej odstonie jest ono rodzajem zapytania, ktore Spra-
wiedliwy stawia niebu. W drugiej odstonie okazuje si¢ odpowie-
dzig udzielong przez Sprawiedliwego tym ze swojego ludu, ktorzy
go drecza.

W pierwszej odstonie dostrzegamy rozdzierajacg skarge wznie-
siong do Boga. W drugiej odkrywamy straszne oskarzenie cigzace
na trybunatach ludzkiego wymiaru sprawiedliwosci. Styszymy
z jednej strony jek zmystowosci pochtonietej przez bol. Z drugiej
za$ styszymy ostatnie i solenne ostrzezenie ze strony woli, ktora
opanowuje bol oraz odsyta mitosiernie przed sad proroctw dusze,
o ktorych wyrwanie z zatracenia jest zatroskana.

Psalm 224" opisuje cierpienia Sprawiedliwego w sposob tak prze-
widujacy i przenikliwy, ze udato mu si¢ — wiele wiekoéw wczesniej
— proroczo i z zaskakujacg doktadnoscig przedstawi¢ przyszia
meke Sprawiedliwego w petnym znaczeniu tego stowa: Mesjasza.

Sprawiedliwy czuje sie porzucony przez Boga:

Boze méj, Boze moj, czemus mnie opuscit?4?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku.
Boze moj, wotam w ciagu dnia, a nie odpowiadasz,

i noca, a nie zaznaj¢ pokoju.
Czy jest mozliwe, aby Bog opuscit swoich?

A przeciez Ty mieszkasz w §wiatyni,

Chwato Izraela!



Charles Journet Czwarte stowo ,Boze méj, Boze méj..”

Tobie zaufali nasi przodkowie,
zaufali, i Ty$ ich uwolnit;
do Ciebie wotali i zostali zbawieni,

Tobie ufali i nie doznali wstydu.
Lecz naprawde zdaje sig, ze teraz Bog sie odsunat:

Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek,
po$miewisko ludzkie i wzgardzony przez lud.
Szydza ze mnie wszyscy, ktorzy na mnie patrza,
rozwieraja wargi, potrzasaja gtowa:
»Zaufat Panu, niechze go wyzwoli,

niechze go wyrwie, jesli go mituje”.

Przychodzi nam na myS$l opis Swietego Mateusza: ,,Podobnie
arcykaptani z uczonymi w Pi§mie i starszymi, szydzac, powta-
rzali: «Innych wybawiat, siebie nie moze wybawié. Jest krolem
Izraela: niechze teraz zejdzie z krzyza, a uwierzymy w Niego. Za-
ufat Bogu: niechze Go teraz wybawi, jesli Go mituje. Przeciez po-
wiedziat: Jestern Synem Bozym»”43.

Lament psalmisty ciagnie si¢ dalej:

Bo psy mnie opadaja,
osacza mnie zgraja ztoczyncow.
Przebili rece i nogi moje,
policzy¢ moge wszystkie moje kosci.
A oni sie wpatruja, syca mym widokiem;
moje szaty dzielg miedzy siebie

i losy rzucajg o moja suknie.

Swiety Jan napisze: ,,Beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili”#4,
a Swiety Mateusz zrelacjonuje, ze zZotnierze zabrali odzienie Je-
zusa, poniewaz ,,tak miaty sie wypetnic¢ stowa Pisma: Podzielili
miedzy siebie szaty moje, a o mojg suknie rzucili losy”*.

Mimo wszystko udreczony Sprawiedliwy dalej btaga swego Boga:

Ty zas, o Panie, nie st6j z daleka;

Mocy moja, $piesz mi na ratunek!

43 Mt 27, 41-43.

44 J 19, 37. Por. Za 12,
10: Na dom Dawida i na
mieszkaricow Jeruzalem
wyleje ducha taski
przebtagania. Bedg patrzeé
na tego, ktorego przebili,

i bole¢ bedg nad nim [...].
45 Mt 27, 35 [pomytka
autora; w rzeczywistosci
chodzi o cytatz J 19, 24 —

przyp. ttum.].
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I wie, Ze zostanie wystuchany:

On nie wzgardzit ani sie nie brzydzit nedza biedaka,
ani nie ukryt przed nim swojego oblicza

i wystuchat go, kiedy ten zawotal do Niego.

Koniec psalmu otwiera sie na szerokie perspektywy mesjanskie
obejmujace Izrael i caty Swiat:

Przypomna sobie i wrocg
do Pana wszystkie kranice ziemi;
i oddadza Mu pokton
wszystkie szczepy poganskie,

bo wtadza krélewska nalezy do Pana

i On panuje nad narodami [...].
A moja dusza bedzie zyta dla Niego,
potomstwo moje Jemu bedzie stuzy¢,

opowie o Panu pokoleniu przysztemu.

Psalm 22 jest pieSnig nadziei. Poczatkowe wykrzyknienie: Boze
moj, Boze moj, czemus mnie opuscit? jest okrzykiem bolu, lecz nie
jest okrzykiem rozpaczy. Jak gwaltowny ptacz Hioba i Jeremiasza,
wyraza udreke duszy, ktora czuje, ze dotarta do ostatecznych gra-
nic wlasnej wytrzymatosci, i ktéra zbiera swoje sity, by wykrzyk-
na¢ Bogu, Ze teraz miara jest petna.

Boze moj, Boze moj, czemus mnie opuscit? W sercu psalmisty jest
to krzyk niepokoju, nie buntu, oraz poczatek pie$ni mesjaniskiej
nadziei. W sercu Mesjasza — kiedy wypowiada w spos6b zamie-
rzony te same stowa, nadajac im po raz pierwszy ich niewyobra-
zalna glebie — jakze miatyby by¢ okrzykiem rozpaczy?

To rozdzierajace btaganie wzniesione do nieba. Jest to rowniez,
jak wspomnielismy przed chwilg, uroczyste ostrzezenie wobec
najbardziej czujnych z Jego wrogow.

Dla nalezacych do stronnictwa arcykaptanéw i uczonych
w PiSmie jest oczywiste, ze Jezus umiera jako przeklety. Przy-
wtaszczyt sobie nienalezgce do Niego szalencze tytuty; zbluznit,
uwazat si¢ za Mesjasza i Syna Bozego. W koncu to dostrzegt: Bog
Go opuscit.
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Tak, Jezus wiasnie sie poskarzyt. Ale to zostalo przepowiedziane;
to byly pierwsze stowa psalmu, ktéry znali na pamiec: oto Spra-
wiedliwy, otoczony cierpieniami, poskarzy sie tymi samymi sto-
wami — stwierdzi, ze zostal opuszczony przez Boga: ,,Boze moj,
Boze moj, czemus mnie opuscit?”.

Rzekli chwile wcze$niej, drwigc z Niego: ,,Innych wybawiat,
siebie nie moze wybawié. Mesjasz, krol Izraela, niechze teraz zej-
dzie z krzyza, zeby$my zobaczyli i uwierzyli”4°
przybity do krzyza; Jego Bog nie przybywa, zeby Go wyratowag;
Jego Bog Go porzucil. Jednakze psalm, ktorego stowa Jezus cytuje,

.1 oto pozostaje On

mowi: ,,Szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza, rozwie-
raja wargi, potrzasaja gtows: «Zaufat Panu, niechze go wyzwoli,
niechze go wyrwie, jesli go mituje»”.

Zotnierze, ktorzy ukrzyzowali Chrystusa, podzielili na cztery
czesci Jego odzienie i rzucali losy o Jego tunike. I Sprawiedliwy
moéwit w psalmie: ,,Przebili rece i nogi moje, policzyé moge wszyst-
kie moje kosci [...]. Moje szaty dzielg miedzy siebie i los rzucaja
0 mojg suknie”.

Boze méj, Boze méj, czemus mnie opuscit? Jakze miataby nie
stang¢ im przed oczami — niczym w nagltym Swietle btyskawicy
- straszliwa ambiwalencja stow, ktore Jezus wiasnie wykrzyknat
wielkim gtosem? Czy to naprawdg jest wyznanie rozpaczy? Czy nie
jest to przypadkiem skarga Mesjasza? Czyzby Jezus rzeczywiscie
umierat jak przeklety i szalony? A jesli to $mieré¢ Sprawiedliwego,
o ktéorym moéwi psalm? Czy naprawde sa mscicielami Boga?
A moze sg mordercami?... I kto wie, czy nie ich wtasnego Mesjasza?

Co6z za przerazajaca alternatywa! Czy przyjma ja, czy wyjda
naprzeciw przysztosci burzliwej i petnej wyrzutéw sumienia? Czy
tez odsung, zduszg w sobie to pytanie, wspolnie wyksztatcg sobie
zbiorowy spokoj sumienia? To jest dla nich decydujaca chwila
wyijscia z taski.

Istotom, ktére duzo od Niego otrzymaty, ale ktore w pewnym
momencie zycia si¢ od Niego odwrdcity, ktore stwardniaty przeciw
Niemu i pedzg ku swej wtasnej katastrofie, B6g wysyta czasem
uroczyste, straszliwe, okrutne ostrzezenia bedace przedostatnimi,
a moze ostatnimi zaproszeniami ze strony Jego MitoSci.

Cate zachowanie Jezusa wobec Judasza staje si¢ jasne w tym
Swietle. Oswiadcza On otwarcie Apostotom: ,,jeden z was Mnie

46 Mk 15, 31-32.

01
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wyda [...]#, jeden z Dwunastu, ten, ktory ze Mng reke zanurza
w misie?® [...]. Biada temu cztowiekowi, przez ktérego Syn Czto-
wieczy bedzie wydany. Bytoby lepiej dla tego cztowieka, gdyby
sie nie narodzit*®”’; odpowiada na osobiste pytanie Judasza: ,,Tak,
ty”3° oraz zanurza kawatek chleba w misie i podaje go Juda-
szowi’'. W koncu za$§ wypowiada do niego swoje ostatnie stowo:
»Przyjacielu, po co$ przyszedt?”’>2. W tych wtasnie chwilach Jezus
podejmuje sie przerazliwych prob wyrwania zrozpaczonego Apo-
stota z jego piekta — i jakiego to piekta, jesli nie tego, ktore tylko
zazdro$¢ mogta otworzy¢ pod stopami Judasza? — i przymuszenia
go do przyznania sie do winy, do poproszenia o wybaczenie, ktore
samo przez sie natychmiast zmienitoby jego los.

Trzeba powiedzie¢ o Jezusie, ze jest przygnieciony w swojej
duszy nadmiarem boélu i smutku, skoro wota wielkim gtosem: Boze
mdj, Boze méj, czemus mnie opuscit? 1 trzeba powiedzie¢ o Jezusie,
Ze przezwycieza, nawet jako cztowiek, bol i smutek swojej duszy —
skoro aby zawota¢ do Boga, nawigzuje do przesztosci i postuguje
si¢ stowami psalmu mesjanskiego, nadawszy mu autonomiczne
znaczenie.

Wydaje sie, ze cierpienie Go zwyciezyto; a jednoczesnie
wewnatrz Jego cierpienia triumfuje jasna i sSwiadoma wola, ktéra
wie, ze to cierpienie jest mesjaniczne, i ktéra decyduje si¢ je zaak-
ceptowac, znoszac je w sposob doskonaty.

Oto stajemy raz jeszcze przed tajemnicg Jezusa. W Getsemani
modli sie, méwiac: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest moz-
liwe, zabierz ten kielich ode Mnie” — oto zyczenie wynikajace
z Jego zmystowosci i pragnienia natury. I dodaje natychmiast:
»Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech sie stanie]!”3 — oto
decyzja wynikajaca z Jego wolnosci i rozumnej wolis4.

Rozpoczynajac refleksje nad tematem czwartego stowa, zastana-
wialiSmy sie, czy nie oznaczalo ono zwrotu Jezusa w strone samego
siebie, wycofania sie w gtab wtasnego cierpienia. Teraz mozemy
odpowiedzie¢. Wielkoduszne pragnienie zbawienia dusz, ktore
ujawnialo sie¢ w tak widoczny sposob w trzech pierwszych stowach
Jezusa, nie przestaje ani na chwile pochtania¢ Jego serca i sktania
Go do wziecia na siebie catego ciezaru mesjanskiego cierpienia.
Niemniej tym, co czwarte stowo ujawnia nam w pierwszej odsto-
nie, jest niewypowiedziana agonia Zbawiciela wtedy, gdy Bosko$¢
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- wycofujac wszystkie taski pocieszajace — pozwala opa$¢ nocy nie-
skonczonego zasmucenia na Jego zmystowosc i nizsze regiony duszy.

Tajemnicg s3 nastepujace po sobie naprzemiennie podczas meki
Zbawiciela swiatto i noc, spokdj i agonia, pogoda ducha i udreka.

Przeciwstawiajac sobie dwa aspekty zbawczego cierpienia —
jeden swietlisty, ujawniajacy si¢ w ostatnim stowie, ktérym Jezus
powierza swoja dusze Ojcu, drugi peten smutku, ujawniajacy sie
w czwartym stowie — napisano: ,Wszystko zdaje sie dzia¢, jakby
agonia Jezusa byta czyms tak na Boski spos6b ogromnym, ze aby
jej obraz przeszedt na cztonkdéw Jego [Ciata] i aby ludzie w petni
uczestniczyli w tym wielkim skarbie mitosci oraz krwi, musiata
ona zosta¢ porozdzielana miedzy nich wedtug swoich kontrasto-
wych aspektow”s.

Aspekt swietlisty ujawnia sie dalej w zyciu swietych. Podejmujg
sie oni nastepstwa po Jezusie, ofiarowuja sie razem z nim, znajg
sekrety Boskiego zycia. Bfogostawieni ci, ktorzy cierpig przeslado-
wania dla sprawiedliwosci...

Podczas tortur cielesnych lub duchowych, w przepasciach
opuszczenia pozostaja oni uprzywilejowanymi. Btogo-
stawienstwo przesladowanych rozswietla ich ziemska eg-
zystencje. Im bardziej sa opuszczeni, tym bardziej moga
powiedzie¢ z Janem od Krzyza: Moje sq niebiosa i moja
jest ziemia...5®

Lecz ci catkiem opuszczeni, ofiary nocy, ci, ktérzy umie-
raja jak potepieni za Zycia, ci wrzuceni w agonie Chrystu-
sa bez wiedzy o tym i bez wtasnej zgody, oni to ukazujg
druga twarz tej agonii i pewnie nalezy, zeby wszystko
zostato ukazane... Jakby czyniac zapis w testamencie na
rzecz tego innego stada, Jezus wypowiedziat stowa: Boze
moéj, Boze méj, czemus mnie opuscit? Wielkie stado praw-
dziwych nedznikéw, umartych bez pocieszenia - czyz
moégtby On nie zaopiekowad si¢ tymi, ktérzy nosza na
sobie ten znak Jego agonii? Jakze ich opuszczenie mogtoby
nie by¢, juz samo w sobie, oznaka ich przynaleznosci do
Ukrzyzowanego Zbawiciela i nadrzednym tytutem do Jego
mitosierdzia? Na samym zakrecie $mierci, w momencie,

w ktérym przechodza na drugg strong zastony i kiedy du-
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55 J. Maritain, Bienheureux
les persécutés [w:] Raison
et raisons, Paryz 1947,

ss. 348-349.

56 Ibid.
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58 Mk 135, 35.

59 Zob. Mk 9, 11-13.

6o M.-J. Lagrange,
L’Evangile de Jésus-Christ,
Paris 1928, s. 571.

61
Iz 11, 1-2.
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sza zaraz opusci ciato, ktorego Swiat nie chcial, czy Jezus
nie ma wtedy jeszcze czasu powiedzie¢ im: Bedziesz ze

mna w raju?>’

»Niektorzy ze stojacych obok, styszac to, mowili: «Patrz, wota
Eliasza»"58,

Jezus powiedziat: Eloi, nie Eliah. Jedynie uczeni zrozumieli, ze
cytowat psalm. Inni wierzyli — lub tez udawali, Ze wierzg — ze wzy-
wat Eliasza. ,Ujrzeli w tym ostatnig halucynacje owego umystu,
w ktoérym meka dopetnita dzieta zamroczenia. Ot6z Eliasz miat
powrdcié, zeby objawi¢ Mesjasza® — wszyscy Zydzi to wiedzieli.
Jednak nie przybyliby szuka¢ Go na krzyzu”®.

»l wyrosnie r6zdzka z pnia Jessego, wypusci odro$l z jego
korzeni. I spocznie na niej Duch Panski [...], duch wiedzy i bojazni
Pariskiej”®". Byt w Jezusie — w formie bardzo szlachetnej i czystej
— dar bojazni, ktéry czynit serce Chrystusa w pelni postusznym
poruszeniom Ducha bojazni. Bez watpienia, jak ttumaczy $wiety
Tomasz®?, bojazi Boza nie mogta by¢ w Jezusie (tak jak jest w nas)
ta obawa — delikatng i juz synowskg — przed oddzieleniem sie
od Boga za sprawg nadarzenia sie jakiej$ winy; tym bardziej nie
mogta to by¢ ta bojazn — juz i tak zbawcza - ktéra budzi w nas
mysl o karze, na jaka zastugujemy z powodu naszych grzechow.
Bojazn Boga w Jezusie nie mogta by¢ niczym innym, jak drzeniem
Jego natury stworzonej w obecnosci Boskiej Transcendencji oraz
tym odczuciem mitosnej czci, poprzez ktéra Duch Swiety nie
przestawat zwraca¢ Chrystusa w strone Jego Zasady.

Bojazn Boskiej Transcendencji, petna czci i mitosci, wypetniata
Swieta dusze Chrystusa i powodowata budzenie si¢ w Nim nieda-
jacej sie zaspokoi¢ potrzeby ubdstwa: ubOstwa rzeczy zewnetrz-
nych, strasznego ubdstwa cielesnego bdlu oraz ubostwa jeszcze
bardziej przerazajacego, ubdstwa agonii na krzyzu.

Powiedziat na Gorze: ,,Btogostawieni ubodzy w duchu [...]”%3.
I poczawszy od tego momentu, ubdstwo stato sie btogostawien-
stwem. Nigdy jednak tchnienia daru bojazni nie popchng nikogo
dalej, niz siegneto ubdstwo Zbawiciela oddajacego swoje zycie za
odkupienie swiata.

»Blogostawieni ubodzy w duchu...”. Oto btogostawienstwo daru
bojazni. I oto nagroda: ,,[...] albowiem do nich nalezy krolestwo



Charles Journet Czwarte stowo ,Boze méj, Boze méj..”

niebieskie”. Za ubostwo jest obiecane krolestwo niebieskie: obec-
nie — we 1zach, p6zniej — w pokoju. Chrystus, na Bozy sposob
Biedny, na Bozy sposob staje sie Krolem. ,,Z gtoSnym wotaniem
i ptaczem za swych dni doczesnych zanosit On gorgce prosby
i btagania do Tego, ktory mogt Go wybawi¢ od Smierci, i zostat
wystuchany dzieki swej ulegtosci. [...] stal sie sprawcg zbawienia
wiecznego dla wszystkich, ktérzy Go stuchaja”®. Swiety Pawet
pisze tez do Koryntian te zadziwiajace stowa: ,,Znacie przeciez
taske Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogatym, dla
was stat sie ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢”®s.

Jest w zyciu kazdego cztowieka tyle momentéw niewypowiadal-
nej udreki: te same walki, ktore trzeba kazdego dnia rozpoczynag;
ta sama niemoc w odpychaniu zta, w sobie i $wiecie; nieszczescia,
Smier¢, katastrofy, tyle rzeczy ukochanych, ktore sie rozsypuja...
»1 gdybysmy sie nawet czuli dostatecznie bezpieczni ze wszyst-
kich stron, troska wtasng swoja mocg nie omieszkataby wynijs¢
z glebi serca, gdzie ma swoje korzenie, i napetnitaby dusze swoim
jadem”.

Jezu, niech moje smutki nie bedg jadem! Niech nawiedzaja mnie
o tyle, o ile trzeba; niech drecza moja dusze, niech wypetnig ja
po brzegi. Pragne ich, przyzwalam na nie z gory. Uczyn jednak,
zeby gorycze i udreczenia, ktére mnie pochianiajg, nie staty sie
nigdy meczarniami buntu lub rozpaczy. Przybliz mi wéwczas
nieskonczono$¢ Twojej agonii. Spraw, zebym powtarzajac stowa,
ktore wyrwaty sie z Twojej piersi za sprawg bezmiaru cierpienia
za ludzi, poczut, ze moj lek rozptywa sie nagle w Twoim jak 1za
oceanie. Spraw, zeby moj niepokoj przestat by¢ egoistyczny i stat
sie wspotzbawczy. Btagam Cie, daj mi przed mojg $Smiercig — przy-
najmniej w stabej mierze i chwilowo — przywilej przeczucia, na
czym polegata tajemnica Twojej odkupienczej nocy i Twojego
osamotnienia. B

Ttum. Matgorzata Czachor

95

64 Hebr 3, 7-9.

2 Kor 8, 9.

66 Pascal, Pensées, édit. Br.,
nr 139; oprac. Z. Tourneur,
nr 128 [ttum. pol.: Mysli,
uktad J. Chevalier, przekt.
T. Zelenski-Boy, Warszawa
1989, nr 205 (139), s. 117].
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[...]" Lecz arcydzielem Petersona jest bez watpienia Ksiega
aniotéw. Przede wszystkim jest ona wazna sama w sobie, gdyz to
jedyna wspotczesna praca o $wiecie duchéw niebieskich. Wazna
jest rowniez ze wzgledu na miejsce w dziele autora, poniewaz
tacza sie w niej trzy wielkie watki jego mysli: liturgiczny, poli-
tyczny i mistyczny.

Jest to traktat o liturgii: gtbwna idea ksigzki jest taka, ze chrzes-
cijanski kult stanowi uczestnictwo w liturgii aniotow. A takze
— ze aniolowie sg obecni w kulcie chrzescijaniskim. Na poparcie
tej drugiej tezy Peterson przedstawia liczne Swiadectwa starozyt-
nych autoréw chrzescijanskich, szczegblnie dotyczace udziatu
aniotéw w sakramencie Chrztu czy ich roli w Eucharystii. Mamy
tu odkrycie catego — zapomnianego i nieznanego — wymiaru zycia
liturgicznego.

Aspekt ,,polityczny” tematu moze sie¢ wydac bardziej zaska-
kujacy. Nalezatoby ustali¢, jak go rozumieé. Tym, co ogromnie
zajmowato Petersona, byta che¢ opisania zwiagzkéw miedzy sferg
panstwa ziemskiego i sferg Krolestwa Bozego. Dlatego badat
polityczne konsekwencje monoteizmu. Dlatego tez dostrzegat w
meczenstwie roszczenie Kosciota do dawania Swiadectwa w spo-
s6b publiczny. Podobnie i tutaj: jedng z kluczowych mysli jest
ta, ze kult anielski stanowi kult oficjalny i ze, w zwigzku z tym,
uznanie liturgii KoSciota za uczestnictwo w tymze kulcie oznacza
podkreslenie jej publicznego charakteru: Uczestniczgc w kulcie
Kosciota, aniotowie wskazujg na to, iz jest on oficjalnym kultem
Boga. A poniewaz aniotowie majg zwiqgzek z religijno-polityczng
sferg nieba, takze i kult Kosciota, dzigki nim, wchodzi w konieczny
zwiqzek ze sferg polityki.

i Fragment przedmowy
do francuskiego wydania
rozprawy Le livre des anges,

Desclée de Brouwer, 1954.



Lecz obie te perspektywy bytyby niepeine bez perspektywy
mistycznej. Petersona zawsze pociggaty kwestie duchowosci.
A nauka o aniotach implikuje wymiar duchowy. Wszystkie
dawne tradycje okreslajg zycie mistyczne w kategoriach udziatu
w zyciu aniotéw. Nie znaczy to, jakoby cztowiek miat sie stac¢
aniotem, jak twierdzi Orygenes; cztowiek zachowuje swojg wtasng
nature. Lecz prowadzi on zycie podobne do Zycia aniotéw i staje
sie ich towarzyszem. Zycie duchowe jest juz teraz antycypacja
zycia niebianskiego. Ze swej istoty ma ono charakter eschatolo-
giczny. Takze i tutaj ujawnia si¢ charakterystyczny rys tworczosci
Petersona. Przyczyni si¢ on [...] do przywrocenia duchowosci jej
patrystycznych Zrodet.

Jean Daniélou SJ

Ttum. MGH




Ksiega aniotow.
Status i znaczenie Swietych
aniotow w liturgii*

Erik Peterson

CZESC DRUGA
I. Uczestnictwo Koéciota w kulcie anielskim
Sanctus w liturgii $w. Marka

W liturgii $w. Marka chrzescijan rytu aleksandryjskiego znajduje-
my nastepujaca modlitwe, ktora bedzie podstawa naszej analizy:

Ty przewyzszasz wszelka moc i wtadze, potege i panowa-
nie, wszelkie imie, ktore jest wymieniane nie tylko na tym
Swiecie, ale takze w tym, ktéry nadejdzie. Wokoét Ciebie
stoja tysiace tysiecy i dziesiatki tysiecy wojsk swietych
aniotéw i zastepow archaniotéw. Przed Tobg stoja Twoje
dwa wielkie i czcigodne stworzenia, wielooczny Cheru-
bin i Serafin z szeScioma skrzydtami, z ktérych dwoma
zakrywa swoje nogi, dwoma oblicza, a na dwoch lata,
ciagle wotajac jeden do drugiego, nieustannym gtosem,
niemilknaca teologie chwaly $piewajac, krzyczac, wy-
stawiajac, wotajac i gloszac majestatowi Twojej chwaly
tryumfalny hymn Trishagion: Swiety, Swiety, Swiety Pan
Sabaoth. Petne s3 bowiem niebiosa i ziemia chwaty Two-
jej. Wszystkie stworzenia zawsze gtosza Twoja Swietos¢,
a ze wszystkimi, ktorzy Twoja $swieto$¢ gtosza, przyjmij,
Wtadco i Panie, takze nasze uSwiecenie, z ktorymi Cie-
bie wystawiamy i méwimy: [Lud]: Swiety, Swiety, Swiety
Pan Sabaoth. Petne sa bowiem niebiosa i ziemia chwaty
Twoijej".

Das Buch von den Engeln.
Stellung und Bedeutung der
Heiligen Engel im Kultus,
Monachium 1933, czes¢ II.
Czes¢ pierwsza ukazata sie
w ,Christianitas” nr §3-
54/2013. Catos¢ rozprawy
zostanie wzbogacona o
zaktualizowang bibliografie.
Cytaty tacinskie Autora

w ttumaczeniu wlasnym

Redakgji.

T Tekst grecki mozna
znalez¢ w: F. E. Brightman,
Liturgies eastern and
western, 1, Eastern Liturgies,
Oxford, 1896, s. 131
[ttum. pol.: H. Paprocki,
Wieczerza mistyczna.
Anafory eucharystyczne
chrzescijanskiego Wschodu,
PAX Warszawa 1988,

ss. 78-80 — przyp. ttum.].
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2 Ef 1, 21 [Biblia
Tysiaclecia: I posadzit Go po
swojej prawicy na wyzynach
niebieskich, ponad wszelkq
Zwierzchnoscig i Wiadzg,

i Mocg, i Panowaniem,

i ponad wszelkim innym
imieniem wzywanym

nie tylko w tym wieku, ale
iw przysztym — przyp. red.].
3 Wedtug Dz 1, 11 podczas
Whniebowstapienia
Apostotowie na wtasne
oczy ujrzeli Chrystusa
znikajqcego w niebie.

4 gf I, 21.

5 Moim zdaniem
wyliczenie choréw
anielskich w VII, 33,

3 Konstytucji Apostolskich
(gdzie, wedtug Bousseta,
Baumstarka i Lietzmanna,
miat zachowac sie,
zmieniony przez
chrzescijan, fragment
zydowskiej Keduszy) jest

— przeciwnie — nowym
elementem wprowadzonym
przez chrzedcijanstwo. O ile
si¢ nie myle, w judaizmie
wystepuje militarny,

a nie hierarchiczny podziat
$wiata aniotow. Ponadto
watpliwy jest gtéwny
argument moéwiacy

o zydowskim pochodzeniu

fragmentu VII,
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Uwielbienie anielskie w Starym Testamencie

i wliturgii chrzescijanskiej

Rdzen tej modlitwy jest wziety z szostego rozdziatu Ksiegi Izaja-
sza i odsyta do wizji proroka w §wigtyni. Lecz liturgia chrzescijan-
ska zmienita go w pewien bardzo znaczacy sposéb. Izajasz oglada
chwate Pana ,,w §wigtyni”, natomiast liturgia chrzescijanska
umieszcza ja w niebie. Spojrzenie, ktore poszukuje Pana, nie znaj-
duje Go w naturalnym zasiegu wzroku. Zwraca sie wiec ku gorze:
Ty przewyzszasz wszelkq moc i wladze, potege i panowanie, wszel-
kie imieg, ktore jest wymieniane nie tylko na tym sSwiecie, ale takze
w tym, ktory nadejdzie. To rozszerzenie tekstu z Ksiegi Izajasza jest
wyrazone stowami pochodzacymi z Listu $w. Pawta do Efezjan?.
Swiety Pawet wypowiada je jednak w zwiazku z Wniebowstgpie-
niem Chrystusa i zajeciem przez Niego miejsca po prawicy Ojca.
To pozwala nam lepiej zrozumie¢, dlaczego perspektywa — w sto-
sunku do perspektywy z Ksiegi 1zajasza — ulegta rozszerzeniu.
Liturgia chrze$cijanska rozszerzyta wizje Izajasza na caty kosmos,
poniewaz w miedzyczasie miato miejsce Wniebowstapienie Chrys-
tusa. Samo jednak Wniebowstgpienie jest wyrazem faktu, ze calty
wszech$wiat zostat gteboko dotkniety wydarzeniami eschatolo-
gicznymi zwigzanymi z Chrystusem. Dla nas Wniebowstapienie
Chrystusa, zajecie przez Niego miejsca po prawicy Ojca wyra-
zaja bezkresne oddalenie Boga3. Odlegtosc jest tak niezmierna,
ze — o ile na poczatku wymienieni s3 aniotowie petnigcy okre-
Slone role (Zwierzchnosci, Wtadze, Moce i Panowania) i dlatego
mozna ich jeszcze rozpozna¢ po imionach — to pdzniej opuszczo-
na zostaje sfera wszelkich imion, i to nie tylko istniejgcych, ale
takze mozliwych: Tys wywyzszony ponad wszelkim innym imie-
niem wzywanym nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym*. Opis
bezkresu Boga mogtby rozmy¢ sie w okresleniach negatywnych,
gdyby nie sita wyrazu prorockiej wizji, ktéra chroni nas przed
zeSlizgnieciem sie w pojeciowe negacje. Takze i tutaj widzenie
Izajasza zostaje w charakterystyczny sposob rozszerzone. Prorok
ujrzal bowiem jedynie serafinébw, natomiast liturgia chrzescijan-
ska wzbogacita si¢ o postacie aniotoéw, archaniotéw i cherubinéw.
Owo rozszerzenie wizji Izajasza o liczne chory anielskie jest cecha
odrézniajacy liturgie chrzescijanska od liturgii zydowskiejs. War-
to zwroéci¢ uwagg, z jaka pewnoscig wskazuje sie kolejne grupy
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anioléw wigczane w niebianski orszak: najpierw sg to aniotowie,
potem archaniotowie, cherubini, a wreszcie serafini. W ten spo-
sOb, po wyjsciu poza sfere wszystkich imion (a nawet mozliwosci
ich nadawania), wraz z nazywaniem aniotéw, archaniotéw, che-
rubinéw i serafindéw zyskujemy stopnie nowych, stale wzrastaja-
cych konkretyzacji. Tysigc tysiecy i dziesiec tysiecy miriad Swigtych
aniotéw® stoi jakby po ,,drugiej stronie” niebianskiej wizji, ktora
osigga niejako swoje apogeum w obrazie serafinow.

W liturgii chrzescijanskiej mamy zatem do czynienia z podwoj-
nym rozszerzeniem wizji Izajasza. Po pierwsze, perspektywa
stracita swdj ,,lokalny” charakter: Swiatynie zastapito niebo, a Jeru-
zalem ziemskie zmienito sie w Jeruzalem niebieskie. Po drugie, z tta
hierarchicznie uporzadkowanego anielskiego §wiata wyodrebnita
sie postac serafinow. Obie te zmiany Swiadczg ostatecznie o tym,
ze w liturgii chrzescijaniskiej wyrazita sie potrzeba przekroczenia
wizji prorockiej. Pragnienie przekroczenia widzen byto obce juda-
izmowi. Judaizm - przynajmniej w jego ortodoksyjnym nurcie
- znat jedynie militarna, a nie hierarchiczna organizacje¢ Swiata
anielskiego. Nigdy takze nie zrezygnowat z powigzania anielskiego
Sanctusa ze Swiatynia Jerozolimska. Swiadczy o tym zydowska
forma tej aklamacji, tak zwana Queduscha [Keduszal, ktéra do
tekstu Izajasza dodata krzyk cherubinéw, gdy chwata Pariska uno-
sita si¢ z miejsca, w ktérym przebywata’. Dodatek ten wskazuje na
przekonanie, ze ,,chwata Panska” znajduje sie tylko w Swiatyni
Jerozolimskiej — ,,w miejscu, w ktorym przebywa”. Dla chrzescijan
jest natomiast oczywiste, ze chwata Boga przebywa nie w Swig-
tyni, lecz w ciele Jezusa® i ze Izajasz — ogladajac niegdy$ chwate
Boga w $wiatyni — ogladat w istocie chwate Chrystusa®. Tylko
w tym Swietle nalezy interpretowac wszystkie nowotestamentowe
wypowiedzi na temat chwaty Bozej'®. Swiety Pawet w Liscie do
Rzymian moéwi'!, ze chwata Boza dawniej nalezata do Zydow,
a Euzebiusz z Cezarei w swojej Demonstratio Evangelica dodaje,
ze opuscita ona miasto Jeruzalem i przeniosta si¢ na Gore Oliwng,
skgd Chrystus zostat wzigty do nieba'®. Lecz jesli chwata Boza
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35 Konstytucji Apostolskich
- potaczeniu Ez 3,

12 i1z 6. U Pseudo-
Dionizego Areopagity

w De caelesti hierarchia
(VII, 4) znajdujemy to samo
potaczenie, co umkngto
uwadze badaczy. Trudno
bytoby doszukiwac si¢
zydowskiej Keduszy az

u Pseudo-Dionizego.

6 Fragment Dn 7,10 zostaje
wykorzystany w Ap 5, 11,
a takze w Sanctusie 1 Listu
$w. Klemensa (34, 6). By¢
moze rowniez popladeg
Gyyédwv w Hbr 12, 22
pochodzi z tego fragmentu.
W ten sposéb mogtaby by¢
prawdopodobna teza,

ze u zrodet Hbr 12, 22

i 23 lezy wspomnienie
liturgicznego Sanctusa.

7 Ez 3, 12.

8 Por. ] 1, 14.

9] 12, 41.

%7 Schneider w swojej
Doxa (Giitersloh, 1932)
zupetnie pominat to wazne
ujecie.

TRz 9, 4.

2 Dem. Ev, VI, 18, 23,
wyd. Heikel, s. 278.
Interesujaca jest takze

wypowiedz Teodoreta

z Cyru w In Jesajam (Mohle, s. 32, 13 i nast.), ze: Izrael g Tpotépog yopvodioeton 36&ng kot avi tod eiov pwtog T00

Popaikov mopdg eicdétetal t60 komvov. Przy okazji cytat ten przekonujaco wspiera teze gtoszong przez Schneidera i

Eifera, ze 80&u oznacza blask Swiatta.
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'3 Jeseli uswiadomié sobie
konkretny rozwdj pojecia
86&a, trudno jest nadal
utrzymac tezg gloszona
przez Baumstarka (Jahrbuch
fiir Liturgiewissenschaft, 111,
1923, s. 18in.)

i H. Lietzmanna (Messe und
Herrenmahl, Bonn 1926,

s. 258 i n.; por. takze s.

131 i n.), jakoby Trisagion
uzywany w liturgii KoSciota
byt przypadkowym
zapozyczeniem z zydowskiej
tradycji nabozenstw
synagogalnych. Nalezy
robwniez zauwazyc,

ze wedtug uczonych
zydowskich Kedusza

w nabozenstwach
synagogalnych ma tak
$wiezy rodowdd, ze
przejecie jej przez

Kosciot bytoby prawie

niemozliwe (zob. ostatnio:
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porzucita Swigtynie Jerozolimska na rzecz niebieskiej, to w $lad za
nig podazyt takze anielski Spiew Sanctus, ktory te chwale wyraza
najlepiej. Znaczy to, ze Sanctus, rozbrzmiewajacy w niebianskim
Jeruzalem, daje sie stysze¢ takze w ziemskiej ekklesii chrzescijan:
przystapili oni wszak do miasta niebieskiego, dzigki czemu Kosci6t
mogt wiaczy¢ sie w anielski Trisagion'3. Fakt, ze ,,chwata Boza”
nie przebywa juz w Swiatyni Jerozolimskiej, ale w Chrystusowym
Kosciele, gromadzgcym sie na nabozenstwo wraz z aniotami
w niebie, jest brzemienny w skutki: zmienia on tre$¢ wizji Iza-
jasza, rozszerza Swiatynie Jerozolimska na petne Bozej chwaty
niebo i ziemig'4, a ukazujac anielska hierarchie, dostrzegalng dzieki
Whniebowstgpieniu Chrystusa, odstania postaé serafinow.

Przyjmowane powszechnie twierdzenie, Ze ,,cytat z Izajasza”'s
zostal w liturgii na wiele sposobow ,,przetworzony”, wprowadza
nas zatem w biad. Opiera sie bowiem na interpretacji liturgii
chrzeicijanskiej jako dzieta literackiego'®, ktorym liturgia z pew-
noscia nie jest. Powinno si¢ raczej twierdzié, ze wizja prorocka
ulegta rozszerzeniu, poniewaz chwata Boza ze Swiatyni Jerozolim-
skiej przeniosta sie do §wiatyni Ciata Chrystusa'’, ktory wstgpit
do nieba.

Warto rdwniez zauwazyq, ze chrze$cijanska liturgia nie poprze-
staje na powtorzeniu prostych fraz z ksigg prorockich, w mysl
ktorych serafini wykrzykujg i méwig: Swiety, Swiety, Swiety jest
Pan Zastepow. Zamiast tego zdumiewa bogactwem jezykowych
Srodkow wyrazu: Ciggle wotajgc jeden do drugiego, nieustannym
glosem, niemilkngcqg teologie chwaty Spiewajqc, krzyczqgc, wysta-
wiajqc, wotajgc i gtoszqgc majestatowi Twojej chwaty tryumfalny
hymn Trishagion: Swiety, Swiety, Swiety Pan Sabaoth. Petne sg
bowiem niebiosa i ziemia chwaty Twojej. W ten sposob podkresla

Marmorstein [w:] ,,Revue des Etudes Juives”, 1934).

I .. . « s . . P . . . PRI . . .
4 Baumstark (op. cit.) staral si¢ dowies¢, ze owo rozszerzenie na niebo i ziemig znajduje si¢ juz w judaizmie. Jednak

cytat z prorockiego targumu, ktOry przytacza na poparcie swej tezy (s. 30), niezupelnie ja udowadnia. We wspaniatym

Trisagionie Henocha 31, 12 Swiety, Swiety, Swiety jest Pan duchéw, ktry wszelkim duchem wypetnia ziemie rowniez

brakuje wspomnienia niebios.

'S Rozdz. 6 Ksiegi Izajasza, mowiacy o tym, ze chwata Boza przebywa w Swiatyni Jerozolimskiej — przyp. red.

16

7 Por. ] 2, 19-21 i Mt 26, 61.

Taki btad metodologiczny dostrzegam u Baumstarka i Lietzmanna w wyzej wymienionych pracach.
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sie wieczno$¢ wotania Swiety, Swiety, Swiety'®, ktorej prozno by
szuka¢ w Ksiedze I1zajasza, a na ktora zwrdéciliSmy uwage przy
okazji omawiania Spiewu Sanctus w Ksiedze Apokalipsy'®. Juz
wcze$niej stwierdziliSmy, ze to podkreslenie nieprzerwanej cig-
glosci anielskiego uwielbienia Boga nie wystepowato w judaizmie.

By¢ moze zresztg tekst liturgii w stowach Wszystkie stworzenia
zawsze gltoszq Twojq Swigtos¢ daje nam wtasng wskazéwke, jak
nalezy rozumie¢ te bezustanno$¢ gtoszenia Bozej chwaty. Jezeli
bowiem ,,wszystko” — a wiec cate stworzenie — wySpiewuje Bogu
eschatologiczne uwielbienie, to oddawane Mu jest ono takze ,,po
wsze czasy”. Dopoki Sanctus serafindw rozbrzmiewat jedynie na
ograniczonej przestrzeni $wigtyni, dopoty anielskie uwielbienie
pozostawato ograniczone takze czasowo”®. W idei nieprzerwanej
ciagtosci uwielbienia aniotéw powinnismy wiec dostrzegaé pole-
miczng odpowiedzZ na koncepcje judaizmu. Opiera sie ona na idei
opuszczenia Swiatyni Jerozolimskiej, aby eschatologiczne gloszenie
chwaly Boga rozszerzyto si¢ na caty kosmos.

Stylistyke Ksiegi Izajasza przewyzszyto ponadto bogactwo $rod-
kow artystycznych uzywanych w liturgii dla opisania czynnosci
»Swiecenia” Boga przez aniotow. W liturgii styszymy bowiem, ze
aniotowie Spiewajq, krzyczq, wystawiajg, wotajq i gtoszg>'. Rdino-
rodnos¢ form ekspresji nie jest péznym wytworem ewolucji liturgii,
bowiem to ciekawe zjawisko spotykamy juz u zarania chrzesci-
janstwa. Jak juz wczesnie méwitem?? stylistyczne bogactwo litur-
gii wspotgra z sita wyrazu Apokalipsy, gdzie styszymy: Chwata,
czes¢ i dzigkczynienie®3 oraz Blogostawieristwo i chwata, i mgdros,
i dzigkczynienie, i cze$, i mog, i potega®*. Nawet jezeli poszczegdlne
zwroty pochodzg ze Starego Testamentu (przynajmniej w wersji
Septuaginty), to nagromadzenie epitetow, ktore sg synonimami
stowa ,,chwata”, jest o wiele szersze niz dotychczas®3. Jest ono
znakiem tego samego d3zenia, ktérego wyrazem byta zamiana $wig-
tyni na cate niebiosa, rozszerzenie ziemi na caty wszech§wiat oraz
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18 Por. w tekscie liturgii

$w. Marka: Wszystkie
stworzenia nieustannie
gtoszqg Twojg Swigtosé.

9 Ap 4, 8.

2% por. cze$¢ I Ksiegi
aniotéw, ,,Ch” 53/54, przyp.
29, s. 206 — przyp. red.

21 por. w liturgii
mozarabskiej np. perenni
jubilatione decantant,
adorant, magnificant ([w:]
Ferotin, Liber Ordinum,
1921, S. 339).

22 »Ch” 53/54, 5. 206 —
przyp. red.

23 Ap 4, 9. Uzycie
rzeczownikow

zamiast czasownikow
prawdopodobnie mozna
uzasadni¢ semickim stylem
jezykowym. Niestety
komentarze nie zajmuja
sie glebiej ta kwestia.
Podobienstwa do stylistyki
Apokalipsy mozna znalez¢
w literaturze manichejskiej.
Na ten temat zob.

E. Peterson, Ei¢ Ocog, 1926,
s. 324 i n. oraz supl.

do s. 226 przyp. 2.

24 Ap 7, 12.

25 Podobnie twierdzi

J. Schneider (Doxa, s. 126). Oczywiscie zdaj¢ sobie sprawg, Ze to nagromadzenie czasownikow wystepowato

w zydowskiej literaturze apokaliptycznej i w Keduszy, lecz mysle, ze w liturgii chrzescijanskiej petni ono inng funkcje,

poniewaz w kulcie chrzescijanskim wotanie Sanctus to 9soloyia, a wiec $piew inspirowany przez Ducha Swietego.

Por.: $w. Cyryl Jerozolimski, Catechesis mystagogica 5, 6; Liturgia syryjska $w. Jakuba ([w:] Brightman, s. 86, 6); Liturgia

Sw. Bazylego (s. 323, 25). Por. tez: Brightman, Indeks, s. 598,
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a takze: H. Lietzmann,
Messe und Herrenmahl,

s. 153. O mistycznym
znaczeniu Sanctusa jeszcze
wspomnimy.

26 Brightman, op. cit.,

s. 50, 29 i n. oraz Liturgia
syryjskich Jakobitow,

s. 86, 9.

27 H. Grimme, Der
Strophenbau Ephraems,

s. 25.

283X, 4.

29 Cum suavitate canorae
vocis [w:] In Ps., 1, 2

(P.L. [=Patrologia Latinal,
26, kol. 965 a); por.:
Kasjodor, In Ps., 32: cantoris
vocibus (P.L., 80, kol.

226 d).

30 Brightman, op. cit.,

s. 132, 11in.

3 Hosanna in excelsis,
Benedictus qui venit in
nomine Domini. Wedtug
Baumstarka (op. cit.,

s. 25) formuta hosanna
w Sanctusie przeszia

z liturgii KoSciota
Jerozolimskiego do
liturgii innych KoSciotow.
Musiatoby to jednak
nastgpi¢ dosy¢ pozno,
poniewaz ani Cyryl
Jerozolimski, ani liturgia

antiochenska (Konstytucje

Christianitas sg/2014 AUTORZY

przejécie od prostego oddawania czci do nieustannego wielbienia.
Akt gloszenia chwaty Bozej musi zostaé ,,przekroczony” tak, jak
»przekroczona” zostata chwata Tego, ktory odbiera uwielbienie.
Roéznorodnosé srodkéw wyrazu nie ttumaczy sie zatem tylko
zr6znicowaniem anielskiego $wiata, ktory chwali Boga. Wykrzy-
kiwanie i gtoszenie, o ktorych moéwi Ksiega Izajasza, nie mogg by¢
rozumiane jako ,,naturalne” gtoszenie i wykrzykiwanie. Powinno
sie je rozumiec jako ,,wielbienie mistyczne”, ktore jest jednoczesnie
i Spiewem, 1 wotaniem, i wystawianiem i w ktoérym sa styszalne
glosy aniotéw. Oprocz tego mamy tu jednocze$nie probe opisania
anielskich glosow. W liturgii $w. Jakuba istoty niebianskie Spiewaja
gtosem jasnym?®, wedtug swietego Efraima — gfosem podobnym
do harfy*’, wedtug Henocha Stowianiskiego — gfosem miekkim?,
a zdaniem S$wietego Ambrozego — gtosem melodyjnym i tagodnym?™.
Podobne przyktady mozna by mnozy¢.

Mam nadzieje, ze powyzsze rozwazania wykazaty, ze wszystkie
zmiany tekstu Izajasza w liturgii daja sie wyprowadzi¢ z jednej
spojnej zasady teologicznej: chrzescijanie opuscili Swiatynie Jero-
zolimska, aby przystgpi¢ do §wigtyni niebieskiej, a chwata Boga
nie mieszka juz w ziemskiej $wigtyni, lecz w Swigtyni ciala Jezusa,
ktory wstapit do nieba. Oto dlaczego Sanctus rozbrzmiewa nie
na ziemi, ale w niebie, dlaczego z tta ch6réw anielskich wyodreb-
niajg sie serafini, dlaczego ich krzyk zmienia si¢ w wieczny hymn
i w koncu dlaczego cate niebiosa wypetniajg sie chwata.

W czesci tej pragneliSmy zrozumieC zmiane, jaka zaszta w litur-
gicznym Sanctusie w stosunku do jego dostownego brzmienia
z Ksiegi Izajasza. ChcieliSmy tez wyprowadzi¢ te zmiane z natury
chrzes$cijanskiego Objawienia. Rozwiniecie zawarte w liturgii sw.
Marka pod kazdym wzgledem potwierdza nasza interpretacje.
Czytamy w niej bowiem: Prawdziwie, petne sq niebiosa i ziemia
Twojej swietej chwaty dzieki Objawieniu naszego Pana i Boga i Zba-
wiciela Jezusa Chrystusa®®. Inne liturgie (w tym Mszat Rzymski)
potwierdzajg ten chrzeScijanski sens Sanctusa, dodajac do niego
stowa: Hosanna na wysokosciach. Btogostawiony, ktéry przycho-
dzi w imig Pariskie3'. Tak wigc mamy ostateczny i bezpoSredni

Apostolskie, VIII, 12, 27; Teodor z Mopsuestii — por.: H. Lietzmann, Die Liturgie des Theodor von Mopsuestia,

Sitzungber. Berl. Akad., 1933, s. 20) jeszcze jej nie znali.
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dowdd na to, ze w chrzescijanskiej liturgii Sanctus ma inny sens
niz to samo zawotanie w ksiegach prorockich3?. Ten inny sens
wynika z faktu, ze wszystko zostato ,,przekroczone” przez Chry-
stusa: zarbwno miejsce chwaty Bozej, jak i pozycja serafinow,
ich gtos oraz charakter ich wotania. Owo przekroczenie skutkuje
rozszerzeniem chwaty na caty kosmos (niebo zamiast Swiatyni)
oraz potaczeniem wszystkiego w jedng catosc¢ (serafini wcieleni
w orszak aniotéw). W zwigzku z nim takze i w hymnie pojawia
sie wymiar wiecznosci (nieprzerwane trwanie uwielbienia), a gtos
aniotéw ulega takiemu wysubtelnieniu i uduchowieniu, ze nie
mozna go juz opisaé stowami (bogata stylistyka dla okreSlenia
czynnosci ,,Swiecenia”).

Kult Kosciota a uwielbienie anielskie

Istota liturgii sprawowanej przez Kosciét bez watpienia wyni-
ka z faktu jego wiaczenia sie w anielski Sanctus. Skutkiem tego
kult Kosciota nie jest ,,zwyktg” liturgiag ludzkiego zgromadzenia
religijnego celebrowang jedynie w swiatyni, lecz kultem, ktoéry
roztacza sie na caly kosmos i w ktérym biora udziat storice, ksie-
zyc i wszystkie gwiazdy. We wprowadzeniu do Sanctusa w liturgii
Jakubowej styszymy: Tobie, ktérego uwielbiajq niebiosa i niebiosa
niebios, i wszystkie ich moce, storice i ksiezyc i caty chér gwiazd,
ziemia i morza, i wszystko, co w nich zZyje, Jerozolima niebieska,
Kosciot pierworodnych zapisanych na niebiosach, Aniotowie, Archa-
niotowie, Ksiestwa, Moce, Trony, Panowania, Potegi itp.33 A podob-
na do niego pierwsza modlitwa Pseudo-Cypriana moéwi: Tobie,
ktéremu aniotowie, archaniotowie, tysigce tysiecy meczennikow,
chor apostotow i prorokow wznoszqg uwielbienie, Tobie, ktoremu
wszystkie ptaki spiewajq chwate, ktorego wystawiajg wszystkie
jezyki istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych: Ciebie chwa-
lg wszystkie wody w niebie, czujq wszystkie rzeczy nieozywione34.
W gtoszeniu Bozej chwatly zawsze bierze udziat caty wszechswiat,
a dzieje sie to dlatego, ze Chrystus wstapit do nieba i nam je
otworzyl. Czyz niebo aniotéw — jezeli wolno tak powiedzie¢ —
nie jest zatem najbardziej centralna, najbardziej duchowg czescig
kosmosu? O ile wiec w liturgii mozliwe jest pominiecie czci, jaka
Bogu oddajg stonce, ksiezyc i gwiazdy (jak ma to miejsce w pre-
facjach Mszatu Rzymskiego), to w kulcie Kosciota nigdy nie moze
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32 Oczywiscie Sanctus ten
rozni si¢ takze od Keduszy
w kulcie zydowskim, czego
Baumstark i Lietzmann
zdaja si¢ nie dostrzegac.
Zatem wysitek R. Otta, aby
stworzy¢ og6lna kategorig
sacrum, wydaje mi si¢

skazany na niepowodzenie.

33 por. Brightman, op. cit.,
s. 50, 17 i n. [thum. pol.:
H. Paprocki, op. cit.,

s. 159 — przyp. ttum.].

34 Cui angeli archangeli
milia milium martyrum
chorus apostolorum et
prophetarum gloria exultant,
cui omnes aves laudes
canunt, linguae confitentur
caelestium terrestrium et
infernorum: tibi omnes
aquae in caelo et sub caelo
confitentur, te insensibilia
sentiunt (Sw. Cyprian,
Opera, wyd. Hartel, t. III,

S. 145, 1-5).
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35 ch» 53/54, Ss. 200-215
- przyp. red.

36 Por. Cum quibus

(z aniotami) w Prefacji
postnej Mszatu Rzymskiego,
podobnie w tamtejszej
Prefacji $w. Krzyza. Cum
quibus et nostras voces ut
amitti jubeas, deprecamur.
37 Sw. Bazyli w swoim
komentarzu do Ps 28

(P.G. [=Patrologia Graecal,
29, kol. 301 d) wyraznie
zaznacza roznice miedzy
aniotem i stworzeniem,
ktore chwalg Boga
nieustannie, a cztowiekiem,
ktory jest w tym opieszaty.
38 Gratias agamus Domino
Deo nostro.

39 Na temat Dignum et
justum est jako aklamacji

i zobowigzaniu prawnym

por.: E. Peterson, Eic @¢é,

s. 178, przyp. 4.

Christianitas sg/2014 AUTORZY

zabraknaé¢ hymnu aniotéw, gdyz to wiasnie on nadaje uwiel-
bieniu KoSciota gtebie i transcendencje, ktérych wymaga istota
chrzescijanskiego Objawienia. Kult KoSciota jest kultem eschato-
logicznym i nie wywodzi sie ze skierowanej na siebie, skoficzonej
natury. Wywodzi si¢ z bytu ludzkiego, transcendowanego przez
wyzszy porzadek bytéow — hierarchie aniotéw. To w ludzkim bycie
budzi sie jego wiasna piesn pochwalna dzieki temu, ze dany mu
jest wzor czci, jaka Bogu oddaje $wiat duchowy.

Ludzkie uwielbienie moze si¢ tylko przytaczy¢ do chwaty
aniotéw, a to oznacza, ze w liturgii cztowiek jest jedynie ele-
mentem kosmicznej calosci i ze dziata jedynie z jej wnetrza. We
wecze$niejszych rozwazaniach po§wieconych czwartemu i pigtemu
rozdziatowi Apokalipsy3S pragneliSmy wykazaé, w jakim sensie
mozemy mowié, ze wszechS§wiat zostaje wigczony w rzeczywistos¢
zbawienia, a przez to w rzeczywistos¢ dziekczynienia za to zba-
wienie. Jezeli jednak wystawianie Boga przez cztowieka jest tylko
dodatkiem do hymnu aniotéw3®, oznacza to takze, ze — w przeci-
wienstwie do uwielbienia anielskiego — gtoszenie Swietosci Boga
przez cztowieka nie jest ,,samoistne”. Aby sktada¢ Bogu czes¢,
cztowiek musi najpierw zosta¢ do tego wprowadzony3’. Stowa
prefacji Dzieki sktadamy Panu, Bogu naszemu3® wprowadzaja go
do tego obowiazku, a przez odpowiedz Godne to i sprawiedliwe3®
uroczyscie zobowigzuje sie on do jego wypetnienia. W modlitwie
Ojcze nasz prosimy wszak o to, aby imi¢ Boze ,,Swiecito si¢” na
ziemi, tak jak juz jest ,,uswiecone” przez aniotéw w niebie#°. Pod-
stawowa réznica miedzy liturgia ziemska a liturgia niebianska
wynika wiec z faktu, ze u cztowieka gloszenie Swietosci Boga nie
jest rownie ,,naturalne” co Sanctus gloszony przez aniotow.

Por. tez $w. Augustyn: Et vos adtestamini: Dignum et justum est (Sermo, 227). Respondetis: Habemus ad Dominum |[...]

apud acta Dei respondetis (S. 11, 1, Coll. Mich. Denys., VI, 3). Por. takze $w. Cyryl Jerozolimski, Cat. Myst., 5, 4: éxopev

mpag OV YOprov. Tovte cvyyatatdépevol, St dv dporoyeite.

4

© Por. Klemens Aleksandryjski, Strom., IV, 8, 66, 1 (Stdhlin, s. 278, 10 i n.): gikdv 8¢ g ovpaviov ékkAnciog 1 éniyeiog

omep eoyopeda kol énl yng yevéodar 16 FEhmpa dg évo Hpave. Takze sw. Hilary w komentarzu do Ps 134, 22: Ut, sicut

voluntati eius in caelis ab indefessis et caelestibus virtutibus paretur, ita et a nobis pareatur, ne corporalis non infirmitas

ab exequendi eius voluntate deflectat, in caelis enim indefessis cotidie vocibus dicitur: sanctus, sanctus, santus, Dominus

Deus Sabaoth, pleni sunt caeli et terra gloria tua (wyd. wiedenskie, s. 708). Juz Tertulian (De oratione, 3) kojarzy prosbe

z modlitwy Ojcze nasz: aby swigcito si¢ imi¢ Boze z anielskim Sanctusem.
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Lecz jesli Kosciot dotgcza sie do anielskiego Sanctusa, swiad-
czy to takze o tym, ze jego liturgia zajmuje miejsce w wielkim
niebianskim porzadku, skoro serafini, ktérych $piew podejmuje
Kosciotl, zajmuja miejsce w hierarchii innych aniotéw. Owa
sktonnos¢ wiaczania i porzadkowania, ktora przejawia sie w kul-
cie Kosciota, nie pochodzi wigc z ludzkiej potrzeby tadu, lecz
z porzadkujacej woli Boga, ktéra zbawionego cztowieka wtacza
jako dziesiaty ,,porzadek” (ordo) do dziewieciu ordines angelorum
— ,,porzadkéw anielskich”#!. Swiety Augustyn wyraza to w naste-
pujacy sposob: Koscidt, ktory teraz pielgrzymuje, przystepuje sie do
Kosciota niebieskiego, gdzie za wspoétobywateli mamy aniotow**.
Chrystus jest wszak Gtowg catego miasta Jeruzalem gromadzgcq
wszystkich wiernych od poczgtku az do korica czaséw, w tym takze
legiony i armie aniotéw, aby stato si¢ ono jednym miastem jednego
krdla i jedng prowincjq jednego cesarza, szczesliwym w wiecznym
pokoju i zbawieniu, chwalgcym Boga bez korica, btogostawionym bez
korica®. Mamy tu zatem do czynienia jednoczesnie z porzadkiem
religijnym, jak i politycznym, a inaczej méwiac — z porzadkiem
niebianskiej hierarchii*4, w ktérg Kosciot jest wiaczony. Po raz
kolejny potwierdza to nasza teze, ze kult chrzeScijanski znajduje
sie w fundamentalnym zwiazku ze sferg polityczng. Podobnie
jak wola zachowania porzagdku wyklucza wszelka samowolng
sktonnos¢ do tworzenia indywidualnych form liturgii, zawiera
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41 S, Grzegorz Wielki,
Hom. in Evang., 1., hom.

34 (P.L., 76, kol. 1249 c).
Jest to mysl augustynska,
por. Enchiridion 62, 16:
Instauratur quippe quae in
caelis sunt, cum id, quod

in angelis lapsum est; ex
hominibus redditur. Por. tez
Sw. Augustyn, De civitate
Dei, 22, 1 (Morin, Augustini
sermones, s. 480, 20 i n).
Wedtug $w. Grzegorza
Wielkiego dziewiecdziesiat
dziewig¢ wiernych owiec

z przypowiesci o zagubionej
owcy to aniolowie, a ta
jedna zagubiong — jest
cztowiek (P.L., 76, kol. 1247

b, ¢; por. 1252).

42 Adiungitur ista Ecclesia, quae nunc peregrina est, illi coelesti Ecclesiae, ubi angelos cives habemus [w:] Sermo, 341,

9 (P.L, 39, kol. 1500).

43 Totius caput civitatis Jerusalem, omnibus connumeratis fidelibus ab initio usque in finem, adiunctis etiam legionibus et

exercitibus angelorum, ut fiat illa una civitas sub uno rege et una quaedam provincia sub uno imperatore, felix in perpetua

pace et salue, laudans Deum sine fine, beata sine fine [w:] Enarr. in Ps., 36, III (P.L. 36, kol. 385). Nicetas z Remezjany

(De symbolo, c. 10): Etiam angeli, etiam virtutes et potestates supernae in hac una confoederantur ecclesia (P.L., 52, kol.

871 b [w:] Caspari, Kirchenhistor. Anecdota, 1, 355 i n.). Na temat catego kompleksu przedstawien zob. tez: J. P. Kirsch,

Die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen im christlichen Altertum, Mainz, 1900.

44 Co do pojecia hierarchii niebianskiej por.: Scheeben, Dogmatik, 11, s. 89, ks. 3, § 142, nr 3. Aniotowie nie sg po

prostu réznymi grupami istniejgcymi jedna obok drugiej, ale réznymi porzgdkami stojgcymi jeden nad drugim na wzor

poszczegolnych stanow jednego paristwa i réznych urzedow jednej armii. Na poparcie tej tezy Scheeben mogiby przytoczy¢

interesujacy fragment ze $w. Grzegorza Wielkiego, Epistolae, ks. V. Ep. 54 (P.L., 77, kol. 786 a): Quia vero creatura in una

eademque aequalitate gubernari vel vivere non potest, coelestium militarium exemplar nos instruit, quia dum sunt angeli,

et sunt archangeli, liquet quod non sunt aequales, sed in potestate et ordine, sicut nostis, differt alter ab altero.
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45 Nasladowanie przez
mnichow zycia i liturgii
aniotOéw nie oznacza, ze
staja sie oni aniotami, ale ze
przez uczestnictwo w zyciu
i officium aniotow staja sie
do nich podobni.

46 Aoadg, laikatem.

47 Tag.

48 Na temat Sanctusa jako
aklamacji ludu wiernych
zob. np.: B. G. Nickl, Der
Anteil des Volkes an der
Messliturgie im Frankreich
(Innsbruck, 1930, s. 24 i n.).
49 By¢ moze krzyk
serafinbw mozna
interpretowac jako
symboliczny wyraz
GGG, czyli
starodawnego okrzyku
kultycznego.

W innym kontekscie mozna
by go wigc rozumie¢ jako
mistyczny kpalew. O tym
ostatnim por.: E. Peterson,
Eic O¢dg, s. 1911 n., ad 3.
Drobng wzmianke o krzyku
aniotéw mozna znalez¢ w:
Scheeben, Dogmatik, 11,

ks. 3, § 141, nr 219.
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ona w sobie takze tendencje — co od razu staje sie jasne w Swie-
tle powyzszych rozwazan — aby kult Kosciota stat sie stuzbg na
wzo6r anielskiego kultu. To jednak jest mozliwe tylko wtedy, kiedy
w ramach ludzkiego kultu wznosi sie¢ hymn z istoty podobny
do anielskiego lub — méwiac inaczej — gdy do zastepu chorow
anielskich dotacza sie podobne aniotom zgromadzenie kaptanow
i mnichow.

Mnich jako przedstawiciel liturgii anielskiej na ziemi
Do istoty (w najstarszym sensie tego stowa) mnicha nalezy nasla-
dowanie egzystencji aniotow, a przez to uczestniczenie w sprawo-
wanej przez nich liturgii*>. Oznacza to, po pierwsze, ze w swym
monastycznym officium wtacza si¢ on dobrowolnie w pie$n po-
chwalng aniotow, podczas gdy uczestniczacy we Mszy Swietej
lud wiernych musi by¢ najpierw do tego wprowadzony. Po dru-
gie, mnich uczestniczy niejako nieustajagco w hymnicznym hot-
dzie zastepow anielskich, ktore takze nieprzerwanie wyspiewujg
chwate Boga. Poprzez spontaniczne i bezustanne uczestniczenie
w hymnicznej chwale zastepoéw anielskich powstaje w KoSciele,
a przede wszystkim w kulcie, nowy zastep — zastep mnichéw,
przez co rdéznica miedzy stanem zakonnym a swieckim dodatko-
wo sie powieksza.

Jak wiadomo, réznica miedzy kaptanstwem a ludem wiernych#®
ma inny sens niz réznica miedzy ludem wiernych a stanem zakon-
nym. W pierwszym przypadku rdéznica ta wynika z ustanowienia
kaptanistwa przez Boga, a w drugim — ze spontanicznego przytg-
czenia sie do zgromadzenia#’ podobnego zgromadzeniu aniotoéw
i w ktéorym wielbienie Boga winno by¢ tego samego rodzaju co
uwielbienie anielskie. Dzieki temu mozemy zrozumie¢, dlaczego
Spiew mnichow, ktorzy sa podobni do aniotéw, ma inny sens
niz Sanctus ludu wiernych“®. Kiedy lud przytacza sie do wotania
Sanctus, w istocie nie wykonuje $piewu, lecz aklamacje. Lud przez
aklamacje potwierdza i zaswiadcza, ze jest czym$ prawdziwie
»godnym i sprawiedliwym”, ze aniotowie wotaja Swiety, Swiety,
Swiety przed Bozym majestatem, natomiast wlaczenie si¢ mni-
chéw w anielskie wotanie sprawia, Ze ich piesn staje sie hymnem,
podobnie jak w liturgii chrzescijanskiej wotanie serafinow (Ksiega
1zajasza)¥ z krzyku zmienito si¢ w hymn zwyciestwa (liturgia
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Chryzostoma)>°. To pozwala nam jeszcze lepiej zrozumie¢, dla-
czego liturgia nie méwi jedynie o ,,wykrzykiwaniu i méwieniu”,
ale robwniez o ,,Spiewaniu, moéwieniu i wystawianiu”. To bogactwo
Srodkow stylistycznych wyraza przejscie od aklamacji do hymnu
oraz - jak zobaczymy p6zniej — od psalmu do hymnu. Aklamacja
rozbrzmiewa w ,,tu i teraz” czasu naturalnego, natomiast anielski
hymn — w nieskonczonym trwaniu wiecznosci. To dlatego o anio-
tach moéwi sie, ze Spiewaja hymn zwyciestwa Trisagion ,,nieustan-
nym gtosem”, ,.ciagle wotajac jeden do drugiego”. Dlatego tez
nieprzerwane uczestnictwo w anielskiej liturgii musi odbywac
sie w formie porannych i wieczornych oficjow. Bowiem jesli ktos
uczestniczy w jutrzni w sposob czysty i niewinny, niewgtpliwie cwiczy
sie w Zyciu anielskim®'. Mozemy wiec powiedzie¢ bez dodatkowych
wyja$nien, ze z punktu widzenia Spiewu aniotéw i uczestnictwa
w tym $piewie ,,lud wiernych” jest wytaczony z kosmicznego
porzadku. Lud — pod wzgledem miejsca w hierarchii — pozostaje
nieokreslony, podobnie jak tysigc tysiecy i dziesiec tysiecy miriad
Swietych aniotéw ma nieokreSlony status hierarchiczny w stosunku
do archaniotow, istot zyjacych, cherubinéw i serafinébw. Pozwala
nam to takze zrozumieé stowa Orygenesas®, ktéry z naciskiem
podkreslat: Ludziom przystoi spiew psalmow, a spiewanie hymnow
przystoi aniotom i tym, ktdérzy prowadzqg zycie anielskie>3. Za tg
myslag moze sta¢ poglad teologéw aleksandryjskich, ze psalm przy-
porzadkowany jest ,,zyciu praktycznemu’4; a hymn — ,,zyciu kon-
templacyjnemu”3S. W kazdym razie u Orygenesa wyraznie widac

to nie aniotowie zwyciezyli, lecz Lew Judy.
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5° Na temat Emwikiog
Ouvog w Liturgii Sw. Jana
Chryzostoma zob.

F. E. Brightman (op. cit.,

s. 313, 24), a takze Liturgia
Sw. Jakuba, s. 50, 29.
‘Wyrazenie Emwikiog 081

w odniesieniu do Trisagionu
znajdujemy u $w. Jana
Chryzostoma (De baptismo
Christi, 4 [w:] Opera, 11,
374 c). Okreslenie hymn
zwycigstwa w odniesieniu
do Sanctusa aniotow
wyraza niewatpliwie
zwyciestwo Lwa Judy,

tj. Chrystusa, ktory wstapit
do nieba i siedzi po
prawicy Ojca. Interpretacja
Brinktrina (Die Heilige
Messe, Paderborn 1931,

s. 148, ad 1), wedtug ktorej
termin ten odnosi si¢ do
obrazu aniotéw walczqcych
dla Boga, wydaje mi sig

nieodpowiednia, poniewaz

51 Quisquis caste et innocentur assidue utitur vigilis, angelorum vitam procul dubio meditatur (Morin, Augustini

Sermones, s. 458, 28 i n.). Zob. caly kontekst tego kazania.

52 Por. tekst grecki [w:] J. B. Pitra, Analecta sacra, 111, s. 314. To, czy zdanie rzeczywiscie jest autorstwa Orygenesa,

mozna by stwierdzi¢ jedynie, badajac histori¢ egzegezy psalméw u Ojcéw Kosciota. Dziwne, Ze jak dotad nie podjeto

badan tak waznych dla historii poboznosci w starozytnym chrze$cijanstwie.
53 Orygenes, Sel. in psalmos, Ps 118, 71.

54 Biog mpaktikdg.

55 Biog ewpntikdc. Poza Orygenesem podobna mysl wyraza Dydym w komentarzu do Ps 4 (P.G, 39, kol. 1165 a). Tak

samo w In Ps. 146, gdzie to, co jest wyzsze od psalmu, okresla si¢ jako 9eoroyia (P.G,, 39, kol. 1612 a). Por. tez Grzegorz

z Nyssy, Chaine des psaumes (P.G., 69, kol. 708 b). Orygenes (?), In Ps. 39, 4 i n. (J. B. Pitra, Analecta sacra, 111, s. 35)

mowi, ze vuvog jest jeszcze wyzszg formg od acpa kovov.
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56 Por. tekst [w:] J. B. Pitra,
Hymnographie de I’Eglise
grecque, s. 43, gdzie mowi
sig, ze Spiew tpomdpia

kol kavoveg kai Nyot jest
odpowiedni dla ksigzy oraz
ludzi $wieckich, natomiast
dla mnichéw czgsto jest
szkodliwy.

57 o0 yalpoi mdvto £govoy
oi 8¢ vuvot T 003EV
avipomvov dte Jel0TEPOV
mphypo. Al yap dve duvapeic
Vpvovsiv, 00 yaAiovoy

($w. Jan Chryzostom,

In Epist. ad Col., 111, 9, 2).
58 Przedchrzescijanskie
rozr6znienie gatunkow
literackich ze wzgledu

na ich przedmiot nie
znato jeszcze hierarchii
piesni religijnych.
Hierarchia ta przyszta
dopiero z Chrystusowym
przekroczeniem.

59 W literaturze starozytnej
czesto mowi sig, ze
aniotowie $piewaja jednym
glosem.

6o F. Leitner (Der
gottesdienstliche Volksgesang

im jiidischen und christlichen
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roznice miedzy $piewem ludu i piesniag mnichows. Oczywiscie
lud wiernych moze wykonywac nie tylko aklamacje, ale i §piewac
psalmy, jednak aniotowie i ,,ludzie anielscy” wykraczaja poza obie
te formy, poniewaz jedynie hymn jest w stanie przedostac sie do
ontologicznego porzadku wiecznosci®’. W tym sensie w kulcie
Kosciota gatunek psalmu zostat ,,przekroczony” przez hymn —
a owo przekroczenie jest analogiczne do przekroczen, o ktérych
byta mowa wczesniejs®. Stad wynika wreszcie istotowo odmienny
charakter pie$ni mnichéw od $piewu ludu. Lud $piewa ,,zwyktym”
glosem, gltosem w porzadku natury i nie zmieni tego np. fakt
wykonania $piewu przez wytrawny chor ani polifoniczna forma.
Pie$nn mnich6w natomiast zawsze bedzie §piewem tych, ktorych
zycie zostalo wytaczone z naturalnego porzadku rzeczy i zblizone
do zywota aniotow. Ich $piew zawsze bedzie mial w sobie co$
z harmonii kosmosu i anielskiego uwielbienia.

Spiew ,,ludzi anielskich” nie jest §piewem polifonicznym. Fakt
ten wynika z anielskiego ordo, gdyz wszyscy aniotowie Spiewajg
jednym gtosem>. A poniewaz, z kolei, kult Boga w niebie jest spra-
wowany tylko jednym - jesli wolno tak powiedzie¢ — ,,organem”,
ktoérym jest gtos aniotoéw, a nie zadnym instrumentem mecha-
nicznym, to takze §piewowi mnichow, ktérzy prowadza zywot
anielski, nie towarzysza zadne instrumenty. Jak wiadomo, Kosci6t
starozytny zdecydowanie odrzucit w liturgii wszelkie instrumenty
muzyczne, i to nawet pomimo faktu, ze w §wigtyniach zydowskich
nabozenstwa odbywaty si¢ przy uzyciu catej serii instrumentow,
ktoére zna kazdy egzegeta psalméw. To wykluczenie instrumentéw
muzycznych daje sie wyttumaczy¢ tylko w Swietle twierdzenia, ze
Apostotowie opuscili ziemskie Jeruzalem z jego Swigtynng muzyka
i przystapili do Jeruzalem niebieskiego, skad znikly wszelkie instru-
menty i gdzie aniolowie samym swym istnieniem gtosza chwate
Boga®. Czyz mozemy sie zatem dziwié, ze zycie chrzescijanskie

Altertum, Freiburg 1906, s. 257 i n.) probuje wytlumaczy¢ nieprzychylny stosunek starozytnego chrzescijaistwa do

muzyki instrumentalnej reakcja na poganskie rytuaty ofiarne oraz duchowym charakterem Zycia chrzescijariskiego

(s. 260). Wydaje mi si¢ jednak, ze teza naszej pracy thumaczy w sposob bardziej teologiczny przyczyny odrzucenia

muzyki instrumentalnej przez tamten Kosciét. F. Leitner stusznie stwierdza (s. 258), ze Koscioty Wschodu i Zachodu

juz od samego poczqtku byty co do tego zgodne [co do rezygnacji z instrumentow — przyp. red.], podczas gdy praktyka

Spiewu — co najmniej do korica IV wieku — bywata postrzegana inaczej. Dowodzi to, iz musiaty istnie¢ ku temu zasadnicze
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okresla sie w odniesieniu do instrumentéw muzycznych, ktore
znamy z psalmow?® Wy jestescie trgbg, harfg, cytrg, bebenkiem,
chérem, strunami, i organami, i cymbatem radosci mile dZwieczg-
cym. Wy jestescie tym wszystkim. Niech na mysl nie przychodzi
nic marnego, nic przemijajgcego, nic zartobliwego® — oto co $wiety
Augustyn moéwi, interpretujac Psalm 150 i jednoczesnie wyrazajac
tym przekonanie wszystkich Ojcow Kosciota.

W koncu nieprzypadkowo $redniowieczne traktaty muzyczne
rozpoczynaly sie od wspomnienia harmonii sfer®. Poniewaz
chwata oddawana Bogu przez Kosciot miesza sie z chwatg, ktorg
glosi kosmos, wszelka refleksja nad rolg muzyki w kulcie Kosciota
powinna uwzgledniaé spos6b, w jaki uwielbienie wyspiewuja
stonce, ksiezyc i gwiazdy®4. To teologia znajaca charakter chrze-
Scijanskiego kultu okresla sens harmonii sfer, Spiewu aniotéow,
a takze ,anielskich” mnichéw. Harmonia sfer dzwieczy, piesn
aniotéw rozbrzmiewa, a liturgia KoSciota rozlega sie petnym

glosem. Stonice wydaje dzwieki przez swoje krazenie®s

, anio-
lowie Spiewaja, poniewaz stoja przed Bogiem, natomiast czto-

wiek bierze udzial w gloszeniu chwaty Bozej wraz z kosmosem
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powody, ktore okazaty

si¢ rozstrzygajgce w tej
kwestii. Przypuszczam, ze te
zasadnicze powody zostaly
zapoczatkowane przez
Apostotow, ktorzy opuscili
Swiatynie Jerozolimska

ijej muzyke, a przystapili
do $wiatyni niebianskiej,

w ktorej rozbrzmiewa
wylacznie $piew aniotow.
Zob. takze: Jan Zonaras
(P.G, 135, kol. 425, C).
Dziwne, ze wspotczesnie
nawet benedyktyni nie
zrezygnowali z uzywania
organéw podczas Mszy.

o1 Odnosnie
do symbolicznej

interpretacji

instrumentéw muzycznych por.: Th. Gerold, Les péres de I’Eglise et la musique, Paryz 1931, s. 123 i n.

62 Vos estis tuba, psalterium, cithara, tympanum, chorus, chordae et organum et cymbala benesonantia. Vos estis haec

omnia; nihil hic vile, nihil transitorium, nihil ludicrum cogitetur.

63 Np. Regino z Priim ([w:] Gerbert, Scriptores ecclesiastici de musica sacra, 1, 235 a), ktéry powotuje si¢ na

Makrobiusza, a takze innych autoréw chrzescijanskich, ktorzy sa zgodni in hac coelesti harmonia. Co do nauki

o harmonii sfer u Makrobiusza, por. tez: Maras, Der Kommentar des Macrobius (Sitzungsberichte Berliner Akademie

1933, s. 35 i n.). Kasjodor w De artibus ad disciplinis liberalium atrium (P.L., 70, kol. 1209 a i 1212 b) bez wahania

moéwit o harmonii sfer. W swoim komentarzu do Ps 148 dokonat on teologicznej korekty tej doktryny (Sed

nos obsequia naturalium rerum ad auctoris referamus imperium [w:] P.L., 70, kol. 1047 c). Sw. Ambrozy w swoim

komentarzu do Ps 1 jednoznacznie umieszcza harmonig sfer obok anielskiego uwielbienia (P.L., 14, kol. 965 a). Takze
w dziele De Isaac vel anima, rozdz. 7 (wyd. wiedenskie, ss. 686, 21 do 687, 3 — Schenkl) wspomina on o harmonii

sfer. Natomiast w De Abrah., 11, 8 (op. cit., s. 608, 7) jego polemika z muzyka sfer idzie w parze z polemika z Platonem
(Timaios, 36 i n., 40).

64 Dicat aliquis: Quomodo sol et luna et stella laudant Deum? In eo, quod a suo officio et servitio non recedunt. Servitium
iposorum laus Dei est (§w. Hieronim, In Ps., 148 [w:] Morin, Anecd. Maredsol, 111 2, s. 307, 28-30).

65 Por. m.in.: Plotyn (VI, 9, 8) o ruchu kotowym gwiazd-bogoéw. Gdzie indziej jest mowa o nepwpopa gwiazd (lub sfer).
Platon, Phaedrus 246 i n., Res publica, VIII, 546; Pseudo-Platon, Axiochos, 370 B; Maksymos z Tyru, 41, 2 b; Hipolit,
Ref., V11, 32. Ilepipopd w koncu staje si¢ yopog.
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66 Przytaczany cytat
pochodzi

od $w. Augustyna, Enarr. in
Ps., 46 (Ascendit Deus

in jubilatione). Odnosnie do
jubilacji por.: Th. Gerold,
op. cit., s. 120 i n. Cytowane
przez Gerolda fragmenty
pism $w. Hieronima

i $w. Augustyna mozna tez
znaleZ¢ u innych autoréw.
Mam tu na mysli: Kasjodor,
In Ps. 32 (P.L, 70, kol. 226
d), In Ps. 46 (kol 334 ¢
i333b), In Ps. 65 (kol. 451
¢), In Ps. 88 (kol. 633 b), In
Ps. 94 (kol. 689 d), In Ps. 99
(kol. 697 d) oraz

$w. Grzegorz Wielki,
Moralia (P.L. 76, kol.

292 A 856 A). Ponadto
nalezy zauwazy¢, ze

w chrzescijanskiej
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i aniotami, poniewaz zostat do tego wezwany ustami kaptanow
Kosciota. Pomiedzy ruchem sfer a ich dZwiekiem istnieje zatem
wewnetrzny zwigzek podobny do tego, jaki taczy stojaca pozycje
aniotow z ich Spiewem. Wszech§wiat wydaje dzwieki sam z siebie,
a swoim tadem obwieszcza, ze nie naruszyt praw ustanowionych
przez Boga. Aniol natomiast $piewa, co oznacza, ze nie wydaje
dzwiekow ze swojej natury tak jak kosmos. Zostat on bowiem
wyniesiony ponad kosmos i powotany do stuzby Bogu. Jesli za$
chodzi o liturgie Kosciota, to wyraza si¢ ona jako radosny okrzyk
- taki, jaki wydobyt? si¢ z piersi uczniéw, kiedy ujrzeli wstepu-
jacym do nieba Tego, ktorego Smier¢ optakiwali. Stowo nie mogto
wyrazic tej radosci, nalezato radosnie wykrzykiwac, rozradowaé

sie tym, czego zaden cztowiek pojgé nie zdotat®®

. Rozne rodzaje
bytéw — kosmos, aniotowie, ludzie — noszg wiec w sobie r6zne
muzyczne powotlania. Muzyczne zadanie, jakie otrzyma konkretny
cztowiek ostatecznie zalezy od sposobu jego uczestnictwa w nie-
bianskiej liturgii. Stojag bowiem przed nim dwie drogi: pierwszg
z nich jest wigczenie sie w liturgiczny $piew ludu wiernych, druga
— uczestnictwo w porzadku ,anielskich” mnichéw, czyli udziat
w zakonnym officium. Niezmiennie jednak liturgia Kosciota ozna-

cza uczestnictwo w niebianskiej liturgii.

Whnioski

Tak oto zakonczyliSmy analize liturgii sw. Marka. Potwierdzita
ona teze, ze kazda forme ziemskiego kultu Kosciota nalezy rozu-
miec¢ jako uczestnictwo w kulcie, ktéry Bogu sktadaja aniotowie
w niebie. Wniosek taki wyptywa nie tylko z Pisma Swietego, lecz
takze z Tradycji KoSciota, ktora znajduje swoj wyraz w liturgii.
Kto$§ mogtby zauwazy¢, ze pierwszy czton tej tezy mowiacy, ze
aniotowie uczestniczg w kulcie Kosciota, nie zostat jeszcze udo-
wodniony. Ponizej zatem przedstawiamy probe przeprowadzenia
niezbednego dowodu na podstawie poszczegdlnych z sakramen-
tow. Dowodzenia tego nie nalezy jednak uznawa¢ za ostateczne
ani tez nadawa¢ mu charakteru teologicznej analizy.

starozytnosci $piew jubilus — inaczej niz w romantyzmie — byt uznawany za gorszy do czystego Spiewu aniotow.

Por. szczeg. u $w. Grzegorza Wielkiego (Moralia, 1, 28, § 34, 35 [w:] P.L., 76, kol. 468) przeciwstawienie niedoskonatego

jubilatio cztowieka chwale gtoszonej przez aniotow.
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Il. Uczestnictwo aniotow w liturgii Kosciota

Aniotowie a sakramenty

Zacznijmy od chrztu. W tradycji Kosciota starozytnego znaj-
dujemy dwa miejsca, w ktorych swiat anielski jest skojarzony
z sakramentem Chrztu Swietego. Pierwszym jest poswiecenie
wody chrzcielnej dokonywane przy asyscie aniota. W homiliach
chrzcielnych czesto interpretuje sie opowie$¢ o sadzawce Betes-
dzie z Ewangelii $w. Jana®” jako typ chrzescijanskiego chrztu®®. Od
Janowej perykopy do modlitwy poSwiecenia wody chrzcielnej byt
juz tylko krok. Najstarsze $wiadectwo powigzania wody chrzciel-
nej z postacig aniota znajdujemy u Tertuliana w jego traktacie
O chrzcie®. W rozdziale czwartym pisze on: Woda zostata nie-
jako uzdrowiona przez dziatanie aniota’®, a w rozdziale sz6stym
rozwija: Pod kierunkiem aniota, w wodzie oczyszczeni, przygoto-
wujemy sie dla Ducha Swietego’", po czym mowi dalej: Aniot,
ktory ma piecze nad chrztem, prostuje drogi dla nadejscia Ducha
Swietego, gtadzqc grzechy”. Kolejnym $wiadectwem na rzecz tej
tezy, pochodzacym z tradycji Kosciota afrykanskiego, jest pismo
Swietego Optata, w ktorym, przeciw donatystom, pyta on: Skgd
mielibyscie mie¢ aniota, ktory poruszytby u was Zrodto?73 Nastepnie
w Sakramentarzu gelazjariskim znajdujemy modlitwe poSwiece-
nia wody chrzcielnej, w ktorej prosi sie: Zeslij aniota swigtosci
na te wode, przygotowang dla oczyszczenia i ozywienia cztowieka,
aby w istotach odrodzonych, na zawsze obmytych z grzechow daw-
nego zycia, uczynit czyste mieszkanie dla Ducha Swietego™. Za$
w Missale Gothicum znajdujemy modlitwy, w ktérych prosimy:
Niech aniot Twego btogostawieristwa zstgpi na te wode’> czy tez:
Racz sprawic, aby aniot Twojej dobroci byt obecny przy tych swie-
tych zrédtach’®. Podobnie w liturgii hiszpanskiej, gdzie czytamy:
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5755, 4.
68 Por. np. $w. Ambrozy,
De mysteriis, 1V, 22

i De sacram, 11, 2. Ten
ostatni pokazuje, ze tekst

z Ewangelii $w. Jana byt
perykopa Mszy neofitow.
Do dzis jest ona uzywana
w liturgii mediolanskiej
(zob.: Ballerini w swoim
wydaniu dziet $w.
Ambrozego, 1V, 466).

69 Zob. Amann, L’ange du
baptéme dans Tertullien [w:]
»Rev. sciences relig.”, 1921,
s.208in.

7° Medicatis quodammodo
aquis per angeli interventum.
7 In aqua emundati sub
angelo spiritui sancto
praeparamur.

72 Angelus baptisimi
arbiter superventuro Spiritui
Sancto vias dirigit abolitione

delictorum.

73 Unde vobis angelum (habetis), qui apud vos possit fontem movere? (Contra Parmenianum, 11, 6, wyd. Ziwsa, s. 43).

74 gt super has abluendis aquas et vivificandis hominibus praeparatas angelum sanctitatis emittas, quo peccatis vitae

prioris ablutis, reatuque deterso, purum Sancto Spiritui habitaculum in regeneratis procuret (wyd. Wilson, Oxford, 1894,

s. 116; Muratori, kol. 595).

7S Descendat super aquas has angelus benedictionis tuae.

76 Angelum pietatis tuae his sacris fontibus adesse dignare (Mabillon, De Liturgia Gallicana, 111, s. 247; por. tez

Sakramentarz z Autun, P.L., 72, kol. 274 d).
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77 Et ex tuis sedibus
angelum tuum sanctum
dirigas, qui eas sanctificet
(P.L., 85, kol. 466).

78 Praesentibus angelis
locutus es [...]. Non est
fallere, non est negare:
angelus est, qui regnum
Christi et vitam aeternam
adnuntiat (11, 6).

79 Orationes, 40, 4 (P.G, 36,
kol. 364 a).

8o In Procatechesis, 15.

81 Byz. Zeitschr., 1906,
s. 27.

82 Assemani, Cod. Liturg.,
11, 226; Denzinger, Ritus
orientalium, 1, 287. Zob.
tez modlitwe poswigcenia
wody w $wieto Objawienia
Panskiego: 1800 yap 6

™G £0ptNg £méoTn Nuiv
Kaipdg kai dyyeyot peta
aviponmv éoptalovot kai
X0pOg Gryimv TAncdéeTon
Nuiv [w:] A. Dmitriewski,
Beschreibung der liturgischen
Handschriften in Kiev, 11,
1901, s. 8.

83 Por. np. Pseudo-Makary
(P.G, 34, kol. 221 b); Le
livre des Mystéres (Patr. Or.,
VI, s. 420in.).
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I wyslij ze swego przybytku Swietego aniota Twego, aby jg [wode
chrzcielng] uswiecit’’.

Obok przedstawienia aniotéw jako obecnych przy pos§wieceniu
wody chrzcielnej istnieje takze przedstawienie, ktore wskazuje
na fakt gromadzenia sie aniotéw podczas aktu chrztu. Swiety
Ambrozy w dziele O misteriach twierdzi np., ze aniolowie
towarzysza wyrzeczeniu sie szatana: Wypartes sie [zta] w obec-
nosci aniotéw [...]. Nie ma juz miejsca na oszukiwanie, nie ma
juz miejsca na zaprzeczanie: oto aniot ogtasza krélestwo Chrystusa
i zycie wieczne’®. Rowniez autorzy greccy podkreslaja, ze anio-
towie sg obecni przy chrzcie i sie nim radujg, np. Swiety Grze-
gorz z Nazjanzu? i $wiety Cyryl®°. Idee te w sposob poetycki
wyrazit bizantynski poeta Romanos w jednej ze swoich piesni®'.
Za$ wedtug ordo Jakuba z Edessy Niebiariski orszak stoi wokét
baptysterium, aby powitac synéw zrodzonych na Boze podobien-
stwo%?. Prowadzi to do kolejnego wyobrazenia, w my$l ktorego
w chwili chrztu cztowiek otrzymuje swojego aniota stroza®s.
Mozemy si¢ juz zatem powstrzymac od dalszego komentowania
skojarzen Chrztu z figurg aniotow. Przyktady te bowiem wskazuja,
ze sakrament chrztu w Kosciele starozytnym pozostawat w Scistym
zwiazku ze Swiatem anielskim.

Podobny zwiazek tgczy aniotéw z sakramentem Eucharystii.
Roéwniez i tutaj mamy do czynienia z dwojakim rodzajem uczest-
nictwa: aniot albo wtacza sie bezposrednio w czynnoSci litur-
giczne, albo jest obecny podczas Mszy $wietej. Najwazniejszym
Swiadectwem dla pierwszego z tych przedstawien jest prosba
w Kanonie Rzymskim: Pokornie Ci¢ btagamy, wszechmoggcy
Boze, rozkaz, by rece Swietego Aniota Twego zaniosty te Ofiare na
niebiatiski Twéj ottarz®. Podobng prosbe o przyjecie ofiary przez
rece aniota znajdujemy w liturgii mozarabskiej: Abysmy przez rece
Twego swietego Aniota otrzymali te uswiecone dary®s lub: Rozdaj
nam rekami Twego Swietego aniota dary, ktore uswiecites®®, a takze:

84 Jube haec perferri per manus sancti angeli tui in sublime altare tuum, in conspectu divinae maiestatis tuae. Por.:

$w. Ambrozy, De sacramentis (IV, 6, 27): Ut hanc oblationem suscipitas in sublimi altari tuo per manus angelorum tuorum,

sicut suspicere dignatus es.

85 Ut sanctificata sumamus per manus sancti angeli tui (P.L., 85, kol. 1161 550).

86

Accepta discurrente sancto angelo tuo nobis sanctificata distribuas (P.L., 85, kol. 590).
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Spraw, aby te dary ofiarne zostaly uswiecone rekami Twego aniota®’
itp.

W liturgii gallikaniskiej mamy $wiadectwo Sswietego Germana
biskupa, ktéry moéwigc o Mszy Wigilii Paschalnej, stwierdza:
Aniot Bozy zstepuje bowiem na misteria przygotowane na ottarzu,
jak na gréb, i btogostawi hostig, podobnie jak aniot, ktéry oglosit
zmartwychwstanie Chrystusa®. Podobne przedstawienie posiada
wreszcie Kosciot wschodni w znanym nam juz tekscie liturgii
$w. Marka. Kaptan modli sie, aby Bog zechciat przyjac sktadane
dary na swéj swiety i duchowy ottarz w niebie, na wysokosciach
niebios, poprzez archanielskq postuge®. W oparciu o te modlitwe
probowano interpretowac role aniota w Supplices te Kanonu
Rzymskiego, lecz skutek pozostaje nieprzekonujacy®°. Pewne nato-
miast jest to, ze zarowno w liturgiach Wschodu, jak i Zachodu
niezmiennie mowi sie o uczestnictwie aniotléw w czynnosciach
eucharystycznych®".

Istnieje takze przedstawienie, wedtug ktorego aniotowie sg
obecni na ottarzu podczas Eucharystii®?. Kiedy kaptan zbliza sie
do oftarza, aby ztozy¢ Bogu bezkrwawg ofiare, aniotowie asystujqg
kaptanowi i cate miejsce koto ottarza napetnia sie niebieskimi
Potegami dla czci Tego, ktory tu jest obecny. Sa to stowa Swigtego
Jana Chryzostoma z Dialogu o kaptaristwie®3. Na poparcie swojej

antiquae Liturgiae Gallicanae Germano Parisiensi adscripta, Minster, 1934, s. 27, 191 n.

89 Brightman, op. cit., s. 129, 20 i n. [H. Paprocki, op. cit., s. 77 — przyp. ttum.].
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87 Huius sacrificii munera
per manus angeli tui iubeas
sanctificari (P.L., 85,

kol. 1031). Co do modlitw
mozarabskich, w ktérych
aniotowie nazywani sa
nosicielami Swigtosci,

zob. Lietzmann, Messe

und Herrenmahl, s. 103.
Autor podejmuje tam probe
opisu ewolucji tej idei, ale
nadal pozostaje ona bardzo
hipotetyczna.

88 Angelus enim Dei ad
secreta super altare tamquam
super monumentum
descendit et ipsam hostiam
benedicit, instar illius angeli,
qui Christi resurrectionem
evangelizavit (Epistula
secunda de communi
officio). Tekst na podst.:

J. Quasten, Expositio

9w rzeczywistosci najstarsze cytowanie tej modlitwy w liturgii §w. Marka, ktore znajdujemy u Kosmasa

Indikopleustesa, nie méwi o apyyyehyn Aatpeio. Por. moj artykut: Die Alexandrische Liturgie bei Cosmas Indicopleustes

w ,,Ephemerides Liturgicae”, Rzym 1932, s. 66 i n. Nie wydaje mi si¢, aby Lietzmann miat racje, interpretujac

modlitwe Kanonu Rzymskiego jako stara modlitwe po$wiecenia kadzidet, ktora miata by¢ p6zniej dotaczona do

elementow liturgii Ostatniej Wieczerzy (Lietzmann, op. cit., s. 120).
91

Mozemy tu tylko wspomniec o tej kwestii. Por. P. Cagin, Te Deum ou Illatio, s. 220 i n.; de la Taille i d’Aleés [w:]

»Rech. science relig.”, 1923, s. 218 i n.; B. Botte, L’ange du sacrifice [w:] Cours et conférences des semaines liturg., t. VII

(1929), s. 209 i n.; tenze, L’ange du sacrifice et I’épiclése au moyen dge [w:] ,,Rech. de théol. anc. et médiev.”, t. I, 1929,

s.285in.

92 Istnieje inne przedstawienie, w ktérym aniotowie spogladaja na nowo ochrzczonych zblizajacych si¢ do ottarza.

Mowi o tym $§w. Ambrozy (De sacramentis, 1V, 2, 5). Wedtug Nicetasa z Remezjany (De symbolo), wypowiadanie

Symbolu przez katechumenéw odbywa sie coram angelis [w obecnosci aniotéow] (P.L., 53, kol. 873 a).

931, 4 [wyd. pol.: Dialog o kaptaristwie, Wydawnictwo M, 1992 — przyp. ttum.].
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94 A. Nigle, Bibliothek

der Kirchenvdter, Johannes
Chrystostomos, t. VII,

s. 227. Autor ten przytoczyt
omawiany tekst rowniez

w swojej ksiazce

o doktrynie eucharystycznej
u $w. Jana Chryzostoma,

s. 1041in.

95 In Luc, 1, 12 (wyd.
wiedenskie, s. 28, 121 n.):
Assistere angelum, quando
Christus assistit, Christus
immolatur.

961V, 58 (P.L., 77,

kol. 428 a): Quis enim
fidelium habere dubium
possit in ipsa immolationis
hora ad sacerdotis vocem
coelos aperiri, in illo Jesu
Christi mysterio angelorum
choros adesse, summis iura
sociari, terrena coelestibus
iungi unumque ex visibilibus

atque invisibilibus fieri.
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tezy dodaje on, ze ogladano tych aniotéw w widzeniu, jak pochy-
leni otaczali ottarz, niby stojqcy przed krdlem zotnierze®t. Podobne
Swiadectwa mamy na Zachodzie. Wedlug §wietego Ambrozego?®3
nie ma watpliwosci, ze aniot jest obecny, gdy obecny jest Chrystus,
gdy Chrystus jest ofiarowany, a $wiety Grzegorz Wielki w swoich
Dialogach ttumaczy: Ktéry bowiem wierny mogtby watpic w to, ze
w samej chwili ofiarowania, na gtos kaptana, otwierajq si¢ niebiosa,
ze w tym misterium Jezusa Chrystusa sq obecne chory aniotow, ze te
wyzsze istoty dzielg z nami swoje prawa, Ze istoty ziemskie jednoczq
sig z istotami niebieskimi i ze to, co niewidzialne, jest jednym z tym,
co widzialne%®. Zas ormianski patriarcha $wiety Jan Mandakuni
w swoich Mowach twierdzi: Czy nie wiesz, ze kiedy Najswietszy
Sakrament przybywa na ottarz, tam w gorze otwiera si¢ niebo —
Chrystus zstepuje i przychodzi, niebiescy aniotowie schodzq na zie-
mie i szaricem otaczajq ottarz, na ktérym znajduje sic Najswietszy
Sakrament, a wszystko wypetnia Swiety Duch?®7

Lecz aniotowie uczestniczg takze w sakramencie Pokuty i Pojed-
nania. Méwi sie nie tylko o aniele pokuty®s, lecz takze o aniele,
ktéry pomaga cztowiekowi pozna¢ jego ukryte winy®?. W mece
$w. Genezjusza'®® czytamy: Ujrzatem |[...] promieniujgcych aniotow
stojgcych nade mng; czytali na glos z ksiegi wszystkie grzechy, jakie
popetnitem od dzieciristwa'®'. Jeszcze bardziej interesujace jest to,
o czym moéwi pierwsza modlitwa Pseudo-Cypriana: Zeslij zaraz

97 Thumaczenie [niemieckie] Simona Webera [w:] Ausgewdhlte Schriften der Armenischen Viter, 11, s. 226, Bibliothek
der Kirchenviter. Por. tez Anonim [w:] Schalkhauser, Makarius Magnes, s. 11, 16 i n.: £€ni td 9eio dwpa katepydpevov 16
wop kol petd 16 op mndog ayyéhov. Na s. 11, 19: kai of pév dyyehot £otnray kuKA® g dylag tpanélng. Odnosnie do tego
przedstawienia por.: R. H. Connolly, The liturgical Homilies of Narsai (Texts and Studies, VIII, 1, Cambridge, 1909,

s. 7). Pozwala nam to zrozumie¢, dlaczego w Kosciele greckim kaptan modli si¢ podczas Mszy Swigtej: ayyehov 8¢
QwTog cLAAEITOVpYOLVTY Kul Evioyvovd pe katdmepwyov (Dmitriewski, Euchologia, s. 171). W tym kontekscie nalezy takze
rozumie¢ stynna inskrypcje z Syrii: 6cov yéyovev oikog 16 TGV Satpovav katayoyov [...] 6mov Yusin eiddrov, vov yopoi
ayyélov (515 1. n.e). Zob.: Prentice, Inscriptions, nr. 437 a; Dittenberger, Or. Gr. Inscr, S, nr 610.

98 Pasterz Hermasa, Apokalipsa Adama, James, s. 139 lub Klemens Aleksandryjski, Quis div. salvetur, 42, 18.

99 Metody z Olimpu, O trgdzie, r. 8; por. takze: Orygenes, In Ps., 37, Hom. 1.

100 g, Genezjusz z Arles, meczennik z III w. — przyp. red.

o8 yigi [...] angelos radiantes super me stetisse, qui omnia peccata, quae ab infantia feci, recitaverunt de libro (Ruinart,

II, s. 147).
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Swietego aniota Twego, aby start wszystkie moje grzechy tak, jak
zgtadzites nieczystego ducha Sary'*. Jest wiec jasne, ze aniot wiacza
sie w sakrament Pokuty w ten sam sposob, w jaki uczestniczy
w sakramencie Chrztu i Eucharystii.

Podobnie dzieje si¢ w przypadku sakramentu Matzenstwa.
U Tertuliana czytamy: Jak uda nam si¢ opowiedzie¢ szczescie takiego
matzeristwa, ktore Kosciot tqczy, wzmacnia ofiara i pieczetuje btogo-
stawieristwo, aniotowie ogtaszajq, zyskuje aprobate Ojca?*3

Co sie za$ tyczy kwestii uczestnictwa aniotéw w §wieceniach
biskupich, to wedtug Konstytucji Apostolskich'®* asystuja oni
przy wyborze biskupa. Ludowi wiernych, ktéry ma ,,da¢ swiadec-
two” o zaletach moralnych kandydata, przypomina sie, ze Duch
Swiety oraz wszystkie inne Swiete i stuzebne duchy towarzyszq tej
czynnosci'®.

W koncu w zwigzku z sakramentem Namaszczenia Chorych
nalezy wspomnie¢ o Ordo commendationis animae, gdzie modlimy
sie'°: Przyjmij do swego krélestwa stuge Twego, niech przyjmie go
Swiety Michat, niech aniotowie Bozy wyjdgq mu naprzeciw i zapro-
wadzq do niebieskiego miasta Jeruzalem lub jeszcze dobitniej:
W chwili, gdy twoja dusza opuszcza ciato, niech wyjdzie jej naprze-
ciw cudowny orszak aniotéow, niech senat apostotow przyjdzie do
ciebie, by by¢ twoim sedzig, niech przystgpi do ciebie zwycigska
armia meczennikow ubranych w biate szaty, niech otoczy ci¢ armia
wspaniatych wyznawcow z liliami w dtoniach, niech przyjmie cie
chor rozradowanych dziewic i niech ogarnie cie szczesliwy odpoczy-
nek na tonie patriarchow'’. Jak w czasach starozytnych ceremonia
wjazdu waznej osobistosci do miasta przeradzala sie w wielowy-
miarowy pochod, tak i majestatyczny orszak wprowadza zmartg
dusze do niebieskiego miasta'®®. Po raz kolejny potwierdza to
teze, ze Koscidt jako wielko$¢ zwrdcona ku niebieskiej ojczyZnie
laczy fundamentalny zwigzek ze sferg polityczna, co znajduje swoj
wyraz w jego symbolice. MoglibySmy teraz bez trudu wskazaé
liczne odniesienia autoréw starozytnego Kosciota do idei zawar-
tych w modlitwach Commendatio animae, lecz zadanie to pozosta-
wimy osobnemu studium. Chciatbym jedynie zwrdci¢ uwage, ze
wedtug Rytuatu Rzymskiego roéwniez grob podlega pieczy aniotow

108 Por. art. [w:] ,,Zeitschrift fiir systematische Theologie”, 1929/30, t. VII, s. 682 i n.
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192 Continuo mittas
angelum sanctum tuum, qui
deleat universa commissa
mea, sicut deluisti spiritum
immundum a Sara (wyd.
Harte, s. 148, 11).

103 g uxorem, 11, 8
(Oehler, I, s. 696): Felicitas
matrimonii, quod ecclesia
conciliat et confirmat oblatio
et obsignat benedictio, angeli
renuntiant, pater rato habet.
104y 4, 5.

105 Funk, s. 472, 171 n.
106 In regnum tuum servum
tuum suscipe. Suscipiat

eum sanctus Michael [...]
Veniant illi obviam sancti
Angeli Dei et perducant
eum in civitatem caelestem
Jerusalem.

ro7 Egredienti itaque
animae tuae de corpore
splendidus angelorum coetus
occurat; judex Apostolorum
tibi senatus adveniat,
candidatorum tibi Martyrum
triumphator exercitus

obviet, liliata rutilantium
Confessorum

turma circumdet,
jubilantium te Virginum
chorus excipiat et beatae
quietis in sinu
Patriarcharum

te complexus adstringat.



118

199 Benedictio cinerum
(Missale Romanum, Feria
IV cinerum i Dedicatio
ecclesiae): Mittere digneris
sanctum Angelum tuum
de coelis, qui benedicat et
sanctificet hos cineres.

rro Ubique credimus
divinam esse presentiam

[...] maxime tamen hoc sine
aliqua dubitatione credamus,
cum ad opus divinum
adsistimus.

T pg 137, 1: In conspectu
angelorum psallam tibi.
ez Ergo consideremus
qualiter oporteat in
conspectu Divinitatis et
angelorum eius esse, et sic
stemus ad psallendum, ut
mens nostra concordet voci
nostrae (wyd. C Butlera,

s. 51 1n.). Pouczajace jest
poréwnanie uzycia Ps

137, 1 u $w. Benedykta
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i ze w Poswieceniu popiotow modlimy sie: Racz zestac z nieba Swie-
tego aniota TwegO, aby pobtogostawit i uswiecit te popioty™.

Oficjum monastyczne i modlitwa

UstaliliSmy zatem, Zze w sakramentach i w btogostawienistwach
nie tylko uznaje si¢ obecno$¢ aniotoéw, ale roéwniez fakt, ze w wie-
loraki spos6b wiaczaja sie oni w czynnosci liturgiczne. Naleza-
loby jeszcze przypomnied, ze istoty niebianskie sa obecne takze
poza Msza — podczas $piewania psalmoéw przez mnichow. W roz-
dziale 19 Reguty sw. Benedykta czytamy: Wierzymy, ze Bog jest
wszedzie obecny |...], przede wszystkim jednak powinnismy byc tego

;110

pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie Bozej''°; po czym cy-
tuje sie Psalm 137: Bede spiewat Ci psalm w obecnosci aniotow'"".
Reguta mowi dalej: Zastanowmy si¢ zatem, jak nalezy zachowywaé
si¢ w obliczu Boga i Jego aniotéw i tak Spiewajmy psalmy, aby na-

sze serce byto w zgodzie z tym, co gtoszq nasze usta'**. Najlepsza
interpretacje tego fragmentu znajdujemy u Pawta Diakona w jego
komentarzu Reguty, gdzie czytamy: Mozna to rozumieé dwoja-
ko: najpierw, ze gdy Spiewamy Bogu psalmy, obecni sq przy tym
aniotowie; Bog bowiem ma zawsze przy sobie swoich wystannikow.
Nastepnie, jesli nasze serce stucha tego, co mowiq nasze usta, nasz
zamyst jest podobny do zamystu aniotow''3. O tym, jak bardzo re-
alistycznie Sredniowiecze przyjmowato poglad, ze Spiew mnichow
wilacza sie w rzeczywistos¢ anielska, pokazuje Reguta Mistrza: Je-
sli ten, kto sie modli, musi splungé lub kichngé, niech uwaza, aby

z wyktadnia tego wersetu w Kosciele starozytnym. O ile mi wiadomo, nigdzie nie znajdziemy réwnie prostej

interpretacji. Oto miejsca, gdzie jest on interpretowany: §w. Augustyn (P.L., 37, kol. 1775, 1776); Sw. Hieronim ([w:]

Morin, Anecdota Maredsolana, 111, 2 s. 266, 9 i n.); Arnobiusz Mtodszy (P.L., 53, kol. 542 d); Euzebiusz (P.G, 24, kol. 37

¢) i wreszcie Kasjodor (P.L., 70, kol. 980 a).

13 Commentarius Pauli Warnefridi in S. Regulam, Monte Cassino, 1880, s. 256: Duobus modis intelligi potest: uno

modo intelligitur, quia cum psallemus Deo, assistunt ibi angeli, eo quod Deus non est sine suis nuntiis; altero modo

intelligitur, quia si nos intendimus corde, quod ore dicimus, nostra intentio similis est intentioni angelorum. Warnefrida

[Pawta Diakona] spisywatl Hildemar, ktorego objasnienie mozna przeczyta¢ w P.L., 66, kol. 473 a. Smaragdus z Saint-

Mihiel w swoim komentarzu do Reguty zupelnie nie wspomina o aniotach (P.L., 102, kol. 839). Egzegeza angielskich

benedyktynéw wnosi obca mys$l do tekstu Reguty. Znalazta ona jednak uznanie Dom Butlera w Benediktisches

Ménchtum (Deutsche Ubersetzung, 1929, s. 31). Cum primarium officium nostrum sit in terra praestare, quod angeli in

coelo (Regula Benedicti cum declarationibus et constitutionibus congregationis Anglicae, Stanbrook, 1909, s. 44).
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tego nie robit przed siebie, lecz za siebie, poniewaz przed nim stojg
aniotowie, na co wskazuje prorok, mowigc: Bede Spiewat psalmy
w obecnosci aniotow''4. Alkuin za$§ dodaje: Mowi si¢, ze Beda
rzekt: Wiem, iz aniotowie przychodza w godzinach kanonicznych
[...]. Co by to byto, gdyby mnie nie zastali posrdd braci? Czyz nie
mowiliby: gdzie jest Beda?'">

Lecz to nie tylko Spiew psalmow, ale i modlitwa odbywa sie we
wspolnocie z aniotami: Do tych, ktérzy sie modlg, przytgcza sie nie
tylko arcykaptan, lecz takze rozradowani niebiescy aniotowie — mowi
Orygenes w traktacie O modlitwie''®
skiego czytamy natomiast, ze gnostyk modli si¢ z aniotami jako
ten, kto stat si¢ im rowny |[...], a nawet wtedy, kiedy modli si¢ sam,

. U Klemensa Aleksandryj-

otacza go anielski chor''’. Aramejski poeta Elizeusz mowi w swoim
komentarzu do Ojcze nasz: Nie jestes daleko od aniotéw, lecz wraz
z nimi stajesz do modlitwy, by wspdlnie chwali¢ Boga. Tak jak ty
jednoczysz sie z nimi, tak oni wlgczajq sie w twoje piesni, modli-
twy i hymny. Peten ufnosci otwieraj usta i moéw: Badz wola Twoja,
jako w niebie, tak i na ziemi''8. Kosciot jest wiec — jak czytamy
w pewnej koptyjskiej Homilii — miejscem pocieszenia i spotkania
aniotow. W Kosciele gromadzq sie cherubini i serafini''?. Stad
w oczywisty sposOb wynika nieustanne przywotywanie postaci
aniotéw w symbolicznych przedstawieniach kultu. Semantron*°
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114 Regula Magistri, 148:
Caveatur, ut qui orat, si
voluerit expuere aut narium
spurcitias jactare, non in
ante, sed poste se retro
projiciat propter angelos in
ante stantes, demonstrante
propheta ac dicente: In
conspectu angelorum
psallam tibi (P.L., 88,

kol. 1009). Zob. Gougaud
[w:] ,,Ephemerid. Liturg.”,
1927, s. 188.

s Epistola, 219: Fertur
dixisse Bedam: Scio angelos
visitare canonicas horas |...]
quid si ibi me non inveniunt
inter fratres? Nonne dicere
habent: Ubi est Beda?
(Opera, wyd. Forben,

1, s. 282). Por. Gougaud,
op. cit., s. 188, przyp. 1.

Por. tez $w. Bernard

(Sermo In Cantic., 7): Doleo aliquos vestrum gravi in sacris vigiliis deprimi somno, nec coeli cives revereri, sed in praesentia

principium tamquam mortuos apparere.

116 .
De oratione, 11.

"7 Klemens Aleks., Strom., VII, 12, 78, 6; $w. Bernard z Clairvaux, Sermo In Cantic., 7 (P.L., 183, kol. 808) mowi takze:

Credimus angelos sanctos astare orationibus.
118

Ausgewdhlte Schriften der Armenischen Viter, ttum. S. Weber, 11, s. 282 (Bibliothek der Kirchenviter, Kosel).

19 worell, Copt. Mscr, Freer Collection, s. 356 i n. Por. Eliasz z Nisibis, Beweis von der Wahrheit des Glaubens, thum.

Horst, s. 9o: Tam (= w kosciele) cztowiek doswiadcza bezpieczeristwa, tam zstepujg aniotowie. Mowa tu o budynku

kosciota. To pozwala nam zrozumie¢, dlaczego $w. Pachomiusz na witasne oczy zobaczyt kosciot peten aniotow

(Pachomii Vitae, wyd. Halkin, s. 104, 16 i n.). Zgodnie z legenda z Gargano, takze cesarz Henryk II pewnej nocy ujrzat

aniotow zstepujacych wraz z Chrystusem do kosciota na Msze (Monum. Germ. Scriptores, IV, 818). Zob. w zwiazku

z tym: Bernhart, Der Engel des deutschen Volkes, Miinchen, 1934, s. 73 in.

120 ZfApavpov [tj. drewniane lub metalowe plytki, z ktorych wydobywa si¢ dZzwigki przez uderzanie w nie

drewnianymi mtotkami. Instrument uzywany gtéwnie w klasztorach Kosciota wschodniochrzescijaniskiego; stuzyt do

wyznaczania godzin kanonicznych, zwotywania mnichéw na nabozenstwa i wspolne positki — przyp. red.].
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21 pseudo-Sofroniusz [w:]
Mai, Spicileg., Rom, IV,

S. 34.

22 Tamze, s. 48. Brjua
przypomina £énovpaviov
Jvcwothpiov (Mai, op. cit.,
s. 33), a kiedy kaptani
podaja wiernym Ciato
Panskie, czynig jak serafini,
ktorzy wktadali rozzarzony
wegiel w usta Izajasza.
Por. tez

np. $w. German

o analogii migdzy
niebieskim i ziemskim
Svcwotipiov (N. Borgia,

II commentario liturgico di
S. Germano, Grottaferrara,
1912, s. 12,26 in.).

O semantronie moéwi on
podobnie jak Pseudo-
Sofroniusz (tamze,

s. 10, 26). Wazne jest jego
wyjasnienie yepovfikog
VUVOG (S. 29, 34 1n.).
Warto takze zauwazyc,

ze w Sacramentarium
Gelasianum w formule
btogostawienstwa przy
Swieceniach diakonatu
stuzba diakonow jest

poréwnana do stuzby

aniotow (wyd. Wilson, s. 28).
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przywodzi na mysl anielskie traby'?*', a kiedy $piewajacy psalmy
podejmujg hymn cherubinéw, przytaczaja sie do niego aniotowie
w niebie itp."* Wszystkie te przedstawienia moéwig o wiele wie-
cej niz idea, ze Kosciot, a zwtaszcza poszczegblne Koscioty majg
swoich aniotow strézow'*3. WidzieliSmy, ze pomiedzy Kosciotem
a $wiatem aniotow istnieje o wiele $cislejszy zwiazek, niz zwyklo
sie przypuszczac na podstawie dotychczasowych przedstawien.

Rola aniotéw
Przede wszystkim nalezy jednak dobrze sobie uswiadomig, jaka
role w tym kontekscie petnig aniotowie. Gdy $wiety Jan Chryzo-
stom moéwi, ze Swieci aniotowie towarzyszg Chrystusowi obec-
nemu podczas sprawowania Eucharystii, jak Zotnierze asystuja
krolowi, rozumiemy, dlaczego sg oni obecni podczas Mszy Swietej.
Aniotowie s3 po to, aby zaswiadczy¢, ze celebracja eucharystyczna
ma charakter oficjalny. Tak jak cesarz ukazuje sie w asyScie swojej
strazy przybocznej, aby wyrazi¢ oficjalny i publiczny charakter
swojego politycznego panowania, tak i Chrystus, obecny we Mszy
Swietej, wystepujacy w otoczeniu przybocznej strazy anielskiej,
wyraza oficjalny i publiczny charakter swojej wtadzy religijno-po-
litycznej. Obecno$¢ aniotéw podczas Spiewu psalmow, zawiera-
nia matzenstwa, wyboru biskupa, podczas chrztu czy sakramentu
namaszczenia oznacza, ze wszystkie te czynnos$ci majg charakter
oficjalny - koscielno-publiczny, a nie prywatny. To nie od panistwa
Kosciot zapozyczyt te ,,publicznos$c”. Jest ona jego ,,cechy”, gdyz
Kosciot posiada swego Pana, ktory jest krolem nieba, i stad, tak jak
On, posiada oficjalng publiczng wtadze niebieska. Zwigzek ekklesii
z niebianskim polis jest wiec — jak juz to czesto podkreslalismy —
relacjg polityczng i z tego powodu aniotowie nieustannie muszg
uczestniczy¢ w liturgicznych czynnosciach Kosciota.

Swiety Jan Chryzostom w swoim komentarzu do pierwszego
wersetu Psalmu 137 Bede Ci Spiewat w obecnosci aniotow uczynit

23 Ta nauka o aniotach Kosciota (w zwiazku z Ap 2 i 3) byta doglebnie rozwazana, szczegdlnie przez Orygenesa.

Nie ma tu jednak potrzeby jej przywolywaé. Mozna rowniez pomina¢ przedstawienie Kosciota jako todzi,

w ktorej wioslarzami sa aniotowie (Hipolit Rzymski, De antichristo, 59, s. 40, 3 i n; Opus imperfectum, P.L., 56,

kol. 753). Por. $w. Jan Chryzostom (P.G,, 69, kol. 756): ka3 ékéomny 8¢ ékkAnociav £néotnoev oyyéhovg GOAaKOG

6 Xpiotoc.
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uwage: Inny ttumacz ttumaczy to jako: publicznie'*4, o Boze, chce
Tobie $piewaé'?s. Thumaczenie wyrazenia ,,w obecnosci aniotow”
stowem ,,publicznie” daje klucz do niematej liczby tekstow poswie-
conych uczestnictwu anioléw w kulcie KoSciota. W rzeczywistosci
bowiem starozytne chrzescijanistwo nie znato pojecia Kosciota jako
osoby prawnej'?®. Kosciot jest zawsze tam, gdzie si¢ gromadzi —
czy to dla spelniania czynnosci liturgicznych, czy to dla podej-
mowania decyzji soborowych'®’. Zebraniu sie cztonkoéw KoSciota
zawsze jednak towarzyszy obecnos$é aniotow, ktorzy zstepuja
z miasta niebieskiego, aby nada¢ KoSciotowi wtasciwy mu cha-
rakter instytucji publicznej'®®. Pozwala nam to zrozumie¢, dlaczego
Kosciot grecki, mowigc o wstawienniczej modlitwie meczennikow,
uzywa obrazéw ze sfery politycznej. Meczennicy s3 ,,przyjaciotmi
krola” — tymi, ktoérzy maja prawo audiencji i moga mu powiedzie¢
wszystko™9. Wybor tego obrazu nie jest przypadkowy, lecz wynika
z faktu, ze modlitwa Kosciota — zaréwno tego ziemskiego, jak i nie-
bieskiego — jest modlitwa ,,oficjalng”. Jest to modlitwa takiego
polis, ktore — co prawda — jako ,,wspoélnota polityczna” nie istnieje
na ziemi — natomiast jako taka istnieje w niebie.

W powyzszych rozwazaniach wykazaliSmy, Zze z powodzeniem
mozna takze mowi¢ o uczestnictwie aniotow w liturgii KosSciota.
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124 Mappnoia.
25pG, 53, kol. 407.
126 San Nicolo w swojej
ksiazce Aegyptisches
Vereinswesen zur Zeit der
Ptolemder und Romer
(Miinchener Beitrige zur
Papyrusforschung, h. 2, t.

1I, Miinchen 19135, s. 99)
zauwaza: Arystoteles okresla
panstwo jako podmiot
dziatajqcy we wspétpracy

ze zgromadzeniem
obywateli, a w dokumentach
zgromadzen greckich

i egipskich widac to z jeszcze
wigkszq wyrazistoscig,
nawet jezeli w zadnym
wypadku nie ma tu mowy

0 zgromadzaniu jako
organie kolegialnym,

czyli odroznialnej od

swoich cztonkéw korporacyjnej catosci (Gierke, Genossenschaftsrecht, II, s. 485); o wiele bardziej jest to zrzeszenie, ktore

swobodnie wystepuje, dziata, nabywa prawa i podejmuje obowiqzki. Grecki punkt widzenia jest o wiele bardziej konkretny

niz nasz; mamy tu do czynienia z prawdziwym zrzeszeniem, ktore dziata w zgromadzeniu, a nie przez zgromadzenie

rozumiane jako organ. Tezy San Nicolo, a w szczegolno$ci ostatnie zdanie, dotyczg takze starozytnej chrzescijaniskiej

ékkAnoio.

27w swojej zasadniczej formie Synody przyjmuja schemat liturgicznych ekklesii. Nie powinno zatem dziwic, ze

réwniez i tu jest mowa o aniotach. Warto przypomnie¢ list Soboru w Arles do $w. Sylwestra z Rzymu (Mansi, II, 469):

Placuit ergo, praesente Spiritu sancto et angelis eius.
128

Nalezatoby rowniez zbadag, jak dalece starozytny zwyczaj spetniania aktow prawnych przed bogami odpowiada

koncepcji chrze$cijanskiej, wedtug ktorej czynnosci prawne wykonuja aniotowie. W rzeczywistosci owo przed bogami

oznacza przed posqggami bogéw. Zob. akt wyzwolenia niewolnika pochodzacy z Hyampolis (J.G, IX, 1, 86)

i z Thespies (J.G, VII, 1779 wzgl. 1780). Odnos$nie do tego: Wilhelm, Neue Beitrige zur griechischen Inschriftenkunde,

I (Sitzungsbericht Wiener Akademie 1910, s. 1 i n.). Pokrewnym przedstawieniem jest zawieranie kontraktu

matzenskiego przed wizerunkiem cztonka rodu cesarskiego, zob. Wilcken, Zeitschrift-Sav.-Stiftung Roman Abteilung,

XXX, s. 504 in. oraz A. Wilhelm, op. cit.

29 Zob. E. Peterson, Zur Bedeutung von noppnoio (Festschrift fiir Reinh. Seeberg, I, s. 283 i n).
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W dalszej czesci natomiast chcielibySmy pokazac, w jaki sposdb
aniotowie — do uwielbienia ktorych przytacza sie Kosciot — sg
Zrodtem jego zycia mistycznego. B

Koniec czesci drugiej

Ttum. Aleksandra Gtos



Matzenstwo, Chrzest
i pogrzeb
Pierwsze posoborowe zmiany

w Rytuale Rzymskim
Pawet Milcarek

ok 1969 zajmuje szczegélne miejsce w kalendarium poso-

borowej reformy liturgicznej. W pamieci ozywianej do dzi$
goracymi dyskusjami rok ten utrwalit sie zwtaszcza z powodu wy-
dania wowczas ,,nowego porzadku Mszy” (novus Ordo Missae)
wraz z nowym Kalendarzem oraz zapowiedzig wydania nowego
Mszatu Rzymskiego z dodatkiem przypisanego doni nowego Lek-
cjonarza. Juz samo to wystarczytoby, aby rok 1969 uzna¢ za mo-
ment przelomu, jesli nie ,,nowego poczatku” w rycie rzymskim.
Jednak okreslenie to ma na swoje usprawiedliwienie jeszcze kil-
ka innych faktoéw, poniewaz w tymze 1969 roku wydane zostaty
edycje wzorcowe nowych obrzedow Matzenstwa, Chrztu dzieci
i Pogrzebu. Zostaty one przygotowane przez powotana przez Paw-
fa VI ,,Rade do spraw wdrozenia Konstytucji o Swietej liturgii”
(znang jako Consilium), ktora do roku 1969 niejako zastepowata
Swieta Kongregacje Obrzedow, a w 1969 stala sie podstawa dla
powotanej w miejsce SKO nowej instytucji: Swietej Kongregaciji
Kultu Bozego.

W ten spos6b wiosna ’69, zapamietana z powodu ,,nowej
Mszy”, byta rowniez czasem inauguracji procesu wymiany obrze-
déw w Rytuale Rzymskim. Byt to proces, gdyz ta ksiega liturgiczna
nie zostata wymieniona jednym ruchem, lecz poprzez rozciagniete
w czasie publikowanie czgstkowo edycji typicznych poszczegol-
nych nowych obrzedéw sakramentéw i sakramentaliow.

W latach 1969-1974 nowymi wersjami zastapione zostaly
obrzedy wszystkich sakramentéw oraz obrzed Egzekwii. O wiele
dtuzej trwata wymiana btogostawienstw (1984), zas nowy ryt
egzorcyzmu zostat opublikowany niemal u kresu wieku XX. Od
tego momentu mozna mowic o istnieniu w catosci nowego Rytu-
atu Rzymskiego — Rytuatu Pawta VI / Jana Pawta II".

studia

! Wszystkie nowe ordines
otrzymywaty nadtytut:
Rituale Romanum ex decreto
Ss. Oecumenici Concilii
Vaticani Il instauratum,
auctoritate Pauli Pp.

VI promulgatum (lub:
auctoritate loannis

Pauli Pp. II promulgatum).
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2 Rituale Romanum

Pauli V Pontificis Maximi
jussu editum aliorumgque
Pontificum cura recognitum
atque ad normam Codicis
Juris Canonici accomodatum
Ssmi D.N.Pii Papae XII
auctoritate ordinatum et
auctum, promulgowane
dekretem Swietej
Kongregaciji Obrzedow
Cum denuo z 25.1.1952
(podpisali: prefekt kard.
Clemente Micara, sekretarz

abp A. Carinci).
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Stopniowa wymiana obrzedoéw Rytuatu zaznaczata sie¢ zatem
kazdorazowo w zestawieniu reformowanych obrzedéw z réznymi
czeSciami dotychczas obowigzujacego Rytuatu. Bylto to Rituale
Romanum w edycji typicznej Piusa XII z 1952 roku?, ktérego
»trydencka” podstawg byt Rytuat Pawta V z 1614. W praktyce
6w Rytuat, kodyfikowany po raz pierwszy w erze potrydenckiej,
zbieral tradycyjne obrzedy o genezie z reguly Sredniowiecznej badz
patrystyczne;j.

Ponizsza tabela zestawia tematycznie obrzedy Rytuatu Pawta V
i Rytuatu zreformowanego z podaniem kazdorazowo roku wyda-
nia tych ostatnich:

Rituale Romanum - editio typica 1952 Nowe obrzedy Rytuatu Rzymskiego

Titulus 1I: De sacramento Baptismi Ordo initiationis christianae adultorum, 1972

Ordo Baptismi parvulorum, 1969

Titulus III: De sacramento Confirmationis | (Ordo Confirmationis, 1971)

Titulus IV: De sacramento Poenitentiae Ordo Paenitentiae, 1974

Titulus V: De sanctissimo Eucharistiae De sacra communione et de cultu mysterii
sacramento eucharistici extra Missam, 1973

Titulus VI: De sacramento Extremae Ordo Unctionis infirmorum eorumgque pasto-
Unctionis ralis curae, 1972

Titulus VII: De Exsequiis Ordo Exsequiarum, 1969

Titulus VIII: De sacramento Matrimonii Ordo celebrandi Matrimonium, 1969
Titulus 1X: De Benedictionibus Ordo Benedictionum, 1984

Titulus X: De processionibus

Titulus XI: Litaniae approbatae

Titulus XII: De exorcizandis obsessis De Exorcismis et Supplicationibus Quibus-
a Demonio dam, 1999
Appendix3

3 Hymni. Benedictio coniugum. Beneditiones pro aliquibus locis. De libris habendis apud parochos.
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Wymieniajac obrzedy sakramentéw i sakramentaliéw, najwyzsza
wiadza koscielna opowiadata sie¢ w sprawie ciagtosci dziedzictwa
duchowego obecnego w rycie rzymskim. Nie od dzi§ wiadomo,
ze zmiana dotyczaca obrzedow Mszy byta na tyle gieboka, ze
doprowadzita faktycznie do powstania jakby odrebnej odnogi
w rycie rzymskim: sposobu celebrowania niedajacego si¢ potrak-
towa¢ jako prosta kontynuacja dotychczasowego. W ostatnich
latach zostato to sprecyzowane przez wiadze koscielng jako po-
wstanie odrebnej ,,formy” wewnatrz jedynego rytu rzymskiego#.
To doprecyzowanie prawne rozcigga sie rowniez na sytuacje ob-
rzedow nalezacych do Rytuatu. Nie musi to jednak oznaczag, ze
w przypadku kazdego konkretnego ordo r6znica miedzy obiema
formami bedzie tak samo gteboka.

W obecnym artykule przyjrzymy si¢ jedynie tym trzem ,,nowym
obrzedom?”, ktore ujrzaty Swiatto dzienne w tym samym roku
co novus Ordo Missae i odtad wspodttworzyty nowe srodowisko
modlitwy spotecznej ogotu katolikow, nowg rame ich przezywa-
nia faktoéw tak elementarnych jak zawarcie matzenstwa, inicjacja
chrzescijanska dzieci oraz pozegnanie zmartych.

MatzeAstwo

Pierwszym sktadnikiem Rytuatu Rzymskiego, ktory zostat
zmodyfikowany w ramach reformy posoborowej, byt Obrzed
Matzenstwa (Ordo celebrandi Matrimonium — dalej: OCM) za-
twierdzony dekretem Swietej Kongregacji Obrzedéw z 19 marca
1969 roku?.

W dekrecie zatwierdzajacym OCM czytamy, Ze jest to obrzed
»wzrewidowany” (recognitus) zgodnie z poleceniem Soboru — w ten
sposob, aby stat sie ,,bogatszy” (ditior), ,,jasniej oznaczat” (cla-
rius significaret) taske sakramentu oraz ,,podkreslat obowiazki
matzonkow” (munera coniugum inculcaret). Te trzy akcenty s3
dostownym powtérzeniem rozporzadzen z pierwszego akapitu
n. 77 Konstytucji Sacrosanctum Concilium®.

Nowy obrzed wchodzit w zycie 11 lipca 1969 roku. Dotych-
czas uzywany obrzed sakramentu Matzenstwa, podany w Rituale
Romanum z 1952 roku, miat posta¢ wyjatkowo prosta, gdyz zgod-
nie z zaleceniem Soboru Trydenckiego traktowano go — podobnie
jak niektoére inne sktadniki ,,trydenckiego” Rytuatu Rzymskiego —

125

4 Por. Benedykt XVI,
motu proprio Summorum

Pontificum z 7.7.2007.

5 Por. dekret SKO Ordo
celebrandi Matrimonium

z 19.3.1969 podpisany
przez prefekta kard. Benna
Guta i sekretarza abp.
Ferdinanda Antonellego.

6 Ritus celebrandi
Matrimonium, qui

exstat in Rituali romano,
recognoscatur et ditior fiat,
quo clarius gratia Sacramenti
significetur et munera

coniugum inculcentur.
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jako schemat, ktory moze by¢ uzupelniany ,,innymi chwalebnymi

zwyczajami i ceremoniami”, o ile sg przyjete w danym regionie.

Dwa schematy rzymskie
Ponizsza tabela zestawia obrzedy sprzed reformy posoborowej

(z RR 1952) z tym spos$rod obrzedéw zreformowanych, ktory

traktowany jest jako forma podstawowa: matzenstwo w trakcie

Mszy Swietej. Dawniejszy obrzed Matzenstwa nie znat takiej for-

Rituale Romanum 1952, tit. VIII, cap. 2

Ordo celebrandi Matrimonium 1969, cap. 1

Ingressus in ecclesiam (19-20)

MSZA obrzedowa ,,z celebracja
malzenstwa”
Liturgia verbi (21-22)

Skrutynium (krotkie)

Ritus Matrimonii (23-29)
(Po Ewangelii i Homilii)
Allokucja (23)
Skrutynium (dtuzsze) (24)

Zawarcie matzenstwa: kaptan wypowiada
formute

Consensus (25): Zawarcie matzenstwa:
kazde z narzeczonych wypowiada swojg
formute

Potwierdzenie malzenstwa (26)

PoSwiecenie i natozenie obraczki zaslubio-
nej przez meza

Poswiecenie i natozenie obraczek (27-28)

Wersety

Oracja

Missale Romanum 1962
MSZA wotywna ,,za nowozencow”

(Po Ojcze nasz)

Blogostawienstwo slubne

(Po Ite missa est)

Modlitwa nad nowozenicami (,,btogosta-
wienstwo aaronickie”)

Aspersja

Modlitwa powszechna z intencjg za nowo-
zencoOw (29)

Liturgia eucharistica (30-38)

(Prefacja wtasna)

(Po Ojcze nasz)

Blogostawienstwo Slubne (33)

Osobne btogostawienistwo matzonkow

na zakonczenie Mszy (37)
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my, byt ze swej zasady autonomiczny wzgledem Mszy — chociaz,
tak jak w naszym zestawieniu, zalecano, aby bezposrednio po
zawarciu matzenstwa odprawiana byta Msza z formularza ,,za no-
wozencow”, w trakcie ktorej przy spetnieniu pewnych warunkow
udzielano btogostawienistwa slubnego (mogto ono by¢ udzielane
takze poza Mszg).

Do Rytuatu wprowadzono mozliwos¢ przywitania narzeczonych
i ich bliskich — przy drzwiach kosciota (ze wspdlng procesja przez
kosciot) lub przy ottarzu’.

Zgodnie z zyczeniem Soboru jako podstawowg forme traktuje
sie obrzed Matzenstwa podczas Mszy® — chociaz pozostawiono
takze niewiele sie od niego r6znigcy obrzed poza Mszg (z mozli-
woscig przyjecia Komunii Swietej).

Formularz Mszy ,,za nowozencéw” stosuje sie¢ poza uroczysto-
§ciami i, zasadniczo, poza niedzielami (kiedy nalezy odprawic
Msze z dnia)®.

Przygotowano obszerny wybor czytan do uzycia w ramach
liturgii stowa'®: osiem z ST, siedem Psalmoéw, dziesie¢ czytan
apostolskich, dziesie¢ Ewangelii [do tej pory przewidziana byta,
zasadniczo dopiero we Mszy, tylko jedna Epistota (Ef 5, 22-33)
i jedna Ewangelia (Mt 19, 3-6)].

Celebrans powinien wygtosi¢ Homili¢ z odniesieniem do miste-
rium chrze$cijaniskiego matzenistwa i obowigzkéw matzonkow'.

Skrutynium zostato rozszerzone w stosunku do RR 1952: pyta-
nia dotyczg nie tylko wolnej woli zawarcia matzenstwa, ale i woli
wytrwania w zwiazku oraz przyjecia i katolickiego wychowania
potomstwa'? — przy czym ostatnie pytanie mozna pomingé, np. ze
wzgledu na podeszly wiek nupturientéw. Inna réznica polega na
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7 Por. OCM, 19.

Abp Bugnini sygnalizuje,
ze mimo r6znicy zdan
wewnatrz Consilium co
do potrzeby rozbudowy
tego fragmentu

obrzedu, kierowano

sie przekonaniem, ze

na poczatku ceremonii
powinien znalez¢ sig¢
czuty ludzki gest, ktory
wprowadzi wszystkich
zaangazowanych

w atmosfere duchowej
bliskosci [...] whasciwg
celebracji sakramentalnej
(abp A. Bugnini,

The Reform of the Liturgy,
Collegeville 1990, 701n;
dalej: Bugnini, 1990).

Na inny motyw zwrocit
uwage polski autor
omoéwienia obrzedu:

Za zachowaniem go
jednak przemawia moment
ekumeniczny: uroczyste
powitanie i wprowadzenie
bowiem znane jest

i praktykowane w niektérych

Kosciotach Wschodnich (F. Greniuk, Reforma liturgii sakramentu matzeristwa, ,Collectanea Theologica” 40 (1970) f. I,

s. 93; dalej: Greniuk, 1970).
8 OCM, 6: [Celebratio Matrimonii| de more intra Missam habenda est.
9 Por. OCM, 11.

% por. OCM, 67-105.

I por, OCM, 22.

2 por. OCM, 24. Wobec obecnych takze w Consilium opinii, ze pytania te s formalizmem, grupa studyjna wyjasnita,

ze nie chodzi tu o powtorzenie protokétu przedslubnego, lecz o uroczyste wyznanie dokonywane w obecnosci

zgromadzonych (por. Bugnini, 1990, 702).
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I3 Por. OCM, 25. Na
zyczenie Sw. Kongregacji
Nauki Wiary i Pawta VI

z formuty usunigto
wzmianke o ubdstwie i
bogactwie (por. Bugnini,
1990, 703, przyp. 18).
Ostatecznie wigc formuta
brzmi: Ego N. accipio te
N. in uxorem meam
(maritum meum) et promitto
me tibi fidem servaturum
(-am), inter prospera et
adverse, in aegra et in sana

valetudine, ut te diligam
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tym, ze kaptan zadaje pytania obojgu narzeczonym naraz (a nie
z osobna narzeczonej i narzeczonemu).

Dla wyrazenia zgody przez nupturientéw (tzw. konsensu)
obrzed przyjat formute uzywang od sredniowiecza w krajach
anglojezycznych ‘3.

W obrzedzie zawarcia malzenistwa pominieto formute Ego vos
coniungo wypowiadang przez kaptana (ktora jednak, zgodnie
z rubrykami, mogta by¢ zastepowana ,,innymi stowami, zgodnie
z obrzedem przyjetym w jakim$ miejscu”). W jej miejsce wprowa-
dzono formute potwierdzenia zawarcia malzenstwa'4.

Zamiast jednej sa trzy formuty poswiecenia obraczek (jedna
podstawowa i dwie dodatkowe — do wyboru)*s.

Natozenie obraczki'® dotyczy obojga nowozencéw (a nie tylko
zony) — wktadajg je sobie wzajemnie, wypowiadajac nowe formuty
(to ostatnie jest dowolne).

Podano trzy prefacje do wyboru we Mszy za nowozencow'’.

Btogostawienstwa slubnego udziela sie nie tylko w trakcie Mszy
(po Pater noster), ale rowniez gdy matzenstwo jest zawierane bez
Mszy'S.

Zmieniono tekst btogostawienstwa slubnego — ma ono postac
modutowg'? i wielowariantowg?°. W sumie s3 trzy formuty tego
btogostawienstwa?', z ktérych pierwsza (podstawowa) jest zmo-
dyfikowang wersja dotychczasowego tekstu.

W ponizszej tabeli porownujemy dwa teksty btogostawien-
stwa nowozencow: tradycyjnego i wprowadzonego przez OCM
w 1969 roku. W tekscie zreformowanym podkre$lono fragmenty
bedace bardziej lub mniej dostownym powtérzeniem wyrazen
tradycyjnych.

et honorem omnibus diebus vitae meae.

18

"4 por. OCM, 26. "5 Por. OCM, 271 110-111. " Por. OCM, 28. 7 Por. OCM, 115-117. Por. OCM, 49-50.

19 Po odméwieniu Modlitwy Panskiej, opuszczajgc embolizm, celebrans zwrécony twarzq do matzonkéw odmawia podang

modlitwe Dominum fratres carissimi, opuszczajgc zdania w nawiasach, w pierwszym, jesli matzonkowie nie majq przyjgé

Komunii $w. sakramentalnej, w drugim zas, jesli nie ma nadziei, ze mogg mie¢ potomstwo (Greniuk, 1970, 94).

2% Modlitwa ta jest swoistego rodzaju rozwinigtym embolizmem dostosowanym do aktualnej potrzeby. Pewne partie

tej modlitwy mogq byc opuszczane nawet w catosci, inne dobierane stosownie do czytarn mszalnych. Podane sq takze

w zatqczeniu inne jeszcze formuty, ktorych mozna uzyé w tym embolizmie (Greniuk, 1970, 94).

21 por, OCM, 33 (119), 1201 121I.
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OCM 1969
33

Orémus.

Propitidre, Domine, supplicationibus nostris,
et instititis tuis, quibus propagationem
humdni géneris ordindsti, benignus assiste:
ut, quod te auctore iungitur, te auxilidn-

te servétur. Per Dominum néstrum lesum
Christum, Filium tuum, qui tecum vivit et
regnat in unitdte Spiritus Sancti, Deus, per
omnia scecula sceculorum. R. Amen.

Orémus.

Deus, qui potestdte virtiitis tuce de nihilo
cuncta fecisti: qui dispositis universitdtis
exordiis, homini ad imdginem Dei facto, ideo
insepardbile mulieris adiutérium condidisti,
ut femineo corpori de virili dares carne princi-
pium, docens quod ex uno placuisset institui,
numquam licére disitingi:

Deus, qui tam excellénti mystério coniu-
gdlem copulam consecrdsti, ut Christi et
Ecclésice sacraméntum preesignares in foedere
nuptidrum:

Deus, per quem muilier itingitur viro, et so-
cietas principdliter ordindta, ea benedictione
dondtur quee sola nec per origindlis peccdti
peenam, nec per dilivii est abldta senténtiam:

réspice propitius super hanc famulam tuam,
quee maritdli iungénda consortio, tua se
éxpetit protectione muniri: sit in ea iugum
dilectionis, et pacis: fidélis et casta nubat in
Christo, imitatrixque sanctdrum permdneat
femindrum: sit amdbilis viro suo, ut Rachel:
sdpiens, ut Rebécca: longeeva et fidélis, ut
Sara:

nihil in ea ex dctibus suis ille auctor
preevaricationis usurpet: nexa fidei, manda-
tisque permdneat: uni thoro iuncta, contdctus
illicitos fugiat: muniat infirmitdtem suam
rébore discipline:

Dominum, fratres carissimi, suppliciter
deprecémur, ut super hanc famulam suam,
quae huic sponso nupsit in Christo, bene-
dictionem grdtice suce cleménter effindat:

et quos foedere sancto conitinxit (Christi
Corporis et Sanguinis sacraménto) una fdciat
caritdte concordes.

Et omnes per breve tempus in silentio
orant. Deinde sacerdos, minibus extensis
prosequitur:

Deus, qui potestdte virtiitis tuce de nihilo
cuncta fecisti, qui, dispositis universitidtis
exordiis et homine ad im ginem Dei fac-
to, insepardbile viro mulieris adiutorium
condidisti, ut iam non duo essent, sed una
caro, docens quod unum placuisset institui
numgquam licére disitingi;

Deus, qui tam excellénti mystério coniu-
gdlem copulam consecrdsti, ut Christi et
Ecclésice sacraméntum preesigndres in foedere
nuptidrum;

Deus, per quem muilier itingitur viro, et so-
cietas, principdliter ordindta, ea benedictione
dondtur, quee sola nec per origindlis peccdti
poenam nec per diluvii est abldta senténtiam.

Réspice propitius super hanc famulam

tuam, quae, maritdli iuncta consortio, tua se
éxpetit benedictione muniri: sit In ea gratia
dilectionis et pacis, imitatrixque sanctdrum
permdneat femindrum, quarum in Scriptiiris
laudes predicdntur.

Confidat in ea cor viri sui, qui, parem
sociam et grdtice vitee coherédem agnoscens,
eam honore débito prosequdtur edque diligat
semper amore, quo Christus suam diléxit
Ecclésiam.
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MR 1962
(4767-4768)

OCM 1969
33

sit verectindia gravis, pudore venerdbilis,
doctrinis celéstibus erudita: sit fectinda in so-
bole, sit probdta et innocens: et ad beatérum
réquiem atque ad celéstia regna pervéniat:

et videant ambo filios filiorum suérum, usque
in tértiam et quartam generationem, et ad
optdtam pervéniant senectiitem. Per eiindem
Doéminum nostrum lesum Christum, Filium

Et nunc te, Domine, deprecdmur, ut hi famuli
tui nexi fidei mandatisque permdneant, et,
uni thoro iuncti, morum sint integritdte con-
spicui; Evangélii robore communiti, bonum
Christi testiménium omnibus maniféstent; (in
sobole sint fectindi, sint paréntes virtutibus
comprobdti;

videant ambo filios filiorum suérum) et,

tuum, qui tecum vivit et regnat in unitdte
Spiritus Sancti Deus, per 6mnia secula

seculérum. R. Amen'.

22 Por. OCM, 36.

23 Por, OCM, 37.

24 Por. takze OCM,
126-127.

25 Por. OCM, cap. TII. Moze
on by¢ dokonany w kosciele
lub w innym stosownym
miejscu. W zasadzie jego
struktura jest podobna do
obrzedu migdzy katolikami
lub ochrzczonymi. A wigc
na poczqtku, wedtug
uznania, jest powitanie

i uroczyste wprowadzenie

przez kaptana ubranego

optdatam demum senectiitem adépti, ad
beatorum vitam et ad cceléstia regna per-
véniant. Per Christum Déminum nostrum. R.
Amen'.

Nowozency moga przyja¢ Komunie pod dwiema postaciami®?.
Na zakonczenie celebracji kaptan — przed pobtogostawieniem
ludu - btogostawi osobno matzonkéw?3. Do wyboru jest kilka
roznych formut btogostawienstwa®4. Zastepuja one dotychczaso-
we btogostawienstwo udzielane nowozencom po Ite missa est.

Ponadto w ramach OCM znalazt sie takze obrzed zawarcia mat-
zenistwa miedzy strong katolicka a nieochrzczona®.

Adaptacje lokalne: przyktad polski

W nawigzaniu do tego, co zostato juz powiedziane wyzej, nale-
zy pamietad, ze obrzed sakramentu Matzenstwa zawsze podle-
gal daleko idgcym adaptacjom lokalnym — stad i duzy pluralizm
usankcjonowany juz przez Soboér Trydencki. Na tym tle obrzed
z Rytuatu 1952 traktowany byt jedynie jako model, ktéry moze
by¢ adaptowany zgodnie z tradycjami kosciotow lokalnych.

w komzg i stut¢ oraz ewentualnie w kape. Po wprowadzeniu nastepuje liturgia stowa, przy czym moze by¢ tylko jedno

czytanie. Po odpowiedniej homilii nastepuje zawarcie matzeristwa wedtug schematu przewidzianego poprzednio, dla

matzonkow katolickich. Po podaniu poswigconych obrgczek nastepuje modlitwa powszechna i koricowe blogostawieristwo.

Jesli przemawiajq za tym odpowiednie racje, btogostawieristwo zony i meza mozna catkowicie opuscié. Jesli jednak jest

udzielane, uzywa si¢ formuty specjalnej, roznigcej si¢ od formut przewidzianych dla obu stron katolickich. Zakoriczenie

obrzedu moze stanowié¢ odmowienie Modlitwy Panskiej, wzglednie innej modlitwy kaptana lub diakona oraz udzielenie

blogostawieristwa z zastosowaniem formuty zwyczajnej Benedicat vos... lub jednej z podanych w zatqczniku (Greniuk,

1970, 94-95).
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W praktyce wiec nowy obrzed Matzenistwa wchodzit w miejsce
zajete nie tylko przez podstawowy schemat z Rituale Romanum,
ale i przez jego rozwiniete postacie lokalne.

Z kolei zreformowany obrzed z 1969 roku sam zostat sformu-
towany — w nawigzaniu do tej samej zasady Soboru Trydenckiego
powtorzonej przez Sacrosanctum Concilium?®®, lecz w stopniu jesz-
cze wiekszym niz Rytuat ,,trydencki” — jako schemat podlegajacy
adaptacjom. OczywiScie wymagaja one zatwierdzenia lokalnej
wtadzy koScielnej*’. Zasada adaptacji daje sie natomiast rozciggac
nie tylko na utrwalone tradycje lokalne (aktualne lub dawne), ale
i na ,,zupetnie nowe” zwyczaje®.

Ze wzgledu na te okolicznos$ci w naszym poréwnaniu wez-
miemy teraz pod uwage — na zasadzie przyktadu - dwie formy
lokalne. W obu przypadkach bedg to obrzedy dostosowane do
diecezji polskich.

Po stronie Rytuatu dotychczasowego wystapi wiec teraz
obrzed podany w zbiorze obrzedéw rzymskich ,,zaadaptowa-
nych dla Kosciota w Polsce” zatwierdzonym w 1959, a wydanym
w 1963 roku®. Obrzed Matzenistwa z owej Collectio Rituum (CRi)
wydaje sie tym ciekawszy, ze nie tylko ,,nawigzuje do tradycji
dawniejszych rytuatdéw polskich”, ale i ,,uwzglednia postulaty
odnowy liturgicznej, jak wstepne przemoéwienie kaptana lub
czytanie z Pisma Swigtego [...], jezyk narodowy, stowa taczace
i rbwnoczesnie objasniajace niektore obrzedy oraz Spiewy’’3°.

Natomiast po stronie adaptacji obrzedu zreformowanego znaj-
dzie sie ksiega zatytutowana: Obrzedy sakramentu Matzeristwa
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, zatwierdzona przez
Swieta Kongregacje Kultu Bozego w 1972, a wydana w Polsce
w roku 1974 (OSM).
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26 SC,n. 77§ 2:Si

quae provinciae [...]

aliis laudabilibus
consuetudinibus et
caeremoniis in celebrando
Matrimonii Sacramento
utuntur, eas omnino
retineri Sancta Synodus

vehementer optat.

27 Przy adaptacji nalezy
trzymac si¢ nastepujgcych
zasad: formuty podane

w Ordo celebrandi
Matrimonium mogg by¢
modyfikowane, uzupetniane
lub zastepowane nowymi.
Dotyczy to nawet pytari

o0 zgode i samej formuty
wyrazenia konsensu
matzeriskiego. Mozna takze
dodawac podobne formuty
tam, gdzie Ordo podaje
pewne formuty tylko ad

libitum. W adaptacji samego zawarcia matzenistwa mozna pojsé dos¢ daleko, opuszczajgc nawet pytania stawiane

matzonkom, zawsze jednak zachowujgc koniecznos¢ zapytania ze strony ministra asystujqcego o zgode i wyrazenia jej

przed nim (Greniuk, 1970, 92).

28 Zasady adaptacji obrzedu ogdlnokoscielnego do zwyczajow i tradycji lokalnych dajq szerokq mozliwosé zachowania,

a nawet przywrocenia zwyczajow dawnych czy wprowadzenia zupetnie nowych (Greniuk, 1970, 92).

29 Collectio Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato, Katowice 1963 (dekret SKO

z 23.10.1959; dekret kard. S. Wyszyniskiego z 25.3.1962).

3%Ks. w. Schenk, Liturgia sakramentow Swigtych, cz. I, Lublin 1964, s. 146.
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Collectio Rituum 1963
Tit. VII, cap. 1

Obrzedy sakramentu Matzeristwa
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich
Rozdziat 1
Obrzed Matzeristwa w czasie Mszy sw.

Obrzedy wstepne (powitanie)

Obrzedy wstepne:
Veni, Creator
(Kazanie)

Epistota i Ewangelia
PoSwiecenie obraczek

Liturgia stowa

Skrutynium (dtuzsze)

Liturgia sakramentu
(Po Ewangelii i Homilii)
Allokucja
Skrutynium (dtuzsze)
Hymn do Ducha Swietego

Zawarcie matzenistwa: kazde
z narzeczonych wypowiada swoja formute
za kaplanem

Zawarcie matzenstwa: kazde z narzeczonych
wypowiada swoja formute za kaptanem

Potwierdzenie malzenstwa

Natozenie obrgczek

Blogostawienstwo i nalozenie obrgczek

Potwierdzenie matzenstwa

Wezwanie obecnych na swiadkow

Modlitwa za nowozencoéow

Oracja

Missale Romanum 1962

MSZA wotywna ,,za nowozencow”

(Po Ojcze nasz)
Blogostawienstwo Slubne

(Po Ite missa est)

Modlitwa nad nowozenicami (,,btogosta-
wienstwo aaronickie”)

Aspersja

Modlitwa powszechna z intencjg za
nowozencow

Liturgia eucharystyczna
(Prefacja wtasna)

(Po Ojcze nasz)
Blogostawienstwo nowozencéow

Osobne btogostawienstwo matzonkow
na zakonczenie Mszy

Por6éwnanie CRi i OSM ujawnia oczywiscie r6znice wynikajgce ze

zmian w ich rzymskich podstawach — stad m.in. odmienne usy-
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tuowanie obrzedu Slubnego w stosunku do Mszy Swietej, sposob
przeprowadzenia skrutynium itp. Jednak poza tym dwa obrzedy
polskie wykazuja duzg zbieznos¢ — a w swych podobienistwach sa
réwnocze$nie mocno odmienne od obu schematéw rzymskich.

OSM podtrzymuje obecno$¢ Hymnu do Ducha Swietego (nie-
znang obrzedom rzymskim, starszym i nowym, za to znang
dobrze tradycji polskiej) — chociaz przesuwa go z samego wstepu
na moment bezposrednio przed zawarciem matzenstwa.

Odmiennie wzgledem starszej formy rzymskiej CRi posiada
czytania: Epistote i Ewangelie. Przed ich odczytaniem zaleca si¢
kaptanowi wygloszenie kazania o obowigzkach matzonkéw. Oba
te elementy s3 po swojemu obecne w OCM i OSM, natomiast nie
byto ich we wczesniejszym rytuale polskim.

Inaczej niz dawniejszy obrzed z Rituale Romanum, a tak samo
jak OCM - zarébwno CRi, jak i OSM posiadajg dtuzsze skrutynium
ztozone 1acznie z trzech pytan3': o wole zawarcia matzenstwa,
0 wole wytrwania w nim3*, o gotowos¢ przyjecia i wychowania
potomstwa.

Zarbwno OSM, jak i CRi oraz wcze$niejsza odmiana rytuatu
polskiego maja te sama, wtasna, r6zng od formulty z OCM wer-
sje formuty sakramentalnej33. Jest to niewatpliwie najdalej idacy
wyraz wilasnej tradycji obrzedowej matzenstwa Kosciota w Polsce.

Zgodnie z OCM mamy w OSM formute potwierdzenia matzen-
stwa wygtaszang przez kaptana bezposSrednio po wypowiedzeniu
formut sakramentalnych — podczas gdy w CRi jest ono dopiero po
natozeniu obraczek. Jednak i tu w tresci potwierdzenia widoczna
jest przede wszystkim ciagtos¢ rytuatu polskiego: kaptan nie tylko
powotuje sie na zasade z Mt 19, 6, lecz wystepuje z potwier-
dzeniem ,,powaga Kosciota katolickiego” i btogostawienistwem
,w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego™34.

Nie ma natomiast w OSM innego elementu, ktéry i w CRi, i we
wczesniejszym rytuale polskim wystepowat zaraz po potwierdze-
niu matzenstwa: jest nim ,,wezwanie obecnych na swiadkow”35.

Sumujac nasze poréwnanie rytualéw polskich: mimo szeregu
réznic wynikajgcych ze zmiany w ,,ramie” Rytuatu Rzymskiego,
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3'w CRi zadawanych
osobno oblubieficowi

i oblubienicy, a w OSM -
obojgu razem.

32 Drobna réznica

w sformutowaniu tego
pytania polega na tym, ze
w CRi (i we wczes$niejszym
rytuale polskim) konczy sie
to pytanie stowami: dopoki
Smier¢ was nie roztqczy —
natomiast w OSM mowi
si¢ w tymze miejscu: az

do kovica zycia (natomiast
OCM ma tutaj: totius vitae
decursu).

33 Brzmi ona: Ja, N., biore
ciebie, N., za matzonke
(matzonka) i slubuje ci
mitosé, wiernosé i uczciwosé
matzeniskq, oraz ze ci¢ nie
opuszcze az do Smierci. Tak
mi dopomoz, Panie Boze
Wszechmogqgcy w Tréjcy
Jedyny, i wszyscy Swieci.

34 co Bog ztaczyl, cztowiek
niech nie roztacza

(Mt 19, 6). Matzerstwo,
ktorescie migdzy sobg
zawarli, ja powagg Kosciota
katolickiego potwierdzam

i btogostawie w imi¢ Ojca

i Syna i Ducha Swigtego.

35 Wszystkich tu obecnych biore na Swiadkéw, aby w razie potrzeby swiadczyli o niniejszym matzeristwie, w obliczu Boga

zawartym i przez Kosciot zatwierdzonym.
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obrzedy polskie zachowujg uderzajaca ciggtos¢ swej specyfiki.
A zawdzieczaja to zachowaniu dawnych zwyczajow z dwoch
agend staropolskich: Henryka Powodowskiego z 1591 i Marcina
Kromera z 1574 roku.

Ewaluacja zmian w obrzedzie MatzeAstwa

Proste poréwnanie obrzedéw — w ich schematach rzymskich -
przekonuje, ze reformatorzy wykonali do$¢ skrupulatnie zadania
postawione w nn. 77-78 Sacrosanctum Concilium. Obrzed rzymski
rzeczywiScie zostat wzbogacony. Modyfikujac formuty konsensu
malzenskiego, potozono akcent na role nupturientéw w zawiera-
niu sakramentu, co pokazuje jasniej jego taske. Rozszerzenie skru-
tynium sprecyzowato obowiazki matzonkéw. Zgodnie z wyrazng
wola Soboru uznano za norme obrzed wkomponowany w cele-
bracje Mszy swigtej. Spetniono tez zZyczenie Soboru w odniesieniu
do modyfikacji w btogostawienstwie §lubnym.

Kwestig dyskusyjng pozostanie oczywiscie to, czy konkretne
wykonanie reformy odpowiada ramom okre§lonym przez pojecie
»rewizji”. Jednak ze wzgledu na dotychczasowg usankcjonowang
polimorficznos¢ obrzedu Matzenistwa w kosciotach lokalnych
obrzadku rzymskiego jest raczej trudno ferowac zbyt kategoryczne
wyroki w tej sprawie.

Adaptacyjny charakter obrzedu z 1969 roku, chociaz sugero-
wany o wiele mocniej niz w rytuale dotychczasowym, nie jest wiec
wielka nowoscia. W wigkszym stopniu jest nig wielowariantowos¢
jego podstawowego modelu, po czgici zwigzana ze standardowym
powigzaniem obrzedu z Mszg obrzedowa, ktérej formularz ulegt
pomnozeniu z jednego do trzech (co daje np. trzy formuty btogo-
stawienstwa slubnego posiadajace moduty ad libitum).

Ujety w swoim ksztatcie modelowym, zreformowany Ordo
celebrandi Matrimonium nie jest oczywiscie uproszczeniem, lecz
rozbudowg i wzbogaceniem dotychczasowego obrzedu rzymskiego.
Zamiast cie¢, mamy tu wiec na ogéot wiele dodatkow.

Elementem najbardziej dyskusyjnym jest modyfikacja tekstu
btogostawienstwa Slubnego — bodaj najstabilniejszego z elementow
obrzedowych matzenistwa. Watpliwosci nie budzi sprecyzowany
przez Sobo6r zamiar proporcjonalnego potraktowania tam obojga
nowozencoéw (czy mozliwos¢ wypowiadania modlitw w jezyku
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narodowym) — lecz sposob jego wykonania. O ile bowiem jest
zrozumiale, ze chciano usung¢ z tego tradycyjnego btogosta-
wienistwa wszystko, co dos¢ protekcjonalnie sugeruje obcigzenie
obowigzkami gtéwnie Zony, o tyle nie musiato to oznacza¢ grun-
townego przetworzenia catych akapitow wiacznie z usunigciem
sugestywnych poréwnan z biblijnej historii zbawienia; nie musiato
tez wigzac sie z dzieleniem uroczystego btogostawienstwa na czesci
fakultatywne i obowigzkowe; nie musiato rowniez oznacza¢ doda-
wania dwoch zupetnie innych tekstow btogostawienstwa. Dyspo-
nujemy zresztg Swiadectwami, Ze jeszcze na etapie redagowania
Konstytucji soborowej sam fakt modyfikacji btogostawienstwa
traktowany byt przez czotowych ekspertéw liturgicznych jako
sprawa bardzo delikatna i by¢ moze niekonieczna3®.

Podstawowa struktura obrzedu pozostaje jednak ta sama. Roz-
szerzenia — motywowane sakramentologicznie, liturgicznie badz
dydaktycznie - realizujg sie na ogot poprzez wydobycie elementoéw
z roznych nurtéw tradycji (charakterystycznym wyjatkiem jest
zaproponowany ze ,,wzgledéw pastoralnych” obrzed powitania).

Mozna zatem powiedzieé, ze efektem reformy jest w tym
przypadku obrzed odnowiony, a nie nowy; raczej bogatszy niz
zubozony.

Co wiecej, przyktad porownywanych rytuatéow dla diecezji pol-
skich wskazuje na mozliwos$¢ trwania pewnych cennych i starych
tradycji lokalnych w pewnej mierze niezaleznie od wspomnianych
modyfikacji w schemacie rzymskim.

Chrzest dzieci

Drugim z kolei zreformowanym sktadnikiem Rytuatu byt obrzed
Chrztu dzieci (Ordo Baptismi parvulorum — OBP). Notabene byt
to pierwszy ordo autoryzowany przez $wiezo powstata Swieta
Kongregacje Kultu Bozego (ktora zastapita Swieta Kongregacje
Obrzedow).

Nowy obrzed zostat promulgowany dekretem SKKB z 15 maja
1969 roku podpisanym przez kard. B. Guta i ks. A. Bugniniego.
Dokument powotuje sie¢ na wole Soboru, ktéry w SC, 67-69
zarzadzit ,,zrewidowanie” (recognitio) obrzedu - aby byt on
»dostosowany do sytuacji dzieci”, zeby jasniej zostaty ukazane
zadania rodzicéw i chrzestnych, aby przewidziano rézne prak-
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36 Przeciwnikiem
wzmianki o modyfikacji
btogostawienstwa byt

o. Jungmann (proponowat
raczej objasnianie jego
tre$ci), podobnie

o. D’Amato. Watpliwosci
wyrazat takze o. Vagaggini.
Por. N. Giampietro,

The Development of the
Liturgical Reform as seen
by Cardinal Ferdinando
Antonelli from 1948 to
1970, Fort Collins 20710,

s. 98 (dalej: Giampietro,
2010). Z kolei

abp Bugnini wspomina

o kontrowersjach
dotyczacych tej sprawy

w Consilium, jednak
utrzymujac rownoczesnie,
ze przy reformie zachowano
zasade, ze nalezy zmienia¢
tylko to, co konieczne
(por. Bugnini, 1990, 705,
przyp. 21).
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37 Haec recognitio

a Consilio ad exsequendam
Constitutionem de sacra
Liturgia peracta est. Summus
autem Pontifex Paulus VI
novum Ordinem Baptismi
parvulorum in locum Ordinis
in Rituali Romano exstantis
in posterum adhibendum
auctoritate Sua Apostolica
approbavit et evulgari iussit.
38 Na temat historii
obrzedu Chrztu - zob.:

ks. W. Schenk, Liturgia
sakramentow Swigtych,

cz. I, Lublin 1962,

ss. 17-42; ks. B. Mokrzycki,
Droga chrzescijariskiego
wtajemniczenia, Warszawa
1983, ss. 38-195.

39 Nie znaczy to jednak, ze
radykalizm zmian umknat
uwadze komentatoréw,
ktorzy tworzyli swe wlasne
konstrukcje uzasadniajace:
Wprowadzenie nowego
obrzedu to rzecz ogromnej
wagi. Jest to pierwszy obrzed

Chrztu, ktéry rzeczywiscie
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tyczne adaptacje (np. w przypadku chrztéw wielu dzieci naraz). Po
przygotowaniu przez Consilium projektu zarzadzonej ,,rekognicji”
i zaaprobowaniu go przez Ojca Swietego — moéwi dalej dekret —
6w ,,nowy obrzed [...] zajmuje miejsce obrzedu znajdujacego sie
w Rytuale”37.

Owym obrzedem, znajdujacym sie w Rituale Romanum
z 1952 roku, byt ten sam Ordo Baptismi, ktoéry miescit sie tam od
pierwszej edycji Rytuatu z 1614. W praktyce bylto to powtoérzenie
obrzedu Chrztu dzieci zredagowanego przez Alberta Castellaniego
OP (Liber sacerdotalis, 1523), dla ktérego inspiracjg byly jedno-
aktowe, ciagte obrzedy Chrztu dzieci z Ordo Romanus antiquus
(X w.) i z Ordo Baptismi Alkuina (VIII/IX w.). We wszystkich tych
przypadkach chodzito o obrzedy taczace w jeden akt to, co do
VI wieku funkcjonowato jako roziozona w czasie seria siedmiu
czynnosci liturgicznych doprowadzajacych katechumena do przy-
jecia chrztu. Obrzedy stuzace w starozytnosci gtoéwnie inicjacji
chrzescijanskiej dorostych zostaty w ten sposob przystosowane
do uzycia wobec dziecka, ktoére juz nie przechodzito ,,dorostego”
katechumenatu. Byto to jednak takie przystosowanie, w ktoérym
ordo Chrztu dzieci jest niczym innym, jak nieco skrécong wersja
ordo Chrztu dorostych3®,

Na tle tego obrzedu, powstatego jako Sredniowieczne streszcze-
nie starozytnych obrzedéw chrzcielnych, dokument zatwierdzajacy
OBP z 1969 roku uznaje, ze efektem ,,rewizji” dokonanej przez
Consilium jest obrzed ,,nowy” (novus, a nie: odnowiony, instaura-
tus). Jest to wigc jedno z miejsc, w ktérych przeskok od zarzadzo-
nej ,,rewizji” do wytworzenia ,,nowego obrzedu” zostat oficjalnie
usankcjonowany. Mimo ze rzeczywiScie nie sposéb uzna¢ OBP
za co$ innego niz catkowicie ,,nowy obrzed” (jest to faktycznie
pierwszy w dziejach Kosciota obrzed zredagowany od podstaw
z my$lg wytacznie o dzieciach), dokument nie probuje objasniad,
dlaczego rewizja przeksztatcita sie w kreacje3°.

uwzglednia fakt, ze sakrament ten przyjmuje niemowle. Czegos podobnego nie notujq dotychczas przez dwa tysigce lat

zadne dokumenty historyczne. Ten zasadniczy zwrot sprawia, Ze zmiany w obrzedach sq radykalne. Udzielanie sakramentu

przestaje by¢ mato zrozumiatq formutkg, jest liturgiq aktywizujgcq wszystkich obecnych, jest ich aktem swiadomym,

zywym (S. Hartlieb, Odnowa obrzedu chrztu dzieci, ,Collectanea Theologica” 40 (1970) f. II, s. 78; dalej: Hartlieb,

1970).
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Obrzedy wstepne

Obrzedy OBP zaczynajg sie, jak dotychczas, ,,przy wejsciu do ko-
Sciota” (chociaz moze to by¢ rowniez jakie$ miejsce w kosciele):
do stojacych tam rodzicow (ktorzy sami majg trzymac dziecko*°)
podchodzi celebrans z ministrantami (czemu moze towarzyszy¢
$piew ,,psalmu lub hymnu” przez zgromadzonych wiernych#')4.

Podczas gdy dotychczas celebrans witat obecnych jedynie
stowami ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, obecnie
»pozdrawia obecnych [...], nawiazujac w krotkich stowach do
radosci” rodzicielskiej*3.

Pytania wstepne celebransa — o imie, o oczekiwania - sg
zwrdcone do rodzicéw, a nie do dziecka — i to rodzice udzielaja
odpowiedzi.

Na pytanie o to, czego ,,chca od Kosciota Bozego dla N.”, rodzice
maja odpowiedzieé: ,,Chrztu”4* (moga tez odpowiedziec ,,innymi
stowami”, np.: ,Wiary”, ,,Laski Chrystusowej”, ,Wejscia do
Kosciota”, ,,Zycia wiecznego”)4S. W konsekwencji zrezygnowano
z dotychczasowej kontynuacji tego dialogu, w ktérej na kolejne
pytanie celebransa rodzice / chrzestni precyzowali, ze wiara daje
zycie wieczne.

Usunieto krotkie pouczenie o koniecznosci zachowywania przez
chrzczonego przykazan mitosci Boga i bliZzniego — natomiast w to
miejsce wprowadzono pytania do rodzicow uwrazliwiajgce ich na
obowigzek religijnego wychowania chrzczonego dziecka (,,tymi lub
innymi stowami”); na co rodzice maja odpowiedzied, ze sg tego
$wiadomi“®. Do chrzestnych zwr6cone jest pytanie o gotowosé
pomagania rodzicom?’.

Sposrdd kolejnych obrzedéw wstepnych, pochodzacych z daw-
nego ,,wpisania do katechumenatu” (tchnienie, naznaczenie
krzyzem, wtozenia reki, po§wigcenie i podanie soli, egzorcyzmy),
pozostawiono jedynie naznaczenie krzyzem - ale tylko na czole,
bez modlitwy, za to z udziatem rodzicéw (i chrzestnych). Zapowie-
dzig tego obrzedu sg stowa skierowane do chrzczonego dziecka,
w ktorych celebrans informuje, ze znak krzyza symbolizuje przy-
jecie go przez ,,wspolnote chrzescijanska

Zlikwidowano obrzed wprowadzenia do kosciota z odmawia-

9948

niem Credo i Ojcze nasz ($lad starozytnego obrzedu ,,wielkiego
skrutynium” ze $§rody czwartego tygodnia Wielkiego Postu) —
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4° 0BP, 33.
41 oBPp, 32 domaga sie,
aby starano sig, zeby
chrzest byt celebrowany
z obecnosciq wiernych,
przynajmniej bliskich,
przyjaciot i sqsiadow,
przy ich zaangazowanym
uczestnictwie.

42 OBP, 35.

43 OBP, 36.

44 Wedtug Bugniniego
(1990, 605, przyp.

14) odpowied? te

wybrano jako bardziej

spontaniczng i konkretng niz

dotychczasowa (Wiary).
45 0Bp, 37.

46 OBP, 39.
47 OBP, 40.

48 OBP, 41. Komentarz

wprowadzajgcy podkresla

aspekt spoteczny sakramentu

(Hartlieb, 1970, 81).
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49 0BP, 42.
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zamiast tego celebrans ,,zaprasza rodzicéw, chrzestnych i innych
obecnych do uczestnictwa w celebracji Stowa Bozego”; przejscie
wszystkich ,,na przewidziane miejsce” moze mie¢ postac procesji
ze Spiewem®.

Ordo Baptismi parvulorum 1614 [ 1952 Ordo Baptismi parvulorum 1969
(Rituale Romanum, tit. 2, c. 2) cap. 1

(I) Ad limen ecclesiae

Ritus recipiendi parvulos (32-43)

Procesja (35)

I. Zapytania

Przywitanie (36)
Pytania wstepne (37-38)

2. Polecenie przykazan mitosci Boga i blizniego Allokucja celebransa do rodzi-

cOw z pytaniem o §wiadomos§¢
obowigzku wychowania (39)
Pytania do chrzestnych (40)

. Tchnienie

. Naznaczenie krzyzem na czole i na piersiach Znak krzyza na czole (41)

. Pierwsze wtozenie reki

N | || W

. Poswiecenie soli

7. Podanie soli

8. Egzorcyzmy

9. Drugie wtozenie reki

Zaproszenie na liturgie stowa
(ew. procesja ze Spiewem) (42)

(IT) Ad processionem per ecclesiam

10. Wprowadzenie do kosciota

11. Odmawianie Wyznania wiary i Modlitwy

Panskiej

50 Bugnini, 1990, 606.

Liturgia stowa
Celebracja Stowa Bozego (Sacra verbi Dei celebratio — OBP, 44-52)
to element z jednej strony zupetnie nowy — ,;najbardziej uderzajg-

750

ca nowos¢ w obrzedzie”™° - a z drugiej przewidywany we wszyst-

kich zreformowanych obrzedach sakramentéw i sakramentaliow.
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Obejmuje czytania biblijnes’, Homilie’?, czas na cichg modlitwes3
oraz Modlitwe powszechng>* z krotka Litania do swietychs.
Sugeruje sie, aby na czas liturgii stowa dziecko zostato zanie-

sione ,,do oddzielonego miejsca”s°

— CO zapewne znaczy, ze
powinno by¢ wtedy oddane pod opieke kogos innego niz rodzice

(i chrzestni)>7.

Obrzedy poprzedzajace Chrzest

Z dalszych obrzedéw — pochodzacych ze starozytnego ostatnie-
go skrutynium odbywajacego sie w Wielkg Sobote — zachowano
rébwniez niewiele.

(IIT) Ante ostium baptisterii

12. Egzorcyzm

13. Ephpheta

14. Wyrzeczenie sie ztego ducha

15. Namaszczenie olejem
katechumenow

»Modlitwa egzorcyzmu”
(i namaszczenie przed-
chrzcielne) (49-51)
[Procesja do chrzcielnicy

(52)]

16. Zmiana stuty

Dotychczasowy egzorcyzm - jeden z kilku w tradycyjnym ob-
rzedzie — utrzymany w swoim typowym stylu zostat zastgpiony
nowa ,,modlitwa egzorcyzmu”%, w ktérej odstapiono od bezpo-
Sredniej konfrontacji egzorcyzmu z diabtem>?. Podang modlitwe
mozna zastapic inna, ad libitum®.
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ST oBp, 44.

52 OBP, 45.

53 OBP, 46.

54 OBP, 47.

55 0BP, 48.

56 OBP, 14. Bugnini
wyjasnia, ze to zalecenie
wynikato z obaw
niektorych biskupow

i konsultorow, ze
krzyczqce dzieci przyciggng
catg uwage — choc¢ inni
odpowiadali na to, ze jesli
system nagtosnienia jest
odpowiedni, nie bedzie
problemu (1990, 606,
przyp. 16).

57 Dzieci powinny

w tym czasie pozostawaé
w pomieszczeniu
oddzielnym, pod opiekq
jakiejs niewiasty. Jednak
tak matka, jak chrzestna
powinny uczestniczyc¢

w liturgii stowa, ktéra jest
przeznaczona szczegolnie
dla nich (BP 14) (Hartlieb,
1970, 81).

58 OBP, 49.

59 Taw, egzorcyzm
niewiele ma wspolnego

z dotychczasowym Exorcizo

te maledicte diabole... exeas... Jest to, uzasadniona zwyciestwem Chrystusa nad szatanem, prosba o pomoc Bozq dla tych

dzieci w walce o Swigto$¢, ktérg majq prowadzi¢ w pozniejszych latach, gdy dojdg do uzywania rozumu (Hartlieb, 1970,

82). Bugnini wyjasnia, ze wprowadzenie tego egzorcyzmu bylo i tak odstgpstwem od pierwotnego zamiaru skrajnego

uproszczenia tej czgsci obrzedow pod wptywem przekonania, ze nalezy usunqé kazde wyrazenie, ktére mogtoby uderzycé

rodzicow jako nieprzyjemne (1990, 607).

6o Por. OBP, 221.
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Ordo Baptismi parvulorum 1614

Ordo Baptismi parvulorum 1969

Exorcizo te, omnis spiritus immunde, in
nomine Dei + Patris omnipotentis, et in
nomine lesu + Christi Filii eius, Domini et
Iudicis nostri, et in virtute Spiritus + Sancti,
ut discedas ab hoc plasmate Dei, N., quod
Dominus noster ad templum sanctum suum
vocare dignatus est, ut fiat templum Dei vivi
et Spiritus Sanctus habitet in eo. Per eiindem
Christum, Dominum nostrum, qui venturus
est iudicare vivos et mortuos et saeculum per

Omnipotens sempiterne Deus, qui Filium
tuum in mundum misisti, ut Satanae, spiri-
tus nequitiae, a nobis expelleret potestatem,
et hominem, ereptum e tenebris, in admira-
bile lucis tuae regnum transferret: te supplices
exoramus, ut hos parvulos, ab originali labe
solutos, tuae templum perficias maiestatis, et
Spiritum Sanctum in eis habitare indulgeas.
Per Christum Dominum nostrum. Omnes:
Amen".

ignem. R. Amen'™,

o1 OBP, 50.

62 OBP, 51. Tak stato si¢
w Polsce.

63 OBP, 35. Studiujgc
odnowiony obrzed Chrztu
Swigtego, zauwazamy
jeszcze jedngq jego ceche,
ktorg podkreslamy

z zadowoleniem: Chrzest
Swigty jest obrzedem
radosnym. Pokazuje si¢ to
juz w szatach. Celebrans
uzywa stuty lub kapy

w kolorze Swigtecznym
(BP 35). Nie ma wiec

juz pokutnych fioletow
(Hartlieb, 1970, 83). Ten
sam autor wypowiada
jednak dalej zdanie, ktore
samo w sobie uzasadnia
dotychczasowg regute
zmiany koloru: Chrzest
urzeczywistnia misterium
paschy, w tym bowiem

sakramencie ludzie

Wyrzeczenie sie ztego ducha oraz obrzed Ephpheta zostaly prze-
niesione na inne miejsce.

Zmieniono formute towarzyszaca namaszczeniu olejem kate-
chumenoéw, a namaszczenie ograniczono do piersi (bez plecow),
bez precyzowania, ze namaszcza si¢ znakiem krzyza®'.

Zdecydowano, ze Konferencje Episkopatu mogg ,,z waznych przy-
czyn” poming¢ obrzed Namaszczenia przedchrzcielnego, zostawiajac
jedynie skrocong formute btogostawienistwa z natozeniem dtoni®.

Zrezygnowano ze zmiany stuly (z fioletowej na biatg) — obrzed
od poczatku sprawowany jest w szatach §wigtecznych®3.

Obrzedy Chrztu
Obrzedy samej celebracji Chrztu zostaty wzbogacone o czes¢
wstepng, rozwijajaca symbolike materii sakramentu — wody.

(IV) In baptisterio Celebratio Baptismi (53-66)
Przypomnienie znaku wody (53)
Poswiecenie wody lub modli-
twa dziekczynna nad wodg

(54-55)

Wyrzeczenie sie zta i Wyznanie
wiary (56-59)

17. Wyznanie wiary

18. Pytanie o pragnienie chrztu | Pytanie o pragnienie chrztu (60)

19. Udzielenie chrztu Udzielenie chrztu (60-61)

przechodzq ze Smierci grzechu do Zycia (Hartlieb, 1970, 84).
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Wprowadzono krétkie przypomnienie o Bozym zamiarze uswie-

cenia cztowieka ,,przez wode” (,,tymi lub innymi stowami”)®4,

64 OBP, 53.

Na czas poza Okresem Wielkanocnym wprowadzono poswie-

cenie wody chrzcielnej®. Podana formuta — ktéra nastepnie
w Mszale z 1970 znalazta si¢ wirdd obrzedow Wigilii Paschalnej

65 OBP, 54 - zgodnie
z sugestia z SC, 70.

— jest porownywalna z prefacja poswiecenia wody chrzcielnej prze-
pisang na Wigilie Paschalng w formie tradycyjnej — cho¢ zawiera
w stosunku do niej obszerne pominiecia i zmiany.

MR 1962

OBP 1969 / MR 1970

Vere dignum et iustum est, aequum et salu-
tare, nos tibi semper et ubique gratias agere:
Domine, sancte Pater, omnipotens aeterne
Deus: Qui invisibili potentia, sacramentorum
tuorum mirabiliter operaris effectum: Et licet
nos tantis mysteriis exsequendis simus indi-
gni: Tu tamen gratiae tuae dona non deserens,
etiam ad nostras preces aures tuae pietatis
inclinas.

Deus, cuius Spiritus super aquas, inter ipsa
mundi primordia ferebatur: ut iam tunc vir-
tutem sanctificationis aquarum natura conci-
peret. Deus, qui nocentis mundi crimina per
aquas abluens, regenerationis speciem in ipsa
diluvii effusione signasti: ut unius eiusdemque
elementi mysterio, et finis esset vitiis et origo
virtutibus.

Respice, Domine, in faciem Ecclesiae tuae, et
multiplica in ea regenerationes tuas, qui gra-
tiae tuae affluentis impetu laetificas civitatem
tuam: fontemque baptismatis aperis toto orbe
terrarum gentibus innovandis: ut, tuae maies-
tatis imperio, sumat Unigeniti tui gratiam de
Spiritu Sancto.

Qui hanc aquam, regenerandis hominibus
praeparatam, arcana sui numinis admix-
tione foecundet: ut, sanctificatione concepta,
ab immaculato divini fontis utero, in novam
renata creaturam, progenies caelestis emergat:
Et quos aut sexus in corpore, aut aetas discer-
nit in tempore, omnes in unam pariat gratia
mater infantiam.

Deus, qui invisibili potentia per sacramen-
torum signa mirabilem operaris effectum, et
creaturam aquse multis modis praeparasti, ut
Baptismi gratiam demonstrarel;

Deus, cuius Spiritus super aquas inter ipsa
mundi primordia ferebatur, ut iam tunc virtu-
tem sanctificandi aquarum natura conciperet;
Deus, qui regenerationis speciem in ipsa di-
luvii effusione signasti, ut unius eiusdemaque
elementi mysterio et finis esset vitiis et origo
virtutum; Deus, qui Abrahae filios per Mare
Rubrum sicco vestigio transire fecisti, ut plebs,
a Pharaonis servitute liberata, populum bap-
tizatorum praefiguraret; Deus, cuius Filius, in
aqua lordanis a loanne baptizatus, Sancto
Spiritu est inunctus, et, in cruce pendens, una
cum sanguine aquam de latere suo produxit,
ac, post resurrectionem suam, discipulis iussit:
Ite, docete omnes gentes, baptizantes eos in
nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti:

Respice in faciem Ecclesiae tuae, eique digna-
re fontem Baptismatis aperire. Sumat haec
aqua Unigeniti tui gratiam de Spiritu Sancto,
ut homo, ad imaginem tuam conditus, sacra-
mento Baptismatis a cunctis squaloribus ve-
tustatis ablutus, in novam infantami ex aqua
et Spiritu Sancto resurgere mereatur.
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MR 1962

OBP 1969 / MR 1970

Procul ergo hing, iubente te, Domine, omnis
spiritus immundus abscedat: procul tota ne-
quitia diabolicae fraudis absistat. Nihil hic
loci habeat contrariae virtutis admixtio: non
insidiando circumvolet: non latendo subrepat:
non inficiendo corrumpat.

Sit haec sancta, et innocens creatura, libera
ab omni impugnatoris incursu, et totius ne-
quitiae purgata discessu. Sit fons vivus, aqua
regenerans, unda purificans: ut omnes hoc
lavacro salutifero diluendi, operante in eis
Spiritu Sancto, perfectae purgationis indul-
gentiam consequantur.

Unde benedico te, creatura aquae, per Deum
+ vivum, per Deum + verum, per Deum +
sanctum: per Deum, qui te in principio verbo
separavit ab arida: cuius Spiritus super te
ferebatur.

Qui te de paradisi fonte manare fecit, et In
quatuor fluminibus totam terram rigare
praecepit. Qui te in deserto amaram, sua-
vitate indita, fecit esse potabilem, et si-
tienti populo de petra produxit. Bene+dico
te et per lesum Christum, Filium eius
unicum, Dominum nostrum: qui te in
Cana Galilaeae signo admirabili sua
potentia convertit in vinum. Qui pedibus su-
per te ambulavit: et a Ioanne in lordane in te
baptizatus est. Qui te una cum sanguine de
latere suo produxit: et discipulis suis iussit, ut
credentes baptizarentur in te, dicens: Ite, do-
cete omnes gentes, baptizantes eos in nomine
Patris, et Filii, et Spiritus Sancti.

Haec nobis praecepta servantibus, tu Deus om-
nipotens, clemens adesto: tu benignus aspira.
Tu has simplices aquas tuo ore benedicito:
ut praeter naturalem emundationem, quam
lavandis possunt adhibere corporibus, sint
etiam purificandis mentibus efficaces.
Descendat in hanc plenitudinem fontis virtus
Spiritus Sancti.

Totamquae huius aquae substantiam regene-
randi foecundet effectu.

Descendat, quaesumus, Domine, in hanc ple-
nitudinem fontis per Filium tuum virtus Spi-
ritus Sancti, ut omnes, cum Christo consepulti
per Baptismum in mortem, ad vitam cum ipso
resurgant.
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MR 1962 OBP 1969 / MR 1970

Hic omnium peccatorum maculae deleantur:
hic natura ad imaginem tuam condita, et
ad honorem sui reformata principii, cunctis
vetustatis squaloribus emundetur: ut omnis
homo, sacramentum hoc regenerationis ingres-
sus, in verae innocentiae novam infantiam
renascatur.

Per Dominum nostrum Iesum Christum, Fi-
lium tuum: Qui venturus est iudicare vivos et | Per Christum Dominum nostrum. Omnes:
mortuos, et saeculum per ignem. R. Amen'. | Amen"'.

Jako wstep do wyrzeczenia sie zta i Wyznania wiary wprowa-

dzono stowa celebransa o zadaniach rodzicéw i chrzestnych®. ©°

OBP, 56.
Nowoscig — zwigzang zar6wno z zaleceniem Soboru, jak i z ak-
centem teologicznym, zgodnie z ktérym chrzest dziecka dokonuje
sie ,,w wierze KoSciota” — jest zwracanie sie caty czas do rodzicow
i chrzestnych (a nie, jak dotad, do dziecka). Tak wiec teraz to ro-
dzice i chrzestni — w swoim wlasnym imieniu, bez wspominania
dziecka — wyrzekajg sie zta oraz wyznaja wiare.
Wyrzeczenie si¢ zta (abrenuntiatio)®” wystepuje w dwoch for- %7 osp, s7.
mach alternatywnych: tradycyjnej (siegajacej czaséw Tertuliana)
i nowej, nieco szerszej, ,,postugujacej sie¢ wspotczesnym jezykiem,

ktory jest zrozumialszy dla dzisiejszych ludzi”®®. 68

Bugnini, 1990, 608.
Wedtug rozeznania Konferencji Episkopatu mozna wprowadzic¢
inng forme wyrzeczenia si¢ zta.
Wyznanie wiary®, podobnie jak wyrzeczenie sie zta, ma forme 9 osp, ss.
dialogu z rodzicami i chrzestnymi. Wprowadzono zakonczenie,
w ktoérym celebrans konkluduje, ze chodzi o wyznanie wiary
Kosciota — na co wszyscy maja odpowiedziec: ,,Amen”7°. 7° OBP, 59.
Wyznanie wiary moze odby¢ sie¢ w formie innej niz przepisana,
np. jako ,,odpowiedni Spiew”.
W bezposrednio poprzedzajgcym chrzest pytaniu celebrans
pyta rodzicow i chrzestnych, czy chcg, aby dziecko ,,otrzymato
chrzest w wierze Kosciota, ktoéra przed chwila wszyscy wyznali-
$my”7" (zamiast zwroconego do dziecka pytania, ,,czy chcesz by¢ 7" 0BP, 60.
ochrzczony/a?”).
Formuta chrztu nie ulegta zmianie, natomiast rubryka pozosta-
wia jako alternatywe zanurzenie lub polanie.
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72 OBP, 62.

73 Bugnini dzieli si¢
uwaga, ze dyskusyjne byto
pozostawienie w tekscie
tej modlitwy wzmianki

o uwolnieniu z grzechu

- ale ze chciano unikna¢
kontrowersji (por. Bugnini,
1990, 608).

74 OBP, 63.

75 OBP, 64.

76
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Rubryka OBP, 60 sugeruje, aby zasadniczo dziecko byto trzy-
mane do chrztu przez matke (lub ojca) — a przez chrzestna (lub
chrzestnego) tylko tam, gdzie wydaje sie stuszne utrzymanie
takiego istniejacego zwyczaju.

Obrzedy objasniajace
Obrzedy objasniajace zachowaty, zasadniczo, dotychczasowy
uktad.

20. Namaszczenie Krzyzmem | Namaszczenie Krzyzmem (62)

21. Natozenie biatej szaty Natozenie biatej szaty (63)

22. Wreczenie ptongcej Swiecy | Wreczenie zapalonej $wiecy

(64)
(Ephpheta) (65-66)

Zmodyfikowano modlitwe towarzyszaca namaszczeniu Krzyz-
mem’? — gtéwnie poprzez dodanie frazy o cztonkach Chrystusa
Kaptana, Proroka i Kro6la73.

Zmieniono modlitwe towarzyszaca naktadaniu biatej szaty74 —
pozostawiajac motyw zachowania jej na zycie wieczne.

W obrzedzie przekazania zapalonej $wiecy”> rubryka zastrzega,
ze ma by¢ ona zapalona przez kogo$ z rodziny (np. ojca lub
chrzestnego) od paschatu. W zmienionej formule wygtaszanej
tu przez celebransa pojawia si¢ motyw zobowigzania rodzicow
i chrzestnych do podtrzymywania ,,tego Swiatta” — natomiast
znika biblijny motyw z przypowiesci o pannach madrych ocze-
kujacych na gody7®.

Jako ostatni obrzed objasniajacy dodano ,,ephpheta”’’; czyli
»otwarcie” uszu i ust — dotychczas sprawowane wsréd obrzedow

Ordo Baptismi parvulorum 1614

Ordo Baptismi parvulorum 1969

Wezmij §wiece plonaca i nienagannie strzez Chrztu swoje-
go, zachowuj przykazania Boze, abys, gdy Pan przybedzie,
mogl (mogta) wyjs¢ na Jego spotkanie ze wszystkimi $wie-
tymi w przybytku niebieskim.

77 OBP, 65.

Przyjmij $wiatto Chrystusa. Podtrzymywanie tego Swiatta
powierza si¢ wam, rodzice i chrzestni, aby wasze dziecko,
o$wiecone przez Chrystusa, postepowato zawsze jak dziec-
ko swiattosci, a trwajac w wierze, mogto wyjs¢ na spotka-
nie przychodzacego Pana razem z wszystkimi Swietymi w
niebie.
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78 Ordo Baptismi parvulorum 1614

145

Ordo Baptismi parvulorum 1969

Effeta to znaczy: Otworz sie.

Pan Jezus, ktory sprawit, ze glusi stysza, a niemi mowia,

Aby$ mogt odczu¢ won Bozej stodyczy. Ty za$ uchodz, sza- | niech da ci, aby$ mogt zaraz ustysze¢ uszami Jego stowo i

tanie; zbliza si¢ bowiem sad Bozy.

przedchrzcielnych — z zupelnie nowa formuta”®, Rubryka zaznacza,
ze sprawowanie tego obrzedu zalezne jest od woli Konferencji
Episkopatu”®.

Zakofczenie
O ile dotychczas obrzedy chrzcielne konczyty sie prostym poze-
gnaniem, OBP wprowadza bardziej rozbudowane zakonczenie:

Conclusio ritus (67-71)

Procesja do ottarza (67)

Modlitwa Panska (68-69)

Blogostawienstwo (70)

(Spiew dzigkczynny) (71)

Wprowadzono zatem procesje do oltarza (o ile chrztu udzielano
poza prezbiterium)®°.

Wprowadzono wspoélne odméwienie Modlitwy Panskiej®!
(dotychczas ,,przekazywanej” w momencie wprowadzenia
»katechumena” do kosciota) — poprzedzone alokucja celebransa,
w ktorej (,,tymi lub innymi stowami”) przypomina on rodzicom
i chrzestnym, ze nowo ochrzczone dzieci maja jeszcze przed sobg
Bierzmowanie i przyjecie Komunii swietej®.

Wprowadzono rozbudowane btogostawienstwo, w ktérym
z osobna uwzgledniono matki, ojcéw i wszystkich zgromadzonych
wiernych®3,

Zacheca sie do zachowania zwyczaju zanoszenia nowo ochrzczo-
nych przed ottarz Matki Bozej — tam, gdzie zwyczaj ten istnieje®4.

Ewaluacja nowego obrzedu Chrztu dzieci

Od samego abp. Bugniniego dowiadujemy sie, ze OBP z 1969 roku
jest ,,catkowicie nowga strukturg”®s. Miata ona zastapi¢ obrzed
z RR 1952, ktorego dzieje charakteryzujg sie naprawde dtugim
trwaniem: skodyfikowany w pierwszej edycji Rituale Romanum
(1614), byt on praktycznie strukturg uformowang w epoce ka-
rolinskiej — z tym ze to uformowanie polegato jedynie na sca-

wyznawac¢ wiare na czes¢ i chwate Boga Ojca.

79 Na tej zasadzie obrzed
Effetha nie wszedt do
rytuatu polskiego z 1972

r. Jesli chodzi o czesci
fakultatywne, w Consilium
zastanawiano si¢ takze nad
pozostawieniem jako takiej
czesci obrzedu podania
soli, lecz zwycigzyta opinia
przeciwna i obrzedu tego
w ogole nie przewidziano
(Bugnini, 1990, 609,
przyp. 24).

80 0P, 67.

81 08P, 69.

82 Opp, 68.

83 OBP, 70.

84 0BP, 71.

85 Bugnini, 1990, 600.
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86 Cyt. M. Kunzler, Liturgia

Kosciota, ttum. L. Balter,
Poznan 1999, s. 418 (dalej:
Kunzler, 1999). Wypowiedz
B. Fischera pochodzi

z tekstu z 1971 1., w ktérym
objasniat intencje reformy.
87 Por. Kunzler, 1999, 419.
88 SC, 67: Ritus baptizandi
parvulos recognoscatur et
verae infantium condicioni
accommodetur.

89 Oto przyktad refleksji
na ten temat formutowanej
w przeddzien uchwalenia
Konstytuciji liturgicznej:
Od czasu przyjecia Rytuatu
Rzymskiego liturgia Chrztu
pozostata bez zmian.
Ostatnio proponuje si¢
pewne reformy liturgii
Chrztu wynikajgce

z rozwazan nad faktem, iz
nie posiadamy wtasciwego
obrzedu Chrztu dzieci.
Obecny Ordo Baptismi
parvulorum jest tylko
skréconym Ordo Baptismi
adultorum

i zwraca si¢ do dziecka,
jakby sie miato do czynienia

z cztowiekiem dorostym.
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leniu element6éw jak najbardziej starozytnych w ten sposob, ze
»trydencki” Ordo Baptismi jest syntezg wczesnochrzescijaniskich
obrzedow katechumenatu, wielkopostnego przygotowania przed-
chrzcielnego oraz obrzedoéw Wielkanocy.

Fakt istnienia zasadniczo jednoksztattnego obrzedu chrzcielnego
i dla dorostych, i dla dzieci — fakt niemajacy w dziejach Kosciota
do roku 1969 zadnej alternatywy — stat sie powodem zgorszenia
w p6znym ruchu liturgicznym, czyms$ takim, z czym (uzywajac
wyrazenia ks. Balthasara Fischera kierujacego zespotem pracujg-
cym nad OBP) ,,nalezato wreszcie skonczy¢”®,

Z punktu widzenia tradycji liturgicznej pierwszg powazng
zmiang — wrecz rewolucja — byto zatem zminimalizowanie wiezi
jednosci miedzy obrzedem Chrztu dorostego i Chrztu dziecka:
odtad, po raz pierwszy w dziejach chrztu, jest on w rycie rzymskim
udzielany dzieciom w wyrazZnie innej formie niz chrzest udzielany
cztowiekowi dorostemu.

Mozna zauwazy¢, ze u podstawy tego zwrotu znajdowato sig
wzrastajace pragnienie autentycznosci — za$ sytuacje, w ktorej
celebrans chrztu zadaje pytania niemowleciu (a jako niemowle
odpowiadaja chrzestni), rozpoznano jako ,,fikcyjna”®’. Przypo-
mnijmy, ze dostosowanie obrzedu do faktycznej sytuacji dziecka
stato sie pierwsza z racji postawionych w dokumencie Soboru®®.
Jednak trudno sobie wyobrazi¢, by proste spelnienie tego postulatu
miato prowadzi¢ do wytworzenia ,,zupetnie nowej struktury” —
chodzitoby raczej o pewne punktowe modyfikacje®>. W nowym
obrzedzie znajdujemy zresztg owe punktowe modyfikacje, kto-
rych logika wynika rzeczywiscie ze strategicznej decyzji Soboru
0 ,,uautentycznieniu” form chrztu dzieci. Jest to przede wszystkim
przeformutowanie dialogdw miedzy celebransem oraz rodzicami
i chrzestnymi, wyrzeczenia si¢ zta i Wyznania wiary — tak aby
unika¢ traktowania niemowlecia jako osoby dorostej, natomiast

Stenzel proponuje np.: w miejsce alokucji modlitewnej do dziecka i dialogu z nim za posrednictwem rodzicow chrzestnych

raczej uwzglednienie faktycznej sytuacji: ze jest dziecko, ktore Bog przyjmuje i Kosciot, wigczajgc je w zbawcze dzieto

Jezusa Chrystusa. W roli rodzicow chrzestnych natomiast nalezatoby podkreslic obowiqzek troski o rozwéj zycia Bozego

w sercu ochrzczonego. Mogtoby to znalezé swoj wyraz w krotkim pouczeniu rodzicow chrzestnych, w przekazaniu im

symbolu wiary i modlitwy Ojcze nasz, w przyrzeczeniu dotyczqcym troski o zycie religijne dziecka, w modlitwie za

rodzicow chrzestnych (ks. W. Schenk, Liturgia sakramentow Swigtych, cz. I, Lublin 1962, s. 41).
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podkresli¢ znaczenie ,,wiary KosSciota”, w ktorej dziecko jest
chrzczone.

Jednak na pewno nie wszystko da sie wyttumaczy¢ imperaty-
wem autentycznosci. ,,Catkowicie nowa struktura” jest efektem
nie tyle woli aplikacji tego zyczenia Soboru, ile konstruktywistycz-
nych przekonan jej twoércéw?°. Jednym z motywéw owego kon-
struktywizmu jest przeSwiadczenie o koniecznosci metodycznego
oczyszczenia obrzedow ze wszystkiego, co zdaje sie nie mieScic¢
w granicach ,,tatwego uczestnictwa”. Z tego powodu w tworzeniu
nowego schematu kierowano si¢ swoistym konformizmem wobec
ograniczen i przesadéw epoki®’ — i z tym uzasadnieniem usuwano
nawet najstarsze sktadniki obrzedu.

Przedmiotem sporéw — a nawet okolicznosSciowej publicznej
krytyki Pawta VI®? - byto wyciszenie, niemal do zera, tonu egzor-
cyzmowego w obrzedach chrzcielnych: po usunieciu wszystkich
dotychczas obecnych egzorcyzmoéw oraz likwidacji gestow o cha-
rakterze egzorcyzmowym (tchnienie, natozenie dtoni) wprowa-
dzono, po wahaniach, ,,modlitwe egzorcyzmowa”, w ktorej akt
wyklecia diabta faktycznie nie nastepuje. Fakt ten byt nastepnie
czesto komentowany przez liturgistow jako wielka odmiana
- na lepsze; cho¢ rowniez bywat krytykowany, gtéwnie przez
€gZOoICystOw.

Przedmiotem watpliwosci lub zastrzezeni o charakterze teolo-
gicznym byta ponadto nieobecnos$¢ w nowym ordo odniesien
do grzechu pierworodnego (jako stanu, z ktorego taska chrztu
uwalnia)?3 — do tego stopnia, ze jedna z trzech uwag Pawta VI do

Liturgia, teologia, Pismo Sw., Katowice 1973, 78n).
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90 w publikacji
prezentujacej OBP
polskiemu czytelnikowi

ks. Stanistaw Czerwik
napisat zupetnie wprost:
Zreformowany obrzed
Chrztu dzieci jest nie

tyle owocem rewizji
dotychczasowego, ile
catkowicie nowg kompozycjq
wynikajqcq z dqzenia

1I Soboru Watykariskiego

do szlachetnej prostoty

i przejrzystosci znakow
liturgicznych, podyktowangq o
to, aby obrzedy sakramentow
byty funkcjonalnym
narzedziem spotkania

i wymiany dokonujqcej si¢
miedzy Bogiem

i cztowiekiem

w spotecznosci Kosciota

(ks. S. Czerwik,
Wprowadzenie do
odnowionego obrzedu
chrztu dzieci

[w:] Sakrament Chrztu.

9T Por. Hartlieb, 1970, 80: Z odnowionego obrzedu Chrztu Swigtego usunigto wszelkie dublety oraz to, co moze

u niektorych budzi¢ wigcej lub mniej uzasadnione opory: tchnienie, podanie soli, dotknigcie sling, namaszczenie olejem

katechumenéw na plecach. Trudne do zrozumienia i czasem mato mowigce modlitwy zastgpiono nowymi.

92w przemowieniu na audiencji generalnej 15 listopada 1972 r. Papiez — w kontekscie zapomnienia o aktywnosci

szatana, a powotujac sie takze na fakt egzorcyzméw w chrzcie — powiedziat m.in.: W liturgii Chrztu skrécono

egzorcyzmy. Nie wiem, czy bylo to posuniecie bardzo realistyczne i nalezycie przemyslane (una cosa molto realistica

e molto indovinata). Cytujac to zdanie, Réné Laurentin informuje, ze zdanie to usunieto z oficjalnych publikacji

przemowienia, ale zostato zarejestrowane, zarowno prywatnie, jak i oficjalnie. Zob. R. Laurentin, Szatan — mit czy

rzeczywistos¢?, Warszawa 1998, s. 115.

93 Odbrzmieniem tych watpliwosci jest m.in. to,
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co pisal na biezagco

w swoim dzienniku
uczestnik prac Consilium,
abp Antonelli. Notatka

Z 10.2.1969: Przy koricu
rozdziatu doktrynalnego
pytam: dlaczego jest tak, ze
caty rozdziat mowi

o chrzcie na odpuszczenie
grzechu, ale nigdy nie
wspomina o grzechu
pierworodnym? Kilka dni
pbZniej, 20.2.1969: Rano
znowu musiatem zauwazyc,
ze tam, gdzie mozna by si¢
spodziewac podkreslenia
grzechu pierworodnego — na
przyktad w trakcie krotkiej
homilii o charakterze
katechetycznym — zdaje sie,
ze zatarto wszelkie Slady

po nim. Nie podoba mi si¢
ta nowa, mdta mentalnosé
teologiczna. Cyt.
Giampietro, 2009, 177n.
94 Cyt. Bugnini, 1990, 601,
przyp. 6.
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przedtozonego projektu Consilium brzmiata dostownie: ,,Nic nie
powiedziano o grzechu pierworodnym™?4. Projekt nie zostat przed-
tozony do oceny i aprobaty Swietej Kongregacji Nauki Wiary (ani
Swietej Kongregacji Dyscypliny Sakramentéw)% — co uprawdopo-
dobniato nastepnie ,,pogloske, ze zawiera on powazne bledy”°.
W roku 1973 na zyczenie Kongregacji doktrynalnej dokonano
w nastepnym naktadzie OBP pewnych — jak zapewnia abp Bugnini
- ,nieznacznych poprawek” (jedynie w czterech miejscach,
przede wszystkim w tekstach wprowadzajacych) odnoszacych sie
do nauki o grzechu pierworodnym?®’. Jesli chodzi o sam obrzed
Chrztu, wprowadzono odpowiednig precyzacje do alternatywnej
,modlitwy egzorcyzmu” (OBP 221)%.

Nowos¢ OBP 1969 polega jednak nie tylko na zmianie struktury
i na pominieciach — lecz i na tym, co zostato dodane. Sa to przede
wszystkim elementy pouczajace: z jednej strony powracajace
napomnienia pod adresem rodzicéw i chrzestnych, z drugiej — caty
nowy segment obrzedu w postaci celebracji Stowa Bozego: czy-
tan biblijnych i zwigzanej z nimi Homilii. Tym samym moment
dydaktyczny obrzedéw zostat zaznaczony bardzo mocno.

Rownocze$nie zaznaczyta sie tendencja do wiekszego ,,akty-
wizowania” obecnych wiernych pod hastem participatio actuosa.
Dotyczy to zwlaszcza rodzicéw i chrzestnych (ktorzy wykonuja
swoje czynnosci, np. przy znaczeniu krzyzem??), ale takze wszyst-
kich obecnych. W tym kontekscie pojawia sie m.in. Modlitwa

95 podobno - jak wyja$nia abp Bugnini — ze wzgledu na zaniedbanie proceduralne ze strony Sekretariatu Stanu, ktory

wymagat jedynie akceptacji SKO (por. Bugnini, 1990, 601, przyp. 7).

96 Bugnini, 1990, 601, przyp. 8.

97 Por. Bugnini, 1990, 601, przyp. 8.

98 Panie, Boze wszechmogqcy, Ty postates swojego jedynego Syna, aby cztowieka poddanego niewoli grzechu obdarzy¢

wolnosciq Twoich dzieci, Ty wiesz, Ze to dziecko bedzie narazone na pokusy tego swiata i bedzie musiato walczy¢ przeciwko

zasadzkom szatana. Pokornie Cig prosimy, uwolnij je od zmazy grzechu pierworodnego mocq Mgki i Zmartwychwstania

Twojego Syna, umocnij Jego taskq i strzez nieustannie na drodze zZycia. Przez Chrystusa, Pana naszego.

99 To, 7 na etapie signatio rodzice (i chrzestni) — na wezwanie celebransa — wykonuja po nim gest btogostawienstwa,

wydaje si¢ bardzo zgrabnym potaczeniem jednorazowej czynnosci liturgicznej (wykonywanej przez celebransa)

z gestem btogostawienstwa nalezacym do rodzicow.
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wiernych i inne momenty, w ktérych oczekiwane sg odpowiedzi
ogobtu zgromadzonych.

Nazajutrz po wprowadzeniu OBP formutowano pochwaty,
w ktérych m.in. spodziewano sie po tej zmianie podniesienia
rangi celebracji chrztu w stosunku do pewnych zaniedban
z dotychczasowej praktyki'®®. Rzecz jasna nalezatoby wyjasnic,
czy likwidacja owych zaniedban wymagata az tak daleko idacego
przetworzenia rytu — czy moze tylko spetnienia kilku polecen
dyscyplinujacych i niewielkich modyfikacji w samym wielowie-
kowym obrzedzie.

Egzekwie, czyli liturgia pogrzebowa
W roku 1969 zreformowany zostat takze obrzed Egzekwii.
Ordo Exsequiarum promulgowano dekretem SKKB z 15 sierpnia
1969 roku podpisanym przez kard. B. Guta i ks. A. Bugniniego.
Dekret powotywat sie na polecenie Soboru, aby rewizja tych ob-
rzedow jasniej wyrazita ,,charakter paschalny $mierci chrzescijan-
skiej” oraz wole wyposazenia we wlasna Msze pogrzebu dzieci.
Za swoiste motto wspomnianego dekretu mozna uznac jego
pierwszy akapit, w ktérym stwierdzono, ze w obrzedach pogrze-
bowych Kosciot zwykt ,,nie tylko poleca¢ zmartych Bogu, lecz
i wzmacnia¢ nadzieje swych dzieci oraz swiadczy¢ o swej wierze

»IO0I

w przyszte zmartwychwstanie z Chrystusem”'°’. Mozna w tym
wyczué charakterystyczne upomnienie sie o znaczenie dydaktyczne
obrzedow.

Dokument rozporzadzat, ze po zakonczeniu vacatio legis
»dopuszcza sie tylko ten nowy Obrzed Pogrzebowy

Poprzednikiem OE 1969 jest obrzed Egzekwii z RR 1952 sko-

9102

dyfikowany po raz pierwszy w 1614 roku wraz z pierwszg edycja
Rytuatu Rzymskiego. Jest to obrzed zachowujacy schemat z Ordo
Romanus XLIX z IX wieku, cho¢ treSciowo wzbogacany przez poz-
niejsze obrzedy sredniowieczne — przy kodyfikacji ,,trydenckiej”
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roo Poréwnujgc odnowiony
obrzed z dotychczasowq
jego formgq budzi si¢ w sercu
gleboka wdzigcznosé dla
autoréw odnowy. Sakrament
nieraz jeszcze udzielany

w zakrystii, w pustym
kosciele, czy dla odmiany
szeptany w ostatnim jego
kqcie, rownoczesnie z innym
nabozenstwem, znalazt swe
whasciwe miejsce i forme.
Obrzed nowy méwi, ze

jest to pierwszy sakrament
nowego prawa, brama

zycia i Krélestwa (IC 3).
Podczas Mszy $w., na rgkach
rodzicow,

w posrodku catej
spotecznosci wiernych,

tak aby wszyscy

widzieli i styszeli, przy
akompaniamencie radosnych
Spiewow. Bo narodziny dla
zycia w Bogu, pomnozenie
liczby cztonkéw Kosciota, to
troska i rados¢ wierzqcych
rodzicow, ale rownoczesnie
catego ludu Bozego
(Hartlieb, 1970, 83n).

1O Ritibus exsequiarum
consuevit pia Mater Ecclesia

non solum defunctos

Deo commendare, sed et filiorum suorum spem erigere fidemque suam testari in futuram cum Christo baptizatorum

resurrectionem.

102 L . L L .o " - . .
Statuitur insuper ut, usque ad diem 1 mensis iunii proximi anni, si in exsequiis celebrandis lingua latina adhibetur, aut

hic Ordo aut ritus qui in Rituali Romano habentur, usurpari ad arbitrium possint; ab eo autem die tantum hic novus Ordo

Exsequiarum adhibeatur.
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193 Fakt ten na podstawie
opublikowanego
sprawozdania o. Gy OP
(relatora grupy studyjnej
zajmujacej si¢ m.in.
egzekwiami) zapowiadat
juz w 1967 1. polski
komentator: a. Wszystkie
teksty w ogolnosci mogg
by¢ zastgpione przez inne
dla uzyskania wigkszej
zgodnosci z prawdg
aktualnej sytuacji. b. Pewne
elementy ustanowione

w sposob niezobowigzujgcy,
lecz pozostawione do
wyboru, dodane by¢ mogg
z racji stosownosci, np. kiedy
bedzie stacjia w domu
zmartego, po pokropieniu
ciata nakazana jest jedna
modlitwa, lecz moze byc¢
dodany psalm i inna
modlitwa za pogrgzonych
w Zatobie. c. Wedtug tradycji
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poddany skroceniu. W tej swojej formie ,trydenckiej” egzekwie
przewiduja trzy ,,stacje”: ,,w domu zmarlego”, w kosciele i przy
grobie.

Tradycyjny porzadek egzekwii byt podatny na zastosowanie
w roéznych sytuacjach, a wiec i w r6znym rozmiarze celebracji.
Jednak zreformowany OE poszedt w tym kierunku o wiele dalej —
w praktyce zamiast okreslac ,,jednolity obrzed”, zaproponowano
trzy ,,gléwne wzorce”, ktoére moga by¢ adaptowane do zwyczajow
lokalnych i konkretnych sytuacji.

W ten sposo6b jedng z najwazniejszych cech OE jest to, ze jego
ramy s3 wielowariantowe, za$ teksty — w petni wymienne. W kon-
kretnej sytuacji celebracja moze wiec przyjmowac ksztatt mate-
rialnie catkowicie odmienny od ktoéregokolwiek ze schematow
podanych w tekscie gtéwnym obrzedow 3.

Fakt takiej fundamentalnej polimorficznosci nowego obrzedu
w zasadzie uniemozliwia jego poréwnanie z tradycyjnym ordo —
w kazdym razie jesli miatoby to by¢ poréwnanie, w ktérym po
obu stronach stawiatoby sie ksztatty celebracji faktycznie reali-
zowanych. Pozostaje nam wiec jedynie porbwnanie, w ktérym
konkretny ksztatt celebracji tradycyjnej zestawiamy z modelami
nowych obrzedow.

Jedynie pierwszy z tych modeli, posiadajac takze trzy ,stacje”
(z Mszg), jest w petni porbwnywalny z ordo dotychczasowym;
przygotowano go z mysla o stosowaniu ,,w wiejskich wspolno-
tach chrzescijanskich i we wspolnotach matomiasteczkowych” 4.
Model drugi ma tylko dwie ,,stacje”: w kaplicy cmentarnej (bez
Mszy) i przy grobie. Zas model trzeci obejmuje akcje liturgiczng
jedynie w domu zmartego. (Nalezy tez pamietac, ze zupeing
nowoscia OE jest zestaw tekstow przewidzianych dla egzekwii

liturgicznej istnieje wigksza swoboda wyboru w procesjach. d. Ile razy psalm odmawiany lub polecony z racji liturgicznych

mogtby spowodowac jakies trudnosci duszpasterskie, inny dodany do wyboru winien byé wziety na jego miejsce. Nawet

w samych psalmach ten lub 6w werset mniej wlasciwy z racji duszpasterskich moze by¢ pominiety. e. Wezwania litanijne

z modlitwg Pariskq majgce by¢ odmawiane przez wszystkich, a znajdujgce si¢ na koricu rytu majq by¢ odpowiednio dobrane

i dostosowane []. K[opec¢], Reforma liturgii pogrzebu dorostych, ,Collectanea Theologica” 37 (1967) f. IV, s. 182; dalej:

Kope¢, 1967]. Zwraca uwage uzycie argumentu z trudnosci duszpasterskich dla uzasadnienia modyfikacji w tresci

Psalmow.

o4 Bugnini, 1990, 775.
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dzieci nieochrzczonych; do tej pory przewidywano jedynie obrzed
Pogrzebu dziecka ochrzczonego'®’).

W naszym poréwnaniu sprobujemy zestawi¢ w tabelach obrzed
tradycyjny z trzema modelami OE. Jednak w komentarzu §ledzi¢
bedziemy jedynie pordwnanie ordo ,,trydenckiego” z pierwszym
najbogatszym modelem obrzedu zreformowanego.

Wigilia w intencji zmartego

Zanim wejdziemy w to por6wnanie, nalezy zaznaczy¢, ze OE
w swoim pierwszym rozdziale proponuje organizowanie w domu
zmartego (lub w kosciele) ,,wigilii, czyli celebracji Stowa Bozego”
w intencji zmartego — pod przewodnictwem kaptana lub osoby
swieckiej'°°.

OE podaje gtowne sktadniki proponowanej ,,wigilii”'°7:
wprowadzenie, Psalm i modlitwa, czytanie, allokucja, Modlitwa
powszechna zakonczona Modlitwg Paniska.

W praktyce jest to propozycja jakiego$ zastapienia (lub wzno-
wienia w innej formie) bagdzZ paraliturgicznych czuwan mocno
powiazanych ze zwyczajami lokalnymi'®®, badz tradycyjnego Offi-
cium pro defunctis (z VII/IX w.) ztozonego z Nieszporéw, Jutrzni
i Laudesow'®.
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195 Stusznie jednak polski
komentator konkluduje, ze
w tym przypadku nie ma
mowy o jakims generalnym
i blizej nieokreslonym
pozwoleniu, lecz o czyms§
bedacym specjalnym
przywilejem (por. ks. A.
Labudda SVD, Nowe Ordo
exsequiarum, ,,Ateneum
Kaptanskie” 64 (1972) 3, s.
436; dalej: Labudda, 1972).
106 Por. OE, 26.
97 por. OE, 27.
108 Uwaga polskiego
komentatora streszczajacego
wstepne eksperymenty

przy wprowadzaniu
nowego rytu: Stacja w
domu zmartego. Jest bardzo
zyczliwie przyjeta,

bo nawigzuje

do niektorych zwyczajow ludowych, np. odmawiania rozarica przy trumnie (Kope¢, 1967, 186).

199 por. OE, 14. Pamietajmy jednak, ze Officium pro defunctis jest czgScig Brewiarza (a nie Rytuatu) i ze jego

odmawianie nie jest Scisle i wytacznie powigzane z dniem pogrzebu. Oficjum to zostato gruntownie przepracowane

w ramach Liturgia horarum wydanej w 1971/72.

W domu zmartego - lub w kaplicy cmentarnej

OE 1969

RR 1952 I I

Stacja pierwsza Stacja pierwsza

I
(Stacja jedyna)

Przybycie kaptana
i pozdrowienie
obecnych (60)

Przybycie kaptana
i pozdrowienie
obecnych (32-33)

Antyfona i Ps 129 (Psalm) Responsorium (61

=47)

Liturgia stowa




152

RR 1952
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OE 1969
I I I
Stacja pierwsza Stacja pierwsza (Stacja jedyna)

Polecenie duszy
zmartego. Modlitwa
Panska

Polecenie i valedictio
(65 = 46-48):
Wezwanie do
obecnych
(Pozdrowienia od
bliskich)

Aspersja i oka-
dzenie zwlok.
Responsorium
Modlitwa

Wersety

Oracja Absolve

Modlitwa za zmar-
tego (33)

(Modlitwa za zatob-
nikow) (34)

Procesja do koscio-
ta: Antyfona i Ps 50

o Jako inne propozycje

wymienia si¢ Ps: 221 113,
1-20 lub inny stosowny

psalm.
I11

112

Procesja do kosciota | Procesja na cmen-
(Psalmy) (35) tarz (Psalmy)

OE rozpoczyna liturgie pogrzebu od polecenia, by kaptan przy-
byly do domu zmartego pozdrowit obecnych ze wspotczuciem.
Pokropienie zwtok woda swiecona staje sie w OE zalezne od
zwyczaju. Mozna tez nastepnie odmowic Psalm (jedna z propo-
zycji jest uzywany dotad Ps 129 De profundis''®).
Nastepnie kaptan odmawia oracje za zmartego''" — lecz nie jest
to juz modlitwa Absolve'™>. Pordbwnajmy teksty obu''3 modlitw:

OE 33 podaje oracj¢ Inclina, Domine, aurem tuam, a takze inne modlitwy do wyboru.

W lekko zmodyfikowanej postaci oracja ta jest przez OE proponowana jako alternatywna wersja modlitwy

zamykajacej obrzed pozegnania.

13 Poza obecnie poréwnywang i podana w tekscie gtownym obrzedu OE daje jeszcze do wyboru trzy alternatywne

teksty.
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RR 1952

OE 1969

Uwolnij od wiezoéw grzechu, prosimy Cie,
Panie, dusze stugi Swego N., aby zmar-
ty dla Swiata, zyt dla Ciebie: a grzechy,
ktére z utomnosci ludzkiej popetnit, Ty
w nieprzebranym mitosierdziu Swoim racz
odpuscic.

Nakton, Panie, swe ucho dla naszych mo-
dlitw, w ktorych btagamy pokornie o Twe
mitosierdzie, abys dusze stugi twego N.,
ktoremu nakazates odejs¢ z tego Swia-
ta, ustanowit w krainie pokoju i $wiatta
i sprawil, iz stanie si¢ towarzyszem Twoich

Swietych'™.

OE wprowadza mozliwo$¢ odmoéwienia osobnej ,,modlitwy za

zatobnikow”.

"4 Thum. wiasne.

W trakcie procesji — o ile ma sie odby¢ — dopuszczone jest $pie-

wanie Psalméw (jedng z propozycji jest uz
Miserere''5).

Jesli nie ma stacji w domu, kaptan podchodzi do drzwi kosciota,
pozdrawia i ewentualnie odmawia modlitwy jak w domu (36).

W kosciele

ywany dOtE}d Ps 50 IIS]ako inne propozycje
OE 35 podaje Ps: 114, 115,
120, 121, 122, 125, 131, 133

- lub odpowiedniq piesn.

OE, 37-38

RR 1952

I
Stacja druga

Responsorium Subvenite

Wejscie do kosciota

Msza pogrzebowa

Msza (39-45)

Absolucja nad trumna:
Modlitwa Nown intres in iudicium
Responsorium Libera me

Wezwanie do modlitwy za dusze zmartego.
Modlitwa Panska.

Wersety

Kolekta

(po pokomunii)

Ostatnie polecenie i valedictio (46-50)
Wezwanie do obecnych (46)
(Pozdrowienia od bliskich)

Aspersja i okadzenie zwtok. Responsorium
(47)

Modlitwa (48)

Antyfona (50)

Procesja do grobu:
Ant. In paradisum i Ps 114
Ant. Ego sum resurrectio 1 Kantyk

Procesja na cmentarz (Psalmy) (52)

Zachariasza
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116 Jednak OE, 40
przewiduje, ze w przypadku
uzycia Graduale simplex
mozna pomingc Spiew
Alleluia, gdy przemawia za
tym wzglgd duszpasterski.
7w 1967 r. polski
komentator sygnalizowat
na podstawie sprawozdania
o. Gy OP: Wielu opowiada
sie za zatrzymaniem formy
dawnej absolucji przy
trumnie (Kope¢, 1967, 186).
118 Libera me, Domine, de
morte aeterna, in die illa
tremenda: Quando caeli
movendi sunt et terra: Dum
veneris iudicare saeculum
per ignem. V. Tremens
factus sum ego, et timeo,
dum discussio venerit,
atque ventura ira. Quando
caeli movendi sunt et

terra. V. Dies illa, dies irae,
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Spiew responsorium Subvenite zostal przeniesiony z momentu
zaraz po ustawieniu trumny w kosciele — na nastepujacy juz po
Mszy czas ,,pozegnania” (valedictio).

Nastepnie w koSciele przewidziana jest Msza w intencji zmar-
tego (z Homilig i Modlitwg powszechng) — ale moze ja zastgpic
sama liturgia stowa (np. w formie wspomnianej juz wyzej ,,wigi-
lii” w intencji zmartego). We Mszy pogrzebowej nie ma juz zakazu
$piewania Alleluia'®.

Wykreslono tzw. Absolucje nad trumng''?, ktéra nastgpowata
po Mszy, zawierajgc elementy tak charakterystyczne jak modlitwa
Non intres in iudicium i responsorium Libera me"'8.'"

W miejscu wspomnianej Absolucji jest w OF — zasadniczo: po
odmoéwieniu mszalnej pokomunii — ,,0statnie polecenie i pozegna-
nie” (ultima commendatio et valedictio)'*°. Obrzed ten moze by¢
sprawowany jedynie wtedy, jesli w trumnie znajduje si¢ rzeczy-
wiscie cialo zmartego'®'. Rozpoczyna go kaptan wezwaniem do
modlitwy za zmartego'*?, po ktorym nastepuje modlitwa w ciszy;
nastepnie odbywa sie pokropienie i okadzenie zwtok, a takze moze
by¢ wykonany ,,Spiew pozegnania” (jako propozycje wskazuje sie
responsorium Subvenite'?3). Jest rtOwniez przewidziany czas na to,
by swoje pozegnanie wypowiedzieli bliscy zmartego'*4. Na zakon-
czenie, po modlitwie kaptana mozna ods$piewa¢ antyfong (np. In

paradisum uzywanga do tej pory w trakcie procesji do grobu'25)'2,

calamitatis et miseriae, dies magna et amara valde. Dum veneris iudicare saeculum per ignem. V. Requiem aeternam dona

eis, Domine: et lux perpetua luceat eis.

9 Przy okazji przytoczmy uwage polskiego komentatora, ktéry zapowiadajac nowy obrzed, sygnalizowat, Ze tam,

gdzie go testowano, trudnosci wobec nowego rytu ptyng z melodii, ktére nie zawsze sq udane, oraz przyzwyczajenia si¢ do

dotychczasowego nastroju pogrzebowego przejawiajgcego sie w pewnych, obecnie pominigtych Spiewach, jak np. Dies irae,

Libera itd. Wielu zatuje, ze Spiewy te nie zostaty wlgczone do schematu nowego rytu pogrzebu (Kopeé, 1967, 186).

120

Obrzed ten, w przeswiadczeniu jego tworcow z Consilium, wywodzi si¢ ze starorzymskiej tradycji liturgicznej

(Labudda, 1972, 432) i z liturgii wschodnich — bedac réwnoczesnie zapozyczeniem z obyczaju poganskiego.

121

122

Tym samym zostata zlikwidowana mozliwo$¢ nabozenistw zatobnych odprawianych przy pustej trumnie.

OE, 46 podaje tekst takiego wezwania (a OE 183-186 dorzuca jeszcze inne), ale zawsze dajac celebransowi

mozliwo$¢ wyrazenia si¢ tymi lub podobnymi stowami.

23 Obok tego tradycyjnego responsorium proponuje si¢ i inne, do wyboru.

24 Zgoda na to pozostawiona jest Konferencji Episkopatu.

125 Zaproponowano takze alternatywne antyfony.

126 Por. OE, 49.
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27 Por. OE, 50.

Obrzed ,,0statniego polecenia i pozegnania” moze odby¢ si¢ nie
w kosciele, lecz juz przy grobie'*7.

Przy okazji porownajmy dwie oracje: z jednej strony nalezacg do
tradycyjnej ,,absolucji” modlitwe Non intres in iudicium, a z dru-
giej — zaproponowana w nowym rycie ,,pozegnania” modlitwe

In manus tuas'®:

RR 1952

OE 1969

Nie wzywaj na sad stugi Swego,
Panie, bo zaden cztowiek nie
okaze si¢ sprawiedliwy przed
Toba, jezeli Ty nie udzielisz mu
odpuszczenia wszystkich grze-
chow. Niech wiec wyrok Twe-
go sadu nie potepi tego, ktorego
poleca Ci pokorne btaganie
wiernych chrzescijan, lecz przy
pomocy Twojej taski niech
zdota ujs¢ wyroku potepienia,
bo za zycia byt naznaczony
znamieniem Trojcy Swietej.

W trakcie procesji do grobu mozna $piewac wybrane Psalmy'*?
(a zatem nie ma juz tutaj Spiewu antyfony Ego sum resurrectio et

vita'3°

Najtaskawszy Ojcze, w rece
Twoje polecamy dusze bra-
ta naszego, umocnieni na-
dzieja pewna, Ze on, tak jak
wszyscy umarli w Chrystusie,
zmartwychwstanie z Chry-
stusem w dniu ostatecznym.
(Dzigkujemy Ci za wszystkie
dobrodziejstwa, ktérymi na-
petnite§ Twego stuge w tym
zyciu $miertelnym - tak aby
staty sie dla nas znakiem Twej
dobroci i szczesliwej komunii
swietych w Chrystusie). Niech
zatem naktonig sie, Panie, do
naszych modlitw uszy mitosier-
dzia Twojego, aby bramy raju
otworzyly sie dla Twego stu-
gi, a my, ktérzy pozostajemy,
zebySmy sie wzajemnie pocie-
szali w stowach wiary (az odej-
dziemy wszyscy w Chrystusie,
a tak zawsze bedziemy mogli
by¢ z Toba i z bratem naszym).

razem z Kantykiem Zachariasza Benedictus'3').

128 OE daje mozliwos¢
zastapienia tej modlitwy
inna, podana

w n. 192 - ktora jest

lekko zmodyfikowang
wersja modlitwy Absolve
uzywanej dotychczas jako
oracja odmawiana w domu

zmartego.

29 OF, 52 proponuje do
wyboru Ps: 117, 41, 92, 24
lub fragment Ps 118.

130 Jam jest
zmartwychwstanie

i Zycie, kto wierzy we Mnie,
chocby i umart, zy¢ bedzie,
a kazdy, kto zyje i wierzy

we Mnie, nie umrze na wieki.

31 Zapowiadajac wykreslenie z tego miejsca Kantyku Zachariasza, polski komentator wyjasniat, ze jego uzywanie

stabo jest udokumentowane w starszej tradycji liturgicznej, a jednoczesnie sprawia trudnosci duszpasterskie (Kope¢, 1967,

184). Autor nie wyjasnia, o jakie trudnosci duszpasterskie chodzi.
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Przy grobie

RR 1952

OE 1969

I
Stacja trzecia

I
Stacja druga

(Po$wiecenie grobu)

Poswiecenie grobu (53)

(PoSwiecenie grobu)

Polecenie ciata zmartego
modlitwom. Modlitwa
Paniska

Oracja.

Wieczny odpoczynek

Spuszczenie ciata do
grobu. Blogostawienstwo
z pokropieniem.

(Spuszczenie ciata do
grobu - teraz lub na koncu
obrzedéw) Formuta (przy
grzebaniu ciata): Quia pla-
cuit omnipotenti (55)

(Spuszczenie ciata do
grobu - teraz lub na koncu
obrzedéw) Modlitwa (przy
grzebaniu ciata): Quia pla-
cuit omnipotenti

Wezwania do modlitwy za
spoczywajacych na cmen-
tarzu, za pozostalg rodzing

(Modlitwa wiernych)
Modlitwa Panska lub inna
oracja

(Modlitwa wiernych)
Modlitwa Panska lub inna
oracja

i za uczestnikdw pogrzebu. | Wieczny odpoczynek (56) | Wieczny odpoczynek
Oracja
(Spiew Salve Regina — przy | (Spiew) (57) (Spiew)

zasypywaniu grobu)

Jesli obrzed ,,polecenia” (commendatio) miat miejsce w kosciele,

nie odbywa si¢ juz przy grobie. Wowczas nie ma tez — dopuszczo-

nej na zasadzie zwyczaju — aspersji i okadzenia zwtok.

Spuszczenie ciata do grobu moze sie odby¢ albo na poczatku,

albo dopiero na koncu obrzedéw ,,stacji” przy grobie.

Wprowadzono osobng formute, ktorg celebrans moze wypowie-

dzie¢ przy grzebaniu ciata — ktérej schemat zapozyczono z tradycji

anglikansko-kalwinskiej

1132

. Porbwnajmy te dwie formuty (kato-

lickg z OF 1969 i anglikanskg z Book of Common Prayer 1552),

postugujac sie naszym wtasnym ttumaczeniem obu:

132

anglikanskiej The Book of Common Prayer.

Chodzi konkretnie o towarzyszaca grzebaniu ciata formute Forasmuche as it hathe pleased almightie God z
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The Book of Common Prayer 1552 Ordo Exsequiarum 1969

Skoro spodobato si¢ Bogu wszechmo- | Skoro spodobato sie Bogu wszechmogacemu
gacemu w swym wielkim mitosierdziu | odwotaé z tego zycia brata naszego, powierzamy
zabra¢ do siebie dusze naszego drogie- | jego ciato ziemi, z ktorej zostato wywiedzione.
go brata, ktory odszed? stad: powie-|Poniewaz za§ Chrystus zmartwychwstat jako
rzamy wiec jego ciato ziemi — ziemie | pierworodny posréd umartych, ktéry prze-
ziemi, popioty popiotom, prochy |ksztatci cialo naszego unizenia jako podobne
prochom, w pewnej i mocnej nadziei | cialu Jego jasnosci, powierzajmy naszego brata
zmartwychwstania do Zycia wiecznego, | Panu, aby go przyjat do swego pokoju, a jego
przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, | ciato wskrzesit w dniu ostatecznym'34,

ktory przemieni nasze kruche ciato,
aby bylo podobne do Jego ciata chwa-
lebnego, zgodnie z wielkim dzietem,
przez ktére moze On poddaé sobie

wszystkie rzeczy'33.

Poza identycznym poczgtkiem formuty te tgczy fakt, ze sg raczej "33 W brzmieniu oryginatu
deklaracjami (wypowiadanymi w imieniu zgromadzonej wspOl-  z 1552 r.: Forasmuch as
noty i w jej kierunku) niz modlitwami (zwréconymi do Boga) czy it hathe pleased almightie
btogostawienstwami (skierowanymi np. do zmarlego)'35. Zauwa-  God of his great mercy to

take unto himselfe the soule of our dere brother here departed: we therefore commit his body to the ground, earth to earth,
asshes to asshes, dust to dust, in sure and certayne hope of resurreccion to eternal lyfe, through our Lord Jesus Christ, who
shal chaunge our vyle bodye, that it maye bee lyke to his glorious bodye, according to the mightie working wherby he is
hable to subdue all thinges to himselfe.

134 Quia placuit omnipotenti Deo fratrem nostrum ex hac vita ad se revocare, corpus eius terrae committimus, ut illuc
revertatur unde extractum est. Quoniam autem Christus resurrexit primogenitus mortuorum, qui reformabit corpus
humilitatis nostrae configuratum corpori claritatis suae, fratrem nostrum Domino commendemus, ut eum assumat in
pacem suam et corpus eius resuscitet in novissimo die.

135w zwiagzku z tym warto zaznaczy¢, ze inspirujaca OE 1969 formuta anglikaniska z The Book of Common Prayer
pojawita si¢ w niej dopiero w drugiej edycji z 1552 r. — czyli wtedy, gdy pod wptywem Martina Bucera odchodzono od
starych ordines Kosciota Anglii (uzytych w pierwszej edycji z 1549) na rzecz formut wyrazajacych nowa §wiadomosé
reformacyjna. W interesujacym nas tutaj miejscu edycja z 1552 r. dokonata swoistej syntezy dwoch wezesniej
uzywanych formut: I commende thy soule (zwroconej do zmartego) i We commende into thy handes (zwréconej

do Boga). Dodajac nowy incipit, wykorzystano nastepnie w nowym sformutowaniu tres¢ niemal calej formuty

I commende thy soule oraz drobng cz¢$¢ modlitwy We commende into thy handes — pozbawiajac jednak catos¢
konkretnego adresata, tak ze formuta otrzymata obecny ksztatt niezaadresowanej deklaracji towarzyszacej czynnosci
grzebania zwlok. Przy okazji tej syntezy pominieto dtuzszy passus z drugiej ze wspomnianych formut o nastepujacej

treSci: (A jego ciato powierzamy ziemi,) btagajqc Twq nieskoriczong dobroc, abys dat nam taske Zycia w Twej bojazni
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i mitosci, a umierania

w Twej zyczliwosci: aby
kiedy przyjdzie sqd, ktory
powierzytes Twemu
umitowanemu Synowi,
zaréwno nasz brat, jak i my
mogli si¢ znalezé w Twojej
obecnosci oraz otrzymacé

to btogostawieristwo,

ktore Twoj umitowany

Syn wypowie wowczas do
wszystkich tych, ktorzy
mitujq i bojq si¢ Ciebie,
mowiqgc: PrzyjdZcie,
btogostawione dzieci Ojca
Mojego: Wezcie krolestwo
przygotowane dla was od
poczqtku swiata. Udziel tego,
mitosierny Ojcze, na czes¢
Jezusa Chrystusa naszego
jedynego Zbawcy, Posrednika
i Obroricy. Amen.

136 Niech duszg twq orzezwi
rosq niebieskq Bog: Ojciec

i Syn, i Duch Swigty.

37 prochem jestes

i w proch sig¢ obricisz, ale
Pan ci¢ wskrzesi w dniu
ostatecznym. Zyj w pokoju.
138 W tym zwlaszcza za
tego sposrod nas, ktorego
Bog najpierw powota przed

Swoj sqd.
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zalng r6znicg w strukturze obu formut jest to, ze w formule z OE
nie pojawia si¢ juz odrebne potraktowanie duszy zmartego: mowa
jest najpierw o ciele, a potem o ,,naszym bracie”.

Nowa formuta zastgpita dotychczasowe stowa towarzyszace
aspersji przy spuszczaniu trumny do grobu'3®
na trumne'37. W obu tych wykreslonych formutach celebrans

oraz sypaniu ziemi

zwracat sie bezposrednio do zmarlego, uzywajac przy tym formuty
btogostawienstwa.

Nastepnie przewidziano mozliwo$¢ odmowienia Modlitwy
powszechnej (z intencjami za zmartego i za obecnych). W dotych-
czasowym obrzedzie przewidziane byly tu wezwania modlitewne
w intencji spoczywajacych na cmentarzu, rodziny zmartego
i wszystkich zyjacych'3®,

Ewentualng Modlitwe powszechng mozna zakonczy¢ albo
wspolnym odmoéwieniem Modlitwy Panskiej, lub odméwieniem
przez kaptana oracji Fac, quaesumus, Domine'3? (uzywanej tez przy
grobie w dawniejszym ordo).

Na zakonczenie obrzedu mozna wykonac ,,jaki$ spiew” zgodnie
ze zwyczajem miejscowym (dotychczas byta to zawsze antyfona
maryjna Salve Regina).

Ewaluacja nowych obrzedow pogrzebowych

Nowy rytuat pogrzebowy wprowadza jak najdalej idaca wielo-
ksztaltnos¢ i wielowariantowos$¢ obrzedu — do tego stopnia, ze
w zasadzie jedna jego celebracja mogtaby by¢ gleboko niepo-
dobna do drugiej. Z jednej strony idzie to po linii umozliwie-
nia wiekszej adaptacji obrzedu do okre$lonej sytuacji i zwyczaju
miejscowego — ale z drugiej strony budzi tez obawe o zaznacze-
nie sie tych celebracji jako modlitwy Kosciota (a nie tylko grupy
zatobnikéw).

Otwierajac mozliwos¢ juz nie tylko wyboru z obszernego zasobu
zmiennych modlitw i Psalméw, ale i np. z niepodanych w rytuale
»odpowiednich” tekstow, OF daje tez mozliwos¢ obejscia tych

139 Prosimy Cie, Panie, okaz mitosierdzie zmartemu studze Swemu, aby nie ponosit kary za swoje czyny, bo pragnqt petnic

Twq wole, a jak tutaj prawdziwa wiara wigczyta go do spotecznosci wiernych, tak niechaj tam Twoje zmitowanie potgczy

80 z chérami Aniotéw.
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sktadnikow tradycyjnego ordo, ktore (jak np. Subvenite) pozostat
w podstawowym schemacie.

Na tle tej plastycznosci catej nowej struktury niewatpliwie
»twardym” elementem reformy jest wykluczenie tradycyjnej
»absolucji”'4° — i zastgpienie jej ,,pozegnaniem”. Wprowadzajac
to commendatio et valedictio, reformatorzy powolywali si¢ na
bizantynska tradycje pocatunku dawanego zmartemu (teleutaios
aspasmos)'*' — sygnalizujac takze poganskg geneze rytu ,,ostat-
niego pozegnania”.

W omoéwieniach nowego obrzedu pogrzebowego ttumaczy sie
zwykle, Ze o ile ,,absolucja” wnosita mocny akcent wstawien-
niczy (modlono sie o mitosierdzie nad zmartym), o tyle valedictio
jest dostownie pozegnaniem (wspodlnota chrzescijaniska powierza
zmartego z ufnoscia Bogu)'#4*. Poréwnujac tres¢ obu obrzedow,
mozna by te r6znice podsumowac nieco inaczej: z jednej strony
w ,,absolucji” mamy modlitwe wstawienniczg zaktadajaca,
ze Koscidét swoim zaangazowaniem moze pomdc zmartemu
w wydobywaniu si¢ z jego kondycji grzesznika; z drugiej strony
w valedictio — akcent przesuwa sie ku pozegnaniu, zaswiadczeniu
0 pamieci o zmartym i wyznaniu nadziei zbawienia. By¢ moze
nalezatoby nawet powiedzie¢, ze r6znica migdzy ,,absolucja”
i, pozegnaniem” polega tez na usunieciu z obrzedu wzmianki
o sagdzie Bozym i o zbawiennym dla zmartego skutku modlitw
Kosciota.

Ta sama zmiana akcentu jest chyba jeszcze mocniej widoczna
przy przebudowie fragmentu obejmujacego ztoZenie ciala w gro-
bie. Inspirowana tradycjg anglikansko-reformowang'#3 formuta
Quia placuit omnipotenti nie ma w sobie nic z bezposredniosci
zwrocenia sie do Boga lub do zmartego - lecz jest swiadectwem
swego rodzaju trwania przy zmartym™44.

Ordo Exsequiarum — wiemy to od samych reformatoréw’#4 — byto
przerabiane z mys$la o porzuceniu obecnego w nim mocno od cza-
séw Sredniowiecza wymiaru refleksji o grzechu i Sadzie. Zgodnie
z intencjg Soboru bardziej widoczny miat by¢ znowu — ostabiony
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140 Przypomnijmy, ze juz
w momencie eksperymentow
to wykluczenie

wzbudzito liczne protesty
(sygnalizowat je w swoim
sprawozdaniu o. Gy). O tej
kontrowersji w ogéle nie
wspomina w swojej relacji
abp Bugnini (por. Bugnini,
1990, 771-772).

"4 Jednak w OF 6w
pocatunek ma znaczenie
czysto metaforyczne.

42 por. Bugnini, 1990, 776.
143 Nawiqzanie do tradycji
anglikariskiej i protestanckiej
ma znaczenie ekumeniczne.
Podobienstwo formut

jest uderzajqce, chociaz
rzymskokatolicka (nr 55,

a w polskim rytuale

105) bardziej podkresla
zmartwychwstanie
Chrystusa (Leksykon liturgii,
opr. ks. B. Nadolski TChr,
Poznan 2006, 8or).

44 por, uwaga Michaela
Kunzlera: W Kosciotach
protestanckich liturgia
pogrzebowa ma przede

wszystkim charakter swego

rodzaju trwania przy zmartym — jako gtoszenia Dobrej Nowiny, gdyz reformatorzy bardzo negatywnie i sceptycznie odniesli

sie do wstawienniczej modlitwy za zmartych (Kunzler, 1999, 515).

145 por., np. Bugnini, 1990, 773.
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146 Ewolucje te
przedstawia nastepujaco
autor przedsoborowego
podrecznika liturgiki:
Wedtug Ordo 49

z IX w. $piewato si¢ psalmy
o charakterze radosnym,
paschalnym (113) [...].

W X w. stwierdzamy juz
duze zmiany w pierwotnym
rytuale rzymskim. Na

plan pierwszy wysuwa sie
coraz bardziej mysl Sqdu
Ostatecznego |...]. Gtownym
tematem staje si¢ obecnie
modlitwa o uwolnienie
duszy z mgk czysécowych
[...]. Gdy w 1614 . utozono
nowy rytuat nabozeristw

za zmartych, oparto go na
tradycyjnych modlitwach,
ale przede wszystkim dgzono
do skrécenia obrzgdow.
Skasowano caty szereg
radosnych psalmow [...].
Wszystko to ttumaczy,
dlaczego obecna liturgia
zmartych w przeciwieristwie
do starozytnej posiada tak
mato akcentow radosnych
(ks. J. Wierusz-Kowalski,
Liturgika, Warszawa 1956,
405-406). Jednak kilka
wierszy dalej ten sam autor
pisze o obrzedzie

trydenckim: Dzisiejszy
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w toku ewolucji dziejowej'4® —  wymiar paschalny $mierci
chrzescijanina”. Nie jest oczywiste, Ze miato to by¢ rownoznaczne
z rugowaniem wyraznej mysli o grozbie potepienia i o stanieciu
na sadzie Bozym.

Omawiajac nowy obrzed Egzekwii, abp Bugnini dzieli sie rada,
aby w modlitwach za zmartego unika¢ osobnego traktowania
jego duszy — lecz zawsze powierza¢ Bogu jego cala osobe'#’. To
zalecenie — niestosowane w pelni konsekwentnie we wszyst-
kich modlitwach OE - wywotato co$§ w rodzaju zapomnienia
o duszy, traktowanej jednak przez antropologie chrzescijanska
jako sktadnik, na ktérym opiera si¢ osobista nieSmiertelnos$¢
cztowieka.

Na zakonczenie moze warto podzieli¢ si¢ zdziwieniem, ze
zawarta w OE zachgta do organizowania ,,wigilii” modlitewnych
przy zmartym w jego domu chyba nie zaowocowata wzmocnie-
niem zywego jeszcze do niedawna nurtu wiejskich ,,pustych nocy”,
czyli modlitewnego zatobnego czuwania przy zmartym; raczej
przeciwnie. By¢ moze lamentacyjny charakter owych modiow
i Spiewodw okazat sie rownie nieprzystawalny do ducha ,,nowych
obrzedoéw” co Libera me, Domine.

Kilka wnioskéw
Nasz przeglad pierwszych trzech zreformowanych po Vaticanum 11
obrzedow Rytuatu Rzymskiego zakonczymy kilkoma wnioskami.

Juz na tej ograniczonej podstawie wida¢ to, co analiza szersza
okresli jako ogolng ambiwalencje dwudziestowiecznych reform
liturgii rzymskiej: miesza si¢ w nich caly szereg bardziej lub mniej
oczywistych pozytywow z co najmniej rownie dtugim zestawem
negatywow.

W zakresie tutaj analizowanym najwiecej dobrego stato sie
bodaj z obrzedem Matzenstwa. Zostat on na ogoét madrze rozbudo-
wany: widoczniejsza stata sie rola nupturientéw w udzielaniu tego
sakramentu, a rozbudowane skrutynium przenosi zobowigzania
wynikajace z natury matzenstwa — z zacisza kancelarii parafialnej
do centrum celebragji liturgicznej. W przypadku obrzedéw Chrztu

rytuat zawiera duzo petnych modlitw petnych nadziei i optymizmu (tamze, 406).

147 por. Bugnini, 1990, 777.
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dzieci i Pogrzebu te wyrazne pozytywy dotycza raczej pewnych
punktowych modyfikacji juz wyzej sygnalizowanych.

Czy natomiast wsrdéd pozytywow lub spraw obojetnych mozna
postawic rzeczy, takie jak stworzenie od podstaw obrzedu Chrztu
dzieci lub skrajna polimorficznos$¢ obrzedu Pogrzebu? Czy ma nie
obudzi¢ zadnego zdziwienia badz niepokoju §wiadome ,,0czyszcze-
nie” tych obrzedéw ze wzmianek o kondycji grzechu pierworod-
nego, o walce duchowej, o Sadzie, o solidarnosci Kosciota na ziemi
z Kosciotem cierpigcym w czysécu? Czy nie dostrzezemy niczego
niepokojacego w praktycznie catkowitym usunieciu z obrzedéw
sformutowan o charakterze egzorcyzmowym?

Z perspektywy formalnej wyglada to tak, ze nowe obrzedy —
w intencji Stolicy Apostolskiej — miaty ,,zastapi¢” obrzedy dotych-
czasowe. Jednak wydaje sie, ze — tak jak w przypadku Mszatu
- intuicja wielu grup wiernych byta tu nieomylna: nie mozna
»nowego obrzedu” uwaza¢ za aktualizacje obrzedu dawniejszego.
S3 to dwa rézne obrzedy stojace obok siebie — i reprezentujgce
dwie ,,formy” dopuszczone przez t¢ sama wtadze koscielng
wewnatrz obrzadku rzymskiego. Taki jest obecny status kwestii
prawnej uwyrazniony przez motu proprio Summorum Pontificum
Benedykta XVI. Te dwie ,,formy” r6znig si¢ niekiedy gteboko —
stoi za nimi inna selekcja starozytnych zrédet oraz dwie r6zne
mentalnosci rzadzace owg selekcja i dodanymi sformutowaniami.

1

Zgodnie z tradycyjnym rytuatem tekst btogostawienstwa nowo-
zencoOw musial by¢ wypowiadany przez kaptana po tacinie — na-
tomiast zezwalano na to, by zostat rowniez odczytany po polsku
»przez jakiego$ lektora”. Oto polskie ttumaczenie wedtug Collec-
tio Rituum z roku 1963:

Moédlmy sie.

Przychyl sie, Panie, ku naszym prosbom i wspieraj mitosciwie
zwigzek, ktory ustanowites dla rozkrzewienia rodzaju ludzkiego, aby
za sprawg Twojq zawarty, trwat dzieki Twojej pomocy. Przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Syna Twego, ktory z Tobq zyje i kroluje
w jednosci Ducha Swietego, Bog przez wszystkie wieki wiekéw.

R. Amen.

Modlmy sie.

161
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Boze, Ty mocq Swojej potegi stworzytes wszystko z niczego, Ty,
wprowadziwszy tad na poczgtku wszechswiata, cztowiekowi, stwo-
rzonemu na obraz Bozy, jako nieodtgczng pomoc dates niewiaste,
ksztattujqc jej ciato z ciata mezczyzny, by nas pouczyc, ze nigdy nie
wolno roztgczac tego, co postanowites uczynic z jednego bytu.

Boze, Ty uswigecites zwigzek matzeniski przez tak podniostg
tajemnice, ze stat si¢ on obrazem mistycznego zwigzku Chrystusa
z Kosciotem.

Boze, z Twojej woli niewiasta tqczy sie z mezem, a zwiqzek ten
ustanowiony na poczgtku, otrzymuje tak szczegolne btogostawien-
stwo, iz go nie unicestwia ani kara za grzech pierworodny, ani wyrok
potopu.

Wejrzyj taskawie na te stuzebnice Swojq, ktora u progu zycia mat-
zeniskiego btaga o Twojq opieke i obrone.

Niech znajdzie w tym zwiqzku stodkie jarzmo mitosci i pokoju.
Niech petna wiary i czystosci wchodzi w zwigzek matzeriski w Chry-
stusie i niech trwa w nasladowaniu swietych niewiast. Niech bedzie
mita swemu mezowi jak Rachel, mgdra jak Rebeka, niech dtugo zZyje
i bedzie wierna jak Sara.

Niech sprawca przeniewierstwa nie przypisze sobie Zadnego z jej
czynow. Niech bedzie wytrwata w wierze i petnieniu przykazan.
Z jednym mezem ztgczona, niech unika niegodziwych znajomosci.
Niech umacnia swq stabos¢ sitq karnosci.

Niech skromnos¢ nadaje jej powage, a wstydliwos¢ budzi czesé,
niech bedzie biegta w nauce objawionej. Niech sie doczeka licznego
potomstwa. Wyprébowana w cnocie, niech zyje bez skazy, a kiedy;
niechaj osiggnie pokoj Btogostawionych i krolestwo niebios.

Oboje niech oglgdajg potomstwo swych dzieci az do trzeciego
i czwartego pokolenia i doczekajg sie pogodnej starosci. Przez tegoz
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna Twego, ktory z Tobq zyje i kr6-
luje w jednosci Ducha Swietego, Bog przez wszystkie wieki wiekow.

R Amen.

1

Drodzy bracia i siostry, pokornie prosmy Boga, aby zestat swoje
btogostawieristwo na tych matzonkow ztgczonych swietym weztem
w Chrystusie i zjednoczyt ich w prawdziwej mitosci (przez sakra-
ment Ciata i Krwi Chrystusa).
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Boze, Ty swojg potegq stworzytes wszystko z niczego i wprowa-
dzites tad na poczgtku wszechswiata, a stworzywszy cztowieka na
Twoje podobieristwo, dates mezczyznie kobiete jako nieodtgczng
pomoc, aby we dwoje stanowili jedno ciato. Ty pouczytes nas, zZe
tej jednosci przez Ciebie ustanowionej nigdy nie wolno roztgczaé.

Boze, Ty uczynites zwigzek matzenski tak wielkq i swietg tajem-
nicq, ze wspolnota zaslubionych jest obrazem zwigzku Chrystusa
z Kosciotem.

Boze, z Twojej woli zZona tgczy sie z mezem, a zwigzek ten ustano-
wiony na poczgtku dziejow ludzkosci otrzymat od Ciebie tak wielkie
btogostawiernistwo, ze nie zniweczyt go ani grzech pierworodny, ani
kara potopu.

Wejrzyj z mitoscig na Twojq stuzebnice, ktora zawarta zwigzek
matzeriski, a teraz prosi o btogostawieristwo, obdarz jg taskg mitosci
i pokoju, naucz wstepowaé w slady Swietych kobiet, ktorych pochwate
gtosi Pismo Swiete. Niechaj sie cieszy zaufaniem meza, a mqz jej,
uznajgc jej rownos¢ we wspolnym Zyciu i powotaniu do taski, niech jg
otacza szacunkiem i tak kocha, jak Chrystus umitowat swoj Kosciot.

Prosimy Cig, Boze, spraw, aby oboje (wszyscy) wytrwali w wierze
i postepowali wedtug Twych przykazan. Niech wierni sobie zacho-
wujg czystos¢ obyczajow we wzajemnym wspotzyciu, a czerpigc sity
z Ewangelii, niech gtoszq wszystkim Chrystusa. (Niech radujq si¢
dziecmi, ktorym przekazq zycie, i bedg dla nich dobrymi rodzicami,
niech doczekajq sie wnukow). Spraw takze, aby u schytku swych lat
przeszli do zycia btogostawionych w niebie. Przez Chrystusa, Pana
naszego. W. Amen.

]

Zaklinam cie, duchu nieczysty, w Imie Boga + Ojca wszechmoggce-
go i w Imie Jezusa + Chrystusa, Pana i Sedziego naszego, i w mocy
Ducha + Swietego, abys wyszed? z tego stworzenia boskiego N., ktére
Pan nasz raczyt powotaé do swego swietego Kosciota, aby zostato
Swietym Boga zywego i mieszkaniem Ducha Swietego. Przez tegoz
Chrystusa, Pana naszego, ktory przyjdzie sqdzi¢ Zywych i umartych
i Swiat przez ogien.
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Wszechmoggcy, wieczny Boze, Ty postates na swiat swojego Syna,
aby oddalit od nas moc szatana, ducha nieprawosci, a cztowieka
wyrwanego z ciemnosci przeniost do przedziwnego krolestwa Two-
jej Swiattosci; pokornie Cie btagamy, abys to dziecko, uwolnione
od grzechu pierworodnego, uczynit swojg swigtyniq i mieszkaniem
Ducha Swietego. Przez Chrystusa, Pana naszego. Wszyscy: Amen.

v

Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, abysmy
zawsze i wszedzie Tobie sktadali dziekczynienie, Panie, Ojcze Swigty,
wszechmogqcy wieczny Boze! Twoja niewidzialna moc nadaje sa-
kramentom cudownq skutecznos¢ i chociaz jesteSmy niegodni spra-
wowac tak wielkie tajemnice, Ty nie zapominasz o darach Twej taski
i sktaniasz mitosciwie ucho nawet ku naszym prosbom.

Duch Twéj, o Boze, unosit si¢ nad wodami w samym zaraniu
Swiata, aby juz wtedy Zywiot wody otrzymat zaczgtek mocy i uswie-
cania. Boze, Ty obmywajgc wodq zbrodnie wystepnego swiata, potop
uczynites obrazem majgcego nadejs¢ odrodzenia przez chrzest, ten
sam bowiem zywiot wody w tajemniczy sposob ktadzie kres wystep-
kom i stanowi poczgtek cnot.

Wejrzyj, Panie, na oblicze Kosciota Twojego i pomndz w nim
zastep Twych dzieci. Ty rozweselasz krolestwo Twoje obfitym stru-
mieniem Swoich task i otwierasz Zrodto chrzcielne do odrodzenia
ludéw pogariskich na catej kuli ziemskiej. Niech z woli Twego maje-
statu woda ta otrzyma taske Twego Jednorodzonego Syna z Ducha
Swietego.

Niech Duch Swiety przez tajemnicze dziatanie swej mocy uczyni
ptodng te wode przygotowang do odrodzenia ludzi, aby z czystego
tona tego Bozego zrodta wynurzyto si¢ niebianiskie pokolenie poczete
w Swietosci — i zrodzone do nowego zycia. Niech taska jak matka
zrodzi ich do jednego dzieciectwa mimo roznic pitci i wieku. Niech
wiec, o Panie, na Twoj rozkaz precz stqd uchodzi wszelki duch nie-
czysty, niech precz odstqpi cata przewrotnosc zdradzieckiego szatana.
Niech nie znajdzie tu przystepu wptyw wrazej mocy, niech nie krgzy
ona, gotujgc zasadzki, niech si¢ nie wkrada po kryjomu, niech sie
nie wazy psuc i zarazac.



Pawet Milcarek Matzehstwo, Chrzest i pogrzeb..

Niech to swigte i niewinne stworzenie bedzie wolne od wszelkiej
napasci przeciwnika i oczyszczone przez usuniecie wszelkiej niepra-
wosci. Niech bedzie zrodtem Zycia, wodg odradzajgcq, falg oczysz-
czajqcq, aby wszyscy, ktorzy zostang obmyci w tej zbawiennej kqpieli,
otrzymali taske doskonatego oczyszczenia za sprawq Ducha Swietego.

Przeto btogostawie cig, wodo, w imi¢ Boga + zywego, w imi¢ Boga
+ prawdziwego, w imi¢ Boga + Swietego, w imi¢ Boga, ktory na
poczqtku stowem oddzielit ci¢ od suchej ziemi, ktérego Duch unosit
sie nad tobg.

On to sprawil, zes wytrysneta z rajskiego zrodta i czterema stru-
mieniami zrosita catg ziemie; On to na puszczy, gdys byta gorzkg,
przemienit cie w stodkq i zdatng do picia oraz wyprowadzit cie ze
skaty dla napojenia spragnionego ludu. Btogo+stawie cie w imie
Jezusa Chrystusa, Jego Jedynego Syna a Pana naszego, ktory w Kanie
Galilejskiej przemienit ci¢ w wino przedziwnym cudem swej potegi.
On to wltasnymi stopami chodzit po tobie i w twoich falach zostat
ochrzczony przez Jana w Jordanie. On cie wytoczyt ze swego boku
razem z krwiq, a uczniom swoim kazat tobq chrzci¢ wierzgcych,
mowigc: 1dZcie i nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Gdy bedziemy spetnia¢ to przyka-
zanie, Ty, Boze wszechmogqgcy, przybgdz nam taskawie z pomocg
i w dobroci Twojej tu zeslij tchnienie Twego Ducha.

Pobtogostaw te czystq wode tchnieniem Twoich ust, aby oprocz
naturalnej wtasciwosci oczyszczania ciat tych, ktorzy sie nig myjq,
otrzymata moc oczyszczania dusz.

Niech moc Ducha Swietego zstgpi w wode wypetniajgcg to zrédto
chrzcielne.

Niech zaptodni catq te wode, dajqgc jej moc odradzania.

Niech tutaj zostang obmyte zmazy grzechow. Niech tutaj natura
stworzona na Twéj obraz i przywrécona do pierwotnej godnosci
zostanie oczyszczona od wszelkich zastarzatych brudéw, aby kazdy
cztowiek, ktory przystapi do tego sakramentu odrodzenia, odzyt jako
nowe dziecko w prawdziwej niewinnosci.

Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna Twego, ktory przyjdzie
sqdzic¢ zywych i umartych i Swiat przez ogien.

R. Amen.
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Boze, Ty niewidzialng mocgq dokonujesz rzeczy niezwyktych przez
sakramentalne znaki. Ty w ciggu dziejow zbawienia przygotowates
wode przez Ciebie stworzong, aby wyrazata taske chrztu Swietego.
Na poczgtku Swiata Twéj Duch unosit sie nad wodami, aby juz
wtedy woda nabrata mocy uswiecenia. Boze, Ty nawet w wodach
potopu dates nam obraz odrodzenia, bo ten sam zywiot potozyt kres
wystepkom i dat poczgtek cnotom. Boze, Ty sprawites, ze synowie
Abrahama przeszli po suchym dnie Morza Czerwonego, aby naréd
wyzwolony z niewoli faraona stat si¢ obrazem przyszlej spotecznosci
ochrzczonych. Boze, Twoj Syn, ochrzczony przez Jana w wodach
Jordanu, zostat namaszczony Duchem Swietym, a gdy wisiat na
krzyzu, z Jego boku wyptyneta krew i woda; po swoim zas zmar-
twychwstaniu nakazat uczniom: ldzcie i nauczajcie wszystkie na-
rody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Wejrzyj na swoj Kosciét i racz mu otworzy¢ zZrodto chrztu swietego.
Niechaj ta woda przez Ducha Swigtego otrzyma taske Twojego Jed-
norodzonego Syna, aby cztowiek stworzony na Twoje podobieristwo
i przez sakrament chrztu obmyty z wszelkich brudéw grzechu, odro-
dzit sie z wody i z Ducha Swietego do nowego zycia dziecka Bozego.
Prosimy Cie, Panie, niech przez Twojego Syna zstgpi na te wode
moc Ducha Swietego, aby wszyscy przez chrzest pogrzebani razem
z Chrystusem w Smierci z Nim tez powstali do nowego zZycia. Przez
Chrystusa, Pana naszego. W. Amen. @
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T Sobor Watykanski 11,
Dekret o przystosowanej
odnowie Zycia zakonnego
Perfectae caritatis,

28 pazdziernika 1965 .

Wielkosé i trudnosci
postuszenstwa zakonnego

Louis-Marie de Bligniéres

Koéciéi zawsze nadawat postuszenstwu wielkg wartos¢, co
czyni takze i dzisiaj. Oto jak Sobor Watykanski I, w duchu
Tradycji, przypomina o pieknie postuszenistwa zakonnego:

Zakonnicy przez profesje postuszenstwa poswiecajg cal-
kowicie wole swojg Bogu, jakby sktadajac ofiare z siebie,
a przez to jednoczg sie trwalej i bezpieczniej ze zbaw-
cza wola Boga. Stad to za przyktadem Jezusa Chrystusa,
ktory przyszedt, aby petni¢ wole Ojca (por. ] 4,34, 5,30,
Hbr 10,7, Ps 39,9), a ,,przyjawszy postac stugi” (Flp 2,7),
z tego, co wycierpiat, nauczyt sie postuszenstwa (Hbr
5,8), zakonnicy, pobudzeni przez Ducha Swietego, ulegaja
z wiarg przetozonym, zastepujacym Boga, i pod ich kie-
rownictwem oddajga sie postugiwaniu wszystkim braciom
w Chrystusie, jak sam Chrystus przez swa ulegto$¢ dla
Ojca stuzyt braciom i oddat zycie swoje na okup za wielu.
W ten spos6b wigzg sie oni coraz $ciSlej z postuga Koscio-
1a i usituja dojs¢ do miary pelnego wzrostu dojrzatosci
Chrystusowej [...]. Takie postuszenistwo zakonne nie tyl-
ko nie umniejsza godnosci osoby ludzkiej, ale owszem,
doprowadza ja do petnej dojrzalosci, pomnazajac wol-
nos¢ dzieci Bozych'.

Jednak trzydziesci lat po wyrazeniu tego uznania Magisterium
musiato zda¢ sobie sprawe z powaznych trudnosci w sferze wyko-
nywania postuszenstwa zakonnego i przypomniec... oczywistosci:

Srodowiska, w ktorych silne s3 wptywy indywidualizmu,

nietatwo jest sktoni¢ do uznania i akceptacji funkgji, jaka
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wladza spelnia dla dobra wszystkich. Nalezy zatem po-
twierdzi¢ znaczenie tego zadania, ktore jest konieczne
po to wiasnie, aby umocnié braterska komunie i nie uda-
remnic¢ §lubu postuszenstwa. Cho¢ wtadza winna mie¢
charakter przede wszystkim braterski i duchowy, a tym sa-
mym ci, ktérzy ja sprawuja, winni nawigzywac¢ dialog ze
wsp6tbraémi i wspolsiostrami w procesie podejmowania
decyzji, wypada jednoczesnie przypomnied, ze do wiadzy
nalezy ostatnie stowo i Ze to ona ma zadba¢ o wykonanie

podjetych decyzji®.

W pierwszym rzedzie trudnosci te wynikaja z powszechnego kry-
zysu wtadzy w Europie w latach powojennych. W 1955 r. Pius XII
nazwal nawet niepostuszenstwo bardzo charakterystyczng choro-
bg naszej epoki3. Kryzys wladzy i postuszenstwa wzrosnie jesz-
cze bardziej po kulturowym przewrocie maja 1968 r. Po drugie,
wewnatrz samego KoSciota kryzysowi temu towarzyszy wptyw
wielu posoborowych kontestacji, ktore w szczegélnosci dotknety
zycie zakonne. Tzw. otwarcie na $wiat, jednostronne podkreS§lanie
godnosci cztowieka (mylonej z autonomig), utrata takich trady-
cyjnych pojec¢ jak dobro wspdlne, ofiarniczy wymiar Zycia konse-
krowanego czy synowska cze$¢ dla historycznego bytu instytutow
— przez swoistg namietnos¢ do ,,robienia lepiej niz poprzednicy”
- doprowadzity do ztagodzenia wymagan postuszenistwa zakon-
nego, a czasem wrecz do jego zupetnego zaniku.

Wydaje sig, ze w tym wielokrotnie juz opisanym procesie*
istotng role odegrato (czeSciowo stuszne) odrzucenie pojecia
»Slepego postuszenstwa”. Podkres§lanie przez autoréw ducho-
wych doby kontrreformacji i klasycyzmu roli wiadzy, pojmowa-
nej w kategoriach epifanii boskosci (o czym $§wiadcza niektore
fragmenty z wielkiego Bossueta na temat prawa krolow?3), pewien

A. Nichols OP, Chrétienté, réveille-toi!, Editions de ’'Homme Nouveau, Paris 2013, rozdz.

ss. 157-172.
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2 Jan Pawet II,
Postsynodalna adhortacja
apostolska Vita consecrata,
25 marca 1996 r., pkt 43.
3N iepostuszeristwo, ktore
jest bardzo charakterystyczng
chorobq naszej epoki
(peculiarissimus aetatis
nostrae morbus) rozprasza
checi i sprawia, ze
przedsiewziecia apostolskie
usychajg bezowocnie, List
z 2§ marca 1955 r. do
Generalnego Wikariusza
Zakonu Kaznodziejskiego,
Acta Apostolicae Sedis, 47
(19585), ss. 268-271.

4 por. J.-M. Becker SJ,

The Reformed Jesuits.

A History of Change in
Jesuit Formation during the
Decade 1965-1975, San
Francisco, 1992; A. Carey,
Sisters in Crisis. The Tragic
Unravelling of Women’s
Religious Communities,
Huntingdon, Ind., 1997;
J.-M. Garrigues OP, Par des
sentiers resserrés. Itinéraire
d’un religieux en des temps
incertains, Presses de la
Renaissance, 2007;

10, Recréer la vie religieuse,

5 Por. J.-B. Bossuet, La politique tirée de PEcriture Sainte, (Euvres complétes, Vives, Paris 1864, t. 23, ks. III, art. 2,

L’autorité royale est sacrée [Wtadza krolewska jest Swigtal, ss. 532-538: Lecz nawet bez tego namaszczenia sq oni uswieceni

swojq misjq jako przedstawiciele Boskiego majestatu, postani przez Opatrznosé¢ do wykonywania Jej zamierzen (s. 534);

ks. IV, art. 1, L’autorité royale est absolue [Wtadza krélewska jest absolutnal, ss. 558-562: Sq oni bogami i w pewien sposob
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uczestniczq w boskim
samostanowieniu |...].

Tylko Bog moze oceniac

ich sqdy i sqdzic ich osoby
[...]. Wladca moze sam si¢
poprawié, gdy pozna, ze zle
uczynit, ale jego wtadza
moze byc uleczona tylko
przez jego wltadze

(s5. 559-560).

6 Tekst hiszpanski [w:]
Obras completas de San
Ignacio de Loyola, Biblioteca
de Autores Cristianos,
Madrid 1963, ss. 806-816.
Ttumaczenia francuskie
autorstwa S.-M. Girauda
(De Pesprit et de la vie de
sacrifice dans état religieux,
N.-D. de la Salette, 1877,

ss. 374-392) i E. Lavauda
OP (La vie spirituelle, XX1/1,
pazdz. 1929, ss. 98-111)

s3 mocno niedoskonate.
Tlumaczenie

G. Dumeige’a SJ

(Saint Ignace, Lettres, DDB,
1957, SS. 296-306) jest
znacznie lepsze.

7 Czasownik sentir nalezy
tutaj thumaczy¢ nie jako
czué, postrzegac, ale mie¢
zdanie, sqdzi¢. Znaczenie to
pokrywa si¢ ze znaczeniem
stowa tacinskiego,

np. w znanym wyrazeniu
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woluntaryzm w sferze moralnosci oraz dominacja ascezy w ducho-
wosci — przy jednoczesnym ksztaltowaniu myslenia o prawie jako
wyrazie czystej woli prawodawcy — z czasem doprowadzity do
utozsamienia postuszenistwa ze zwyklym poddanstwem.

W ewolucji tej niematg role odegrat Sw. Ignacy Loyola. Az do
lat piecdziesigtych XX wieku Towarzystwo Jezusowe — na miare
geniuszu swojego zatozyciela — bedzie tu wywierato ogromny
wplyw wynikajgcy z jego postugi we wszystkich dziedzinach. Zja-
wisko to obejmie swoim zasiegiem instytuty zakonne, szczegdlnie
zenskie, praktycznie az do kryzysu lat posoborowych. Poruszajac
te problematyke, nalezy zatem przyjrzec sie doktadnie koncepcji
postuszenstwa zakonnego u $w. Ignacego Loyoli.

Koncepcja §w. Ignacego
Zawarta jest ona w stynnym Liscie Sw. Ignacego do jezuitow por-
tugalskich z 26 marca 1553 r.%, a takze w tekscie Konstytucji To-
warzystwa Jezusowego.

Ponizej przedstawiamy nasze ttumaczenie fragmentu listu zwig-
zanego z tematem:

Pragne takze, abyscie byli o tym gteboko przekonani, ze
pierwszy stopien postuszenistwa, polegajacy na zewnetrz-
nym wykonaniu rozkazu, jest jeszcze bardzo niski. Nie
siegajac do poziomu tej cnoty, nie zastuguje nawet na na-
zwe postuszenistwa, jesli sie nie wzniesie na drugi stopien,
na ktérym wole przetozonego uwaza si¢ za swoja, tak iz
nie tylko dochodzi do zewnetrznego wykonania, ale i do
wewnetrznej zgodnosci z tym, co przetozony chce lub cze-
go nie chce (...).

Kto jednak stara si¢ ztozy¢ z siebie catkowita i dosko-
nalg ofiarg, ten oprécz woli musi ofiarowac i rozum (es
menester que ofrezca el entendimiento) — co jest dalszym
i najwyzszym stopniem postuszenistwa. Wtedy nie tylko
ma te sama wole co i przelozony, ale i to samo mniema-

nie (teniendo un sentir’ mismo con su Superior), poddajac

sentire cum Ecclesia. Ttumaczenie Girauda i Dumeige’a stowa sentir jako czud, nie jest, co prawda, niepoprawne,

jesli przez czucie rozumie si¢ nie zwykle emocje, lecz posiadanie zdania (jak w wyrazeniu mam na ten temat mieszane
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swoj sad jego sadowi, o ile tylko8 ulegta wola moze na-
ktoni¢ do tego rozum (la voluntad devota puede inclinar el
entendimiento).

Rozum bowiem, chociaz nie ma tej wolnosci, jakg ma
wola, i ze swej istoty zgadza si¢ na to, co mu si¢ przed-
stawia jako prawdziwe, to jednak w wielu rzeczach,
w ktorych nie zmusza go oczywisto$¢ poznanej prawdy,
moze pod wplywem woli skionié sie raczej na jedng niz
na drugg strone. W takich wypadkach kazdy prawdziwie
postuszny powinien si¢ sktoni¢ do sadzenia tak, jak sg-
dzi przetozony (debe inclinarse a sentir lo que su Superior
siente).

Skoro jest rzecza pewna, ze postuszeristwo jest catopale-
niem, w ktérym czlowiek catego siebie, bez zadnego po-
dziatu (sin dividir nada de se), ofiaruje w ogniu mitosci
swemu Stworcy i Panu przez rece Jego stug, i skoro jest
ono zupelnym wyrzeczeniem sie siebie, przez ktore za-
konnik wyzuwa sie catkowicie ze swego ja, by si¢ odda¢
na wtasnos$¢ Bogu pod rzadami Bozej Opatrznosci za po-
Srednictwem przetozonego, to nie mozna powiedzie¢, ze
postuszenstwo obejmuje tylko samo wykonanie i wole
wykonania z ochota (la voluntad para contentarse), ale tak-
ze i sad rozumu, by uzna¢ za dobre to, co kaze przetozony
(aun el juicio para sentir lo que el Superior ordena)?, o ile
- jak powiedziano — wola moze swym wptywem naktoni¢
do tego rozum (en cuanto, como es dicho, por vigor de la

voluntad puede inclinarse)™.

Jak wida¢, $w. Ignacy uwaza, ze przyjecie przez podwiadnego zda-
nia przetozonego nalezy do istoty postuszenstwa doskonatego i ze
bez tego przyjecia nie ma prawdziwego catopalenia. We fragmen-
cie poswieconym S§lubowi postuszenstwa tekst Konstytucji Towa-
rzystwa — w sposob bardziej skondensowany, jak ma to miejsce
w tekstach prawnych — wyraza te samg doktryne:

Chodzi o to, by we wszystkich dziedzinach, na ktore
moze si¢ rozciaga¢ mitoscia ozywione postuszenstwo na

jego [przetozonego] gtos, tak jakby on od samego Chry-
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uczucia), jednak wedtug
nas nie oddaje ono tak
dobrze tego, co §w. Ignacy
rzeczywiscie miat na mysli.
8 En cuanto mozna by
réowniez przettumaczy¢ jako

bowiem, zwtaszcza Ze.

9 Dumeige ttumaczy

jako: a takze i sqd, ktory
jest zawarty w rozkazie
Przetozonego.

1o Ignacy Loyola, Pisma
wybrane. Komentarze, oprac.
M. Bednarz SJ, t. 1, WAM,
Krakow 1968, ss. 508-509.
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II Konstytucje Towarzystwa
Jezusowego wraz

z przypisami Kongregacji
Generalnej XXXIV oraz
Normy Uzupetniajgce
zatwierdzone przez te
samg Kongregacje, Polskie
Prowincje Towarzystwa
Jezusowego, Wydawnictwo
WAM, Krakoéw—Warszawa
2006, s. 192 — podkr.
L-M. B.

= Tamze, ss. 192-193.

3 A Rodriguez SJ, Pratique
de la perfection chrétienne
(w 18 rozdz.), cz. 3, rozpr.
5, De la vertu d’obéissance
[O cnocie postuszeristwal,
t. 4, Librairie Victor
Lecoffre, Paris 1903,

$s. 251-357.

"4 Por. Dictionnaire

de spiritualité (dalej: DS),
t. 13, 1988, art. Alphonse
Rodriguez, kol. 853-860.
IS M™. Pourrat,

La spiritualité chrétienne,
t. 3, cz. I, s. 319, cyt. przez
Dictionnaire de théologie
catholique, t. 13, 1937,
art. Alphonse Rodriguez,
kol. 2758-2761 [2761].

16 I rénée Noye, DS, 13, 855.
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stusa Pana pochodzit (poniewaz przez wzglad na Niego
i z mitosci i czci ku Niemu okazujemy postuszenstwo
temu, kto Go zastepuje), musimy by¢ jak najochotniej-
szymi, zostawiajac kazda rzecz, nawet litere zaczeta,
a niedopisana. Ku temu celowi zwr6émy wszystkie sity
i pragnienia w Panu, aby Swiete postuszenstwo byto
w nas ze wszech miar doskonate, tak co do wykonania, jak
co do woli i rozumu [C]. Cokolwiek nam poleca, spetniaj-
my z wielkim pos$piechem, z duchowym weselem i wy-
trwaloscia, wszystko poczytujac za stuszne, a wszelkie
zdanie i sad nasz przeciwny opanowujac $lepym niejako
postuszenistwem, i to we wszystkim, cokolwiek Przeto-
zony zarzadzi, a w czym nie mozna (jak powiedziano)

stwierdzi¢ jakiego$ grzechu'’.

Podkreslony przez nas fragment pierwotnego tekstu Konstytucji
zostat dotaczony do tekstu obowigzujacego w 1967 1. i opatrzony
dopiskiem ,,C”. Dopisek ten wskazuje na to, ze oficjalna tradycja
Towarzystwa interpretuje go doktadnie w sensie Listu o postu-
szenstwie $w. Ignacego: C.: Postuszeristwo co do wykonania jest
wtedy, gdy sie wypetnia polecenie; co do woli jest wowczas, gdy ten,
kto jest postuszny, chce tego samego, czego chce rozkazujgcy; co do
rozumu, gdy sie podziela sqd rozkazujgcego i uwaza, ze rozkaz jest
stuszny. Niedoskonate jest natomiast takie postuszeristwo, w ktorym
poza wykonaniem nie ma zgodnosci woli i sqdu miedzy tym, kto
rozkazuje, a tym, kto stucha'>.

Oddziatywanie koncepcji ignacjanskiej

Ignacjanska doktryna o postuszenstwie w sagdzeniu odniosta duzy
sukces w czasach nowozytnych. Aby sie o tym przekonac, wy-
starczy przypomnie¢ kilku autoréw, ktérzy przyczynili sie do jej
rozpowszechnienia. Doktryne te szeroko rozwinat jezuita Alfons
Rodriguez (1538-1616) w swojej rozprawie O doskonatosci chrze-
Scijariskiej'3, ktora wywarla ogromny wptyw i doczekata sig¢ licz-
nych wznowien i thumaczen'. Na temat tej ksigzki powiedziano:
Niewiele dziet miato tak dogtebne i rozlegte dziatanie's, a takze: Po
Biblii i Nas§ladowaniu Chrystusa, ksigzka ta jest jednym z najpo-
czytniejszych dziet trzech ostatnich stuleci®®.
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Odwotujac sie do Konstytucji Towarzystwa Jezusowego, Rodri-
guez najpierw poswieca jeden rozdziat kwestii doskonatosci
cnoty postuszenstwa, a nastepnie jeden rozdziat trzem stopniom
postuszenstwa, o ktorych méwi sw. Ignacy. Zaczynajac wylicza-
nie od trzeciego stopnia, nazywa on doskonate postuszenstwo
»Slepym przyjeciem” (do ktorego to okreslenia jeszcze wrocimy):
[Doskonate postuszenstwo jest to] Slepe przyjecie swoim umystem
umystu przetozonego, tak aby miec to samo zdanie co on, zawsze
by¢ gotowym widziec rzeczy tak, jak on je widzi, oceniac je tak, jak
on je ocenia (trzeci stopien — L.-M. B.), pragngc ich tak, jak on ich
pragnie (drugi stopien) i wykonywac je tak, jak on kaze (pierw-
szy stopien)'’. Dalej wyraza si¢ jeszcze mocniej: Trzeci stopien
polega na catkowitym podporzqdkowaniu naszego zdania zdaniu
przetozonego tak, ze — zaréwno umystem, jak i wolg — jestesmy
z przetozonym jedno, uznajemy za stuszne i rozumne wszystko, co
on kaze, a takze, we wszystkich rzeczach, czynimy jego zdanie zasadg
naszego, poddajqc slepo nasz rozum jego rozumowi'®,

Doktryne $w. Ignacego podjat nastepnie Adolf Alfred Tanquerey
(1854-1932). Jego stynny Zarys teologii ascetycznej i mistycznej*®
— podobnie jak inne dzieta tego sulpicjanina obdarzonego duzym
talentem pedagogicznym - zdobyt sobie ogromng popularnosg,
szczegOlnie wsrdd ksiezy i seminarzystow. W dziele tym Tanquerey
systematyzuje mysl §w. Ignacego, zestawiajac trzy stopnie postu-
szenstwa ignacjanskiego z trzema klasycznymi stopniami zycia
duchowego (poczatkujacy, postepujacy i doskonali).

Co ciekawe, nauka o postuszenstwie w osadzie wywarla takze
wplyw na cze$¢ duchowosci benedyktynskiej czasow wspotcze-
snych. W swoim doniostym Commentaire de la Régle de saint
Benoit trzeci opat Solesmes, Dom Paul Delatte (1848-1937), pisze
tak: Mozna rozréznic trzy rodzaje postuszernistwa: postuszeristwo
dziatania, woli, mysli. Pierwszego nalezy wymagac, nikt w to nie
waqtpi. Ale czy ono wystarczy? [...] U istoty rozumnej po to, aby
postuszeristwo byto prawdziwe, potrzeba, aby wola, dostosowujgc
si¢ do woli drugiego, uznata i przyjeta wydane jej polecenie. Lecz,
wedtug naszego Czcigodnego Ojca®®, is¢ za zdaniem i wolg drugiego
jest czyms jeszcze lepszym?®'.

Dom Delatte uwaza, ze tam, gdzie brakuje postuszenistwa
sadu, ,,catopalenie jest ograbione”, a temu, kto zgtasza tu swoje
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watpliwosci, odpowiada krotko: Szkoda, bo nie jestes i nigdy nie
bedziesz prawdziwie postuszny (loc. cit.). Dom Delatte rozumuje tu
doktadnie po linii ignacjanskiej.

Dom Augustin Savaton, ktory byt opatem klasztoru Sw. Pawta
w Wisques w latach 1928-1960, broni wyrazenia ,,postuszenstwo
sadu” i — mimo Ze jego nauka o ,,$lepym” charakterze postuszen-
stwa jest juz bardziej stonowana — czeSciowo pokrywa sie ona
z ujeciem Dom Delatte’a, ktérego Komentarz do Reguty uwaza
zreszta za najlepszy??.

Formalny przedmiot postuszenstwa
Kiedy Doktor Powszechny rozwaza postuszenstwo, przede wszyst-
kim prezentuje je na szerszym tle ,,cnét szacunku”?3. Cnoty te
sg przyporzadkowane sprawiedliwosci, kiedy to cztowiek, wo-
bec kogo$ godniejszego od siebie, zobowigzany jest odda¢ mu to,
co mu sie stusznie nalezy. Tymi cnotami s3: religia — w stosunku
do Boga; cze$¢ synowska — w stosunku do rodzicéw i ojczyzny;
postuszenstwo — w stosunku do os6b piastujacych godnosci, tj.
zwierzchnikow, ktorzy kierujg nami w okreSlonych dziedzinach?#
(ksiaze, dowddca wojskowy, nauczyciel). Postuszenstwo sktada
sie z dwoch elementéw: z czci (czyli poszanowania, szacunku —
L.-M. B.) polegajgcej na okazywaniu powazania przetozonym, a na-
stepnie postuszeristwa polegajgcego na spetnianiu ich rozkazow?.
Ze wzgledu na samg nature rzeczy i dziatanie cztowieka spe-
cyficznym przedmiotem postuszenstwa jest rozkaz przetozonego:

Wszystkim dobrym uczynkom, majgcym odrebng racje
dobroci, odpowiada odrebna cnota, gdyz zadaniem cnoty
jest spetnianie dobrych czynéw. WykazaliSmy za$ w po-
przednim artykule, ze postuszenstwo przetozonym odpo-
wiada porzadkowi ustanowionemu przez Boga w $wiecie,
a tym samym jest czym$ dobrym; dobro bowiem polega
na umiarze, tadzie i porzadku, jak sie wyrazit $w. Au-
gustyn. Odrebng za$ racje swej dobroci postuszenstwo
zawdzigcza swojemu odrgbnemu przedmiotowi. Posrod
licznych bowiem powinnosci podwtadnych wzgledem
przetozonych odrebny charakter posiada ulegtosé¢ rozka-

zom zwierzchnikéw. Postuszenstwo wigc jest odrebna cno-
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ta posiadajaca odrebny przedmiot, a mianowicie rozkazy
wydane badZ w sposéb wyrazny, badz tak, ze si¢ mozna
ich domysli¢, czyli domyslnie®.

Tak wiec siedziba postuszenstwa jest wola, a nie osad. Zgodnie
z ogblnymi zasadami dziatania cztowieka oczywiste jest, ze wy-
konanie polecenia zaktada lojalng wole jego spetnienia. Akwinata
mowi to bardzo wyraznie: w gre wchodzi tutaj wola, a nie poglad
czy zdanie na temat stosownosci czy roztropnosci polecenia. Ko-
niecznos¢ wynikajgca z postuszeristwa nie jest koniecznosciq spo-
wodowang przymusem, ale wolng wolg: jako ze cztowiek chce by¢
postuszny, chociaz nie zawsze ma che¢ spetni¢ to, co mu si¢ kaze
(licet forte non vellet illud quod mandatur, secundum se considera-
tum, implere)®’.

Sw. Tomasz umieszcza cze$¢ zastugi postuszenstwa w tym, ze
podwtadny moze ewentualnie (forte) podjac sie wypetnienia —
dobrowolnie i rozumnie, co wynika samo z siebie — rzeczy okreslo-
nych przez sad praktyczny, ktérego nie podziela. Akwinata twierdzi
wiec tu wyraznie, ze fakt, Ze ,,nie ma sie checi” spetni¢ rozkazow,
niczego nie ujmuje rzeczywistosci postuszenstwa. Wrecz przeciw-
nie: Poniewaz tej koniecznosci czynienia tego, co samo z siebie mu
si¢ nie podoba (necessitati aliqua faciendi quae secundum se non
placet), cztowiek na skutek slubu postuszenstwa ulega ze wzgledu
na Boga, dlatego przez to samo to, co czyni, jest bardziej mite Bogu,
nawet gdyby to byty rzeczy mato znaczqce; albowiem niczego wigk-
szego cztowiek nie moze ztozy¢ Bogu nad to, ze ze wzgledu na Niego
swojg wtasng wole poddaje woli drugiego cztowieka®. Aby zachowaé
swoja spojnos¢, rozumowanie zaktada, Ze nieched, o ktorej mowa,
nie jest zwyktym sprzeciwem wrazliwosci, lecz ze ma swoje zrodto
w réznicy osadu.

Podwtadny ma uczynic¢ z sadu praktycznego przetozonego norme
swojego dzialania, ale sama natura postuszenistwa nie nakazuje
mu wewnetrznego przyjecia zdania lub sadu praktycznego prze-
fozonego. Ks. Berto ttumaczy to bardzo jasno:

Nie jest ani sprzeczne z postuszenstwem, ze sie cierpi
z powodu postuszefistwa, ani to cierpienie nie czyni po-

stuszefistwa niedoskonalym, a wykonania wadliwym,
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poniewaz moze by¢ ono catkowicie poddane oczyszcza-
jacemu i korygujacemu dziataniu mitosci. ,,Postuszenstwo
powinno by¢ Slepe”, jak czesto mawial pewien swiety za-
konnik, nie w tym jednak sensie, ze powinni$my zawsze
i w kazdym przypadku porzucaé nasz sad, aby przyjac sad
przetozonego — co jest zadaniem i niemozliwym, i sprzecz-
nym z prawdziwag Swietoscig — ale w tym sensie, ze gdy
nasz sad, w sposob nieprzezwyciezalny, pozostaje niezgod-
ny z sgdem przetozonego, regutg naszego dziatania ma by¢

sad przetozonego, a nie nasz*°.

Takg samg doktryne prezentuje ks. Labourdette: Tak dtugo, jak po-
lecenie pozostaje w sferze, w ktorej przetozony ma wiadze, i nie jest
odwotane przez polecenie wyzszego przetozonego, jestem zobowiqza-
ny do postuszenistwa, to znaczy przyjecia w porzgdku praktycznym
jego nakazu jako sqdu praktycznego, kierujgcego moim dziataniem,
podczas gdy w porzgdku spekulatywnym nadal mysle (co moze by¢
moim prawem, a czasem jest nawet moim obowigzkiem), ze dang
rzecz mozna by wykonac lepiej3°.

W gruncie rzeczy Akwinata nigdzie nie proponuje podwladnemu
- nawet tytutem rady co do osiggniecia doskonalszego postuszen-
stwa — zeby dzielit poglad przetozonego, jak to czyni $§w. Ignacy.
Dla sw. Tomasza stopnie postuszenstwa mierza sie szybkoscia
wykonania3' i zakresem spraw, za jakie podwtadny odpowiada
przed przetozonym.

Zakonnicy sktadaja slub postuszenstwa co do zachowania
reguly i stosownie do niej podlegaja swoim przetozonym.
Sa zatem zobowiazani do postuszenstwa we wszystkim,
co odnosi sie do przestrzegania reguly zakonnej. Postu-
szenstwo to wystarcza do zbawienia. Jesliby za$ chcieli
by¢ postuszni takze w innych sprawach, to daliby dowdd
wyzszej doskonatosci (hoc pertinebit ad cumulum per-
fectionis), ale pod warunkiem, ze nie byloby to przeciw
Bogu lub przeciw zachowaniu reguly, gdyz tego rodzaju
postuszenstwo bytoby niedozwolone. Tak wiec nalezy
odro6znic trojakie postuszenstwo: jedno wystarczajace do

zbawienia, ograniczajace si¢ do wypelnienia tego, co jest
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obowiazkowe; drugie doskonate, polegajace na spetnia-
niu tego wszystkiego, co dozwolone, a przez przetozonego
polecone; trzecie wreszcie nierozwazne (lub ,,przesadne”
— przyp. L.-M. B.), polegajace na spetnianiu takze polecen

niedozwolonych3?.

Powyzsze w zaden sposéb nie przeszkadza Doktorowi Powszech-
nemu w uznaniu, ze tak rozumiany $lub postuszenstwa, w po-
taczeniu z dwoma pozostatymi, jest dla cztowieka prawdziwg
ofiarg: Wedtug Grzegorza, wtedy dokonuje si¢ catopalenie, gdy
cztowiek ofiaruje Bogu wszystko, co ma [...]. Trzecim dobrem (po
rzeczach zewnetrznych i rzeczach ciata, ofiarowanych przez dwa
pierwsze §luby — przyp. L.-M. B.) jest dobro duszy: ofiaruje si¢ je
catkowicie Bogu przez postuszeristwo, a przez to ofiaruje Bogu swo-
jg wole, poprzez ktorg cztowiek postuguje si¢ wszystkimi swoimi
zdolnosciami i usprawnieniami duszy33. Rozum nie jest tu bezpo-
$rednio wymieniony, a jednak dla madrosci Doktora Anielskiego
catopalenie nie jest ,,ograbione”...

Podsumowanie i potwierdzenie przez Magisterium
Niniejsze zagadnienie dobrze podsumowuje o. A.-M. Crignon,
piszac:

Zauwazmy, ze siedziba postuszenistwa (jak i sprawiedliwo-
$ci) jest wola, a nie rozum. Podwtadny nie jest zobowig-
zany uznawaé w swoim rozumie praktycznym, ze nakaz
przetozonego jest stosowny i madry, lecz (w razie trudno-
Sci, po ewentualnym przedstawieniu swoich watpliwosci
przetozonemu, zgodnie z normami i zwyczajami danego
instytutu) dostosowac¢ do niego swoja wole, pod warun-
kiem ze: 1. zostalo wydane polecenie, 2. przetozony na-
kazuje w ramach swoich uprawnien, 3. polecenie nie jest
ewidentnie sprzeczne z poleceniem wyzszego przetozone-
go. Podobnie jak wszystkie cnoty, postuszenstwo podlega
prawu roztropnosci, w tym przypadku roztropnosci ,,poli-
tycznej”, ktora w danej sprawie weryfikuje, czy zaistniaty
trzy wymienione warunki, zawsze szukajac najlepszych

sposobow wykonania polecenia34,
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Szczegblnie w jednym punkcie nauczanie to mocno potwierdzi-
o katolickie Magisterium. Niedtugo po Soborze Watykanskim
I kanclerz Bismarck rozestat okélnik deformujacy katolickie
stanowisko w kwestii nieomylnos$ci Papieza i naleznego mu
postuszenstwa. W styczniu i lutym 18735 r. biskupi niemieccy
wydali wspélng deklaracje, w ktorej, punkt po punkcie, potwier-
dzili prawde katolickiego nauczania, a doktryne o postuszenstwie
przywrocili takim oto waznym sformutowaniem:

Mocg tego samego ustanowienia Bozego, na ktérym opie-
ra si¢ papiestwo, istnieje tez episkopat. I on réwniez mocg
prawa przez Boga ustanowionego posiada wtasne prawa
i obowiazki, ktérych papiez nie ma ani prawa, ani wia-
dzy zmieni¢. Calkowicie nie rozumie si¢ watykanskich
postanowien, jezeli sie twierdzi, ze przez nie ,,jurysdykcja
biskupia rozptyneta sie w jurysdykcji papieskiej”, ze pa-
piez ,,w zasadzie stangl na miejscu kazdego poszczegol-
nego biskupa”, ze biskupi sa tylko ,,narzedziami papieza
i urzednikami nie ponoszgcymi osobiscie zadnej odpo-
wiedzialnosci” [...]. Co sie tyczy [ostatniego] twierdzenia
[...], to mozemy je tylko z cata stanowczoscig odrzucié.
Naprawde Kosciét katolicki nie przyjmuje niemoralnej
i despotycznej zasady (illud axioma immorale et despoti-
cum), ze rozkaz przetozonego bezwarunkowo uwalnia od
osobistej odpowiedzialnosci (mandato superioris in quovis

casu tolli propriam responsibilitatem)3>.

Widzimy tu wyraznie: zasada bezwarunkowego wyrzeczenia sie
przez podwladnego roztropnosci w spetnianiu postuszenstwa jest
niemoralna i despotyczna! Trudno sie wyrazi¢ jasniej i dobitniej.
Zapamietajmy dobrze to mocne katolickie stanowisko, ktore Pa-
piez Pius IX gorgco pochwalit i ktore potwierdzit petnig swojej
wladzy apostolskiej3®.

~Slepe” postuszehstwo?

Pora teraz na odrdznienie ,,postuszenistwa sadu”, jak je rozumiat
$w. Ignacy, od postuszenstwa, ktore autorzy duchowi, np. Rodri-
guez, nazywaja ,,Slepym”. Mimo ze w swoich Konstytucjach To-
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warzystwa Jezusowego $w. Ignacy pojmuje ,,Slepe postuszenstwo”
jako srodek do osiggniecia postuszenstwa w sadzeniu, te dwa po-
jecia nie powinny by¢ utozsamiane, jak czesto ma to miejsce. Tak
naprawde wyrazenie ,,$lepe postuszenistwo” jest nieodpowiednie,
gdyz moze sugerowad, ze podwtadny nigdy i w Zaden sposéb nie
moze zadawac sobie pytan: ani co do sprzecznosci otrzymanego
polecenia z poleceniem wyzszego przetozonego (szczegblnie jesli
chodzi o obiektywng moralnosé tego, o co sie prosi), ani co do
uprawnien przetozonego w kwestii wydania danego polecenia.
Tymczasem gdy jeden z tych przypadkéw ewidentnie ma miej-
sce, o postuszenstwie nie moze by¢ mowy (w razie watpliwosci
domniemanie jest po stronie przetozonego pod rygorem niemoz-
nosci wykonywania wtadzy). W dwéch wypadkach podwtadni nie
sq obowigzani do postuszeristwa swoim przetozonym: po pierwsze,
gdy takie postuszeristwo sprzeciwiatoby si¢ rozkazowi wyzszej wia-
dzy [...]. Po drugie, podwtadny nie ma obowigzku by¢ postusznym
przetozonemu, jesli ten nakazuje mu cos, w czym nie podlega mu
ow podwtadny3’.

Co do pierwszego przypadku, gdy najwyzszym przetozonym
jest sam Bog, ks. Berto ttumaczy tak: W przypadku gdy polecenie
zawiera nakaz lub zakaz wykonania czynnosci, ktéra wewnetrz-
nie i z racji swojego przedmiotu nalezy do dziedziny moralnosci,
domniemanie jest po stronie przetozonego: zwolnic si¢ z postuszen-
stwa mozna tylko wtedy, gdy istnieje absolutna jasnos¢ przeciwnego
obowigzku. Zdarza sie to bardzo rzadko, ale sie zdarza, poniewaz
mamy tu do czynienia z sytuacjq, gdy ludzie bezposrednio podlegajqg
Bogu — immediate subduntur a Deo — ktéry bezposrednio ich naucza
poprzez prawo natury oraz prawo spisane (ST 2-2, zag. 104, a. 5,
ad 2)38.

Wyrazenie ,,Slepe postuszenstwo” moze, z powyzszym zastrzeze-
niem, mie¢ pewien mozliwy do przyjecia sens. Jego zarys widzie-
liSmy w cytowanej powyzej wypowiedzi ks. Berta. Postuszenstwo
jest ,,Slepe” w tym sensie, ze dobrowolnie wykonuje sie jakies
polecenie jedynie ze wzgledu na formalny fakt, ze wydaje je prze-
tozony, a nie dlatego, ze podwtadny uznaje je za nalezyte, roz-
tropne, celowe itp. Mozna tu doda¢, ze w zyciu zakonnym, ktorego
nadrzednym celem jest uSwiecenie podwtadnych, podwtadni ci
maja prawo nada¢ temu okresleniu szeroki psychologiczny sens.
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Mogs sobie przyjaé za zasade, ze nie bedg dociekaé racji danego
polecenia, lecz opiera¢ sie wylgcznie na jego formalnym wymiarze:
»okoro dostatem takie polecenie, to wobec Boga jego wykonanie
jest chwalebne i nie wnikam w jego uzasadnienia”. Taka postawa
zawiera w sobie madro$¢ (ktorg szczegdlnie cenili sobie Ojcowie
Pustyni), poniewaz rodzi wielkg wewnetrzng wolnos¢, pozwalajac
umystowi na oddawanie sie do dyspozycji tylko Bogu posrod tak
wielu zajeé, ktéorymi wypetnione jest wysoce zorganizowane zycie
zakonne.

Ta dyscyplina madrosci dotyczy kazdej epoki. Szczeg6lnie
wazna jest w atmosferze dzisiejszej nihilistycznej kultury i jej
spotecznych struktur, ktore pogtebiajg egocentryzm i narcyzm.
Jakze wielu kandydatow do kaptanistwa i zakonu ma sktonnos¢
do fatszywych wyobrazen w sprawach nie najwazniejszych! Wielu
opatéw mogtoby podpisac sie wiec pod tym, co powiedziat Dom
Savaton, gdy zwracal uwage na te niedojrzalg postawe, ktérg nazy-
wat ,,zadufaniem”:

Nie jest zadnym uproszczeniem ani przesadg zwrdcenie
uwagi, ze postuszny nie zawsze musi w pelni rozumieé
przetozonego ani si¢ z nim zgadza¢, jakby chodzito o do-
bicie targu. Jest jednak zupetnie naturalne, ze gdy ming
pierwsze reakcje oporu, lojalnie podejmuje wysitek wnik-
niecia w mysl przetozonego. Ten z kolei, nie chcac spo-
wodowac sytuacji niebezpiecznej dla podwtadnych, musi
stale dazy¢ — na tyle, na ile moze — do tworzenia klima-
tu wzajemnego zrozumienia, uciekac si¢ w potrzebie do
srodkow perswazji, budowaé wzajemne zaufanie. Nie ma
przeciez przed sobg automatéw, maszyn czy niewolnikow.
Dlaczego od razu obarcza¢ go wing za nieporozumienia,
za updr podwtadnych? Dlaczego z gory zaktadad, ze jego
rozumienie spraw jest gorsze niz nasze? Wreszcie dlaczego
stuszno$¢ koniecznie miataby by¢ po naszej stronie? Do-

strzezmy po prostu nasze fanatyczne zadufanie!3?

To w celu wspomagania wewnetrznego pokoju, ktory jest warun-
kiem duchowej dojrzatosci, juz osiem wiekdéw temu bt. Humbert
z Romans zalecat postuszenistwo proste:
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Bracia, wasze postuszenstwo ma by¢ tak proste, abyscie
bez szemrania czynigc rzeczy, ktorych si¢ od was wymaga,
uwazali, Ze nie do was nalezy jakiekolwiek ocenianie (wy-
danego polecenia — L.-M. B.). Ktokolwiek bowiem ocenia
zamiar tego, kto nakazuje, wojne domowg sobie gotuje
(quisquis intentionem praecipientis judicat, bellum intrise-
cus sibi parat) [...]. Jesli zatem przelozony czasem naka-
zuje rzeczy, ktoére waszym zdaniem sa mniej uzyteczne
(praelatum interdum minus utilia vestro judicio jubet), nie
powinno was to sktania¢ do niepostuszenistwa. Bowiem
nawet gdy myli sie on w swoim nakazie, to wy nigdy nie
pobtadzicie, wypelniajac polecenie przetozonego, o ile nie
wymaga on czego$ sprzeciwiajacego sie Bogu. Jesli wiec
rzeczy, ktore spetniacie, sa czasem klasztorowi zbedne,
beda one zawsze pozyteczne dla was®°.

Wedtug Humberta podwtadny ma catkowite prawo uwazaé
(vestro judicio), ze rzeczy, o ktore prosi przelozony, ,,s3 mniej
uzyteczne” lub ,,klasztorowi zbedne”, co zarazem wyklucza po-
stuszenstwo w osadzie w rozumieniu ignacjaniskim. Mylac to
postuszenistwo proste z trzecim stopniem postuszenstwa u $w.
Ignacego, E. Lavaud niestusznie dopatrywat si¢ u pigtego generata
zakonu dominikanéw doktryny postuszeristwa w osqdzie [...] sfor-
mutowanej na dtugo przed sw. Ignacym*'.

Postuszenstwo ,$lepe” czy ,proste”?
Przyjmujgc podstawy doktryny duchowej opartej na pojeciu ,,sle-
pego postuszenstwa”, wykazemy, przy pomocy dwoch bardzo
waznych uwag, jak bardzo termin ,,$lepe” jest dyskusyjny.
Uwaga pierwsza. Musimy by¢ pewni, ze mamy do czynienia
z rzeczywistq dziedzing wtadzy ludzkiej, z tq neutralng sferqg — media
—w ktorej pomytka czy blgdzenie przetozonego nigdy nie doprowadzi
podwtadnych do zta**. Sw. Bernard umieszcza w tej sferze wszyst-
kie konkretne uwarunkowania zakonnej obserwancji, natomiast
ks. Berto — uwarunkowania i zalecenia organizujace zycie dusz-
pasterskie duchownych diecezjalnych®. To pierwsze zastrzezenie
zaktada wiec, Ze nie zostaje pominieta — w sposob systematyczny
czy absolutny — mozliwos¢ zaistnienia sytuacji, gdy postuszenstwo
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- w zaleznosci od tego, co wspomnieliSmy wcze$niej — nie bedzie
mogto zosta¢ wykonane. Dla kazdego, kto chce by¢ prawdziwie
postusznym — kimkolwiek by byt — musi tu wiec obowigzkowo
zaistnie¢ ,,brak $lepoty”. Ta ,,nieSlepota” musi zawsze mie¢ miej-
sce, a $w. Bernard nie powstrzyma sie od zarzucenia niektérym
zgromadzeniom kontemplacyjnym, ze odsunety ja na dalszy plan
w sytuacji, gdy zagrozone byto podstawowe dobro zycia cyster-
skiego. Bezrefleksyjne pochwalanie ,,Slepoty” w postuszenstwie
kryje w sobie realne niebezpieczenstwo polegajace na stepieniu
zmystu moralnego u zakonnikéw. Historia niedawnego kryzysu
w Kosciele to potwierdza.

Ta sktonnos¢ do Slepego polegania na wiadzy ludzkiej,
nawet tej najbardziej godnej szacunku, nie moze nie wy-
wotywac niepokoju. Przyjmuje sie bowiem za pewnik, ze
wewnetrzna uczciwos¢ aktu jest warunkiem sine qua non
postuszenistwa. Lecz gdyby ten warunek nie byt speinio-
ny? Czy ciagle zamykanie oczu sprawia, ze nasza czujnosc
wzrasta? I czy wnikliwos¢ jest odwrotnie proporcjonalna

do jasnego ogladu?44

W rzeczywistosci wnikliwos¢ jest tatwiej praktykowana tam,
gdzie zycie zakonne jest wierne prawdziwej obserwancji i trady-
¢ji danego instytutu. W klimacie dociekliwosci tworzy sie funda-
mentalne zaufanie. To, Ze polecenia przelozonych sg wydawane
zgodnie z Regula zatwierdzong przez Kosciot w celu uswiecenia
cztonkow — co jest pierwszym celem kazdego instytutu — jest pew-
ng gwarancjg. Nalezy zauwazyd, ze taki stosunek do drugiego celu
(jakim s3 np. dzieta apostolskie), ktéory podwaza dobro innych
os6b i stwarza skomplikowane sytuacje, moze wymagac wickszej
czujnosci.

Druga uwaga dotyczy mozliwosci rozumnego i wiernego wyko-
nania. O ile dla podwtadnego - z punktu widzenia ascetycznego
i mistycznego — zawsze korzystne jest odnosic si¢ (i nic poza tym)
do samego faktu polecenia, nie dopytujac sie o racje przetozonego,
to mogga si¢ jednak zdarzy¢ przypadki, kiedy — aby dobrze wnikngé
w zamiary przetozonego — znajomo$¢ przynajmniej niektorych racji
jest dobra i pozadana. Jesli poleca si¢ nam wykonanie zadania,
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ktore wydaje si¢ przekraczac nasze mozliwosci, nie jest konieczne
domagac sie uzasadnien. Jesli natomiast powierza sie nam jakas
delikatng sprawe o charakterze apostolskim lub tez dyplomatyczna
mediacje, moze by¢ uzyteczne, a czasem nawet jest konieczne,
zapytanie o te wzgledy misji, ktore sa istotne dla jej roztropnego
wypetnienia. Chodzi tu: w przypadku podwtadnego — o synowska
otwartos¢ w kwestii jego mozliwosci i niepokojow, roztropnos¢
W rozeznawaniu pytan, ktore nalezy postawic lub nie, szacunek
W sposobie pytania; a w przypadku przetozonego — o odpowiednie
zastosowanie zasady pomocniczosci, w zaleznosci od regulacji tej
kwestii w danym zgromadzeniu, oraz o ojcowskie zaufanie do
podwtadnego.

Sw. Augustyn uwaza, ze nie jest umniejszona zastuga postuszen-
stwa, kiedy objasnia niektore nakazy swojej Reguty:

Dla niektérych prawodawcéw ich wola zastepuje rozum
(sunt aliqui praeceptores quibus est pro ratione voluntas).
Augustyn si¢ do nich nie zalicza, poniewaz formutujac za-
lecenia, wigcza do nich rozum, zwtaszcza do tych, ktorych
zasadno$ci nie wida¢ od razu (in his praecipue quae non
sunt liquidae justitiae prima facie), jak to: Kiedy przy kar-
ceniu mtodszych koniecznosé utrzymania dyscypliny zmusza
was, by wymawiac twarde stowa, i jezeli nawet czujecie,
Ze przebraliscie w nich miare, to nie wymaga si¢ od was,
abyscie ich prosili o przebaczenie; do ktorego dotacza racje,
kiedy mowi: Zeby gdy okazuje si¢ zbytniq pokore, nie zostat
uszczuplony autorytet przetozonego u tych, ktérzy powinni
by¢ poddani. W Regule znajduje sie okoto siedemnastu
takich zalecen, do ktorych jest dotagczone uzasadnienie,

a ktore uwazny czytelnik bez trudu odnajdzie®S.

Z obu tych uwag mozna zatem przyjac cze$¢ prawdy o ,,Slepym”
postuszenstwie, ale dla wtasciwego okreslania postuszenstwa
usilnie sugerujemy uzywanie innej nazwy, poniewaz ta ,,$lepota”
(pod jednym wzgledem) powinna pozostawac ,,swiadoma” (pod
pozostatymi wzgledami). Mozna by zatem, za Humbertem z Ro-
mans, moéwié o postuszenstwie ,,prostym”.
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Psychologiczna mozliwo$é postuszefistwa sqdu
Moéwigc o postuszenstwie sagdu — jak je pojmuje $w. Ignacy i jak
je chwalg Rodriguez, Dom Delatte i Tanquerey — mozna sobie
zada¢ pytanie: czy jest ono zawsze (psychologicznie i moralnie)
mozliwe.

WidzieliSmy, ze ks. Berto uwaza, ze porzucac zawsze i w kazdym
przypadku nasz sqd, aby przyjgc sqd przetozonego, jest zadaniem
i niemozliwym, i sprzecznym z prawdziwg Swietoscig. Taka tez jest
mysl ks. Labourdette’a: Jestesmy przetozonemu postuszni nie dla-
tego, ze ma on racje, lecz dlatego, ze ma wtadze |...]. Postuszeristwo
zaktada wiec cos catkiem innego niz uznanie racjonalnego charakteru
danego polecenia: zaktada ono, ze ten, kto je wydaje, posiada prawo-
witg wladze, ktorg przeciez otrzymat od Boga, i to wtasnie dlatego
8o stuchamy. To nie przed jego mgdrosciq ani roztropnoscig ustepu-
jemy — moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze jesteSmy od niego zdolniejsi
lub ze mamy lepsza pozycije; ustepujemy przed posiadang przez
niego wtadzg Boskq. Z tego wynika, ze nawet jesli nie widzimy, ze
przetozony ma racje, musimy go stuchac4®. Labourdette precyzuje,
ze za norme dzialania przyjmuje sie sad praktyczny przetozonego,
lecz ze nie implikuje to w spos6b konieczny (a w pewnych przy-
padkach wrecz wyklucza) wewnetrznego przyjecia roztropnosci
i celowosci nakazu.

Trudnosc¢ bedzie wynikaé z tego, ze nie sadzi si¢ tak, jak sie chce,
nie ma sie do tego prawa - istnieje bowiem moralno$¢ rozumu.
Osqd, jako catosé, w pierwszej kolejnosci zalezy od czegos, nad
czym przetozony nie ma wltadzy — od obiektywnego sSwiatta prawdy.
Przetozeni nie sq zrédtem prawdy. Nie mozna komus nakazac,
aby twierdzit, ze cos jest biate, gdy ten ktos widzi, zZe jest czarne®’.
Mowiac o dwdch sposobach stuchania rozkazu, ktory wydaje
si¢ nieroztropny, ale i nieprowadzacy do grzechu, o. Labourdette
opisuje pierwszy jako wykonanie ,,czysto materialne”, ktore
sprowadza si¢ do sabotowania postuszeristwa, aby wykazaé nie-
prawidtowosé danego polecenia i, by¢é moze, doprowadzic¢ sprawe
do upadku. Potem dodaje: Inny, rozumny i cnotliwy sposéb polega
na dotozeniu wszelkich staran, aby najlepiej zaradzic¢ przeszkodom,
unikajqc przy tym wskazywania przetozonego jako tego, ktory sie
myli. Nie pozostajac Slepym na btad przetozonego - co nigdy nie
jest konieczne ani cnotliwe — podwtadny przyjmuje jednak na tyle
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punkt widzenia przetozonego, aby zadanie mimo wszystko zostato
wypetnione jak najlepiej*s.

NiemozIliwos¢ postuszenstwa rozumu w sensie Scistym (lub tez
postuszenstwa sagdu w rozumieniu §w. Ignacego) wynika z natury
rozumu i z samej natury postuszenstwa, ktoéra dotyczy nie prawd
spekulatywnych, ale ludzkich dziatan wykonywanych w dziedzi-
nach, ktére z definicji sg przygodne: ich roztropnos¢ i celowos¢
naleza do sfery prawdopodobieristwa®.

Przedmiotem rozumu sg byt i prawda. Rozum moze przyjac
tylko to, co mu sie przedstawia jako bytujace i prawdziwe. Przy-
jecie to moze by¢ albo pewne, albo prawdopodobne zaleznie od
tego, czy przedmiot w pelni udziela sie rozumowi, czy tez pozo-
staje wobec niego niedookreslony. Jesli chodzi o przyjecie pewne,
byt i prawda przedstawiaja sie rozumowi albo jako posrednia
lub bezposrednia oczywistos¢, kiedy to racje przyjecia lezg po
stronie przedmiotu, albo tez jako zaswiadczone. Jezeli uwazam,
ze w stworzeniach byt jest rzeczywiscie czyms réznym od istoty,
jezeli uwazam, ze ktamstwo jest czyms wewnetrznie ztym, to Zaden
ludzki przetozony nie moze mi nakazac mysle¢ przeciwnie. Jesli zas
przypadkiem tak nakazuje, to taki nakaz jest niewazny i pozbawiony
mocy, niezaleznie nawet od tego, czy postuszeristwo moze dotyczyé
aktéow czysto wewnetrznych>°.

Byt (i prawda) moga réwniez przedstawiac sie rozumowi jako
potwierdzone lub zaswiadczone: tak jest w przypadku $wiadectwa
o cechach wiarygodnosci pewnej (np. w dziedzinie historii), co
wymaga w szczegblnosci kompetencji epistemicznych’' osoby,
ktora wydaje Swiadectwo. W tym drugim przypadku racja, bez
wzgledu na to, jak bytaby silna, pozostaje zewnetrzna do przed-
miotu: to dzieki temu akt przyjecia tego przedmiotu jest dla nas
mozliwy. W ten sposob, dzialajac racjonalnie, nasza wola sklania
nasz rozum do uznania, ze Napoleon przegrat bitwe pod Wateroo,
chociaz o samym fakcie nie mamy zadnej bezposredniej wiedzy.

Powyzsze elementy dajg si¢ bez trudu zastosowac do przypadku
przyjecia prawdopodobnego, gdyz to ten rodzaj przyjecia wyste-
puje w sprawach przygodnych. Polecenia przetozonych, zaleznie
od ich roztropnosci rzagdczej, dziatajg w sferze tej przygodnosci,
aby dostosowac Srodki w celu osiggniecia dobra wspolnego, a pod-
wiadni muszg na nie odpowiedzie¢ aktami cnoty postuszenstwa.
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Rozum moze przyjac przedmiot prawdopodobnie tylko pod wpty-
wem racji wewnetrznie prawdopodobnych (usuwajgc sprzeczne
prawdopodobienistwa) lub tez pod wptywem (prawdopodobnie
wiarygodnego) Swiadectwa. Lecz przelozony, ktory jest tylko czto-
wiekiem, sam w sobie nie jest wtadza epistemiczng>®, to znaczy, ze
posiada on kompetencje, aby rozumowi podwladnego przedstawic
dziatanie do spetnienia, ale nie moze przedstawié prawdy, ktéra
nalezy przyjac.

Z definicji polecenie, nakazujac mi wykonac jakis akt czy
przyjac jakas postawe, nie moze dotyczy¢ tego, co nie za-
lezy ode mnie; przedstawia mi sie ono jako reguta, ktorg
powinienem zastosowaé, uzywajac mojej wolnosci. Zna-
czy to, ze polecenie bezposSrednio dotyka mnie na pozio-
mie sadu praktycznego>3. Sad spekulatywny jako taki nie
mogtby zaleze¢ od przetozonych ludzkich i by¢ podstawa
postuszenstwa jako takiego. Co prawda, nawet dla niego
»wiladza” odgrywa duzg role z racji tego, ze cztowiek jest
»istota posiadajaca wiedze”, ale chodzi tu o wtadze w sen-
sie ,,wltadzy moralnej” i kompetencji, np. tej, ktorg posia-

da ,,autorytatywny swiadek”, ,,renomowany badacz” itp.5*

Istnieje wielka r6znica miedzy sadem praktycznym: ,,Musz¢ wy-
kona¢ polecenie, ktoére mi wydat przetozony, zrobienie tego jest
wola Boz3” a sadem spekulatywnym: ,,To polecenie jest madre,
roztropne, nalezyte, celowe...”

W §cistym rozumieniu niemozliwe jest wiec przyjecie z siebie
(wazna uwaga) mySli czy zdania przetozonego jako racji przyjecia
rozumowego. Jesli uwaza sie, ze jest to mozliwe, ryzykuje si¢ zafat-
szowanie uzycia rozumu przez nieuprawnione ingerencje woli, co
juz jest rzecza niemoralng. Mogtoby to wytworzy¢ nawet wadliwe
sprawnosci (habitusy) rozumowe, ktore nastepnie moga kierowac
dziatanie wyalienowanego rozumu na ,,pseudoprawdopodobieni-
stwa”. Niestety wiele przykladéw nadmiernego wptywu mistrza
na inteligencje uczniéw czy tez szefa na mysli podopiecznych
spotyka sie w grupach o sktonnosciach sekciarskich czy wrecz
w sektach. A cale to zjawisko wynika z przesadnej ingerencji woli
i blokady dzialania naturalnego rozumowania.
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Owszem, istnieje moralnosé rozumienia i nie powinno sie jej
dawac zadania niemozliwego i sprzecznego z prawdziwg swigto-
Scig. Po potepieniu obawy, ze si¢ kogos urazi, postawy arogancji
lub zwyktego zalu, ze sie oddalito od przetozonego, jak rOwniez
stuzalczosci czy schlebiania, ktore sq bardziej przeciwne postuszen-
stwu niz nieustepliwosé, bo mogq oszukiwaé przetozonych co do
ich samych, ks. Berto stusznie dodaje: Najbardziej niebezpieczym
btedem ze wszystkich jest upodobanie si¢ ducha, ktory — w sprawach
odnoszqcych sie do rozumu i sumienia — probuje z wtadzy uczynié
regute prawdy (por. ST 2, 2, zag. 104, a. 5., ad 2)3.

Sprostowanie: ,postuszefistwo sqdu” jako okreslenie
bez przedmiotu
Trudnosci psychologiczne i moralne ,,postuszenistwa sagdu” w uje-
ciu $w. Ignacego, Rodrigueza i ich nastepcow sg tak realne, ze wie-
lu autoré6w nadaje mu juz inne, mozliwe do przyjecia znaczenie,
caty czas nadal je stosujac. Nalezg do nich Dom Pierre Doyére,
bt. Jacek Maria Cormier OP i bt. Kolumban Marmion OSB.
Dom Pierre Doyere (1890-1966) byl przeorem opactwa
w Wisques. Podczas konferencji na temat postuszenistwa jeden
akapit swojego wystgpienia poswieca witasnie ,,postuszenstwu
sadu”. Poniewaz pragnie on zachowac ten termin, jego rozumo-
wanie staje sie nieco skomplikowane, w sumie jednak, nawet gdy
go uzywa, rozumuje w sposob klasyczny, stosujac rozrdznienie
miedzy sadem spekulatywnym a sgdem praktycznym, i podziela
tym samym doktryne tomistéw o. Berta i o. Labourdette’a, ktorg
przedstawiliSmy powyzej.

Tak zwane ,,postuszenstwo sadu” wystepuje wtedy, gdy
podwtadny przyjmuje sposéb widzenia przetozonego co
do czynnosci, ktéra ten kaze mu wykonac¢ [...]. Ciekawym
paradoksem jest to, ze okreslenie ,,postuszenstwo sadu”
stosuje sie takze w przypadkach, kiedy zgoda zdan prze-
tozonego i podwtadnego wtasnie nie zachodzi. Nalezy
wiec wyttumaczy¢, dlaczego podwtadny mimo to jest po-
stuszny. W tym celu zwykle rozr6znia sie sad teoretyczny
i sad praktyczny i mowi sie woéweczas, ze postuszenstwo

sadu jest wtedy, gdy podwtadny dostosowuje swoj sad
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praktyczny do sadu praktycznego swojego przelozonego
w celu materialnego wykonania poleconej czynnosci,
chociaz sad teoretyczny podwtadnego na temat samej
wartosci czynnosci, ktérag ma wykonad, roézni sie od sadu
przetozonegoS°.

Czlowiek prawdziwie postuszny poddaje przetozonym nie
tylko swoja wole, ale i swoje zdanie. Jest z nimi jedno-
myS$lny w ten sposob, ze uznaje polecenie za korzystne
dla swojego zbawienia tylko ze wzgledu na to, ze mu sig je
wydaje. Bez tego jego postuszenstwo nie bytoby ani peine,
ani doskonate>’.

Stucha¢ dlatego, ze rozkaz wydaje sie nam rozumny, to nie
znaczy stuchag, ale i$¢ za wlasnem zdaniem. Ale czy wo-
bec tego mamy obowiazek porzuci¢ wtasne zapatrywania
az do takiego stopnia, zeby wszystkie zapatrywania opa-
ta uczynic¢ wlasnemi? Nie, nie mozemy si¢ wyrzec Swiatta
whasnego rozumu [...]. Przypu$émy jednak, ze widzimy ja-
kie$ sprawy z calg oczywistoscig w innem $wietle czy pod
innym katem widzenia niz ten, pod ktérym widzi je prze-
tozony: mozemy wtedy pokornie przedstawi¢ mu nasz
sposob widzenia. Sw. Benedykt, u ktérego duch nadprzy-
rodzony tak wspaniale faczyt si¢ ze zdrowym rozsadkiem,
pozwala mu na to. Ale jesli przetozony podtrzymuje swoj
rozkaz, czy doskonatos¢ postuszeristwa wymaga od nas,
bysmy teoretycznie tak samo patrzyli na rzeczy jak i opat?
Nie, nie wymaga tego. Mozemy dalej spekulatywnie mie¢
inne zapatrywanie niz przetozony i uwazac je teoretycznie
za lepsze lub bardziej rozumne niz to, ktére nam zosta-
to nakazane. Ale powinni$my by¢ doskonale postuszni
w wykonaniu; co wiecej, powinniSmy by¢ przekonani, ze
w danym wypadku, in concreto, nie wyniknie z naszego
postuszenistwa zadna szkoda ani dla chwaty Bozej, ani dla
duszy naszej, ale pozytek. To wta$nie wewnetrzne przeko-

nanie jest konieczne do postuszenistwa rozumu’®.

Krakow 1927, ss. 360-361 - Trudno w tej kwestii o wieksza precyzje. Podkre§lmy tu wzmoc-
podkr. L.-M. B. nione uzasadnienie, ktore taczy si¢ z naszg refleksja na temat

braku — w niektoérych przypadkach — psychologicznej i moralnej
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mozliwosci postuszenstwa sadu: Nie mozemy sie wyrzec Swiatta
whasnego rozumu. Zwrd¢my tez uwage na bardzo stuszne przeko-
nanie o dobru, jakim jest postuszenstwo: o ile mamy do czynie-
nia z przypadkiem postuszenstwa wedtug kryteriéw opisanych
powyzej, nie wyniknie z niego zadna duchowa szkoda, lecz raczej
pozytek dla naszej duszy i chwata Boza. Nie jest powiedziane, ze
nieroztropne czy bezcelowe polecenie nie wplynie negatywnie na
dzieto, ktére ma by¢ wykonane.

Ulegloéé w stuzbie postuszefistwa
W swoim stynnym Liscie o postuszenistwie $w. Ignacy podaje taki
oto trzeci argument za postuszenistwem sadu:

Z drugiej za$ strony jesli zabraknie postuszenstwa rozu-
mu, postuszenistwo woli i wykonanie nie moze by¢ takie,
jakie by¢ powinno (sea qual conviene). Albowiem wtadze
pozadawcze naszej duszy ida ze swej istoty za wiadzami
poznawczymi. I dlatego postuszenstwo woli wbrew wta-
snemu sgdowi bedzie na dtuzszg mete czym$ wymuszo-
nym (sera cosa violente obedecer con la voluntad, a la larga,
contra el proprio juicio). A nawet gdyby kto$ byt postuszny
przez jakis$ czas zgodnie z ogélnym mniemaniem, Ze nale-
zy stuchac takze i tego, kto nierozsadnie rozkazuje, takie
postuszenstwo w najlepszym wypadku nie bedzie trwate
(par aquella aprension general, que es menester obedecer).
Tak wiec traci si¢ wytrwatosé. A nawet gdyby takie po-
stuszenstwo bylo trwate, to i tak w najlepszym razie traci
sie doskonatos¢ postuszenstwa, ktora polega na tym, ze

cztowiek stucha z mitoscig i radoscig.

Nie bedziemy tu omawia¢ wyraznie woluntarystycznej ducho-
wosci, ktéra przejawia sie w tym fragmencie. Wydaje nam sie,
ze ma ona niewiele wspolnego z oczyszczajgcym i korygujgcym
dziataniem mitosci, o ktorym w tym kontekscie mowit ks. Berto.
Pragniemy rowniez zauwazyc, ze zycie zakonne i historia Koscio-
a obfituja w przyktady mitujacego i radosnego postuszenstwa
w sprawach, w ktorych sad roztropnosciowy przetozonego nie
byt podzielany. Tekst $w. Ignacego jednak ma te zalete, ze znosi
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ostatnie watpliwosci, ktore mogly powstaé w umysle czytelnika
z powodu sformutowan na temat natury ignacjanskiego postu-
szenstwa w sadzeniu, ktére przytoczyliSmy na poczatku tego ar-
tykutu. Chodzi bowiem nie tylko o uznanie, ze postuszenstwo
jest dla podwtadnego konieczne, chwalebne i zastugujace, ale ze
to, co przelozony nakazuje, jest samo w sobie roztropne, rozsadnie
rozkazane (bien mandado).

Nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jeden element. Sw. Ignacy
obawia sie (wydaje sie nawet, ze uwaza ja za czestg okolicznosc),
aby niezgodno$¢ sadéw roztropnosciowych podwtadnego i prze-
lozonego nie weszta w nawyk. Lekarstwo, jakie na nig proponuje,
wydaje sie nam jednak, salva reverentia, bardziej niebezpieczne niz
zto, ktore ma leczy¢, i ze poprzez naduzywanie interwencji woli
w celu (rzekomo) ukierunkowania sadu wprowadza si¢ w dusze
zakonnika napiecie przeciwne naturze, ktore moze sie sta¢ nie
do zniesienia. Zastanawiajace jest to, ze w kryzysie dotykajgcym
Kosciot od ponad potwiecza najwieksi woluntarysci i zwolennicy
Scistego przestrzegania regut czesto stawali sie tworcami najdalej
idacych zmian. Taka kreatywno$¢ usuwa wszelkg norme, a raczej
zamienia tradycyjne pedagogie (odbierane przez wielu ksiezy star-
szego pokolenia jako ,,okowy”) na norme ,,braku norm” (ktorg
z kolei czg$¢ mtodszych ksiezy odczuwa jako ,,nowe okowy”).
Wiedzgc, jak bardzo duchowos¢ jezuicka zdominowata Kosciot
az do Soboru Watykarnskiego II, to przedstawione przez nas na
poczatku skojarzenie postuszenstwa sadu z jednej strony z rewo-
lucjg wyzwalania si¢ z formalizméw z drugiej nabiera az za duzego
prawdopodobienstwa.

W tym kontekscie staje sie wiec pilne przywrocenie realistycz-
nych poje¢ roztropnosci i postuszenstwa w rozumieniu $w. Toma-
sza — z ich zakorzenieniem w cnotach czci, a takze w uleglosci.
Przytoczone przez nas rady ks. Berta moga sie znacznie do tego
przyczynic.

Do tego potrzeba bardziej ulegltosci niz postuszenstwa.
Mozna cate zycie by¢ postusznym, nigdy nie przechodzac
formacji. Formacja mtodego cztowieka jest kwestig ulegto-
$ci, to znaczy nie tylko zgodnosci jego woli z poleceniami

przetozonych, ale nastawienia rozumu do praktycznego
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dostosowania si¢ do sposobu widzenia wszystkiego w du-
chu Instytutu. Podczas formacji nie mozna ksztattowac
podopiecznych tak, aby stali sie postuszni jak marionetki.
Trzeba rozumied, zgtebiad, a czasem zgadywac intencje
tego, kto trzyma ster, a takze wiedzie¢, jakie ma si¢ miej-
sca na statku, i wykona¢ manewr, ktéry bedzie zgodny
z obranym kierunkiem. Wymaga to ciaglej pracy umystu.
Przelozeni nie zawsze maja czas, zeby ttumaczy¢ wszystkie
powody ich postepowania; podwtadni nie zawsze mogg
by¢ postuszni, nie rozumiejac. Trzeba zatem, aby rozumie-
li bez koniecznosci ttumaczenia, i to wiasnie jest ulegtosé.
A raczej to ulegtos¢ jest tego zrodtem — tej spontanicznej
jednomyslnosci, tego podstawowego porozumienia, ktore

sprawia, ze cate ciato funkcjonuje swobodnie i lekko®.
DODATEK 0 OJCOSTWIE DUCHOWYM

W przypadku ojcostwa duchowego mamy do czynienia z czyms,
co wydaje si¢ by¢ zblizone do postuszenstwa w sgdzeniu. Zat6z-
my, ze mo6j ojciec duchowy, cztowiek umiejetnie rozeznajacy drogi
Boze i dobrze znajacy ludzka psychologie, po dtugim sprawowa-
niu nade mna swego ojcostwa, wypetnionego licznymi rozmowa-
mi, podczas ktorych catkowicie otworzytem przed nim dusze (jest
to podstawowe ¢wiczenie exagoreusis Ojcow Pustyni i dawnych
mnichéw Wschodu®'), méwi mi w koncu, ze szczegdlny rodzaj
mojej pychy jest taki to a taki i poleca mi zastosowac okreslony
Srodek duchowy.

Woéweczas — jak nam sie wydaje (o ile orientujemy sie w tej
delikatnej materii) — nie tylko powinienem lojalnie zastosowac
polecony srodek, lecz dla wtasnego dobra powinieniem przyjgc jego
opini¢. Tutaj mo6j rozum moze i musi przyjac te rzecz (diagnoze
dotyczaca rodzaju mojej pychy) w porzadku prawdopodobien-
stwa, na zasadzie §wiadectwa prawdopodobnie wiarygodnego.
Tak jak chory musi rozumem zaufa¢ lekarzowi ciata, tak i ja
moge czy wrecz powinienem — dla dobra mojej duszy chorej
na grzech — racjonalnie zaufa¢ ojcu duchowemu jako lekarzowi
duszy. Samodzielnie nie jestem bowiem zdolny do odkrycia tej
szczegoblnej formy mojej duchowej choroby, poniewaz — z definicji
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— jest ona tym, co mozna by nazwa¢ duchowg ,,plamka $lepa”®2.

Ponadto w kwestii postawienia diagnozy méj ojciec duchowy
posiada kompetencje ,,epistemiczng” — pewien rodzaj wiedzy czy
doswiadczenia, ktorg dawni mnisi nazywali diacrisis, a ktora jest
naturalng przenikliwoscia psychologiczng czy tez nadprzyrodzo-
nym charyzmatem.

Zauwazmy, ze nie chodzi tu o organizowanie dobra wspolnego
zakonu (co przygotowac na $niadanie w dzien swiateczny, jak
naprawi¢ samochod itp.) ani tym bardziej o nakazanie zakonni-
kowi z tytutem profesorskim uznania prawdziwosci jakiejs tezy
z dziedziny metafizyki. WidzieliSmy, ze w tych przypadkach przy-
jecie spekulatywne sadu przetozonego nie jest wymagane, a nawet
nie zawsze jest mozliwe, bo zalezy od wzajemnych kompetencji
podwtadnego i przetozonego w danej sprawie. Chodzi tu o lecze-
nie wtasnej duszy, o zobaczenie jej w Swietle prawdy i dlatego
tylko spojrzenie z zewnatrz moze mnie sprowadzi¢ na wtasciwa
droge. Mogg, a takze musze przyjaé to, co mi si¢ mowi, za prawde
w porzadku prawdopodobienstwa.

Ta ulegtos¢ syna wzgledem duchowego ojca jest czyms$ wyraz-
nie r6znym od ignacjanskiego postuszenstwa w osadzie. Przede
wszystkim nie mamy tu do czynienia z relacjag miedzy podwtad-
nym a przetozonym sensu stricto. Dazacy do doskonatosci syn
wybiera sobie ojca duchowego w zupetnie nieskrepowany sposdb
w odrdznieniu od tego, co ma miejsce w zgromadzeniu zakonnym,
gdzie przetozonego nikt sobie nie wybiera. Nawet gdy kto§ wste-
puje do zakonu ze wzgledu na osobe przetozonego, to po ztozeniu
Slubow musi zaakceptowac jego nastepcow bez wzgledu na to, czy
bedzie sie z nimi zgadzal, czy nie, i podporzgdkowac sie im tak
samo jak pierwszemu.

Oprocz tego wybor ojca duchowego jest formalnie oparty na
znajomosci spraw duchowych osoby, ktorg sie wybiera (znajo-
mosci, ktorg wyzej nazwaliSmy kompetencja ,,epistemiczng”),
oraz na zaufaniu, jakie ona wzbudza, co jest warunkiem sine qua
non kazdego otwarcia sumienia. Zaréwno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie jest reguta, ze — o ile nalezy wystrzegac sie niestatosci —
to wolno jednak zmienia¢ sobie ojca duchowego, tak aby wybra¢
sobie osobe, ktora najlepiej odpowiada naszej duszy. Zresztg takze
i dla ojca duchowego nie jest wskazane zatrzymywanie sobie
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duchowego syna, podczas gdy przetozony zakonny - o ile nie
byto dyspensy odpowiedniej wtadzy — nie moze pozwoli¢ odejs¢
temu, kto ztozyt swoj Slub.

Taka synowska ulegtosé wobec duchowego ojca, ktéra w niekto-
rych przypadkach stusznie obejmuje takze osqd, formalnie nie ma
wiec tej samej natury co postuszeristwo zakonne. Opiera sie ona
na swobodnym uznaniu kompetencji (w drodze dokonanej przez
podwtadnego oceny, ktora nie ma charakteru nieodwotalnego),
podczas gdy postuszenstwo zakonnika wobec przetozonego nie
opiera si¢ formalnie na jego kompetencji przetozonego, lecz na
jego wtadzy, a takze na nieodwotalnej obietnicy zlozonej Bogu,
ze bedzie sie stucha¢ wszystkich rozkazéw przelozonego zgodnie
z prawem danego instytutu.

Mozna przypuszczad, ze §w. Ignacy rozciagnat to, co charakte-
rystyczne dla otwarcia sumienia przed ojcem duchowym, na catg
dziedzine Zycia zakonnego (wewnetrzng organizacje wspolnego
dobra instytutu oraz apostolat) i Ze w ten spos6b doszedt do
swojej doktryny postuszenstwa w sagdzeniu. W kazdym razie List
o postuszeristwie opiera si¢ na przyktadach zaczerpnietych z Ojcow
Pustyni i w tym tez kierunku idzie, gdy relacje mistrza i ucznia
w kontekscie kierownictwa duchowego ujmuje w duchu i wedtug
praktyki mnichéw wschodnich, a nie formalnie wedlug stosunku
przelozonego do podwtadnych. Znaczgcym jest, ze wszystkie cechy,
ktore sw. Ignacy cytuje w swoim Liscie o postuszenstwie pochodzg
z Vitae Patrum, tj. od Ojcow Wschodnich, oprocz anegdoty o sw.
Maurze, ktora, co prawda, jest zachodnia, ale ma wschodniq inspi-
racje. W owych czcigodnych dokumentach monastycznych musiat on
wyczytac takze inne porownania niz ,ciato bez zycia” czy ,,nieoZy-
wiona materia”. Z nich mogt zaczerpng¢ zdanie, Ze trzeba uwazaé
sie za osta, a by¢ postusznym jak wielbtqd®3. B

Ttum. Monika Grgdzka-Holvoote
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Muzyczna droga do prawdy,

dobrai piekna

Rozmowa Antoniny Karpowicz-Zbinkowskiej i Bartosza Izbickiego

A.K.-Z.: Porozmawiajmy na temat na-
szych sposob6éw odbioru muzyki. Domy-
§lam sig, ze s3 one mocno odmienne. Ja
wychowywatam si¢ na tzw. ,,muzyce po-
waznej”, to znaczy w moim domu rodzin-
nym stuchato sie niemal wytgcznie stan-
dardow, czyli tego, co zazwyczaj mozna
ustysze¢ w filharmoniach — repertuar od
Beethovena do Debussy’ego. To oczywiscie
jest repertuar mocno zawezony do jedne-
go typu przezywania muzyki, mianowicie
nazwatabym ten typ ,,romantyzujacym”,
czyli ukierunkowanym na zobrazowa-
nie wewnetrznych przezy¢ kompozytora,
ktore znajduja (badz nie) swoje odbicie
w stuchaczu. Jednak nawet taki wyci-
nek muzyki zachodniej, ktéry poznatam
w dziecinstwie, uksztattowal moje po-
strzeganie muzyki w ogodle — jako sztuki,
ktéra pod zewnetrzng warstwa dzwigkowa
odzwierciedla w sobie znacznie wigcej, niz

to si¢ moze z pozoru wydawac.

Dtugo szukatam odpowiedzi na pyta-
nie, jaka to rzeczywisto$§¢ muzyka moze
w sobie zawieraé. Nie zaspokajaly mnie
splycajace teorie na temat tego, ze mu-
zyka jest rodzajem muzycznego malar-
stwa (a wiec dZwigkami maluje obrazy

rzeczywistosci widzialnej) albo ze oddaje
ona uczucia (oczywiscie zazwyczaj uczu-
cia, ktore w chwili tworzenia przezywa
kompozytor). Zwlaszcza ze jeszcze w cza-
sach liceum dokonatam swoistej ,,trans-
gresji” na muzyke dawna, ktéra juz nie
data sie tak tatwo wttoczy¢é w schematy
»muzycznego malarstwa” czy nawet mu-
zyki opisujacej uczucia (te wesote czy te
smutne), a to chociazby z tej przyczyny, ze
muzyka dawna, z racji operowania inny-
mi rodzajami tonacji (modi) wywodzacy-
mi sie jeszcze ze skal greckich, opisywata
znacznie wiecej rodzajoéw standw i uczud,
a wiec operowata znacznie wigksza gama
zapisow dzwigkowych stanéw ludzkiej
duszy.

Jak wiec mozna dopasowac te nasze
wspotczesne sposoby objasnienia muzyki
do tzw. muzyki dawnej? Ano s3 to zupet-

nie niewspo6tmierne rzeczywistosci.

Na trop tego, jak rozumieli muzyke staro-
zytni, a za nimi cate Sredniowiecze i poz-
niej, wlasciwie az do czaséw romantyzmu,
trafitam, czytajac ksiazke Muzyka sfer Ja-
miego Jamesa. Ta ksiazka mocno uporzad-
kowata takze moje rozumienie muzyXki.
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Od tamtej pory jestem zwolenniczka tego
rodzaju postrzegania muzyki, ktore trak-
tuje warstwe dzwiekowg, cho¢by nawet
w najdoskonalszym nagraniu (czyli swe-
go rodzaju zamrozeniu dzwiekéw, np. na
plycie), jako nadal niedoskonaty zapis
doskonatych dzwiekow-idei. A wiec kaz-
de nagranie (czy czasem koncert, chociaz
z reguly jest on jeszcze mniej doskonaty
z racji swojej przypadkowosci) zmierza
jedynie ku doskonatosci, daje przedsmak
tego, co zawiera zapis nutowy (ktory tez
jest jakim$ tylko uaktualnieniem, przybli-
zeniem doskonatej harmonii, liczb i pro-
porcji — niestyszalnych, bo istniejacych
wylacznie w §wiecie idei).

Dlatego wiasnie jestem zwolenniczkg ra-
czej sterylnego wykonania utworéw mu-
zyki dawnej autorstwa Paula Van Neve-
la i jego zespotu Huelgas Ensemble (niz
np. wykonan Ensemble Organum, ktory
to zesp6t raczej bazuje na jak najbardziej
naturalnym brzmieniu), chociaz raczej nie
mam ztudzen co do tego, ze taki rodzaj
muzyki ,,w przyrodzie” nie istnieje. Nagra-
nia tego zespotu daza bowiem do absolut-
nej perfekeji, graniczgcej niemal z sonory-
zmem. Tak na pewno nie wykonywano tej
muzyki w czasach, gdy powstata, bo to jest
po prostu niemozliwe, nawet technicznie.
Niemniej taki rodzaj dopieszczenia kazde-
go wspo6tbrzmienia daje pojecie o muzyce
wtasnie jako o dZwigkach-ideach, o licz-
bach — doskonatych, czystych, wiecznych.

B.l.: I to jest dla mnie wiasnie zupetnie
bez sensu. To juz lepiej oglada¢ te muzyke

w zapisie. Albo odegra¢ na organach. Nie
ma bowiem $piewu bez indywidualnosci
- kazdy ma taki gtos, jaki ma, ewentual-
nie jaki sobie wypracowat. Ten ,,sterylny”
$piew to jakie§ kuriozum. Nie po to Bog
dat cztowiekowi glos, aby przeksztatcat
go w aparat do wydobywania bezosobo-
wego dzwieku. Sugestia, ze inne zespoty
(cho¢by Ensemble Organum) nie ,,do-
pieszczaja” kazdego wspotbrzmienia, jest

niesprawiedliwa.

Poza tym nie moge sie zgodzi¢ ze spoj-
rzeniem na muzyke np. Ciconii jako na
ciag nastepujacych po sobie pionéw har-
monicznych. Piony wynikajg z melodii.
Natozone na siebie melodie tworzg pio-
ny. Mistrzostwem jest to pogodzi¢ — ale
tak na wstepie zrezygnowac z jednego
z tych elementéw? Melodia jest nawet
wazniejsza. Mj zesp6t $piewaczy przede
wszystkim §piewa na jeden gtos. Moze-
my doda¢ wspotbrzmienia, ale funkcjo-
nalno$¢ zapewnia nam ten jeden glos,
w $piew ktérego moga si¢ ewentualnie
wtlaczyé wierni podczas nabozenstwa
i ktéry w razie absencji $§piewakéw moge
wykonaé sam. To rzecz praktyki, zycia,
codziennosci.

A.K.-2Z.: Ludzki gtos jest najdoskonal-
szym instrumentem, kazdy instrument
stworzony przez cztowieka nasladuje go
tylko w wigkszym lub mniejszym stopniu.
Takze wydaje mi sie, ze wtasnie ludzkim
glosem mozna najlepiej odda¢ kazdg me-
lodie. I oczywiScie wcale nie uwazam, ze
$piew ludzki moze by¢ pozbawiony indy-
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widualnosci. Miatam kiedys taki pomyst,
zeby wykona¢ Die Kunst der Fuge ]. S. Ba-
cha na kwartet wokalny po to, zeby nada¢
surowemu brzmieniu tego cyklu indywi-
dualnos¢ ludzkich gtosow. Ale do tego sa
oczywiscie potrzebni bardzo dobrzy wy-
konawcy, bo to po prostu bardzo trudna
muzyka dla wokalisty.

Nie uwazam, ze Huelgas Ensemble dazy
do osiagniecia ideatu bezosobowego gto-
su. Jest taka ich ptyta pt. O Gemma Lux
zawierajagca komplet motetéw izoryt-
micznych Guillaume’a Dufaya, zwlasz-
cza motet pt. Salve flos Tusce gentis jest
mistrzowsko na niej wykonany. Z jednej
strony absolutna perfekcja wykonawcza,
a zarazem glosy bardzo charakterystycz-
ne, wcale nie bezosobowe, kazdy odrobing
inny, kazdy z drobnym mankamentem, je-
§li chodzi o barwe lub emisje, jeden odro-
bine przyciezki, drugi odrobing moze za
bardzo gardlowy, a zarazem cudownie si¢
wszystkie dopetniajg i stapiaja w jedna
ciezka, ,,mosiezna” barwe. To glosy real-
nie istniejacych ludzi, a zarazem doskona-
le obrazujace doskonatg harmonie.

Pamietam taka wypowiedz o. Btazeja Ma-
tusiaka OP, Ze nasze wyobrazenia $piewu
anielskiego (a wiec rowniez maniery wy-
konaweczej Spiewu liturgicznego) sa jako$
powiazane z przedstawieniami Aniotow
w sztukach plastycznych. Dlatego bizan-
tyjskie przedstawienia postaci Aniotéw
na ikonach jako walecznych mezéw ko-
respondujg z poteznym, meskim §piewem
choéru w liturgii bizantyjskiej. Za to sole-

smenskie, mocno zniewieSciate, eteryczne
wykonania choratu gregorianskiego odda-
ja XIX-wieczny nurt prerafaelickich czy
secesyjnych przedstawien Aniotéw, ktore
charakteryzuja si¢ wtasnie takimi samymi
cechami.

Nie sugeruje, ze Ensemble Organum nie
dopieszcza brzmienia, uwazam tylko, ze
celowo jest tam uzyte brzmienie jak naj-
bardziej naturalne; gtos Langianniego’,
zwlaszcza we wezesnych nagraniach, jest
nieszkolony, chropawy, niemal dziki i eks-
ponowany specjalnie dlatego, ze brzmi tak
naturalnie wraz ze wszystkimi niedosko-
nato$ciami. Peres postawil wtasnie na te
naturalnos¢, autentycznosé. Co oczywiscie
nie dziwi, skoro jednym z jego gtéwnych
postulatéow byto poszukiwanie zerwanej
tradycji oralnej wsréd naturszczykow.

Wracajac do spraw bardziej ogblnych, zda-
je sobie sprawe, ze moje podejscie do mu-
zyki to jest oczywiScie czysty platonizm,
ale jestem w sferze muzycznej wyznawczy-
nig teorii platonsko-pitagorejskich. One
rowniez dobrze ttumacza, o co chodzi tak
naprawde z uczuciami w muzyce. Muzy-
ka porusza w naszej duszy pewne struny
na zasadzie rezonansu, muzyka ptaczliwa
moze w nas wywotac ptaczliwy nastrdj etc.

Takie postrzeganie muzyki utrudnia mi
oczywiscie odbiér muzyki na koncercie,
bo rozprasza mnie wtedy to, co inni z ko-

! Jean-Etienne Langianni - $piewak z Korsyki

wspolpracujacy z Ensemble Organum.
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lei odbieraja jako zalety muzyki zywej,
czyli pewna chropawos¢, niedoskonatosci
r6znego rodzaju czy to, co Ty mozesz roz-
patrywaé w kategoriach prawdy w muzyce
(w opozycji do tego, co Ty rozumiesz jako
»Hiatsz w muzyce” czy pewng sztucznosc).

Jestem ciekawa Twojego rozumienia po-
jecia ,,muzyki prawdziwej” czy ,,prawdy
w muzyce”.

B.l.: Prawdziwa muzyka? Latwiej bytoby
pewnie okresli¢, co nig nie jest. Chopin
np. powiedziat o koncertach, ze nie s3 ni-
gdy prawdziwa muzyka i na pewno nie
ustyszy sie na nich tego, co najpigkniejsze
w sztuce. (Zapewne mozna to stwierdzenie
rozciggna¢ na muzyke nagrywang w studio
i tworzong za stotem mikserskim.) Ale to
niewiele wyjasnia. Nie do konca potrafie
to wyrazi¢ — jest to taka moja intuicja. Ale
jest co$ jeszcze — ja te prawdziwo$¢ w mu-
zyce po prostu stysze! Albo inaczej — stysze
kazda fatszywos¢, pretensjonalnosé, prze-
drzeZnianie, i to na pewno nie jest muzyka
prawdziwa! Poza tym uwazam, Ze ta intu-
icja to nic nadzwyczajnego — jak si¢ dobrze
przystuchag, to kazdy to ustyszy.

Wiem, Ze to ryzykowne — twierdzié, ze sie
styszy ,,prawde w muzyce”. Od razu rodzi
sie watpliwos¢, czy nie jest to obarczone
subiektywizmem. Czy moze to, co mi si¢
podoba, uznaje za prawdziwe, a co nie
podoba, za fatszywe? Czy przypadkiem
nie absolutyzuje swojego gustu? Prze-
ciez, wedle czgsto powtarzanego sloganu,
,»0 gustach sie nie dyskutuje”. Ja stoje na

stanowisku, ze gust jest jak sumienie. Tak
— gust nalezy odpowiednio ksztattowac,
0 swoj gust nalezy dbaé. Tak na poczatek
—radio i telewizja w tym nie pomagaja,
trzeba je wytaczy¢ — przywroécic¢ nalezne
miejsce ciszy. A co dalej? U Norwida znaj-
dujemy takg mysl, ze pieknym nie jest to,
co si¢ podoba, lecz to, co si¢ podobac powin-
no i jest to wedtug mnie zaproszenie do
ksztattowania gustu przez rozum i moral-
no$¢. Dostrzegam tu pesymizm w ocenie
gustu (obecnej kondycji) cztowieka, ale
zarazem optymizm, ze cztowiek moze to
zmieni¢. Rozumiem to w ten sposéb, ze
przylegajac swoja wola do prawdy i do-
bra, spodoba si¢ tez nam i to prawdziwe
pigkno. Ja wierzg, ze jest to mozliwe. A im
bardziej wysublimujemy swoj gust, tym
bardziej bedziemy mogli juz tu, na zie-
mi, doSwiadczy¢ piekna. I prawdy. Nawet
w muzyce. Wlasnie w muzyce.

Sw. Pius X w swoim motu proprio® z 1903
roku wskazat cechy charakterystyczne
prawdziwej muzyki koScielnej: swigtos¢,
doskonatos$¢ formy i wynikajaca z nich
powszechnos$¢. Nawet jezeli te Swigto$¢
bedziemy rozumieli jako sakralnos¢, to
nadal pozostaniemy w kregu stwierdzen
bardzo ogodlnych, dalekich i trudnych do
spetnienia. W 1955 roku Pius XII w ency-
klice Musicae Sacrae Disciplina napisat, ze
sztuke i jej utwory nalezy osadza¢ wedtug
tego, czy jest zgodna i znajduje sie w cat-
kowitej harmonii z ostatecznym celem
cztowieka. I znowu jest to bardzo trudne

2 Inter pastoralis officii sollicitudines.
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wymaganie. Ale ta trudno$¢ nie zwalnia
nas od dazenia jego spelnienia. Tak wiec
czasem to tylko jakiS jeden element bedzie
piekny — prawdziwy. Chocby $piew. Mamy
jakas btaha melodyjke, ktorej daleko do
doskonatosci formy. I nagle styszymy ja
za$piewana w sposOb pozbawiony pre-
tensjonalnosci, za§piewana po prostu, za-
$piewang normalnie (jakie to dzi$ trudne!).
I to nas zachwyca. I jest tam prawdziwosé.
To trudne to opisania. Kto§ moze np. po-
wiedzied: ,,prosze wiec zaprezentowac nam
ten prawdziwy Spiew”. Ja tego nie potrafie
i mam nadzieje, Ze to stwierdzenie powin-
no brzmie¢ ,,jeszcze nie potrafie”. Dlatego
obecnie Spiewam z koniecznosci, po pro-
stu stuzac, i nie zastanawiam sig, jak kto§
to odbiera. Z grania jestem nieco bardziej
zadowolony, ale ¢4z — nie mam zmystu
polifonicznego, nie zaimprowizuje fugi...

Wspomniata$ o swojej drodze do muzy-
ki. U mnie zetkneta si¢ przemozna cheé
grania muzyki (zamitowanie do muzyki)
i mito$¢ do Kosciota, do katolicyzmu. Mu-
siato sie to wiec skonczy¢ Spiewem gre-
gorianskim. A $piew ten to tajemnica —
w zajmowanie si¢ choratem wszedtem jak
w poszukiwanie Swietego Graala — staro-
Zytne notacje, nierozwigzany problem ryt-
mu etc. (Teraz widze, ze nierozwigzywalny
w sposob, jaki nam by sie wydawato, gdyz
jest to sprawg o wiele glebsza — siegajaca
relacji zapisu muzycznego do wykonania,
a wykonania sakralnego zaspiewu to juz
w ogoble.) Przywotam tu jeszcze pewien
charakterystyczny topos popkulturowy
— film Amadeusz Milo$a Formana. Ja do-

strzegam w sobie takiego Salieriego — Bog
dat mi zdolnos¢ ustyszenia piekna, ale
uczynit mnie w pewien sposéb niemym.
W kornicowej scenie filmu Salieri (przeni-
kliwy do bolu) objawia sie jako patron
miernot wszystkich czaséw. I ja widze
w sobie miernote, ale jestem przekonany,
ze i miernota rozpoznawszy prawidto-
WO swoje ograniczenia, moze pokusi¢ si¢
o przekroczenie swojej miernosci. Koniec
Formanowskiego Salieriego byt tragicz-
ny, ale przeciez nie musiato tak by¢ — on
zafiksowat si¢ na byciu twoérca — kompo-
zytorem, dzi§ mogtby by¢ genialnym kry-
tykiem muzycznym albo tfowca talentow.
Wezmy chocby przyktad z naszej historii
— oto Chopin i Kolberg. Obaj genialni?
A gdyby zamienili si¢ miejscami? Chopin
biegajacy z kajetem po wsiach i notujacy
mazury i chodzone oraz swoje ulubione
»zydki” (taki taniec na 2/4), a Kolberg
kontynuujgcy komponowanie pie$ni
z akompaniamentem (o ktorych — tak
przeciez zyczliwy mu Chopin — napisat ,,za
waskie plecy”, ,,styl gegetowsko-parafial-
ny” i ,,podorabiane nosy”)? Ot6z to. Bo
inna jest droga geniusza, a inna miernoty.
I dzi§ mamy wiele miernot aspirujacych
do bycia twoércami — ich cechy charakte-
rystyczne to epatowanie soba, skandali-
zowanie czy ,,dziatalnos¢ artystyczna”
zamiast prawdziwego kunsztu.

Ja widze to tak. Powotaniem geniusza jest
pielegnowanie i rozdmuchanie Bozej iskry
w nim ztozonej. Miernota za$ nie moze
swojej miernosci eksponowag, bo zawsze
okaze si¢ to pretensjonalne i nudne, ale
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ma si¢ otworzy¢, stac si¢ przekaznikiem
Bozego gtosu, Bozej muzyki. Potrzebne
do tego jest rozeznanie i autentyczne zy-
cie taska, czyli inaczej Swietos¢. No i jest
jeszcze droga tradycji. Podazanie za trady-
cja — wchloniecie i przekazanie madrosci,
muzyki pokoleni; nieco upraszczajac: nie
kazdy organista musi komponowac¢ fugi,
moze wystarczy, ze zagra fuge napisana
przez Bacha albo Muffata.

A.K.-Z.: Wracajac do tego, co nazywasz
prawda w muzyce, przychodzi mi na mysl,
Ze moze mOwisz o tym, co w niej obiek-
tywne. Przyszto mi to na mysl, gdy wspo-
mniate$ o chorale gregorianskim. Wtasnie
chorat gregorianski dazy do tego ideatu,
ktéry mozna rozpozna¢ takze w sprawo-
waniu tzw. rytu trydenckiego, czyli pod-
daniu ludzkiej natury pewnego rodzaju
upokorzeniu, bo cztowiek bardzo lubi
by¢ w centrum zainteresowania. Ryt try-
dencki to wyklucza, z zatozenia stawia
bowiem w swoim centrum Tego, kto jest
Adresatem catej liturgii, czyli Boga. Stad
w rycie trydenckim nie ma mowy o poka-
zywaniu naszej czy takze samego kaptana
odprawiajacego ten ryt indywidualnosci.
Przeciwnie - ta indywidualnos¢ jest scho-
wana po to, by lepiej mozna byto w li-
turgii zobaczy¢, ustyszec¢ i spotkac Boga.
Chorat takze cechuje sie tym, ze nie ma
w nim miejsca na nasza wtasna indywidu-
alnos¢, nawet niekiedy w bardzo trudnych,
skomplikowanych utworach solistycznych.
Chorat ma by¢ tym, co utatwia zobaczenie
pickna-nie-z-tego-§wiata. Pickna obiek-
tywnego. Zreszta mysle, ze w kwestii mu-

zyki sakralnej zgadzamy si¢ co do tego.
Nadal jednak nie jest dla mnie do kon-
ca jasne, co masz na mysSli, gdy moéwisz
o prawdzie w muzyce w ogdle.

B.l.: M6wie o prawdzie w odniesieniu
do muzyki sakralnej i wyrazajacej ducho-
wos¢, bo w niej dostrzegam najwieksza
konieczno$¢ prawdziwosci. Niemozliwym
jest wedtug mnie wykonywanie tej mu-
zyki bez osobistego doSwiadczenia wiary
(tak jak mitosnej arii nie wykona prze-
konujaco ten, kto nigdy nie byt zakocha-
ny). W innym przypadku wykonywanie
jej pozostaje li tylko przedrzeznianiem
i stylizacjg na religijno$¢. Rozumiem, ze
takiemu podejSciu mozna zarzuci¢ ,,btad
Styki”, ze malowanie na kolanach nie za-
pewni dzietu pigkna. Ale gdy przyjrze¢ si¢
doktadniej, jest to zarzut bardzo powierz-
chowny. Nie chodzi tu bowiem o zadna
zewnetrzng poze, ale o glebokie, auten-
tyczne, wewnetrzne doSwiadczenie. Praw-
da o Bogu zawsze bedzie tez pickna. Apo-
teoza doskonatosci formy i utozsamienie
jej z picknem to putapka, ktorg mozna na-
zwac estetyzmem. (W przezwycig¢zeniu go
pomaga wyeliminowanie stuchania muzy-
ki z ptyt CD — wychuchanych i dopieszczo-
nych na pulpicie mikserskim. Porywajace
nagrania $wietnego zespotu Graindelavoix
powstawaty po kawatku — na ptycie stu-
chamy catosci. Gdy sobie to uS§wiadomi-
tem, zrozumiatem, dlaczego zesp6t ten tak
stabo zabrzmial na koncercie w Jarosta-
wiu.) Moja odpowiedzia na zarzut elitary-
zmu takiego podejscia (bo kt6z w dzisiej-
szych czasach miatby by¢ tak swiety?) jest
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znowu tradycja. Wystarczy tylko by¢ na
tyle pokornym, by ja przyjac za wtasna,
a gdzie zasiejemy pokore, tam wzejdzie
i Swietos¢. Co wiecej, jestem przekona-
ny, ze osobista Swietos¢ wykonawcy jest
w stanie uzupelni¢ braki, zatata¢ wiele
mankamentow, ale nie podejmuje si¢ tu
wyttumaczenia tego racjonalnie. Niech
wystarczy spostrzezenie, ze niektorzy
wykonawcy znakomicie brzmig na zywo
i stuchacze s3 porwani ich muzyka, a po-
tem odstuchujac nagranie, bezskutecznie
szukaja, co byto w tym nadzwyczajnego.
Natomiast odnosnie do choratu, nalezy
sie wyjasnienie. W chorale, jak w kazdej
muzyce, jak najbardziej jest miejsce na
indywidualno$¢! Wymaga tego szczeros¢
przekazu: nie moge Spiewac gtosem kogos,
kim nie jestem — udawac czy przedrzez-
nia¢ kogo$ innego. Niemniej niedopusz-
czalne s3 wedtug mnie przer6zne formy
popisywania sie, np. czesto spotykane te-
atralne Sciszanie koncowek czy epatowa-
nie np. dykcja (chocby byta nienaganna).
Konieczna jest najwigksza z mozliwych do
osiagniecia naturalnos¢, prostota. Co do
obiektywnosci choratu - jego piekno ma
te cudowng wtasciwosé, ze dziata samo
z siebie. Przebija si¢ nawet przez niedo-
skonatosci wykonawcy. Dlatego to mu-
zyka na wskro$ liturgiczna - szkoda, ze
dzi§ stata sie raczej domeng melomanow
i koneseréw. To zaprzeczenie powszechno-
Sci. Dlaczego tak si¢ stalo? Oto6z tradycja
wykonawcza choratu zostata przerwana
i niejako stworzono go na nowo. To stwo-
rzenie — pozornie obiektywne - byto ska-
zone gustem epoki czy moze pewnym wy-

obrazeniem charakterystycznym dla epoki
— moéwita$ wezesniej o tych prerafaelickich
Aniotach. Dzi$ zmienita si¢ epoka i gusta,
i wyobrazenia i ponadczasowa kantylena
gregorianska w standardowym wykonaniu
wydaje sie by¢ tak elitarna, tak wyobcowa-
na, ze odnosi sie wrazenie, ze nalezy ja od-
rzuci¢. Wedlug mnie nieSmiertelne melo-
die gregorianskie nalezy dzi§ odczytac na
nowo. Ale mylitby sie ten, kto to zadanie
ztozytby w rece muzykologow. Muzyko-
logia moze by¢ jedynie pewnym punktem
odniesienia. Wskrzeszenie choratu naleze¢
powinno do ludzi Kosciota — chtonacych
katolicka tradycje, chcacych nig zy¢ i ja
przekazywad. A wiec do ludzi pokornych.
No i oczywiScie w pierwszym rzedzie ta
odnowa ma naleze¢ do ludzi swietych.
Do wskrzeszenia choratu bardziej potrze-
ba rzeszy Swietych miernot niz jakiego$
choratowego geniusza, ktéry odnalaztby
legendarny choratowy Swiety Graal - czyli
zasady rytmu.

A.K.-Z.: No prosze, taki postulat: ,,wiecej
Swietych wsréd muzykoéw koscielnych niz
muzykologéw” przypomina nieco zda-
nie Jana Pawta II, ze KoSciot wspotczesny
bardziej niz teologébw potrzebuje Swietych.
Zdanie to jednak wprowadza niepotrzeb-
ny chyba antagonizm pomiedzy $wietymi
i teologami, a przeciez jedno nie wyklucza
drugiego, przeciwnie, obie rzeczy nawza-
jem sie wspierajg. Podobnie chyba rzecz
by sie miata z muzyka: dobrze, by muzycy
mieli dobre przygotowanie muzykologicz-
ne, a do tego by dbali o uswiecenie siebie
i innych.
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Zetknetam si¢ kiedys z pigknym ujeciem,
ze chorat gregorianski ma te same cechy co
Koscidt: jednosé, swietosé, powszechnosé
i apostolskos¢. Chorat gregorianski jest
jeden (z takimi wyjatkami jak np. chorat
ambrozjanski itp.), czyli podkresla jednosé
Kosciota; Swiety, a wiec wyjety z powsze-
dniego uzycia, przeznaczony wylacznie do
uzycia liturgicznego; powszechny, czyli do-
stepny dla catego KoSciota powszechnego;
wreszcie apostolski, czyli przejety w sukce-
sji od poprzednich pokolen Kosciota jako
gwarantujacy godna oprawe liturgiczna.

Niestety gdy uwazniej przyjrze¢ si¢ tym
cechom, to wida¢ wyraznie, ze w duzej
mierze zostaty one przez chorat utracone.
Chorat gregorianski czeSciej mozna w tej
chwili ustysze¢ w zupelnie $wieckim kon-
tekscie niz na liturgii. O powszechnosci
tez mozna raczej tylko pomarzy¢. Wreszcie
to, o czym wspomniates, czyli zerwanie
tradycji, i to nie tylko wykonawczej, ale
rébwniez pewien rodzaj stworzenia choratu
od nowa, stawia pod znakiem zapytania
zagadnienie jego apostolskosci...

Wracajac do ujecia klasycznego, muzyka
sakralna zatem, zgodnie z Twoim spojrze-
niem, ma by¢ tworem cztowieka, ktory
sam w sobie szuka porzadku i zharmoni-
zowania (wladz), czyli méwiac jezykiem
wiary — stara sie zy¢ w tasce. Zatem to
sg bardzo wysokie wymagania, zar6w-
no dla twoércy (muzyka), jak i dla samej
muzyki. Bo muzyka ta ma réwniez zada-
nie wptywania na ludzka dusze, ma by¢
narzedziem pomocnym do tego, by po-

dejmowac¢ taske i w niej zy¢. To tak na
zasadzie analogii do ujecia platonskiego,
ktére w muzyce upatrywato skutecznego
narzedzia ksztaltowania i wychowywania
dusz ludzkich. Platon miat na mys$li mu-
zyke swiecka, ale to si¢ odnosi takze do
muzyki sakralnej.

Jednak czy takie same wymagania (a wigc
zycie w tasce jako przywracanie pierwot-
nego tadu, harmonii duszy i ciata, a wiec
przywarcie do Prawdy) mozna kierowaé
do muzyka i muzyki $wieckiej? Od stro-
ny ontycznej kazda muzyka, jesli chce
by¢ prawdziwa, powinna nakierowywaé
na porzadek obiektywny, a wiec jakos od-
wzorowywacé w sobie Bozg harmonie.

Wydaje mi sig, ze kategorie prawdy rozcia-
gasz chyba na wszystkie rodzaje muzyki.
Czy tak ja rozumiesz?

B.l.: Nie ma takiego postulatu - ten an-
tagonizm jest niepotrzebny. Muzykolo-
gia powinna by¢ punktem odniesienia
- mapa, planem budowy. Ten, kto po-
dr6zowal, potwierdzi, ze mapa to nie
wszystko, a ten, kto budowal dom, wie,
ze plan to jedno, a wykonanie to drugie.
Ale skoro to zgtebiamy, to dopowiem, ze
jestem gorgcym zwolennikiem tgczenia
praktyki muzycznej z wiedzg i na odwrot.
Ale nie wiedza z podrecznika — to moze
by¢ jedynie punkt wyjscia. Otwieram taki
podrecznik i czytam, ze chorat to ,jed-
nogtosowy Spiew w jezyku tacinskim”.
I czy juz co$§ wiem? Niestety nie. Nic nie
zastgpi studiowania poszczegdlnych mo-
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nografii, stuchania nagran ,,z zywej tra-
dycji” i przer6znych ,,rekonstruktorow”,
no i najwazniejsze — kontaktu ze Zrodta-
mi. To dopiero daje odpowiednie spojrze-
nie i przede wszystkim uczy pokory. Tego
wciaz nam, ludziom, brakuje. Studiowanie
zrodet pozwala wciaz sobie uswiadamiag,
jak niewiele wiemy. Bardzo wazny jest tez
kontakt z zywa liturgia, §piew podczas ca-
torocznego continuum liturgicznego. Takie
doswiadczenie pozwala zrozumie¢ wiele
spraw. Dlaczego chorat w XIX-wiecznych
zapisach jest tak pokaleczony (ucigte me-
lizmy, poskracane teksty)? A jak wyglada
dzi$ psalm responsoryjny miedzy lekcja-
mi? [lu organistéow (cho¢ wedtug przepi-
s6w powinni go wykonywac psatterzysci)

Spiewa wszystkie zwrotki?

Podziele sie tez kilkoma gorzkimi uwaga-
mi o muzykologach. Czymze jest chorat
przy symfonii Beethovena? Melodyjka.
Mozna ja zagra¢ jednym palcem na forte-
pianie. Pewien profesor wcigz powtarzat,
jaka to fundamentalng rol¢ odegrat chorat
i bez niego nie bytoby fugi Bacha i symfo-
nii Beethovena - filar6w zachodniej muzy-
ki, ale zajecia wcigz rozpoczynat opowia-
daniem, czego stuchat dnia poprzedniego
— a to Schuberta, a to Beethovena, a ni-
gdy nie pochwalit si¢, ze stuchat choratu.
Bo tez moze i chorat nie jest muzyka do
stluchania, ale to inna kwestia. Chodzi mi
o to, ze badacze wykonawstwa choratu
muszg chyba czu¢ jaki§ kompleks wobec
muzyki (na pierwszy rzut oka) o wiele bar-
dziej skomplikowanej, takiej, ktorej nie da
sie zagra¢ tym jednym palcem na piani-

nie. Objawia si¢ to w pisaniu mnoéstwa
»bardzo naukowych” opracowan. Tam
podstawowe figury melodyczne ztozone
z trzech nut mogg by¢ opisywane takim
zargonem - salicus zanikajacy w drugiej
formie (czyli zawierajacy likwescencje
dyminutywng) i tak caty czas. Przez 300
stron, przez trzy tomy, przez magisterium,
doktorat, habilitacje. Te dzieta obejmujace
setki stron juz dawno przekroczyty obje-
tos¢, ktora zwykly badacz choralu mégtby
sobie przyswoi¢ w czasie kilkuletnich stu-
diow. Kazde zdanie tych publikacji zdaje
sie obwieszcza¢ — chorat to rzecz niezmier-
nie trudna, skomplikowana, niemozliwa
do pojecia dla zwyklego smiertelnika,
a wszystkie symfonie Beethovena nie wy-
czerpuja glebi prostej gregorianskiej anty-
fony (to akurat czasem moze by¢ prawda).
A my, wtajemniczeni w torculus initio debi-
lis? i inne subtelnosci (reperkutowane bi-
stophy, tristophy* etc.), jesteSmy jedynymi
osobami, ktore moga te gtebie dostrzec,
opisa¢, ukazaé laikom i przy okazji uwia-
rygodni¢ swoj stopien naukowy. To fatal-
ne nieporozumienie. Chorat oczywiscie
nie nalezy do tatwych zagadnien, ale jest
to muzyka aspirujaca do powszechnosci,
a wiec dostepna dla kazdego. Znaczy to,
ze kazdy odnajdzie w niej sw6j poziom

3 Neuma ztozona z trzech dzwigkow, z ktorych
pierwszy jest zanikajacy. Wystepuje najczesciej

w formutach inicjalnych.

4 Neumy ztozone z dwoch lub trzech dzwiekow

o tej samej wysokosci. Dawnej wykonywano je jako
jeden dtugi dzwiek, obecnie przewaza tendencja do

ich oddzielania - reperkutowania.
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wrazliwosci, wiedzy etc. Dla jednego be-
dzie to stodycz melodii, inny zachwyci si¢
glebiej siegajacymi subtelnosciami. A gte-
bia tej muzyki jest niemal niewyczerpana
— choc¢by przez to, ze zwykle jest zwigzana
z biblijnym tekstem.

Albo inni - tez w swym mniemaniu ucze-
ni. Naszej rozmowy nie przeczytaja z pro-
stej przyczyny — rozmawiamy o chorale.
A jak wiadomo, chorat to nazwa btedna.
Powinno si¢ mowic ,,Spiew gregorianski”.
Tak wiec rozmawiajac o ,,chorale”, ukazu-
jemy tylko swoja ignorancje. Przyrownat-
bym to tylko do problemu K+M+B - z nie-
wyjasnionych przyczyn najwazniejszym
postulatem katechetyki i przewodnim
motywem kazan na $wigto Epifanii stata
si¢ zamiana K na C. Wr6¢my jednak do
problemu prawdziwosci w muzyce.

Wciaz moéwimy o jakiej$ nieokre$lonej
»muzyce”. Kto§ powie ,, kocham muzy-
ke albo ,,muzyka to co$ pieknego”, i juz
powinni§my domysli¢ sig, Ze to osoba
wrazliwa etc. Tymczasem kluczowe py-
tanie to: ,,jakg muzyke kocham?”. Ja tez
zawsze kochalem muzyke, ale najpierw
byla to muzyka powazna i jazz uslysza-
ne w domu, nastepnie rock i heavy metal,
a dopiero splot sprzyjajacych okoliczno-
Sci sprawit, ze niejako odkrytem chorat,
a zaraz po nim tzw. muzyke dawng i mu-
zyke tradycyjna (muzyke polskiej wsi,
$piew Sr6dziemnomorski). Tymczasem
,muzyka” — muzyka radiowa, telewizyj-
na, filmowa, po prostu masowa — otacza
nas w sposOb niespotykany dotychczas

w historii. I s3 to w przewazajacej mie-
rze dZwigki niestyszane do tej pory. To nie
moze sie dobrze skonczy¢. Albo inaczej —
nie wiemy, jak to si¢ skonczy, ale intuicja
podpowiada mi, ze Zle.

Pigknie i prawdziwie méwisz, ze muzy-
ka ma odwzorowywac¢ w sobie Boza har-
monie. Ja nie mam sktonnosci totalitar-
nych i tego, co wybratem za mojg droge,
nie narzucam innym. Dla mnie muzyka
Swiecka jest o tyle wazna, o ile uczy mnie
czego$ potrzebnego do wykonywania mu-
zyki sakralnej. Nauczytem sie np. graé¢ na
skrzypcach wiele polskich melodii tanecz-
nych — po pierwsze, gdyz mnie poruszaja
i sa piekne, po drugie, dato mi to kontakt
z zywa muzyka przekazywang bez zapi-
su muzycznego, ze specyficzng maniera,
ozdobnikami. Podobnie piesni ludowe —
repertuar Stanistawa Brzozowego, Walerii
Zarnochowej z Kurpiéw czy innych $pie-
wakow utrwalonych m.in. na nagraniach
terenowych IS PAN - to kopalnia archa-
icznych zwrotéw melodycznych, ozdobni-
kéw, manier wokalnych. Ale tez tamten
Swiat wiasnie w jaki§ sposéb — w moim
mniemaniu — odwzorowywat te Boza
harmonie.

A dzi$? Otacza nas subkultura muzyczna.
Albo moze tak - zyjemy w Swiecie wiel-
kiej r6znorodnosci muzycznych subkultur.
Czymze jest opera, muzyka w filharmonii,
muzyka w radiu, muzyka w kinie? Oka-
zuje sig, ze dobra jest muzyka wprowa-
dzajaca niepokdj i chaos, bo dobrze od-
daje ducha obecnego czasu etc. I na swoj
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sposoDb jest to jakas prawda. I ta ,,praw-
dziwos¢” potrafi by¢ niewatpliwg zaletg.
Dzieci ,,prawdziwie” wykonujg najbanal-
niejsze piosenki przy gitarce. Mtodziez
»prawdziwie” wyraza swoje frustracje
etc. przy gitarze elektrycznej, a dorosli
prawdziwie przezywaja swoje wspomnie-
nia przy tangach, ewentualnie piosenkach
Kabaretu Starszych Panéw czy przebojach
»Koncertu zyczen” etc. A i tak wszystko
to nic przy subkulturze disco polo - to
chyba satanizm w czystej postaci. A za
moment — dopuszczajac przecietny gust
na grunt koscielny — mamy to wszystko
w koSciotkowych piosenkach. I jest to
jak najbardziej ,,prawdziwe”, jak najbar-
dziej swieckie, a jak najmniej sakralne, ale
znowu jak najbardziej rzeczywiste i realne.
I nic sie nie da zrobié. Albo inaczej, kto
probuje co$ z tym zrobié, ptaci wysoka
cene. I to jest nawet uczciwe — dokonanie
jakiegokolwiek dobra musi przeciez
kosztowaé.

A.K.-2.: To ciekawe, co méwisz o kultu-
rze disco polo. Numer 68 ,,Frondy” sporo
miejsca poswigca tej kulturze, probuje ja
w jaki$ sposob odzyskaé albo tez pokazad,
Ze ona zawsze byla ,,nasza” (,,nasza”, czyli
ze moze by¢ i byta nosnikiem tradycyjnych
warto$ci). Jest tam tez ciekawy artykut
Dagmary Jaszewskiej, w ktérym mowa jest
o tym, ze obecna sztuka, zwtlaszcza sztu-
ka sakralna, to najczesciej absolutny kicz.
Ale tez nie mozna tego kiczu potepia¢, to
jest taki etap w historii sztuki, w ktérym
kicz staje si¢ pelnoprawnym elementem,

a nawet, przenoszac sprawe na grunt teo-

logiczny, jest pewnego rodzaju nasladowa-
niem samego Chrystusa w Jego kenozie,
czyli unizeniu i ogotoceniu. Kosciét kiczo-
wata sztuke sakralng w stylu lichenisko-
-sacropolowym kultywuje na zasadzie na-
§ladowania tamtego unizenia Chrystusa,
wiec dlatego wilasnie nalezy dostrzec w tej
nedzy prawdziwa Boza chwale, tak jak do-
strzegamy ja w ukrzyzowanym i umeczo-
nym Chrystusie.

Gleboko sie z ta teza nie zgadzam. To
ro6wnie dobrze mozemy posuna¢ sie da-
lej i powiedzie¢, ze im bardziej KoSciot
grzeszny, tym bardziej wida¢ w nim
chwate Boza, wiec nie mozna tej grzesz-
nosci potepiac. Troche takie odwrdcenie
kota ogonem, tak jak w protestantyzmie:
»grzesz ciezko, kochaj mocniej”. Po pro-
stu uwazam, ze upadek jest upadkiem (tu
akurat méwimy o upadku sztuki, w tym
muzyki) i nie ma co do tego dorabia¢ ide-
ologii o kenozie.

Niedawno zauwazytam, ze jesli wiaczy
sie jakiekolwiek radio, moze za wyjatkiem
Programu II Polskiego Radia, ewentualnie
jakich$ niszowych stacji, to popularnym
gustem rzadzi jeden niemalze rodzaj mu-
zyki, mianowicie dawniej nazywano go
,»muzyka mtodziezowa”, ks. prof. Pikulik>
nazywat ten rodzaj zartobliwie ,,gitarozau-
rami”. Zewszad stycha¢ tylko ten gatunek
muzyczny. Ciekawe, czy to moze moéowié

5 Ks. prof. dr hab. Jerzy Pikulik — wybitny polski
muzykolog mediewista. Zatozyciel muzykologii

koscielnej na ATK (obecnie UKSW).
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co$ o kondycji spoteczenstwa, o jego po-
stepujacej infantylizacji. Gatunek, ktory
kiedys (w latach s50., 60.) byt marginesem,
odbiorcéw znajdowat tylko wsrdéd nasto-
latkéw, teraz wypart wszystko inne i stat
si¢ niepodzielnie rzadzacym na rynku mu-
zycznym. Wszyscy — i mtodzi, i starzy —
stuchaja dzisiaj ,,muzyki mlodziezowe;j”
(niezaleznie od tego, Ze mozna w jej ra-
mach rozrézni¢ pewnie ze sto najrozma-
itszych odmian).

Wracajac do tego, co nazywasz chaosem
i niepokojem w muzyce, to ja upatruje
wyraznej cezury w rewolucji romantycz-
nej, ktora postawita w centrum zaintere-
sowania muzyki wnetrze cztowieka, jego
przezycia i stany emocjonalne. Skoro za$
w cztowieku harmonia ta jest komplet-
nie zaburzona, muzyka ta jest wiec od
tego czasu obrazem chaosu wewnatrz
czlowieka.

Nie przypadkiem $w. Augustyn np., zgod-
nie z antyczng tradycja, opisuje stan du-
szy ludzkiej w kategoriach muzycznych.
W swoim dialogu O muzyce wiele uwagi
poswieca relacji pomiedzy cialem i du-
sza, ktora to relacja w wyniku naruszonej
harmonii ma cz¢sto bardzo dramatyczny
przebieg. Wszystkie wladze w cztowieku
s3 bowiem poddane chaosowi. Augu-
styn uzyl platonskiego poréwnania duszy
ludzkiej do panstwa, dusza grzesznika jest
panstwem, w ktorym wtadze catkowicie
przejely namietnosci; ten, kto powinien
rzadzi¢, czyli mysl, jest w rzeczywistosci

zniewolony. Ten stan rzeczy jest zaréw-

no skutkiem grzechoéw, jak i karg za nie.
Idealnym stanem bylby powrdt do takiej
harmonii, ktory postulowat Platon, czyli
powrét do catkowitego panowania du-
szy nad ciatem, ale to, jak wiemy z na-
uki Kosciota, jest w tym zyciu do konca
nieosiagalne.

Jednym stowem, w tym sensie, o ktérym
mowisz, muzyka dzisiaj jest prawdziwa
o tyle, o ile swietnie oddaje stan ludzkiej
kondycji. Ale czy na tym ma si¢ koniczy¢
jej ,,prawdziwos¢”? Czy muzyka, napraw-
de dobra, nie powinna raczej oddawa¢
tego, co wieczne i niezmienne, co jest
»wieksze” od cztowieka, co daje poczucie,
ze ponad tym, co przygodne i przemijaja-
ce, jest co$, do czego warto przylgnaé, ku
czemu warto sie zwrdcié, bo to daje szanse
na odzyskanie wewnatrz siebie utraconej
harmonii, a przynajmniej na zobaczenie,
jak bardzo w nas samych jej brakuje? Czy
nie to wlasnie czutes i styszates w tej mu-
zyce tradycyjne;j?

B.l.: Muzykolog w muzyce wsi polskiej
znajdzie prawdziwe perty, duzo przecigt-
nosci i szmire réwniez. I wszystko tak
niefrasobliwie przemieszane. Tak wigc
repertuar ten zaprasza do przebycia dro-
gi. Drogi do rozréznienia, a to pozornie
wydaje sie proste. Z uptywem czasu oka-
zuje si¢ bowiem, ze coraz wiecej melodii
zaliczamy do peret. Tak.

Co6z pociggato mnie w muzyce ludowej?
Byto to jak najbardziej realne podobien-
stwo do choratu. Nie to udowadniane na
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setkach stronic i w dziesigtkach analiz,
lecz proste, styszalne dla mnie podobien-
stwo. Kiedys z kolega (dzi$ juz profesorem)
zgodziliSmy sie, ze gdyby melodie zapisane
przez ks. Skierkowskiego® pozbawi¢ tek-
stu, pozbawi¢ rytmu i wykona¢ wedtug
metody solesmerniskiej, to wyszedtby cho-
rat. Albo cos, czego nie tylko laik, ale
i muzyk od choratu by nie odr6znit.

Uwazam, ze sprawa muzyKki jest przegra-
na. Absolutnie przegrana. Tradycja nie ma
zadnych szans ze zmasowanym atakiem
mass mediow. Wszyscy mamy mozgi za-
pchane tonami muzycznej papki serwo-
wanej nam od malenikosci. I nie ma tu
réznicy, czy to rock, pop, heavy metal, di-
sco polo, czy jazz. Jeden satanizm. Komu
bowiem stuzy sztuka, ktora nie kieruje
cztowieka ku Bogu, a przeciwnie, stara si¢
ze wszech miar zakotwiczy¢ go w Swiecie
doczesnosci — zmystow i plytkich uczuc?

A.K.-Z.: Skoro jesteSmy przy muzyce
tradycyjnej, to ciekawa jestem, jak ewo-
luowato Twoje zapatrywanie sie na dzieto
odnowy wykonawstwa choratu gregorian-
skiego dokonane przez Marcela Peresa. Pa-
migtam jeszcze w latach 9o. na festiwalu
w Jarostawiu rzesze jego wielbicieli, ktorzy
zupetnie bezkrytycznie probowali nasla-
dowac to, co on robit. Byly to, tak jak to

6 Ks. Wtadystaw Skierkowski — ur. w 1886 r.,
zamordowany przez hitlerowcoéw w 1941. Autor
dzieta Puszcza Kurpiowska w piesni. Wydano
790 zebranych przez niego pie$ni, w rekopisach

pozostato 1490.

rozumiem, proby ratowania zerwanej tra-
dycji. Tam, gdzie nie ma ciagtosci tradycji
ustnej, a zamiast niej jest XIX-wieczny
twor zgodny z gustami i wyobrazenia-
mi z tamtej epoki, tam Peres probowat
siegna¢ do zasobow muzyki tradycyjnej,
w ktorej tradycja ustna trwa nieprzerwa-
nie wiele wiekoéw, podpatrze¢ sposéb wy-
konywania tej muzyki i przenie$¢ niejako
tamtg tradycje wykonawczg na sposob
wykonywania choratu.

To w moim przekonaniu jednak préba
zacerowania ziejacej dziury. A juz to, jak
probowano realizowac¢ postulaty Peresa,
czyli de facto przenie$¢ maniere i emisje
korsykanska na polskie realia, to byto,
moim zdaniem, takim stworzeniem no-
wej jakosci zgodnej z kolei z dzisiejszymi
gustami zafascynowanymi muzyka folko-
wa ro6znego rodzaju i proba zaszczepienia.
To chyba nie miato szans przyjecia sie,
bo takze nie jest wynikiem tradycji, jest
nowym tworem. Moze moje spojrzenie
jest zbyt krytyczne, ale wtasnie takie
miatam odczucia w latach 90. ubiegtego

wieku w Jarostawiu.

B.l.: Dzieto odnowy to zbyt wielkie sto-
wo. Rozmiar dzieta Marcela Peresa jest
nieporownywalny do tej jedynej w historii
Wielkiej Odnowy dokonanej w Solesmes
w koncu XIX wieku. Jednak juz na poczat-
ku lat 9o., przedstawiajac teorie dotyczace
rytmu i wykonawstwa choratu, nawet ks.
prof. J. Pikulik sytuowat Peresa jako od-
rebng droge. Byli ekwalisci (wraz z konty-
nuatorami, takimi jak Dom Cardin), men-
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zuraliSci i Marcel Peres. Tak wiec nawet
przeciwnicy Peresa zdawali sobie sprawe
z doniostosci jego propozycji — a byto to
jeszcze przed wspotpraca z Korsykanami.
Przetomem byla ptyta z 1984 roku ze
$piewem starorzymskim — po raz pierw-
szy chorat zachodni $piewat grecki kantor
— L. Angelopoulos. Mozna to opisa¢ jako
prébe tchniecia ,,zywej tradycji” innej niz
nasza zachodnia, ale bliskiej geograficznie,
na skostniale zapisy, ktore same w sobie s3
jedynie melodia lub jej szkieletem. Zamyst
ten nie byt ideg Peresa (juz Jacques Chail-
ley probowat zwrdci¢ uwage badaczy cho-
ratu na jego paralele z tradycja kantorow
flamenco), ale to Peres go w sposob arty-
stycznie przekonujacy urzeczywistnit. Po-
szczegblne projekty rekonstrukeji tradycji
$piewu kolejnych katedr byty realizowane
przy udziale Spiewakoéw bedacych taczni-
kami z zywa tradycja (Rzym, Mediolan,
Benewent, Auxerre, Paryz). Byto to czasa-
mi dyskusyjne — L. Angelopoulosa z Rzy-
mem i Benewentem powiazat jezyk grecki
napotykany w rekopisach. A jak powigzac
s. Marie Keyrouz’ z Mediolanem? Zawsze
jednak efekt byt (nawet dla przeciwnikow
na gruncie historii i estetyki) artystycznie
przekonujacy. I w koncu przyszedt czas
na probe rekonstrukeji sakralnego $piewu
z rekopisow korsykanskich. Peres tradycje
Korsyki badat juz od dtuzszego czasu i ma-
teriat ten wypadtl wybitnie przekonujaco
i nikt juz nie mogt si¢ przyczepi¢ nawet
do metodologii. Ale od tej pory wszyst-

7 Maria Keyrouz — zakonnica z Libanu, §piewaczka

i muzykolog.

kie projekty nagraniowe realizowat Pe-
res przy znaczacym udziale §piewakow
z Korsyki. To w pewien sposéb zrozumia-
te. Oto naturszczycy, ktorzy sami wiedza,
jak za$piewac. Nie trzeba ich uczy¢ emisji,
ornamentacji, frazowania. Oni to wchto-
neli z gorskim powietrzem i wyssali z mle-
kiem matki. OczywiScie w ich $piewie tez
zachodzg zmiany. (Inny jest Langianni
z roku 1991, a inny z 2006 — jaki$ taki
tagodniejszy?) Ale obserwatorowi z boku
wydaje sie, ze korsykanska maniera za-
wladneta warsztatem interpretacyjnym
Peresa — dos¢ wspomnie¢ Messe de Nostre
Dame Guillaume’a de Machauta. I c6z
z tego, ze kazda nowa plyta przynosi od-
czytanie nowych traktatéw, czasem nowe
pomysly na rytm czy frazowanie w chora-
le. Styszymy wcigz korsykanskg emisje i ta
powierzchowno$¢ sprawia, ze wrzucamy
wszystko do jednego worka — Korsyka.
To tak jak wszystkie szkoty wyroste z So-
lesmes — szkote Mocquereau i kontynu-
atorow, szkote Dom Cardine’a®, a nawet
innych klasztoréw (Silos) czy zakonow
(cystersi) — rozpoznajemy jako Solesmes,
cho¢ co do podstaw odczytywania zapisu
muzycznego r6znig si¢ diametralnie (teoria
iktus6w, semiologia).

Peres w moim przeswiadczeniu jest ge-
nialny. Jest wybitnym instrumentalistg —
organista. Ma doskonaty warsztat kom-
pozytorski, $wietny stuch. Jego intuicje
s3 wizjonerskie. Zostawit innych ,,rekon-

8 Dom Eugene Cardin OSB — mnich z Solesmes,

tworca semiologii gregorianskie;j.
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struktorow” daleko w tyle. Tak daleko, ze
nikt nie o$miela sie, nie jest na tyle kom-
petentny, by zakrzykna¢: ,,Sprawdzam!”.
Mamy wiec mniej lub bardziej udolnych
na$ladowcow Peresa. I ten brak bezposred-
niej, konkretnej i kompetentnej krytyki
sprawia, ze dochodzi si¢ do momentu,
gdy juz trudno co$§ nowego, odkrywczego
wymysli¢, i wtedy okazuje sig, ze dzieto
Peresa to ,,nowy spos6b widzenia muzyki
religijnej, znak ekumenizmu i miedzyreli-
gijnego dialogu”. Jesli tak, to ja dzigkuje,
to nie dla mnie. Jak to rozumie¢ w kontek-
Scie prawdy w muzyce sakralnej, o ktorej
tu debatujemy? Chyba ze zaangazowanie
bractwa sufickiego do $piewania choratu
mozarabskiego byto subtelng probg dzia-
tania ewangelizacyjnego.

Tymczasem tu, w Polsce, mamy wcigz ist-
niejaca tradycje Spiewu ludowego — wiej-
skiego. Ten $piew jest dzi$ dla wigkszosci
juz egzotyczny. Ale pokolenie naszych
bab¢ nie umie inaczej Spiewad! Przecig-
gle, otwartym gardtem, nisko (kobiety).
Ten rodzaj $piewu najlepiej oddaje cza-
sownik: zawodzié. Nie musze dodawag,
ze ma on dzi$ pejoratywne znaczenie. Ale
ten §piew ma w sobie sakralnos¢, ktorej
prézno szukaé u przedrzezniaczy, ktorzy
nauczyli si¢ kilku ozdobnikéw od Kor-
sykanow i to zastepuje im caty Swiat —
frazy, artykulacji, wymowy samogtosek,
spotgtosek, taczenia ich etc. Kluczem do
Spiewu jest mowa, artykulacja poszcze-
go6lnych gtosek. Musimy sie tego szybko
uczyé, zanim ostatni $wiadkowie auten-
tycznej praktyki odejda.

A.K.-Z.: To, co mowisz o tym, ze Peres
zmonopolizowat rynek choratowy, jest
bardzo interesujgce. Jednak jak to si¢ sta-
1o, ze nagle Peresa okrzyknieto awangarda
ekumenizmu? I jaki Ty widzisz tu zwia-
zek z zagadnieniem prawdy w muzyce, tej
prawdy ontycznej? Warto wroci¢ tu zno-
wu do pojecia prawdy ontycznej w muzy-
ce. No chyba ze mamy nadal troche rézne
rozumienie prawdy w muzyce.

Jakie zatem widzisz rozwigzanie, pomija-
jac to, ze ogbdlnie mowiac, jeste§ pesymi-
sta co do misji ratowania tradycji muzycz-
nej, zarowno tej dotyczacej choratu, jak
ireszty?

B.l.: ,,Rynek choratowy” juz dawno zo-
stal zmonopolizowany przez Solesmes
i na§ladowcoéw. Wystarczy zrobi¢ son-
daz — co jest rozumiane przez gregorian
chant. Peres zajal miejsce kontestatora
i stat si¢ ikong antysolesmenskosci. Tak
jak zwolennicy Peresa zwykle nie rozr6z-
niaja niuansé6w kolejnych szk6t wywo-
dzacych sie z Solesmes, tak solesmenczy-
cy nie rozrozniaja kolejnych projektow
Peresa. Ci, ktorzy rozrozniaja, zarzucaja
mu, ze z ptyty na plyte zmienia sposéb
$piewania. Jednak spotkatem sig¢ tez z inng
postawa. Mozna ja zawrze¢ w nastepuja-
cym pytaniu: ,,Czy nie mozna choratu
zaSpiewaé NORMALNIE???”. Normal-
nie — nie takimi cieniutkimi gtosikami
jak solesmenczycy i bez orientalizowania
,»na wzor Peresa”. Ale jak — jak opere, jak
piosenke? Ja uwazam, ze si¢ da, choc¢ i tak
zaraz pojawig si¢ gtosy, ze to dziwne. Bo
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c6z znaczy dzi$ zaSpiewac ,,normalnie”?
U siebie, w Brochowie, $piewam tak, jak
sie $piewa w Brochowie. Ustyszy to kra-
kowianin i zapyta: ,,a c6z to za dziwacz-
na maniera $piewu?”. Pamigtam, ze gdy
pierwszy raz uslyszatem Dominika Vellar-
da®, pomyslatem: ,,c6z za orientalizujgcy
zaSpiew!”. Gdy pierwszy raz ustyszatem
nagrania wiejskich §piewaczek, pomysla-
fem: ,,Mongolia!”. Tak. JesteSmy wykorze-
nieni z wlasnej tradycji §piewu. Pociaga
nas skonczone dzieto, a trudno 1aczy¢ ele-
menty uktadanki.

Nie wiem, jak do tego doszto, ze retory-
ka Peresa jest taka. Faktem jest, ze pozna-
nie recytacji koranicznych moze poméoc
lepiej zrozumie¢ pewne aspekty §piewu
tradycyjnego niz stuchanie muzyki daw-
nej z konca XIX wieku'®. Mysle jednak,
ze warto sie od tego powstrzymadé. Ta mu-
zyka (cho¢ by¢ moze przejeta przez Ara-
béw od podbijanych przez nich chrze-
Scijan) zbyt dtugo stuzy przekazywaniu
treSci niechrzescijanskich czy antychrze-
Scijanskich. Ale jak mowitem wyzej, ja
nie narzucam swoich metod innym. Za
to na pewno warto pozna¢ muzyke, Spiew
Koptéw, Etiopczykow i innych chrzesci-
jan zyjacych na Wschodzie. Nawet w $ro-
dowisku benedyktynow byt projekt uda-
nia si¢ do Syrii, by studiowac tamtejsze

9 Dominik Vellard - $piewak i muzykolog francuski.
Tworca Ensemble Gilles Binchois. Do 1985 r.
wspotpracowat z Marcelem Peresem.

"% Tak M. Peres zartobliwie okreslit $piew wg szkoty

benedyktynow z Solesmes.

oralne tradycje chrzescijanskiego $piewu,
ale prace postulujacego to Dom Julesa Je-
annina nie miaty wiekszego wptywu na
szkole solesmenska. OtrzymaliSmy za to
Le nombre musicale Dom Mocquereau,
a wraz z tym dzietem teori¢ iktuséw. To
byt rodzaj ,,instrukcji obstugi” do edycji
watykanskiej. Efekty byty z poczatku im-
ponujace, ale dzis to wszystko pokryt kurz
iucza sie o tym (o tym, nie tego!) jedynie
studenci muzykologii koScielne;j.

Przywotam tu Jana Pawta II, ktory pisat
0 wierze, ze umacnia si¢ w procesie prze-
kazywania''. Ja to przekonanie przenosze
na grunt Spiewu. Proces przekazywania
nie musi by¢ koniecznie zanieczyszcza-
niem. Nie przeciwstawiam tu przekazu
ustnego zapisowi, jak mowi o tym jeden
z polemistow (Ralph V. Williams: Nieto-
perzoocy muzykolodzy [...]. W ich opinii
zapisane stowo jest nieskazitelne, a trady-
¢ja ustna omylna. Ale prawda jest taka,
ze mnich przy kopiowaniu mogt popetniac
btedy, podczas gdy pamieé niepismiennego
wiesniaka jest pewna), uwazam jednak, ze
tradycja Spiewu, tak jak wiara, umacnia
sie w procesie przekazywania, a nad tym
czuwa, jesli nie Duch Swiety, to co naj-
mniej $w. Cecylia. Nalezy to potaczy¢ — do
$piewu potrzebny jest i zapis muzyczny,
i sposob na jego odcyfrowanie, odczyta-
nie, interpretacje.

Pamig¢ i wrazliwo$¢ poszczegblnych ludzi
réznig sie i w tradycji niewatpliwie zacho-

II Encyklika Redemptoris missio, 2.
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dza zmiany, ale nie mozemy patrze¢ na
»proces przekazywania” jako na cos, co
oddala nas od ideatu, wzorca ,,bo kiedy$
byto lepiej” albo ,,bo zatraciliSmy zamyst
kompozytora”. A moze to przedestylo-
wana madros$¢ pokolen wzbogaca nasze
spojrzenie? Zerknijmy na historie chora-
tu: juz w XI wieku cystersi stwierdzili, ze
chorat jest w stanie upadku i nalezy go
odnowi¢. W XI wieku! Dzi$ czesto uznaje
sie $piewy Ordinarium Missae za monodie
w ,,stylu choralowym?”, a wiec juz nie cho-
rat (a przynajmniej nie ,,klasyczny” chorat
gregorianski). I okazuje sie, ze Swiatowa
wizytéwka choratu gregorianskiego Missa
de Angelis choratem nie jest — Gloria tej
Mszy powstata w XVI wieku!

Ja widze to w ten sposéb — gdy tradycja
stabnie (proces przekazywania si¢ zatamu-
je), a Spiewac trzeba (dzi$§ KoSciotowi nie
brakuje tradycji choratu, bo i tak chora-
tu nie uzywa, wiec nikt na to nie zwraca
uwagi), to miejsce tradycji ustnej, ktéra
pomagata zapis odczytaé, co§ musi zajaé.
Na poczatku XIX wieku we Francji wy-
dano kilkanascie, jesli nie wiecej, r6znych
szkot, podrecznikéw do $piewania chora-
tu. Solesmes wydato swoje — Dom Gontier,
potem Dom Pothier. Ale i to byto mato.
Teoria Dom Mocquereau odwotujaca sie
do badan nad jezykiem, do greckiej teorii
(arsis-thesis etc.) byta wedlug mnie probg
zapetnienia tej pustki. I tak zapis muzycz-
ny potraktowano najpierw wedle zasady
sola scriptura, a nastepnie uzyto do jego
odwzorowania w czasie (czyli do wyko-
nania) czego$ w rodzaju gnozy. Potem na-

deszty czasy kolejnych gnoz. Przeciwnicy
Solesmes tez maja takie gnozy, np. Spiew
wedtug traktatu Hieronima z Moraw. To
moze by¢ na swoj sposéb pozyteczne,
uzyteczne. Ale nie tedy wiedzie droga do
prawdziwego Spiewu. A ktoredy wiedzie?
Na pewno nie tego typu skrotem. W do-
datku rodzi sie watpliwos¢, czy Spiewajacy
wedtug iktuséw badz pauz rzeczywiscie
podazaja droga pokory. Podobnie jest
z emisja glosu. Bezbtednie rozpoznaje oso-
by po kursie emisji gtosu — w ich glosie
stychag, ze sa po takim kursie.

A.K.-Z.: Jakie to analogiczne do dziejow
badan nad Biblig. Wiek XX byt swiad-
kiem powstania — najpierw w ramach
teologii protestanckiej, ale p6zniej row-
niez i katolickiej pod wptywem postula-
tow badania Pisma Swietego jako réwniez
dzieta ludzkiego, czyli podlegajacego
takim samym procesom twoérczym jak
kazde inne dzieto majace wielu autorow
i powstajgce na przestrzeni wielu wiekow
— wielu metod badawczych. Byty to m.in.:
Formgeschichte — czyli historia form biblij-
nych, Traditionsgeschichte — historia form
z okresu ustnego przekazu, czyli z tradycji,
Redaktionsgeschichte — historia kolejnych
redakcji tekstu etc. To tez pewien rodzaj
gnozy, ktéry wlasciwie, mimo stusznego
zalozenia, ze aby pozna¢ dobrze Pismo
Swigte, nalezy studiowaé kulture, w kto-
rej ono powstalo, potraktowat je wtasnie
tak — zgodnie z zasada sola scriptura. Utra-
cono kompletnie z oczu to, co jest gtow-
nym nosnikiem Pisma Swietego — duch czy
tez — Ducha, zatrzymujac sie wytacznie na
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literze, zapominajac przy tym, ze przeciez
Kosciot przechowuje Pismo Swigte u sie-
bie juz dwa tysiace lat i przez ten czas je
nieustannie wyktadat, objasniat i komen-
towal, a wigc to nie jest tak, ze nagle poja-
wita sie jakas nowa ,,wiedza wlana”, ktéra
dostepna jest tylko wtajemniczonym, ale
wiasnie Koscio! jest miejscem, gdzie to Pi-
smo jest objasniane. I pr6zno szukac¢ we
wspbtczesnej biblistyce prawdziwej wiary
czy tez sensu duchowego Stowa Bozego,
czyli whasnie tego, czym Pismo Swiete jest,
cho¢ niewatpliwie same w sobie te metody
sa ciekawe, pozyteczne etc.

B.l.: Takich analogii pomiedzy choratem
a innymi dziedzinami jest wiele. Przyjrzyj-
my si¢ jeszcze metodzie oraz pogladom,
ktore znalazly zastosowanie przy wielkiej
odnowie choralu w Solesmes. Zatozeniem
byto, ze istnieje idealny wzorzec — legen-
darny Antyfonarz $w. Grzegorza. Nawet
w 1848 roku zostata opublikowana we
Francji przez o. Lambillotte’a reproduk-
cja rekopisu zatytutowana Antiphonaire
de St. Grégoire — a byto to Cantatorium
z Sankt Gallen ms. 359 z notacja bezli-
niowa. I oto benedyktyni z Solesmes od-
cyfrowali to. Wydawato sie, ze dotarli do
zrodia. Z naukowego punku widzenia zr6-
dto okazato si¢ mie¢ niewiele wspolnego
ze $w. Grzegorzem, gdyz zostato napisane
w IX wieku, nie jest to jednak tak istot-
ne, gdyz i tak udato sie dotrze¢ mozliwie
najdalej wstecz. Uwaza sie w dodatku,
ze ten zapis jest przejawem upadku cho-
ratu, bo jakby kwitt, to nie trzeba by go
zapisywac. A wiec kiedys, zanim chorat

zapisano, miat on okres ,,klasyczny”, taki
ztoty wiek. A potem? Potem — najpierw
powolny upadek, a pézniej gwattowny
upadek. I wreszcie cudowne wskrzesze-
nie przez Solesmes. Ale jak juz wspomi-
nalem wyzej, odcyfrowano jedynie melo-
die - inne aspekty pozostaty tajemnica.
(Czy sytuacja w architekturze nie byta
podobna? Te grube tynki to przeciez ba-
gaz wiekOw — trzeba byto je skuc. Ale co
zrobi¢ ze §cianami — pomalowac na biato
albo z6tto? A dzi§ wiemy, ze tak naprawde
wnetrze Sredniowiecznej katedry to byta
feeria barw) Nie potrzeba wielkiej prze-
nikliwosci, by stwierdzi¢, ze taki model
nie moze by¢ prawdziwy'?. Co wiecej, jest
krzywdzacy dla wielu generacji muzykow
koScielnych. Zresztg nie pierwszy raz w hi-
storii postuzono sie takg argumentacja.
Zmiany w chorale, ktére usitowano wpro-
wadzi¢ po Soborze Trydenckim, argumen-
towano tym, ze Sredniowieczni kantorzy
zdeformowali barbaryzmami klasyczna
tacine i nalezy przywrocic jej prawdziwa
relacje do melodii. Efektem tego przywra-
cania byto najwieksze nieszczescie w dzie-
jach choratu (wedtug Solesmes, za§ moim
zdaniem nie az takie, a to ze wzgledu na
ograniczony zasieg) — tzw. edycja medycej-
ska. Opisana wyzej idea czystego Zrodta
i coraz metniejszej, w oddaleniu od niego,

2 W swietle tego kuriozalne wydaje sie
prze$wiadczenie, ze doniostos¢ dzieta benedyktynow
wynika chociazby z dtugiego trwania tradycji
ufundowanej przez Solesmes. To tak jakby twierdzi¢,
ze nieprawda przez jej dtugotrwate powtarzanie

stanie si¢ prawda.
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wody jest wedlug mnie mocno utomna.
Szczeg6lnie dla choratu — tym bardziej, ze
nie udato sie dotad wskaza¢ jego autora-
-kompozytora. Ja (za P. Jefferym'3) pro-
ponuje poréwnanie choratu do drogocen-
nego klejnotu. Zawsze bedzie piekny sam
z siebie. Mozna go jednak kunsztownie
oprawic. I takie dzieto moze by¢ rownie
piekne i dopiero indywidualny gust roz-
sadzi, co sie bardziej podoba. Mozna go
tez oprawi¢ bez smaku, cho¢ w drogocen-
ny materiat etc. Generalnie oprawa bedzie
dobra, gdy nie bedzie przystania¢ pigkna
klejnotu i przyczyni si¢ do jego zachowa-
nia bez szwanku.

Pracuje na co dzien w Brochowie. Tutej-
szy kosciot jest wyjatkowy nie tylko ze
wzgledu na jego obronny charakter. Ot6z
na romanskim planie bazyliki postawiono
gotyckie $ciany z przyporami i zwieniczo-
no je pétokragtym renesansowym skle-
pieniem kasetonowym. I to wybudowano
w latach 1551-1561. Wnetrze stanowita
kompilacja elementéw barokowych, kla-
sycystycznych i neogotyckich, ktére byty
wkladem nastepujacych po sobie poko-
lenr katolikéw. Czy tak trudno wyobrazié
sobie taka sytuacje na gruncie muzyki?
I taka catos¢ naprawde moze by¢ piekna,
cho¢ ztozona z jakze odmiennych styli-
stycznie elementow.

Idac dalej, moja propozycja drogi do cho-
ratu czy moze drogi do prawdziwego cho-

'3 Peter Jeffery — muzykolog, wyktadowca Harvardu

i Princeton.

ratu to nie cudowne teleportowanie sie¢
do ,,zrodta sw. Grzegorza”, tylko powol-
ne kroczenie wstecz. Najpierw do granicy
wspomnien naszych dziadkéw, pdzniej
z pomocg tego doswiadczenia do chora-
tu XIX-wiecznego (przedsolesmenskiego
i przedcecylianiskiego) — jako$ przeciez
udokumentowanego (kiedy$ Peres w roz-
mowie ze mna okreslit XIX wiek mianem
»klucza do zrozumienia choratu”). Potem
mozna by pokusi¢ si¢ o proby rekonstruk-
¢ji choratu potrydenckiego — z r6znych lo-
kalnych zrédet etc.

Chciatbym tu podkresli¢, ze nie neguje
sensownos$ci badania od korzeni, bada-
nia najstarszych traktatow, najstarszych
zapisOw etc. Jestem za potgczeniem sit,
zeby sie w ktéorym$ momencie spotkac.
Jedna droga moze weryfikowaé wyniki
drugiej. Jest zas bezsensem, gdy docierajac
do najstarszego przekazu, negujemy cata
pozniejsza historie, bo znalezlismy. Ale
co znalezlismy? W przypadku traktatow
problemem jest przede wszystkim jezyk.
Czytatem pierwszy podrecznik do choratu
z 1809 roku napisany po polsku — kazde-
mu radze sprobowac: néty zalane w sre-
dzini — i naprawde, mimo dobrych checi,
niczego istotnego sie nie dowiedziatem.
W przypadku zapiséw muzycznych proble-
mem zawsze bedzie notacja. Ostatnio ja-
ki ksztatcony muzyk zwrdcit mi uwage, ze
Zle $piewam antyfone pogrzebowa W kra-
inie zycia, bo jest ona zapisana w §piewni-
ku Siedleckiego 6semkami i tak wtasnie,
réwniutko, powinienem zaspiewac, a nie
(o zgrozo!) wydtuzaé niektore. A przeciez



Antonina Karpowicz-Zbinkowska, Bartosz lzbicki Muzyczna droga.. 213

ten zapis — zapis melodii (tylko melodii!)
gregorianskiej — byt i jest umowny!

I juz ostatnia sprawa. Zwykle nie docenia
si¢ zachowaweczosci tradycji ustnej. A ta
tendencja jest bardzo silna. Te wlasciwosé¢
doskonale wida¢ na przyktadzie naszej lu-
dowej kultury — tej prawdziwie wiejskiej.
Wezmy wielbicielke tang (wspomnienie
mtodosci), 18 godzin na dobe stuchajaca
»Jedynki”, czasem w dwugtosie z telewi-
zorem, a i tak gdy za$piewac Dobry Jezu
(ale powoli, przeciagle), to bezbtednie
wchodzi w te stowa oto my dzis prosim za
niech. A przeciez od lat trwa zmasowana
akcja $piewnikow, rzutnikéw, ksiezy i or-

ganistow, ze si¢ Spiewa Dobry Jezu, a nasz
Panie, daj im wieczne spoczywanie. Takie
przyktady mozna mnozy¢ - ,,obietnice
Panachrystusowe”, teksty powszechnych
piesni naboznych — inne w $§piewniku,

a inne w Spiewie.

Na koniec wypadatoby to wszystko jako$
podsumowaé. W dodatku chciatoby si¢ po-
wiedzie¢ co$ o wyraznie optymistycznym
wydzwigku. Sprébuje wiec: mimo wszyst-
kich niewesotych zjawisk, ktore tu przy-
wotlaliSmy, mimo trudnej historii i putapek
terazniejszosci wierze, ze Bog nie dopusci,
aby jego umitowany $piew, Spiew wiasny
jego Kosciota catkiem sczezi. Amen. H
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~Christianitas”: Skgd wzigt sie ojciec
Mark Daniel Kirby?

o. Mark Daniel Kirby: M0j ojciec byt
z pochodzenia Irlandczykiem, a moja mat-
ka Wtoszka. Jestem wnukiem imigrantéw
mieszkajacych w Stanach Zjednoczonych.
W zwigzku z tym, ze rodzina przybyta do
Ameryki do$¢ niedawno, moja pierwot-
na tozsamos¢ jest tozsamoscig bardziej
europejska niz amerykanska. Potrzeba
wielu pokolen, zeby w pelni utozsami¢
sie z nowym krajem. Od najwczesniejsze-

Dura et aspera

Rozmowa z Markiem Kirbym,
przeorem benedyktyriskim
w Silverstream Priory w Irlandii

go dziecinstwa to, kim jestem, budowali
starzy emigranci z pokolenia moich dziad-
kow. Stuchatem ich opowiesci i zadawa-
tem pytania o to, jak bylo w starym kraju.
Tak przekazywali mi swoja kulture, jezyk
i wiare. Zawsze czutem, ze moje serce na-
lezy bardziej do krajow, z ktoérych przy-
jechali moi przodkowie, niz do Stanow
Zjednoczonych.

»Ch": Bardziej do Irlandii czy do Witoch?

0. M.D.K.: Rodzice pobrali si¢ w 1948 ro-
ku. W matzenstwie, w ktorym spotykaja
sie dwie kultury, dominuje kultura zony
i matki, poniewaz to matka jest w kuch-
ni, a kuchnia jest sercem domu. Kultura
jest przekazywana przez jedzenie. Dlatego
w miodosci przez wiele lat utozsamiatem
si¢ z wloska cze$ciag mojej rodziny. Chcia-
tem caty czas mowié po wtosku i robié

wloskie rzeczy.

Pozniej, gdy dojrzatem, zaczatem utozsa-
mia¢ si¢ w wiekszym stopniu z dziedzic-
twem irlandzkim. Przyczyng byta wiara
katolicka. Dostrzegtem wiare mojego ojca,
ktory byt i jest cztowiekiem modlitwy.
Dzi$ ma 87 lat i nadal chodzi codziennie
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na Msze¢ Swieta. Im dtuzej zytem, tym le-
piej widziatem, jak wiele odziedziczytem
po swoim ojcu. Osobowos¢, podejscie do
zycia i wlasnie wiare.

Jeszcze pdzniej, gdy dowiedziatem sig
o przesladowaniach, jakim poddani byli
irlandzcy katolicy, zaczalem odczuwacd
wspotczucie dla Kosciota katolickiego
w Irlandii. Wtedy narodzito si¢ we mnie
pragnienie, zeby ktorego$ dnia przyby¢
tutaj jako cztowiek modlitwy. Nie po to,
zeby robi¢ co$ szczegoélnego, na przyktad
prowadzi¢ szkote, ale aby zy¢ w zamknie-
ciu, trwad przy tabernakulum i po prostu
sie modlié.

T.: Jest Ojciec czescig pokolenia powojenne-
g0 wyzu demograficznego okreslanego jako
baby boom. Czy ma Ojciec rodzernistwo?

o. M.D.K.: Bylo nas piecioro. Jestem
najstarszy z rodzenistwa. Urodzitem sie
w 1952 roku. To byto wiasnie to powo-
jenne pokolenie, ktére wchodzito w doro-
stos¢ w okresie ruchu praw obywatelskich
i wojny w Wietnamie. Rok 1968 byt ro-
kiem rewolucji seksualnej i encykliki Hu-
manae Vitae. Doktadnie pamietam dzien,
w ktoérym ten dokument zostat wydany.
Uczestniczytem wtedy jako mtody chto-
pak w wakacyjnym programie pomocy
dzieciom niepetnosprawnym. Razem ze
mng byto tam wielu mtodych ksiezy, se-
minarzystow i siostr. Pamietam bardzo
dobrze, ze kiedy nadeszta wiadomos¢, ze
Pawet VI opublikowat encyklike, pierwsza
reakcja bylo jej odrzucenie.

»Ch": Jak narodzito si¢ Ojca powotanie
monastyczne?

o. M.D.K.: Zawsze wiedziatem, ze moje
powotanie jest powotaniem do modlitwy.
Nie myslatem o tym w kategoriach bycia
kaptanem czy wstapienia do seminarium.
Bog mnie przyciagat do siebie.

Gdy bytem matym chiopcem, dzielitem
pokoj z bratem. Miedzy moim t6zkiem
a Sciang byta waska przestrzen. Gdy zo-
stawatem sam w pokoju, chowatem si¢
w to miejsce i otwieratem Nowy Testa-
ment, ktory otrzymatem od ojca i ktory
caly czas posiadam. Czytatem Ewangelie
i Listy $w. Pawla i wiedziatem, ze Bog tra-
fia do mojego serca przez kontakt z Jego
Stowem. Nie wiedziatem wtedy niczego
o Lectio Divina.

Miatem 11 lub 12 lat, gdy ojciec kupit mi
na moja prosbe brewiarz po angielsku wy-
dany przez Wydawnictwo Collegeville. Byt
to skrécony brewiarz z komentarzami ojca
Piusa Parscha, ktory zrobit bardzo wiele
dla popularyzacji psalmoéw i Stuzby Bozej.
Nositem ten brewiarz wszedzie ze sobg.
Pamietam, jak kiedys bytem na wycieczce
nad morzem, siedziatem na brzegu, ob-
serwujac fale, i odmawiatem brewiarz.
Doswiadczatem bardzo mocno, ze jest to
modlitwa Chrystusa do Ojca.

Do tego dochodzita mito$¢ do choratu
gregorianiskiego. W tym samym czasie,
w ktérym dostatem swoj pierwszy bre-
wiarz, do szkot przyjezdzata siostra od-



powiedzialna za muzyke w mojej diecezji.
W kazdej szkole dawata lekcje choratu.
W mojej klasie tematem lekcji byt hymn
z Nieszporow Adwentu Conditor alme si-
derum. Pamigtam swoj 6wczesny zachwyt.
Uwazatem, ze jest to co$ najpiekniejsze-
go, co mozna sobie wyobrazi¢, co mozna
$piewac i czego mozna stuchag, ze jest to
muzyka niepodobna do zadnej innej.

Na moje powotanie zlozyly si¢: mitos¢
do choratu, do brewiarza, do psalméw,
do lektury Pisma Swietego, do ciszy i do
samotnosci.

»Ch": Kiedy pierwszy raz zetkngt sie Ojciec
z prawdziwym Zyciem monastycznym?

o. M.D.K.: Trzeba zdac¢ sobie sprawe, ze
zaczatem rozpoznawaé moje powotanie
monastyczne w roku 1966. Byt to okres
wielkiego zamieszania w Kosciele. To nie
byt dobry czas na realizacje powotania.

Pierwszym miejscem, do ktorego trafitem,
byto opactwo trapistow w Massachusetts.
Bardzo spodobato mi si¢ to, co tam zo-
baczytem. Chciatem tam wstapi¢ w wie-
ku 16 lat. Jednak jeden z mnichéw dora-
dzit opatowi, zeby wstrzymac si¢ z moim
przyjeciem ze wzgledu na mtody wiek.
Bytem wtedy bardzo nieszczesliwy z tego
powodu, ale teraz mysle, ze byto to bar-
dzo madre. Widze tez Boza reke w tym,
ze nie wstapitem wtedy do klasztoru, bo
byt to bardzo trudny dla Kosciota okres
bezposrednio po Soborze Watykaniskim II.
Wtedy miato miejsce bardzo wiele ekspe-
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rymentéw teologicznych, duchowych i li-
turgicznych. Ja pragngtem czystego trady-
cyjnego zycia benedyktynskiego. Bytem
przekonany, ze to bytoby dla mnie dobre.

W tamtych czasach nie byto tatwo wsta-
pi¢ do klasztoru. Poznatem wtedy wielu
podobnych mi mezczyzn wedrujacych
od jednego klasztoru do drugiego w po-
szukiwaniu konsekwentnego podejscia
do powotania monastycznego. Mozna
byto trafi¢ do jednego klasztoru i stucha¢
o buddyzmie zen, w drugim spotykac¢ lu-
dzi zafascynowanych tradycja wschodnia
i hezychazmem, w kolejnym zielono$wigt-
kowych charyzmatykéw. Byty klasztory,
w ktoérych przezywano fascynacje tymi
czy innymi prywatnymi objawieniami,
i takie, w ktorych byly gitary i niedojrza-
li dorosli mezczyzni nasladujacy kulture
mtodziezows.

Na to wszystko (a mowie o latach 1966-
1968) naktadala sie rewolucja seksualna
i catkowity chaos w nauczaniu moralnym.
Dotykato to takze kierownictwa ducho-
wego i spowiedzi. W konfesjonale moz-
na byto ustysze¢ dowolng nauke. Trudno
bylo dotrze¢ do pigkna, dobra i prawdy
nauczania Kosciota. To byly mroczne cza-
sy, a ja bardzo tego do§wiadczatem.

Po raz pierwszy do§wiadczytem zycia mo-
nastycznego w jednej ze wspoélnot klau-
zurowych o Scistej regule z dobra tradycja
choratu, tradycyjnym oficjum, opartej na
nauce solidnych autoréw, takich jak Dom
Guéranger, Dom Delatte i Dom Marmion.
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Bytem mtody, ale chorowity. Préba spro-
stania wymaganiom zakonczyla si¢ zala-
maniem. Nie byto to udane doswiadcze-
nie. W tym samym czasie rOwniez w tej
wspolnocie pojawily sie glosy, ze jedno
nalezy zmieni¢, drugie trzeba zmieni¢, to
jest dobre, to jest niedobre, to przyjmuje-
my, a to odrzucamy. W tamtych czasach
nie dato si¢ wstgpi¢ do wspdlnoty zyjacej
w pokoju. Nie byto opactw, w ktérych pa-
nowatby po prostu Pax Benedictina.

Pozniej probowaliSmy z przyjacielem pry-
watnie prowadzi¢ proste zycie benedyk-
tyniskie. Pewnego dnia odwiedzit nas opat
cystersOw i zaprosit do swojego opactwa.
Zapewnit, ze bedziemy mogli zy¢ tam
tak, jak tego pragnelismy. Tak trafiliSmy
do klasztoru w Kanadzie, ktory tez nie byt
wolny od posoborowego chaosu. Tam zto-
zytem swoje $luby i zostatem wyswiecony
na kaptana w 1986 roku.

Niestety byt to klasztor, ktory catkowicie
porzucit choral gregorianski. Opat powie-
dzial, Ze moze bedziemy mogli przywra-
ca¢ go po trochu. Probowatem to robig,
jednak wszystko to dziato sie pod warun-
kiem, ze bed¢ komponowa¢ muzyke do
oficjum w jezyku francuskim, w tym wi-
dziano przysztosé.

Komponowatem muzyke. Bratem udziat
w konferencjach poswieconych liturgii.
Podr6zowatem do Francji i do Belgii.
Prowadzitem rekolekcje. Bytem pozniej
mistrzem nowicjatu, mistrzem chéru
i przeorem. Wzigtem na siebie wiele obo-

wigzkow i w pewnym momencie znéw za-
czatem chorowad. Stato sie to wkrotce po
$mierci Jana Pawta II. Trafitem do szpitala.
Okazato sie, ze od wielu lat jestem chory
na wtdknienie ptuc.

Rok 2005 byt dla mnie rokiem wielkiej
taski. Zaczatem modli¢ sie do Jana Pawta
I1. M6éwitem do niego: ,JOjcze Swiety, Janie
Pawle, badZ ojcem dla mojej duszy. Pro-
wadZ mnie, ucz mnie, chron mnie. Zdo-
badz dla mnie dar doskonatej czystosci,
goraca mitos¢ do Najswigtszego Sakra-
mentu i pragnienie uczynienia czego$ dla

uSwigcenia kaptanow”.

Miatem powracajacy sen, w ktérym wcho-
dzitem przez mate drzwi do Patacu Apo-
stolskiego w Rzymie i przemierzajac wy-
sokie schody, trafiatem prosto do gabinetu
Papieza Jana Pawta II, gdzie spotykatem go
siedzacego przy biurku. Klekatem przed
nim i spowiadatem sig, a on udzielat mi
rozgrzeszenia i blogostawit mnie. Potem
wychodzitem.

Ten sen powracat wiele razy i zawsze bu-
dzitem sie z uczuciem wielkiego poko-
ju, tak jakbym faktycznie spowiadat si¢
u Jana Pawta IT i otrzymywat jego btogo-
stawienstwo. Miatem poczucie silnej tacz-
nosci z Janem Pawtem II.

Smier¢ Jana Pawta II byta dla mnie bardzo
poruszajaca, ale wybor Benedykta XVI to
juz wielka rado$¢. Kardynat Ratzinger juz
wecze$niej byt dla mnie jasnym $wiattem
w ciemnosci i Doktorem Kosciota.



»Ch": Czy to wtedy pojawita si¢ mysl, ktéra
doprowadzita Ojca do Silverstream?

o. M.D.K.: Wszystko to dziato sig
w kwietniu, a w czerwcu, w Uroczystos¢
Bozego Ciata, spedzitem caty dzien, od
Mszy swietej do Nieszporéw, modlac sie
przed Najswietszym Sakramentem. Usty-
szalem wtedy w moim sercu, jesli mozna
tak powiedzie¢, wezwanie do zycia bene-
dyktynskiego, ale potaczonego wilasnie
z adoracjg eucharystyczng, a w szczego6l-
nosci w koncentracji na tym, co Papiez
w encyklice Ecclesia de Eucharistia okreslit
jako eucharystyczne oblicze Chrystusa. Te-
mat oblicza mozna powiazac z bliska Ja-
nowi Pawtowi II filozofig personalistyczna
i tym, ze po twarzy rozpoznajemy kogos
jako osobe.

Dostrzegtem, ze Najswietszy Sakrament
to Chrystus szukajgcy osobistej relacji ze
mng nie tylko twarzg w twarz, ale tak-
ze sercem w serce. To byto tak, jakby Pan
przyszedt do mnie i poprosit, zebym dat
mu reszte swojego zycia w adoracji i prze-
btaganiu, a szczegdélnie w modlitwie
o uSwiecenie kaptanow. Tak wygladat
poczatek mojego powotania w powotaniu.

Poprositem Naszego Pana o znak. Napi-
salem artykul o Przebitym Sercu Jezusa
w teologii Josepha Ratzingera. Ktos, kto go
przeczytal, poradzit mi, zebym wystat go
do ,,L’Osservatore Romano”. Postanowi-
fem tak zrobi¢ i potraktowac¢ ewentualng
publikacje jako znak, ze mam podja¢ to
nowe powotanie w powotaniu - nie tyl-
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ko jako mnich, ale wtasnie jako adorator
eucharystyczny oblicza Chrystusa. Ku mo-
jemu zaskoczeniu artykut zostat opubliko-
wany i przettumaczony na wiele jezykow.
To utwierdzito mnie w moim powotaniu.

#»Ch": Wréémy do poczgtkéw Ojca powo-
tania: jakie ksiqzki i jacy autorzy byli dla
Ojca najwazniejsi, kiedy uczyt si¢ Ojciec
o tym, czym jest monastycyzm?

o. M.D.K.: Najwazniejsza byta ksigzka bt.
Kolumby Marmiona Chrystus ideatem za-
konnika. Gdy miatem 15 lat, odbywatem
rekolekcje w klasztorze w celu rozezna-
nia powotania. Ojciec Marius Granato
OCSO dat mi te¢ ksiazke, moéwiac, ze po-
winienem ja przeczytaé. Catkowicie mnie
pochtoneta. Byta dla mnie prawdziwym
oswieceniem. Chtongtem kazdg strone.
Miata na mnie wielki wptyw. Gdy czy-
tam ksigzki takie jak ta, czuje, ze wchodze
w relacje z autorem. Tak byto z opatem
Marmionem.

Potem przeczytatem kolejne ksigzki tego
autora Chrystus zyciem duszy, Chrystus
w swoich tajemnicach, a nastepnie wszyst-
kie inne pisma bt. Kolumby. Oczywiscie
wtedy nie byt jeszcze beatyfikowany. Za-
wsze pociaggato mnie, ze byt Irlandczy-
kiem, ze wiasnie z Irlandii pochodzit ten
wielki benedyktyn, ktéry tak przemawiat
do mojego serca.

Kolejnym waznym tekstem byt Zywot
Antoniego autorstwa $w. Atanazego. Miat
na mnie ogromny wplyw. Sw. Antoni jest
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patriarchg wszystkich mnichéw Wschodu
i Zachodu.

Od dziecinstwa pozostawatem tez pod
wptywem Roku liturgicznego ojca Piusa
Parscha.

Sposréd pism innych swietych duze wraze-
nie zrobila na mnie $w. Gertruda Wielka,
ktora mimo Ze nie jest oficjalnie ogtoszo-
na Doktorem Kosciota, zawsze byta prze-
ze mnie uwazana za doktora mistycznego
zycia liturgicznego.

Oczywiscie nie mozna poming¢ tutaj Pi-
sma Swietego, do ktérego niezmiennie
miatem wielka mitos¢. Kiedy czytam Bi-
blig, zawsze klekam. Nigdy nie czytam Pi-
sma Swietego na siedzaco, bo jest to dla
mnie jak otwarcie tabernakulum. Spodzie-
wam sie spotka¢ Boga w Pismie Swietym,
a On nigdy mnie nie zawodzi. Zawsze sta-
wia sie na spotkaniu. Lectio Divina stano-
wi wielka cze$¢ mojego zycia.

To wtasnie podczas Lectio Divina w 2005
roku ustyszatlem wezwanie do mojego
obecnego zycia adoracji i wynagrodzenia.
Szczegodlnie za tych kaptanow, ktérzy do
tabernakulum zblizajg sie tylko wtedy,
kiedy muszg je otworzy¢, zeby wyjaé lub
schowa¢ Pana Jezusa, ale nigdy nie przy-
chodza, zeby po prostu spedzi¢ z Nim czas.

#Ch": Jak rozpoczgt Ojciec to nowe zZycie?

0. M.D.K.: Zaczatem zastanawiac sie, jak
i gdzie powinienem zrealizowac¢ to, do cze-

go czutem si¢ powotany — by by¢ nie tylko
mnichem, ale takze adoratorem. M6j 6w-
czesny opat powiedziat mi, ze jesli mam
i$¢ ta droga, otworzg sie dla mnie jakie$
drzwi. Wkrotce otrzymalem zaproszenie
do poprowadzenia rekolekcji w Tulsie
w Oklahomie. Poczutem si¢ pociggniety na
koniec swiata. Wiedziatem tylko tyle, ze
to jest na pétnoc od Teksasu. Nic wiece;j.

Pojechatem do Tulsy prowadzi¢ rekolekcje
i spotkatem si¢ z tamtejszym biskupem.
Byt wobec mnie bardzo goscinny i kiedy
ustyszal o moich planach, spytat, czy nie
chce przyjechac do jego diecezji i wta-
$nie tam prowadzi¢ zycia monastycznego
z adoracja eucharystyczna. Opowiedzia-
tem o tym mojemu opatowi, a on uznat,
ze to jest znak, na ktory czekaliSmy, i ze
mam jego btogostawienstwo do dalszych
dziatan.

Napisalem do Rzymu i poprositem
o zwolnienie ze Slubéw, jakie ztozytem
w zakonie cysterskim, w celu poSwiece-
nia mojego zycia na zycie adoracja eu-
charystyczna pod rzadami Reguly Sw.
Benedykta. Zgoda przyszia juz po dwéch
tygodniach, co jest rzadkoscia, gdy prosi
si¢ 0 co§ w Rzymie.

Zwolnitem sie z klasztoru cysterskiego.
Nastepnego dnia, 2 kwietnia 2009 roku,
ponownie ztozytem swoje sluby zgodnie
z Reguty $w. Benedykta w obecnosci bi-
skupa Edwarda Slattery’ego z Tulsy, opata
Philipa Andersona z Clear Creek i bytego
opata prymasa Konfederacji Benedyktyn-



skiej Marcela Rooneya. Na poczatku za-
mieszkatem w matym domku w centrum
miasta.

»Ch": Czyli zaczgt Ojciec sam?

o. M.D.K.: Sam z Najswietszym Sakramen-
tem. Wkrotce zaczeli sie pojawiac inni, ale
domek byt bardzo maty. Ci, ktérzy przy-
bywali, podejrzewajac, Ze maja powota-
nie zakonne, nie mieli tatwo. Wstgpienie
do klasztoru, ktéry dopiero rozpoczyna
dziatalnos¢, nie jest proste. Brakuje w nim
piekna, ktore ma istniejacy przez wiele lat
klasztor z majestatycznymi kruzgankami
i wypelniony dzietami sztuki sakralne;j.

Potem przeniostem sie do nieco wiekszego
domu i rozpoczatem poszukiwania doce-
lowej lokalizacji klasztoru. Nie mogtem
znalez¢ niczego wilasciwego. Cokolwiek
znajdywatem, okazywato si¢ nieodpo-
wiednie na klasztor. Trzeba pamigtac, ze
nie dysponowatem zadnymi Srodkami
finansowymi.

Zostatem zaproszony do Rzymu, aby mo6-
wi¢ o adoracji eucharystycznej na kongre-
sie migdzynarodowym. Tam spotkatem
Irlandczykow, ktorzy dowiedziawszy sie
o0 moim szczegdlnym benedyktynisko-eu-
charystycznym powotaniu, poradzili mi,
abym przybyt do Irlandii.

Wrécitem do Oklahomy. Na miejscu oka-
zato sie, ze nasze dalsze mieszkanie w do-
tychczas zajmowanym domu stato si¢
utrudnione. MusieliSmy jak najszybciej
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znaleZ¢ nowe miejsce. Caty czas wracatem
mys$lami do Irlandii.

»Ch": Jak znalazt Ojciec nowe miejsce?

o. M.D.K.: Napisatem kilka listow do
irlandzkich przyjacio6t, proszac o infor-
macje, gdyby styszeli o jakim$§ dobrym
miejscu. Szybko dostatem odpowiedz od
pewnego ksiedza, ktory powiadomit mnie
o zamykajacym sie klasztorze sidstr wizy-
tek w hrabstwie Meath, ktory powinienem
zobaczy¢. Poprositem biskupa Slattery’ego
o zgode na poszukiwanie nowego miej-
sca poza diecezja. Spytat sig, gdzie chce go
szukad, i gdy dowiedziat sieg, ze chodzi o Ir-
landie, wyrazit zgode. Powiedzial, ze Ko-
$ciot w Ameryce zostat zbudowany przez
irlandzkich ksiezy i zakonnikéw i nalezy
odda¢ Irlandii ten dtug. Jechatem do Irlan-
dii z jego blogostawienstwem.

Budynki byly w strasznym stanie. Nie byto
w nich niczego pieknego. Nie przypomi-
natly ani z zewnatrz, ani wewnatrz tego, co
kojarzymy z klasztorem, kruzgankoéw czy
wirydarza. Miatem jednak przeczucie, ze
powinienem tu si¢ przenies¢. Odwiedzi-
tem miejscowego biskupa, ktéry przywi-
tat mnie bardzo serdecznie i zaprosit do
swojej diecezji. Potem wrécitem do Tulsy,
do biskupa Slattery’ego, ktory takze wy-
razit zgode.

»Ch”: Ilu Was wtedy byto?

o. M.D.K.: Bytlo nas trzech, ale do Irlandii
przenosilismy si¢ we dwdch: Dom Bene-
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dict i ja. Trzeci pozostat w Stanach Zjed-
noczonych i jest teraz w opactwie Clear
Creek.

PrzybyliSmy na miejsce i musze¢ przyznac,
Ze zycie tutaj nie jest tatwe. Nie zZyjemy
w jakim$ wyidealizowanym romantycz-
nym uboéstwie, ale realnie czesto nie wie-
my, co przyniesie kolejny dzien i z cze-
go zaptacimy rachunki. Klimat jest dos¢
ucigzliwy, caty czas jest mokro i chtodno.
Nie byta to przeprowadzka do jakiej$
krainy szczesliwosci, gdzie wszystko jest
doskonate. Zycie tutaj jest dla nas walka
i wyzwaniem, ale doswiadczamy tego, co
$w. Benedykt w swojej Regule okresla jako
dura et aspera, czyli wszystko, co jest cigz-
kie i trudne na drodze do Boga.

»Ch": Dotgczyt Ojciec do duchowej rodziny
utworzonej przez matke Mechtylde de Bar.
Kiedy po raz pierwszy spotkat si¢ Ojciec
z tg duchowoscig?

o. M.D.K.: Pierwszy raz spotkatem si¢ z ta
duchowoscia, gdy miatem 19 lat. Czyta-
tem Histoire littéraire du sentiment religieux
en France (Historig literackg uczu¢ religij-
nych we Francji) Henriego Brémonda. To
duze jedenastotomowe dzieto. Wtasnie
w jednym z tych toméw pierwszy raz prze-
czytalem o matce Mechtyldzie. Jej wiel-
ka mitos¢ do NajSwietszego Sakramentu
i utozsamienie si¢ z Ofiarowanym zrobity

na mnie potgzne wrazenie.

Duchowos$¢ matki Mechtyldy moze by¢
przedstawiona na wielu poziomach. Na

pierwszym jest adoracja, ktéra oznacza
dla niej padniecie przed Bogiem na kola-
na w zupelnym ogotoceniu i trwanie przy
Nim ze Swiadomoscia, ze Bog jest Bogiem.
Na drugim chodzi o zado$¢uczynienie,
ktoére musi wynika¢ ze smutku z powo-
du tego, ze Bog, ktory jest Bogiem, Bog,
ktory jest mitoscia, jest odrzucany przez
ludzi. Kto§ musi wyjs¢ przed szereg i po-
wiedzie¢, ze wtasnie on bedzie kochat za
tych, ktérzy nie kochajg, i adorowat za
tych, ktérzy nie adoruja, w imieniu i za-
miast grzesznikow.

Dlatego w naszym choérze w kaplicy mamy
kolumne-pregierz, sznur i Swiece. Symbole
te oznaczaja, ze stawiamy si¢ w miejscu
tych, ktoérzy powinni zado$cuczynic¢ za
publiczne przestepstwo. W XVII wieku
i wezes$niej publiczny przestepca musiat
stana¢ na rynku przywiazany do pregie-
rza i ze Swiecg w reku przeprosi¢ ludzi za
swoje czyny. Matka Mechtylda uwazata,
ze kto$ musi to robi¢ przed Bogiem. Sta-
na¢ w miejscu grzesznikow i bluzniercow,
w imieniu wszystkich tych, ktorzy miesz-

kaja w mroku i cieniu $mierci.

Trzecim aspektem jest nasladownictwo
Najswietszego Sakramentu. Kiedy pa-
trzmy na Hostig, widzimy Boga, ktory
milczy, Boga, ktory jest zupetnie ukryty,
i Boga, ktory upokorzyt sam siebie, przyj-
mujgc postac tego, co jest najzwyklejsze,
matego kawatka chleba. Nasladownictwo
polega na zyciu cichym, ukrytym i pokor-
nym. Zawsze w gotowosci do ofiarowa-
nia sie.



»Ch": Czy z tych studiow wynikt kontakt
z siostrami sakramentkami?

o. M.D.K.: Klasztor si6str sakramentek
znajduje si¢ w Piedimonte Matese (daw-
niej Piedimonte d’Alife), miejscowosci
w Kampanii, z ktorej pochodza moi wio-
scy przodkowie. Odwiedzitem je w 19735
roku w trakcie moich dtugich i skompli-
kowanych mtodzienczych poszukiwan,
juz po pierwszych doswiadczeniach mo-
nastycznych, ale jeszcze zanim trafitem do
cystersow. Owczesna przeorysza, bardzo
goscinna, $wieta kobieta, matka Maura po-
kazata mi swoj chor, gdzie zobaczytem ko-
lumne-pregierz, sznur, $wiece i figure Mat-
ki Bozej jako ksieni. Ten obraz pozostat
w moim sercu, ale nie sagdzitem wtedy, Ze

kiedys sam wroce do tego w moim zyciu.
»Ch": Kiedy Ojciec do niego wrécit?

o. M.D.K.: Moje kolejne spotkanie z mat-
ka Mechtylda nastgpito wéwczas, gdy roz-
poczatem realizacje nowego powotania do
adoracji. Tak jakby Bog stawiat mi ja na
drodze jako nauczycielke i przewodniczke
po benedyktynskim zyciu adoracji i wy-
nagradzania. Zaczatem czytac o niej co-
raz wiecej i ttumaczy¢ jej pisma na jezyk
angielski.

Dokonatem wielkiego odkrycia. Dowie-
dziatem sie, Ze na poczatku ubiegtego wie-
ku na pétnocy Wtoch zyt mnich benedyk-
tyn Dom Celestino Maria Colombo, opat
klasztoru Lendinara nalezacego do Kon-
gregacji oliwetanskiej. Jako mtody mnich
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byt ojcem duchowym siéstr benedyktynek
sakramentek z Ghiffa, corek matki Mech-
tyldy. Byt tam kaznodzieja i rekolekcjo-
nista. Pomagat im na wiele sposobow.
Jednocze$nie sam poznal mechtyldianska
duchowos¢ i zapragnat zy¢ takim zyciem
jako mnich i kaptan. Uwazal, ze Kosci6t
potrzebuje mnichéw adoratoréw, synéow
Najswigtszego Sakramentu. Zanim udato
mu si¢ zrealizowac swoje wielkie pragnie-
nie, zmart w roku 1933.

»Ch": Czy czujecie si¢ jego spadkobiercami?

o. M.D.K.: Tak, pozostawit testament
i w przeoracie Silverstream przyjeliSmy
go i staramy si¢ go zrealizowac.

Trzeba pamigtad, ze chociaz nie powstata
wczesniej galaz meska zakonu benedyk-
tynskiego zyjaca duchowoscia mechtyl-
dianska, to wielu kaptanéw byto zwig-
zanych z klasztorami siostr sakramentek.
Sama matka Mechtylda miata wielu przy-
jaciot, duchownych i $wieckich, ktéry byli
mezczyznami. Jej bliskim przyjacielem byt
Jean de Berniéres-Louvigny, wielki mistyk
z Normandii. Takze Henry-Marie Boudon,
biograf §w. Jana od Krzyza. Byto jej bli-
skich wielu benedyktynéw z Kongregacji
$w. Maura, podobnie jak benedyktynow
z lotarynskiej Kongregaciji sSw. Wanna.

#»Ch": Jak dzis wyglgdajq Ojca kontakty
z siostrami sakramentkami?

o. M.D.K.: Zaczeto si¢ od kontaktu
z klasztorem benedyktynek sakramentek
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w Holandii. Poczatkowo tamtejsza prze-
orysza, matka Immakulata, byta zdziwio-
na i nieufna, ale potem, po dtuzszej wy-
mianie korespondencji, gdy przekonata
sie, ze rzeczywiscie to, co chcemy robig,
jest realne, postanowita nam pomoc. Zo-
stala naszg wielkg przyjaciotka.

»Ch": Czy w Silverstream przyjqt Ojciec
takze koncepcje sakramentek, w ktorej ksie-
nig klasztoru jest Matka Boza?

o. M.D.K.: Tak, to jest dla nas bardzo
wazne. Oczywiscie jest troche inaczej niz
w przypadku sidstr, bo mezczyzni r6znia
sie od kobiet. Mamy inna wrazliwos¢.
Wazne sa stowa, jakie wypowiedziat na

krzyzu Zbawiciel do $w. Jana: Ecce mater
tua. Oto twoja matka. Sw. Jan zabrat Ja
do swojego domu. Mozna powiedzie¢,
ze Matka Boza w Wieczerniku, podczas
Pie¢dziesiatnicy przewodniczyta Aposto-
tom jako swego rodzaju ksieni, duchowa
Matka Apostotow.

Takze my uznajemy ten wymiar ma-
cierzynstwa Najswietszej Maryi Panny
i w naszym klasztorze Matka Boza jest
naszg ksienig. Co roku wybieramy Jg na
naszg wieczng ksienie w uroczystos¢ Jej
Wniebowziecia —15 sierpnia. Dlatego
w naszym chorze znajduje sie wyobraze-
nie Matki Bozej i najpierw klekamy przed
NajsSwietszym Sakramentem, a nastepnie
sktaniamy si¢ takze przed Nig jako nasza
ksienia. Figury Matki Bozej z pastoratem
w reku znajduja si¢ takze w refektarzu
i w bramie wjazdowej na wewnetrzny
dziedziniec klasztoru.

Matka Mechtylda nie chciata, aby jej
klasztory byly opactwami wtasnie dlate-
go, ze jedyng ksienig tych klasztorow jest
Najswietsza Maryja Panna. Inaczej jest
z mezczyznami. Matka Boza pozwolita
dojrze¢ $w. Janowi do ojcostwa i objecia
apostolskiego ojcostwa w Kosciele. Podob-
nie wezesniej glowa Swietej Rodziny byt
$w. Jozef. Dlatego w meskim klasztorze be-
dzie czyms$ zwyczajnym, ze ojcem wspol-
noty bedzie opat i nie odbiera to niczego
godnosci Matki Bozej jako ksieni, bo w ro-
dzinie jest przeciez miejsce i na matke,
i na ojca. Rozumiemy jednak, Ze siostry
ujmujg ten problem nieco inaczej.



Gdy w naszym klasztorze bedzie juz
o$miu mnichéw po $lubach wieczystych,
bedziemy mogli zacza¢ mysle¢ o kolej-
nym kroku — uznaniu naszego klasztoru
za opactwo. Na razie jesteSmy przeoratem

konwentualnym na prawie diecezjalnym.

»Ch": Jaka wielkos¢ klasztoru jest w Ojca
przekonaniu najlepsza dla Waszej wspolno-
ty? Powyzej jakiej liczby mnichéw naleza-
toby tworzy¢é nowq fundacje?

o. M.D.K.: Gdy patrzymy na sredniowie-
cze, czesto mozemy zobaczy¢ wielkie opac-
twa, w ktorych mieszkato stu lub nawet
kilkuset mnichéw. Jednak w potudniowych
Wioszech $w. Benedykt zaktadat klasztory
wielkosci normalnej katolickiej rodziny, li-
czace od 12 do 18 mnichdw, tak aby opat
mogt by¢ autentycznym ojcem dla kazde-
go ze swoich synéw, a oni sami mogli si¢
odnosi¢ do siebie jak autentyczni bracia.
Klasztor tej wielkosci nie musi by¢ przed-
siebiorstwem, a mnisi nie musza by¢ zbyt
zaangazowani w zarzadzanie i finanse. Gdy
Kklasztor jest zbyt duzy, tatwo moze staé sie
dodatkiem do przedsigbiorstwa, a taka sy-
tuacja stoi w sprzecznosci z wizja $w. Be-
nedykta, czyli klasztorem jako rodzina.

Jednoczes$nie wazne jest, zeby klasztor
mogt by¢ wzorem dla rodzin zyjacych dzie-
ki tasce sakramentu matzenistwa. Rodzina
moze zobaczy¢ w klasztorze podobienstwo
miedzy zyciem mnichéw i swoim zyciem.

Kiedy w klasztorze bedzie 18 mnichéw
po Slubach wieczystych, przyjdzie kolej
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na fundacje. SzeSciu bedzie mogto odejs¢
W nowe miejsce, a 12 zostanie.

Ciekawe, ze gdy $w. Teresa reformowa-
ta karmelitanki, ktadta nacisk na takie
mate wspolnoty, nie wigksze niz 12 sidstr.
W przypadku karmelitéw bytyby to jesz-
cze mniejsze wspolnoty. Czesto kojarzy sie
ten model z reforma Karmelu, ale $w. Te-
resa siegata do starszej tradycji monastycz-
nej zwigzanej ze Sw. Benedyktem.

»Ch": Obok duchowosci mechtyldiariskiej
waznym wyréznikiem Ojca klasztoru jest
tradycyjna liturgia. Kiedy zaczqt Ojciec od-
prawiaé Msze w starszej formie?

o. M.D.K.: Motu proprio Summorum Pon-
tificum byto wielkim darem dla catego
Kosciota, poniewaz przywrdcito szans¢ na
ciagtos¢ tradyciji liturgicznej w taki spo-
sOb, Ze ta ciggtos¢ nie jest juz czyms$ do-
zwolonym na drodze wyjatku, ale norma.

Tradycyjna liturgia, Msza, sakramenty
i oficjum monastyczne sg w szczegdlny
sposob wiasciwe dla zycia kontemplacyj-
nego. Stato si¢ to dla mnie bardzo jasne po
wydaniu przez Papieza motu proprio Sum-
morum Pontificum. Juz wczesniej zaczatem
odprawia¢ Msze Swieta ad orientem, gdy
przez siedem lat bytem kapelanem siostr
benedyktynek w Stanach Zjednoczonych.
Uzywatem wtedy jeszcze Mszatu Paw-
ta VI, ale wytgcznie Kanonu Rzymskie-
go, i robitem wszystko, co byto mozliwe
w granicach rubryk tego Mszatu, by trwaé
w ciggtosci.
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Byto to jednak zbyt mato. Duzo lepsze
okazato sie uzywanie tradycyjnych ksiag
liturgicznych w ich integralnosci. Nie
jesteSmy w naszym klasztorze jakimi$
szczegblnymi wojownikami i w naszym
podejsciu nie ma wielkiego zacigcia pole-
micznego, ale jesteSmy przekonani, ze wy-
brany przez nas sposéb oddawania czci
Bogu w duchu i prawdzie jest najlepszy
dla zycia kontemplacyjnego.

Nie jestesmy klasztorem utworzonym ze
wzgledu na liturgie tradycyjna. PowstaliSmy
jako klasztor w ciggtosci z cata benedyk-
tynska tradycja, dla ktorej czyms najzupet-
niej naturalnym jest uzycie starszej formy.

»Ch": Jak widzi Ojciec wptyw klasztoru na
Swiat zewnetrzny i jego relacje z nim? Jak
klasztor powinien wptywaé na swieckich
oblatow, przyjaciot i sgsiadow?

o. M.D.K.: Kiedy tylko zamieszkaliSmy
w Silverstream, od razu zaczeliSmy bic
w dzwon. Nie mamy wprawdzie jeszcze
wielkiego dzwonu, ktory bytoby stycha¢

B

LI |

w catej okolicy, ale mimo to chcieliSmy
daé znac sasiadom, ze w klasztorze bije
serce, a tym sercem jest oficjum. Regular-
ny puls modlitwy informuje o tym, ze to-
czy si¢ tu zycie, ukryte, ale realne.

Od poczatku zaczeli odwiedzac nas ludzie.
Sasiedzi dziwili sig, dlaczego nie pojawia-
my si¢ w parafii i nie uczymy dzieci religii
w szkole. Byli zaciekawieni, czym wtasci-
wie si¢ zajmujemy. Po pewnym czasie zro-
zumieli jednak, ze mnisi zyja jednoczes$nie
oddzieleni od wszystkich i zjednoczeni ze
wszystkimi. Nasze zjednoczenie jest pro-
porcjonalne do oddzielenia.

Chcemy zy¢ w klauzurze, w naszej oddzie-
lonej przestrzeni klasztornej i jednocze-
$nie zalezy nam na goscinnosci. To r6zni
nas od zakonow, takich jak dominikanie
czy franciszkanie, ktérzy gotowi sg iS¢ do
ludzi tam, gdzie mieszkajg i pracuja, i spo-
tkac si¢ z nimi na ich terenie. Mnisi po-
zostajg ukryci w klasztorze, ale jesli kto§
zapuka do drzwi, to drzwi si¢ otworza,
a gos¢ zostanie zaproszony do Srodka.




Bardzo wazni sg Swieccy oblaci, ktorzy sa
cztonkami szerokiej rodziny klasztornej
i przenosza to, co otrzymuja w klaszto-
rze, do swojej rodziny, zyjac tym i uczac
tego swoje dzieci, na ile jest to mozliwe.
W ten sposob klasztor staje sie dodatkowo
wspolnotg rodzin. W dzisiejszych czasach,
gdy myslimy o oblatach, nie ograniczamy
si¢ do wdow i niezameznych dojrzatych
kobiet, jak byto to w przesztosci.

Mtodzi ojcowie i matki potrzebujg pomo-
cy w swoim powotaniu. Potrzebuja du-
chowego domu i duchowej rodziny. Nie
odnajduja tego w parafiach, ktore s3 po-
strzegane jako miejsca, w ktorych mozna
otrzymac sakramenty, ale niestety czesto
nie tworzg wspolnoty, a traktowane s3 jak
punkt ustugowy, do ktérego przychodzi sie
zatatwié te czy inng sprawe. W parafiach
powinno by¢ regularne zycie modlitwy, ale
z wielu powodoéw czesto go nie ma i mto-
de matzenstwa z dzie¢mi trafiajg do nas,
do klasztoru.

Nie chodzi mi o krytyke parafii, bo wie-
lu jest tam bohaterskich kaptanow, ale
czesto nie sa one w stanie odpowiedzie¢
na wszystkie potrzeby. Ludzie poszukuja-
cy gtebszego zanurzenia w modlitewnej
i mistycznej tradycji KoSciota trafiajg do
klasztoru i zostaja $wieckimi oblatami.

Do rodziny klasztornej naleza takze oblaci
regularni. S3 to mezczyzni, ktérzy z jakie-
go$ powodu nie moga ztozy¢ Slubow za-
konnych, ale chca mieszkaé¢ w klasztorze
w postuszenstwie opatowi, noszg odrdz-
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niajacy si¢ habit i zyja codziennym zyciem
klasztoru — tak jesli chodzi o prace, jak
i o modlitwe. S w rodzinie monastycz-
nej troche jak adoptowane dzieci, ktore
sa przyszywanymi cztonkami rodziny, ale
s tak samo kochane.

»Ch": Czego wymaga Ojciec od kandyda-
tow do klasztoru?

o. M.D.K.: Dawniej, gdy mtody cztowiek
podejrzewat, ze moze mie¢ powotanie,
szedt do swojego proboszcza, a ten pytat
go, czy mysli, ze mialby by¢ ksiedzem die-
cezjalnym jak on, czy moze misjonarzem,
a moze mnichem. Na podstawie tej od-
powiedzi moégt wskaza¢, do kogo napisac
i gdzie pojecha¢. W dzisiejszych czasach
mlody mezczyzna, ktoéry podejrzewa, ze
moze mie¢ powolanie, zwykle zaczyna po-
szukiwania w Internecie. Kiedy taki poten-
cjalny kandydat wpisze w wyszukiwarke
hasta: ,,benedyktyni, kontemplacja, trady-
cja, adoracja Najswietszego Sakramentu”,
trafi na naszg strone.

Typowy, dobrze zapowiadajacy si¢ kan-
dydat jest w wieku miedzy 21 a 335 lat.
Powinien mie¢ za sobg studia wyzsze lub
by¢ biegly w jakim$ zawodzie lub rzemio-
sle. Chciatbym, zeby mtodzi ludzie przy-
chodzacy do klasztoru mogli wykazac sie
jakimi$ umiejetnosciami lub przygotowa-
niem akademickim, ktére umozliwitoby
tatwe wejscie w studia filozoficzne i teolo-
giczne. Pierwsi zwykle byliby kandydata-
mi na braci konwerséw, drudzy na ojcow
chorowych.
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Bardzo wazne, aby kandydat do klasztoru
nie przychodzit do nas dlatego, ze jest bez-
robotny, nie wie, co zrobi¢ ze swoim zy-
ciem, ucieka od kontaktu z innymi ludzmi
albo miat zte doswiadczenie z dziewczy-
na. Kandydat musi udowodnié, ze posia-
da zdolnos¢, aby dac sobie rade z zyciem
w Swiecie, w normalnym zyciu Swieckim.
Jesli nie potrafi zy¢ w §wiecie, nie moze
tego Swiata opuscié. Nie moze to by¢ ktos,
kto ucieka od odpowiedzialnosci i chce
przejs¢ spod opieki rodzicow prosto pod
opieke klasztoru.

Niezaleznie od tego, czy kto§ przychodzi
do nas jako kandydat na brata konwersa,
czy ojca chérowego, musi by¢ gotéw na
to, aby dorosna¢ do duchowego ojcostwa.
Mezczyzna, ktory nie jest jakiego$ rodzaju
ojcem, nie jest zupetny. Kazdy mezczyzna
jest powotany do ojcostwa. Koncepcja, ze
sktadajac $lub czystosci, porzuca sie doj-
rzewanie do ojcostwa, prowadzi do zatrzy-
mania rozwoju duchowego na poziomie
mtodzieficzym. Jest w tym cos$ z teologii
ciata w jej najbardziej ortodoksyjnym ro-
zumieniu. Me¢zczyzna patrzac na swoje
ciato uksztattowane przez Pana Boga, wi-
dzi, ze jest stworzony do ptodnosci i prze-
kazywania zycia, wtasnie do ojcostwa. Nie
jest tak, ze Bog powolujac mezczyzne do
zycia w klasztorze, pozbawia go szansy na
ojcostwo, ze dziata wbrew temu, co stwo-
rzyt. Jest inaczej. Mezczyzna wstepujac do
klasztoru, podejmuje wezwanie do ojco-
stwa, ale na innym poziomie.

»Ch”: Mowi Ojciec o powotaniach braci
konwersow i ojcow chérowych. Czy ten po-
dziat nie wyszedt z uzycia w powszechnej
praktyce wspétczesnych zakonow?

0. M.D.K.: Zyjemy w czasach, w ktérych
stowem kluczem jest r6znorodnosé. W Ko-
Sciele zwraca si¢ szczegdlng uwage na roz-
norodnos¢ daréw, umiejetnosci i wrazli-
wosci. Tymczasem w klasztorach od 4o lat
dominuje trend, aby wciska¢ wszystkich
do tej samej formy.

Jestem przekonany, ze posiadanie trzech
réznych grup w klasztorze, ktore stanowia
ojcowie chérowi, bracia konwersi i oblaci
regularni, jest bardzo zdrowe. Pozwala na
wziecie pod uwage r6znic talentow i moz-
liwosci poszczegdlnych ludzi i tworzy do-
brg r6znorodnos¢. Zdrowa réznorodnosé
skutkuje silniejszg jednoscig.

Gdy siostry sakramentki z r6znych stron
Europy dowiedzialy sie, ze odprawiamy
Msze w starszej formie i mamy braci kon-
wersoéw, od razu zarzucity nam, ze wyste-
pujemy przeciw Soborowi Watykanskiemu
II i idziemy w kierunku przesztosci, od-
wracajac sie od terazniejszosci. Tymcza-
sem przeciez nie zyjemy juz w roku 1968.
Pewnych rzeczy przez ten czas si¢ nauczy-
liSmy — o ludziach, liturgii, klasztorach
i powotaniach.

»Ch™: Do klasztoru Silverstream trafia wie-
lu Polakéw. Jakie sq relacje miedzy nimi
a klasztorem?



0. M.D.K.: Nasz kontakt z Polakami roz-
poczat sie od jednego cztowieka, kto-
ry natrafit na nas w Internecie i przybyt
pewnej niedzieli. Wkrotce zaczal bywacé
u nas coraz czgsciej. Dzieki niemu zaczeli
przybywac do nas kolejni mtodzi Polacy,
dwudziesto- i trzydziestolatkowie. Mam
przekonanie, ze musimy na to odpowie-
dzie¢ w jaki$ sposob. Da¢ im wiecej, je-
§li chodzi o kierownictwo duchowe czy

wprowadzenie do liturgii. Zeby zrobi¢ to
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wtasciwie, potrzebujemy benedyktyna
z Polski, ktory mogtby spedzi¢ kilka mie-
siecy w naszym Kklasztorze, odpowiadajac
na potrzeby odwiedzajacych nas Polakow.

Mam nadzieje, ze nasz klasztor moze po-
moéc Polakom w Irlandii w wytrwaniu
w Kosciele, pogtebieniu wiary katolickiej
i uczynieniu jej bardziej owocna. &

Rozmawiat Filip Lajszczak




Dziesieé powodow, dla ktérych jubileuszowy
Rok Mechtyldianski jest wazny dla catego Koéciota
1. Katarzyna Mechtylda de Bar, urodzona 31 grudnia 1614 roku

w Saint-Dié w Lotaryngii (Francja), zastuguje na to, by poznata
ja cata wspodlnota Kosciota. Odegrata role rownie wazng jak Sw.
Gertruda Wielka, sw. Teresa z Avila czy Sw. Maria od Wcielenia.
Zycie i misja matki Mechtyldy sa waznym i wyrazistym przy-
ktadem roli kobiet w Kosciele we wszystkich epokach, w tym
takze i dzis. Pisma matki Mechtyldy, zakorzenione w Pismie
Swietym i tradycji liturgicznej, podstawie jej benedyktynskiej
formacji, ukazuja nam kobiete o gtebokiej ludzkiej i duchowej
madrosci.

. Matka Mechtylda ukazuje nam taske chrztu jako przygoto-
wanie do rzeczywistego udziatu w Ofierze Chrystusa, ktory
dokonuje sie poprzez przyjmowanie chwalebnych tajemnic Jego
Ciata i Krwi w Komunii §wietej. Podkreslajac ten fakt, matka
Mechtylda roz§wietla blaskiem swojego eucharystycznego
doswiadczenia powszechne wezwanie do swietosci sformuto-
wane w pigtym rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
Lumen Gentium, uchwalonej na Soborze Watykanskim II.

. Droga powotania Katarzyny Mechtyldy de Bar byta nazna-
czona nieprzewidzianymi zmianami, cierpieniem ciala i duszy,
koniecznoscig podejmowania kolejnych nowych préb, nie-
ustanng tutaczka, ale tez niezachwiang pewnoscia, ze potrzeba
tylko jednego. Tym samym matka Mechtylda daje wskazowki
mtodym ludziom, ktérzy w dzisiejszych czasach z ogromna
odwagg szukaja swojego powotania w morzu niepewnosci,
niestabilnosci i nagtych zmian.

. W ciagu ostatnich pieédziesieciu lat ludzie masowo tracili
wiare w rzeczywistg obecnos$¢ Chrystusa w NajSwietszym
Sakramencie i we Msze Swietg w sposoéb widoczny, cho¢ bez-
krwawy uobecniajaca tajemnice Chrystusa, Kaptana i Ofiary,
ktory sam siebie ofiarowuje Ojcu. Przejrzysta i ptomienna
nauka eucharystyczna matki Mechtyldy jest gtosem sprzeciwu
wobec wszelkich préb pozbawiania Mszy jej z istoty ofiarnego
charakteru zdefiniowanego na Soborze Trydenckim.

. Studiujac zycie i pisma Katarzyny Mechtyldy de Bar, odkry-
wamy cenne locus theologicus, dzigki ktéremu mozna potaczyc




niektore kluczowe nauki Soboru Trydenckiego z autentycznym
magisterium Soboru Watykanskiego II w taki sposéb, ze osiaga
sie owocng synteze ciggtosci liturgicznej, teologii eucharystycz-
nej i doswiadczenia mistycznego.

6. Matka Mechtylda pokazuje nam, ze zycie benedyktynskie,
wypelnione zywym kultem eucharystycznym, moze odmtodzi¢
monastycyzm przede wszystkim tam, gdzie popadt w nadmierny
instytucjonalizm i apatie. Oddanie matki Mechtyldy nieustan-
nej adoracji NajSwietszego Sakramentu jest odpowiedzig na
pragnienie wspolczesnego cztowieka, szczegélnie miodego, by
doswiadczy¢ osobistego, przeobrazajacego spotkania z Bogiem.

7. Bliska i serdeczna relacja Katarzyny Mechtyldy de Bar z Naj-
Swietsza Maryja Panng jest wzorem zyciodajnej poboznosci
maryjnej. Przyznajac Maryi role ksieni swoich klasztorow,
matka Mechtylda wskazuje, ze kazda spotecznosc¢ i rodzina
oddana pod krolewska opieke Maryi i poSwiecona jej mat-
czynemu sercu moze staé si¢ wieczernikiem, w ktoérym ciagle
zstepuje Duch Swiety, szkota apostotéow i ewangelistow oraz
owocnie przekazywacé zycie kolejnym pokoleniom.

8. Oddanie matki Mechtyldy $wietej liturgii, jej staranie, by Swiete
Tajemnice byly sprawowane godnie, z gtebokim szacunkiem,
pokorg i wyczuciem piekna, jest zaproszeniem, by odkry¢ na
nowo to, co minione pokolenia uznawaty za wielkie i §wiete.
Jednoczesnie jest wezwaniem, by w duchu mitosci blizniego
doceni¢ mozolne prace nad rozwojem podejmowane w duchu
ciagtosci i bez zrywania z otrzymanym dziedzictwem.

9. Katarzyna Mechtylda de Bar zyta w czasach naznaczonych
przesadami, magia, flirtem z sitami ciemnosci, bluZnierstwem
i profanacja. Niedawne niepokojace wydarzenia dotykajace
Kosciét na kazdym kontynencie dowodza, ze wspotczesne
spoteczenstwo globalne ma wiecej wspdlnego z rozdartg wojng
siedemnastowieczng Francjg, niz mozna by z pozoru sadzic.
Matka Mechtylda z mitoscig poswiecita sie za sprawcoOw tak
potwornych zbrodni, czyniac z siebie ofiar¢ wynagradzajaca,
czyli oddang Bogu nieodwotalnie, by zados¢uczynic¢ za brak
mitosci i czci wobec Niego ze strony tych, ktérzy Go nienawi-
dza i wzbudzaja Jego $wiety gniew. Modlita si¢ jednoczesnie,
by Boég okazal im mitosierdzie i zestat faske skruchy.




ro. Katarzyna Mechtylda de Bar jest pewnego rodzaju znakiem
duchowego macierzynstwa potrzebnego wspoétczesnemu
Kosciotowi, nie tylko we wspodlnotach klasztornych i zakon-
nych, ale w kazdym miejscu, w ktérym poprzez Eucharystie
Kosciot rodzi sie lub odradza. Ecclesia de Eucharistia. Matka
Mechtylda pokazuje nam, ze ottarz sam w sobie, jako miejsce
przeznaczone do sktadania Boskiej Ofiary, staje sie Zrodtem
duchowej ptodnosci w zyciu kazdej kobiety, ktora przylgnaw-
szy do NajsSwietszej Ofiary, bierze udziat w ofierze Chrystusa
i razem z Nim w Duchu Swietym wielbi Ojca.

Dom Mark Daniel Kirby OSB




Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat siodmy:
Wstepne przygotowanie
do modlitwy

M. Cécile Bruyére OSB

Sprawq wielkiej wagi w zyciu cztowieka, jak staraliSmy sie
uprzednio wykazag, jest wiec postep w zyciu duchowym do
najwyzszego poziomu; dlatego tez uwazamy za pozyteczne, by
szczegbtowo pochyli¢ sie nad najodpowiedniejszymi Srodkami do
tego celu; ale powt6rzmy: nie po to, by uksztattowac¢ w nas to,
co moze by¢ otrzymane tylko od Ducha Swietego, ale zeby przy-
gotowac¢ Mu droge i spelni¢ w naszych duszach warunki, ktérych
zazwyczaj od nas wymaga.

Czystosé catego 2ycia

Do tego celu owocna bedzie lektura tego, co Ojcowie mysleli
o doskonatosci i o drogach, jakimi mozna j3 osiagnaé: Cel kaz-
dego mnicha, moéwi Kasjan, jego najwyzsza doskonatosc polega na
wytrwaniu w modlitwie i zachowaniu, na ile tylko jego ludzka sta-
bos¢ mu na to pozwala, pokoju duszy i czystosci serca. To do tego
tak cennego dobra powinny dqzy¢ wszystkie wysitki naszego ciata
i wszystkie aspiracje naszego umystu; a pomiedzy tymi dwiema rze-
czami, modlitwg i doskonatosciq, istnieje zwigzek bliski i konieczny.
Kazdy gmach z cnét wznosi sie tylko po to, by osiggngc doskonatosé
modlitwy; a jesli nie dojdzie do tego zwiericzenia, ktére wigze ra-
zem wszystkie elementy, bedzie pozbawiony jakiejkolwiek solidnosci,
jakiejkolwiek trwatosci. Bez cnot niemoZzliwym jest osiggniecie tej
spokojnej i nieustannej modlitwy; a bez tej modlitwy cnoty, ktore sq
jej fundamentem, nie osiggng swojej doskonatosci'.

Tak oto modlitwa staje si¢ sekretng Swiatynia, w ktorej Bog
jednoczy sie z nami; ale sama modlitwa musi by¢ przygotowana
przez czystos¢ catego naszego zycia, zgodnie z zaleceniem Medrca:
Ante orationem praepara animam tuam et noli esse quasi homo qui
temptat Deum?®. Warunek ten nie powinien nikogo dziwi¢; nie
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mozemy oszukaé Bozych oczu, ktore przeSwietlaja nerki i serca;
nasza dusza nie ma przed nimi tajemnic: Omnia autem nuda et
aperta sunt oculis eius ad quem nobis sermo3. Godzing modlitwy
jest czas, kiedy dusza staje sie bardziej otwarta na Boga i dzieki
temu tatwiej moze przyjac Jego dziatanie; ale ciagle posiada swoja
zwyczajng niedoskonatos¢ i resztki zewnetrznego rozproszenia,
wszystko to stanowi przeszkody w jej relacji z Bogiem. Czesto
nawet Pan nasz czeka na te chwile wyciszenia, zeby nas ukara¢ lub
wynagrodzi¢ za nasze zewnetrzne uczynki, tak jak na to zastuguja.
Swiety Benedykt dobrze znat te wszystkie sekrety wiedzy ducho-
wej i gdy ksztaltowat u swoich mnichéw zmyst modlitwy, dawat
im taka rade: Actus vite sue omni hora custodire*.

Wyciszenie

W ten sposob streszczat Swiety Patriarcha doktryne starozytnych,
ktéra znajdujemy u Kasjana: Trzeba zbudowac ow gmach wszyst-
kich cnot i zachowac umyst od wszelkiego rozproszenia, zeby mogt
powoli przyzwyczaié si¢ do kontemplowania Boga i do oglgdania
rzeczy niebieskich. Wszystko to, co zajmuje naszq dusze¢ przed go-
dzing modlitwy, narzuca sie¢ naszej mysli, kiedy sie modlimy. Trze-
ba wiec jeszcze przed modlitwg osiggngé stan ducha taki, jakiego
pragniemy w trakcie modlitwy. Czynigc uczynki poboznosci, bedzie-
my nadal odczuwac wrazenia stow i czynéw, ktére je poprzedzity.
Ich wspomnienie bedzie w nas oddziatywato i sprawi, ze bedziemy
gniewni lub smutni, tak samo jak wczesniej. Odczujemy pragnienia
i mysli, ktore nas zajmowaty i ktére niechlubnie nas rozproszg albo
spowodujq, ze bedziemy Smiac si¢ glupkowato z jakiegos stowa lub
zabawnego uczynku>.

Odnajdujemy w tych praktycznych lekcjach trzy narzedzia
dobrych uczynkéw z Reguty swietego Benedykta: Multum loqui
non amare. Verba vana, aut risui apta non loqui. Risum multum
aut excussum non amare®.

Zeby rozwinaé w nas zycie duchowe i otrzyma¢ ducha modlitwy,
musimy wiec nie tylko pozna¢ nasze stabosci i je zwalczag, ale tez
oddali¢ od nas prézne troski i powstrzymaé mnogos¢ i pomie-
szanie niepotrzebnych mysli, wszystko to, co zwigzane jest ze
zbytnia aktywnoscig i ruchliwo$cig naszego umystu; umartwic
ciekawos¢, czyli zadze poznania, widzenia i styszenia, ktore
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rozpraszaja nasza dusze i kierujg ja na zewnatrz, sprawiajac, ze
traci upodobanie w rzeczach duchowych. Wspaniate prawo ciszy,
ustanowione w zakonach, nie ma innego celu, jak przymusic¢ dusze
do skupienia i oddali¢ ja stopniowo od zycia zmystowego; ale, jak
fatwo rozumiemy, to prawo zewnetrznej ciszy bytoby bezzasadne,
gdyby dusza nie starata si¢ okielzna¢ rowniez wyobrazni; niebez-
pieczenstwo mniej zewnetrzne byloby wtedy jeszcze wieksze. Jest
to niedoskonatos¢, ktorg starozytni znali o wiele mniej niz my, ale
z ktorg trzeba si¢ aktualnie bardzo powaznie liczyc.

Wychowanie dzisiejsze jest rzadko twarde i meskie. Przyzwy-
czaja sie dzieci do moralnego lenistwa bedacego owocem niewie-
dzy, w ktorej sie je pozostawia. Stad bierze sie to, ze poboznos¢
jest juz tylko sentymentalng, eteryczng i nieokre§long mrzonka
zabdjcza dla ducha modlitwy. Poza tym wielu chrzescijan po gor-
liwym poswieceniu sie dobrym uczynkom daje si¢ zdominowac
blichtrowi i frywolnosci. C6z wiec dziwnego, ze kiedy przychodzi
godzina modlitwy, dusza nie jest natychmiast wolna od tych proz-
nych marzen, ze nie potrafi po§wigci¢ sie bez trudu i bez wysitku
tajemnicom naszej Swietej wiary i ze skupienie nie przychodzi jej
jakby znienacka!

Wyobraznia jest blisko zwigzana ze zmystami; i jeSli nie zosta-
nie opanowana i poskromiona, nigdy nie bedziemy mogli modli¢
si¢ ta czysta modlitwa, o ktorej mowit Kasjan: Dusza, powiada,
wznosi si¢ na modlitwie zaleznie od tego, jak sama jest czysta. Im
bardziej oddala si¢ od rzeczy materialnych i ziemskich, tym bardziej
sig oczyszcza i wewnetrznie widzi Jezusa Chrystusa w ponizeniu Jego
zycia lub w blasku Jego chwaty [...]. Czystym okiem kontemplujg
Bostwo tylko ci, ktérzy oddalajq sie od uczynkéw i mysli niskich
oraz ziemskich, by wznies¢ sie razem z Nim na wysokq gore samot-
nosci, gdzie, wolni od zgietku namiegtnosci i wyzwoleni od wszelkich
wystepkow, kontemplujq w swietle swojej wiary i z wysoka swojej
cnoty chwate i pigkno Jego oblicza, na ktorego oglgdanie zastugujq
jedynie ludzie o czystym sercu’. Dlatego dusza, ktora chce poste-
powac¢ w duchu modlitwy i osiagna¢ zjednoczenie z Bogiem,
musi stara¢ sie odpedzi¢ prdzne i niepotrzebne mysli i z catych
sit przyktada¢ sie do tego, by nigdy nie straci¢ w sobie obecno-
$ci Boga. Taka jest rowniez nauka Swietego Benedykta: In omni
loco Deum se respicere, pro certo scire®. Musi to by¢ autentyczne
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tak podczas rekreacji, jak i w ciszy celi; podczas lektury, jak przy
pracach recznych, ktore wszyscy Ojcowie uwazali za wsparcie dla
ducha modlitwy: Albowiem, pisat Kasjan, majgc na mysli mni-
chéow Wschodu, trudno powiedzied, czy zajmujq sie oni bez przerwy
pracami recznymi po to, by lepiej medytowad, czy to whasnie dzieki
wytrwatosci przy pracy osiggajg tyle poboznosci, nauki i Swiatta®.
Jest to rowniez powdd licznych zaje¢, na ktorych uptywa zycie
w klasztorze. S3 one pomocne w zjednoczeniu z Bogiem; a praca
reczna, uwarunkowana postuszenstwem, jest jakby silna i mocna
kotwica kietznajaca lekkos¢ ducha, pozwalajac mu przy tym na
wzniesienie sie ku Bogu.

Praca umystowa

Jesli chodzi o prace umystowa, niech Boég nie dopusci, by stata
sie ona kiedykolwiek dla duszy religijnej okazja do zapomnienia
o obecnosci Boga! Praca jest dana nie po to, by zaspokoi¢ cieka-
wo$¢ lub nakarmic pyche, ale zeby catkowicie poswieci¢ Bogu swo-
ja inteligencje, ktora nalezy Mu si¢ tak samo jak serce. Tylko Boga
mamy szukaé w ksigzkach; a studiowanie Jego dziel, jakie by byty,
bedzie dla nas okazja, by powtorzy¢ za Psalmista: Quam magnifi-
cata sunt opera tua Domine omnia in sapientia fecisti*°. Kto z nas
nie chciatby méc powiedzie¢ za Apostotem: Non enim iudicavi
scire me aliquid inter vos nisi lesum Christum et hunc crucifixum''?

Albowiem nie ma tu zadnego umniejszenia prawdziwej nauki,
ale wrecz jej szczyt i najwyzsza doskonatos¢. Nadprzyrodzong
nauke w takiej formie pragneli zglebia¢ nasi poprzednicy; to ja
Swiety Benedykt ksztalttowat w swoich synach w tym, co nazywat
Lectio Divina, to ja Kasjan zalecat w ten sposéb: Niepodobna, by
dar wiedzy duchowej osiggneta dusza, ktora nie jest czysta. Starannie
unikajcie wiec, by wasze studia, zamiast przydawaé wam Swiatta
wiedzy i chwate obiecang tym, ktorzy jq otrzymujg, nie staty si¢
drogg do zguby poprzez pyche, jakg zrodzg'>.

Kogo nie uderzyly stowa Eklezjasty, ktory, by tak rzec, wychyliw-
szy caly kielich nauki Swiatowej, wyznaje w koncu ze smutkiem:
Eo quod in multa sapientia multa sit indignatio™. Faciendi plures
libros nullus est finis frequensque meditatio carnis adflictio est'.

Ale tak jak nieokrzesanie intelektualne jest niebezpieczne, tak
karmienie umystu studiami jest pozyteczne i wrecz konieczne:
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Lectiones sanctas libenter audire'S. Trzeba czytacé bez kovica, mowi
Kasjan, i powierzac swojej pamieci Swigte Pisma ta ciggta medytacja
zrodzi owoc podwdjny. Po pierwsze, kiedy nasz umyst bedzie zajety
tymi lekturami, stanie si¢ sitq rzeczy wolny od wszelkiej ztej mysli; po
drugie, nawet jesli nie zawsze uda nam sie dobrze zrozumiecé Pisma,
gdy nasza pamiec bedzie starata si¢ je zachowad, to pozniej, kiedy
bedziemy wolni od rzeczy zewnetrznych i kiedy bedziemy kontem-
plowaé Pisma w ciszy nocy, pojmiemy je lepiej, odkryjemy w nich
ukryte sensy, ktérych nie wychwycilismy za dnia i ktére Bog przed
nami odkryje nawet we Snie.

Kiedy studium odnowi juz nasze serce, Pismo Swiete zacznie nam
sie jawi¢ w nowym Swietle i jego piekno wzrosnie w miare naszych
postepéw; Pismo Swiete jest bowiem rozumiane przez kazdego
wedtug dyspozycji, w jakich si¢ znajduje. Wydaje si¢ ziemskie dla
ludzi ciata, a Boskie dla ludzi ducha. Ci, ktérzy postrzegali je naj-
pierw jakby zaciemnione gtebokim mrokiem, nie bedq mogli pozniej
nadziwic sie jego blaskiem i wytrzymac jego swiatta®.

Swiety Pawel daje nam te samg nauke, kiedy méwi do Koryn-
tian: Nos autem non spiritum mundi accepimus sed Spiritum qui ex
Deo est ut sciamus quae a Deo donata sunt nobis, quae et loquimur
non in doctis humanae sapientiae verbis sed in doctrina Spiritus
spiritalibus spiritalia conparantes'’.

Akty strzeliste
Wszystko w zyciu duchowym musi wiec naktania¢ dusze do roz-
my§$lania nad rzeczami nadprzyrodzonymi, aby nakarmiona tym
Boskim pokarmem, stopniowo nabyta niebieskich obyczajow.
To jednak jeszcze nie wystarczy. Zdajemy sie tutaj w petni na
madros¢ starozytnych Ojcow, ktorzy mowili: Ten, kto modli sie
tylko wtedy, gdy kleczy, modli si¢ bardzo mato; ale ten, kto kleczy
i pozwala sobie na ciggle rozproszenie, nie modli si¢ wcale'S.
Przypomnimy w tym miejscu praktyke powszechnie zalecang
przez mistrzo6w zycia duchowego: mamy na mysli to, co nazywa
sie aktami strzelistymi. Ojcowie przywigzywali wielkg wage do
tych czestych i krotkich zwrotéw ku Bogu, jako ze byly bardzo
wtasciwe w ksztaltowaniu ducha modlitwy. Mistrzowie Zycia
duchowego, jak powiedziano w Instytucjach Kasjana, uwazajg, ze
lepiej jest odprawiac modlitwy krotkie, ale czesto je powtarzaé. Czeste

237

15 Reguta 4, 55.

16 Kasjan, Konferencje 14,

10-11.

1
7 1 Kor 2, 12-13.

18 Kasjan, Konferencje

10, 14.



238

9 Kasjan, Instytucje, ks. 2,

rozdz. 1o.

20 Kasjan, Konferencje 9,

36.

21 ps 69, 2.

22 ps 88, 2.

23k 18, 1.

24 $w. Hieronim, List 22 do
Eustochium.
25 Zywot Swigtego Hugona,

rozdz. 1.

Christianitas g5/2044 DUCHOWOS(

praktykowanie tych modlitw blisko wigze nas z Bogiem, a czynigc je
krotkimi, o wiele lepiej unikniemy atakow demona wymierzonych
przeciwko nam*®. Dlatego, moéwi Kasjan gdzie indziej, nasze modli-
twy muszq by¢ krotkie, ale czeste, gdyz inaczej, gdyby byty dtugie,
przeciwnik miatby wystarczajgco duzo czasu, by rozproszyc¢ nasze
serce*®. Wedtug tych $wietych ludzi tatwiej o modlitwe czysta,
kiedy jest krotka, poniewaz pozbawiona jest rozproszen. Uwazaja,
ze aby dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem, takie szybkie uniesienia,
ktore wychodzg z serca, sg lepsze niz modlitwa dtuga i ospata.

Psalmy, forma i typ wszelkiej modlitwy posiadajg wiele takich
krotkich i treSciwych zwrotow. Werset Deus in adiutorium meum
intende®' bardzo uderzyt naszych poprzednikow, a swieta Kata-
rzyna ze Sieny miata w nim szczegélne upodobanie, tak jak swieta
Teresa kochata ten: Misericordias Domini in aeternum cantabo®.
Nie trzeba sobie zreszta tworzy¢ systemu, ale postusznie podgzac
za gtosem naszej duszy i dziataniem Ducha Bozego.

W ten sposéb duszy udaje sie w ciggu dnia nie tylko zachowaé
poczucie obecnosci Bozej, ale tez prowadzi¢ z Nim cichg rozmowe
albo tylko w sercu, albo i w sercu, i na gtos; a przy tym zadna
praca reczna czy intelektualna jej nie rozprasza. Dusza, ktora jest
wierna tej praktyce i ktora sie¢ do niej hojnie przyktada, moze
uwazad, ze zbliza si¢ dzieki temu do semper orare®* z Ewange-
lii. Znajduje w niej wielkg pomoc przy narzuceniu ciszy swoim
namietno$ciom, ograniczeniu zbyt wielkiej aktywnosci zewnetrz-
nej, wyjsciu z duchowego lenistwa. Przyzwyczaja si¢ w ten sposob
do zycia w bliskosci z Bogiem i praktykuje to, czego swiety Hie-
ronim uczyt $wieta dziewice Eustochium: Zamknij za sobg drzwi
swojej celi, gdzie Oblubieniec w bliskosci z tobq mieszka. Kiedy
si¢ modlisz, méwisz do Oblubietica, kiedy czytasz, to On mowi
do ciebie**. Czyz to nie to samo, co znajdujemy w innej formie
w legendzie o $wietym Hugonie, opacie Cluny: Kiedy zachowywat
cisze, byt z Bogiem; kiedy mowit, méwit w Bogu i z Boga®S? Zycie
nadprzyrodzone wzrasta wtedy, by tak rzec, z godziny na godzing
i wzrasta az do catkowicie doskonatej mitosci, ktorg jest Swietosé.

Rachunek sumienia
Niestatos¢ ludzka jest jednak tak duza, ze Srodki, ktorych celem
jest uksztaltowanie w nas ducha modlitwy, bytyby niewystar-
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czajace, gdyby dusza nie poswiecita kazdego dnia kilku chwil na
zdanie sobie rachunku ze swoich dyspozycji i btedow. Tak jak
niezdrowe jest, kiedy nigdy nie przestajemy troszczy¢ sie o sa-
mych siebie i gdy ciggle zamieniamy kazdg modlitwe w rachunek
sumienia, tak samo niebezpieczne jest, szczegblnie dla poczatku-
jacych, lekkoduchow i os6b o mato opanowanych wadach, kiedy
nigdy nie przygladamy sie sobie w celu osgdzenia sie i poprawie-
nia. Uwazamy wrecz, ze postep duszy moze by¢ wielce ograniczo-
ny przez to zaniedbanie: Cogitavi vias meas et avertisti pedes meos
in testimonia tua®®.

Jest to dawna praktyka oparta na zdrowym rozsadku, ktorej
poswiecat sie Swiety krol Ezechiasz: Respondebit mihi cum ipse
fecerit recogitabo omnes annos meos in amaritudine animae meae®’ .
Nie jest to byle jaki rachunek sumienia; odbywa si¢ przed Bogiem,
w Swietle task otrzymanych od Jego dobroci, jakby u progu wiecz-
nosci; rodzi on catkowite oddanie sie w ojcowskie rece Pana
i napetnia duszg¢ pokornym zaufaniem, ktére kaze jej mowic:
Domine sic vivitur et in talibus vita spiritus mei corripies me et
vivificabis me®®. Te uczucia s3 bardzo dalekie od wszystkich aluzji,
ktorymi karmig sie ludzie uwazajacy, ze sad jest daleko, w prze-
konaniu, ze caty czas nalezy do nich.

Kiedy dusza osgdza si¢ wiec przed Bogiem, bez wymowek,
ale i bez przesady, kiedy powierza sie w rece Pana, juz sam ten
uczynek pozwala jej zaznac taski i litosci. Okryta winami dusza
ludzka staje przed Bogiem jak ta biedna kobieta, ktorg zacia-
gnieto przed Zbawiciela, oskarzajgc ja, i ktéra w swoim upoko-
rzeniu nie wiedziata, co powiedzie¢ na swojg obrone: ,,Mulier,
ubi sunt? Nemo te condemnavit?” Quae dixit: ,Nemo, Domine”.
Dixit autem lesus: ,,Nec ego te condemnabo. Vade et amplius iam
noli peccare”. Czyz nie wydaje sie, ze najwyzsza §wietos¢ staje
sie jakby rozbrojona przed ta grzesznicg, ktora osadza samg
siebie przez swoja cisze?

Bardzo wazne dla uswiecenia jest wiec, by dusza, co najmniej
raz dziennie, przyjrzata si¢ sobie i stwierdzita nie tylko bledy
teologiczne, jakimi zawinita, ale takze swoje niedoskonatosci
i sekretne sktonnosci. Jest to proces pozwalajacy na poznanie
samego siebie, na unikniecie putapek ztego, ktoéry zazwyczaj ma
za sprzymierzencOw naszg witasng nieuwage i roztrzepanie; jest
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droga do odzyskania naszych codziennych strat przez gorliwe
wyrzeczenie si¢ bledow; do otrzymania hojnych task; wreszcie do
przygotowania ciagtego zaczynu z naszego zycia. Swiety Benedykt
nie mogt zapomnie¢ o oméwieniu tak waznej praktyki; zaleca ja
w ten sposOb: Mala sua preeterita cum lacrimis vel gemitu cotidie
in oratione Deo confiteri, de ipsis malis de cetero emendare3°. Co
psalm oddaje rowniez tak: Anima mea in manibus meis semper et
legem tuam non sum oblitus3".

Jakich btedéw unikaé podczas rachunku sumienia?

Ale powtdérzmy to skrupulatnym sumieniom: taki rachunek, zeby
byt zrobiony z pozytkiem, musi sie odby¢ w sercu, a nie w gtowie,
zrodzi¢ zaufanie i twarde stwierdzenie, a nie uraze i zniechece-
nie. Powinien by¢ rowniez krotki, ograniczony w czasie, jaki jest
mu przypisany, a nie wydtuza¢ sie na podobienistwo nieustannego
skupiania sie na sobie. Sg dusze, ktore nie potrafig zwrdcic sie ku
Bogu bez popadniecia od razu w taki rachunek sumienia; ten-
dencja ta jest katastrofalna i prowadzi do zaprzepaszczenia, poza
duchem modlitwy, catego rozwoju zycia duchowego. W kazdym
razie niezbedng konkluzja rachunku sumienia musza by¢ szcze-
ry zal oraz mocne, odwazne i pogodne postanowienie poprawy
w przysztosci.

Ogolnie rzecz biorgc, uczynki duszy sa tym bardziej decydujace,
im s3 szybsze i bardziej energiczne, i tym bardziej decydujace, im
dusza mniej oddaje pola marzycielstwu. Powolnos$¢ wielu os6b
jest tylko przebranym lenistwem, pr6zng subtelnoscia, ktora
lezy na antypodach dziatania duchowego. Zeby zrobi¢ postepy,
potrzeba tu rezolucji i zaufania Bogu; a jesli analiza jest konieczna
dla naszego powolnego umystu, trzeba wystrzega¢ sie tego, by
nie zaprowadzi¢ tej analizy samych siebie az do przesady, ktora
odbiera duszy wszelkie zaufanie Bogu, wszelkg pewnos¢ i pozo-
stawia jg na pastwe nieustannej i trwozliwej niepewnosci.

Tymczasem osoby roztrzepane, tatwo ulegajace wrazeniom
i bardziej aktywne powinny, badajac si¢ dluzej z wieksza uwaga,
nadaé swoim postanowieniom praktyczny charakter pod grozba
ulotnienia sie z dymem wszystkich najlepszych odruchéw. Dobra
wola, nieokreslona i ogdlnikowa, nie wystarczy na drodze ku Bogu
i uSwieceniu; trzeba wiedzieé, czego sie chce, w jasny sposéb to
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sobie wyznaczy¢ i konsekwentnie podazac za celem, co nie jest
mozliwe tam, gdzie nie ma powaznego rachunku sumienia.

Duch pokuty

Tak rozumiany rachunek sumienia bedzie najlepszym przygoto-
waniem do sakramentu pokuty. Odprawiony kazdego dnia uwolni
dusze przygotowujacg sie do oskarzenia sie za swoje winy od tego
niekonczacego sie zgtebiania, w ktérym niektore pograzaja sie
przed spowiedzig. Szczesliwe te, ktore podchodzg do sakramentu
petne wiary, gorliwosci, zalu i dobrych postanowien, chcgc niecier-
pliwie osiagna¢ te doskonatg mitos¢, ktora odkupuje wine w tym
samym momencie, w ktorym wymazuje skaze. Predko osiggna
owg skonczong czysto$¢, przedmiot ich pragnien, a zjednoczenie
z Bogiem w niedlugim czasie stanie si¢ dla nich zwyczajem.

To do tego ostatecznego celu dazy Kosciot; po to, by dopetnic
niedoskonato$¢ naszej pokuty, zacheciwszy nas do czestego przy-
stepowania do sakramentow, nieustannie otwiera, nawet przed
nami, tak chetnie skarby wyrozumiatosci. To dlatego, ze chce,
by w naszych duszach wszystkie rzeczy zostaty odnowione przez
Chrystusa; dlatego tez tak dtugo, jak istnieje przeszkoda miedzy
nami a Bogiem, Kosciot cierpi jakby przez jaka$ nieuporzadko-
wang i brutalng chorobe. Mozna by powiedzied, ze si¢ nieustannie
powtarza: Beati mundo corde, quoniam ipsi Deum videbunt3*. Jego
macierzynska mito$¢ nie spocznie i nie zazna radosci, dopoki
nasze dusze nie stang si¢ czyste jak krysztat, zdolne do otrzymania
i odbicia promieni niestworzonego $wiatta.

I nawet wtedy najswietsza oblubienica Pana nie zgodzi sie, aby
jej synowie zrezygnowali z ducha pokuty niezbednego cztowie-
kowi az do konca jego pielgrzymowania po tym swiecie. Kazdego
roku bedzie przyprowadzata swoje dzieci, nawet te doskonate,
do uroczystej pokuty wielkopostnej. Ci bowiem, ktorzy osiagneli
doskonatos¢, nie s3 nigdy na state utwierdzeni w dobru, prawdzie
i pieknu, dopdki sg jeszcze na tej ziemi, i to do nich pasuje ta
wspaniata nauka, ktéra Dionizy odnosi do duchéw niebieskich:
Poboznos¢ pozwala powiedziec, ze w hierarchiach anielskich oczysz-
czenie, u mniej szlachetnych inteligencji, polega na jasnosci, jakg
Bog wysyta im, pokazujgc im rzeczy dotychczas dla nich zakryte;
mianowicie kiedy powotuje je do doskonalszego poznania sekretow

32 Mt s, 8.
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Bozych i kiedy naprawiajqc niewiedze, w jakiej sq aktualnie pogrg-
Zone, wynosi je za pomocqg duchow wyzszych do chwaty gtebszej

33 Dionizy Areopagita, i Swietlistszej intuicji33.
Hierarchia koscielna, Tak samo jest z duszami, ktore Bog juz nasycit swoja petnia. Nie
rozdz. 6. muszg juz pokutowaé za swoje winy; ale tak dtugo, jak pozostaja

na ziemi, moga, przez wysitek pokuty, zosta¢ dopuszczone do
jeszcze wiekszego posiadania Bostwa i wcigz sie oczyszcza¢ w tym
sensie, ze przechodza do dobra jeszcze wspanialszego, wedtug zale-

34 | Kor 12, 31. cenia Apostota: Aemulamini autem charismata maiora’t. @

Ttum. Jan Kaznowski



Wartosci fundamentalne
monastycyzmu’
Rozdziat trzeci:

Postuszenstwo i pokora
Dom Augustin Savaton OSB

ie bez powodu wigzemy pokore z postuszenstwem. W ca-

tej tradycji monastycznej znajdujemy Sciste potaczenie tych
dwoch dyspozycji duchowych. Jeden ze znawcow pisat: W tek-
stach anachoreckich te dwie cnoty, postuszenstwo i pokora, sq
— z punktu widzenia uzywanej terminologii — ze sobq zamienne.
Gdy w Apoftegmatach jest napisane Nie bedziesz czynit wlasnej
woli, lecz powiniene$ upokorzy¢ sie przed twym bratem, to row-
nie dobrze mogtyby w tym miejscu by¢ uzyte stowa by¢ postusz-
nym'. W instytucji cenobickiej postuszenstwo ma wyzsza range,
nie tracgc jednak swojego zwigzku z pokora. Opat palestynski
z VI wieku, $w. Doroteusz, porownuje te cnoty do dwdéch koni
w zaprzegu, za$ §w. Teodor Studyta powie w sposob bardziej
wzniosty, ze sg to dwa skrzydta, aby wznies¢ sie do nieba. Taka
tez jest mysl Sw. Benedykta, gdy pisze: Najprzedniejszym stopniem
pokory jest bezzwtoczne postuszeristwo (5, 1). Dwa niezwykle bo-
gate w tre$¢ rozdziaty Reguly - pigty i siodmy — sa prawdziwym
streszczeniem catej duchowos$ci monastyczne;j.

W pewnej formie eremityzmu jakby kolektywnego, ktorej gorli-
wym apostotem byt Sw. Piotr Damiani, takze praktykowano postu-
szenstwo. Swiety mowit nawet, ze eremita — tak jak go pojmowat
— przewyzszat pod tym wzgledem cenobite! Stusznie pisal tez:
»Iylko sol postuszenistwa nadaje smak kazdemu naszemu dobremu
czynowi”. W przypadku zyjacego samotnie eremity jedynie jego
sumienie — w zatozeniu dobrze uformowane i wrazliwe — ocenia,
na ile jego zycie jest zgodne z przyjetymi zasadami. Cenobici
natomiast zyjg w zupelnie innych warunkach, ktére zapewniaja
im bezpieczenstwo i daja site.

Cenobici chcieli mie¢ mistrza i go szukali. Nie Zyjq oni wedtug
swojego upodobania — moéwi $w. Benedykt — postuszni witasnym

i Kolejne rozdziaty
ksigzki drukujemy
w ,,Christianitas”

od nr. 52.

' Revue Mabillon, 1961,
s. 18.
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pozgdaniom i zachciankom, lecz stosujq sie do rozstrzygniec i pole-
cen drugiego cztowieka. Mieszkajq w klasztorze i pragng podlegac
opatowi: Abbatem sibi praeesse desiderant (5, 12). A takze: [ aby
pouczyc, ze powinnismy zy¢ pod wtadzg przetoZzonego, dodaje: Posta-
wite$ ludzi nad naszymi gtowami (Ps 65,12 WIg) (7, 41). Wynika
stad, ze wymyslanie tysigca sposobéw, aby wyzwoli¢ sie spod tego
jarzma, jest po prostu odrzucaniem zycia monastycznego. Podob-
nie rzecz si¢ ma z probami dostosowania zamiar6w przetozonych
do naszych projektéw i mysli, tak aby w konicu, znuzeni, to oni
stali si¢ nam postuszni. Buduje si¢ w ten spos6b wymyslone przez
F. Rabelais’go opactwo Thelemy, ktorego dewizg jest: ,,Czyn, co
ci sie podoba™>.

Reguta szczodrze odpowiada na te pragnienia kandydatow, ktore
przywiodty ich do klasztoru. Dwa jej rozdzialy poSwigcone sa
misji opata; mozna jednak powiedzie¢, ze Reguta od poczatku do
konca traktuje o postuszenistwie. Juz od pierwszych zdan ukazuje
cate zycie monastyczne jako dzieto, jako trud postuszenstwa. Nie
chodzi tu bynajmniej o zadng dyktature, chociaz wtadza opata
ma charakter powszechny, staty, nie majgc innych ograniczen niz
prawa, zalecenia i rady Kosciota, przepisy samej Reguty, zdrowy
rozsadek i roztropnos¢. Opat jest za wszystko odpowiedzialny
»przed Bogiem” — powtarza $w. Benedykt — co jest przeciez naj-
pewniejszg gwarancjg; ponadto on sam ma przetozonych, ktérym
mozna przedstawié sprawe. Samo jego imie jest wielce znaczace:
Abbas - Ojciec. Paternalizm nie ma dzi$ dobrej prasy, ale sagdzimy,
ze nie mozna zanegowa¢ duchowego ojcostwa, a zwtaszcza ojco-
stwa Boga, ktore jest jego jedynym Zrédtem: Kto was stucha, Mnie
stucha — powtarza wielokrotnie Reguta, dajac spokojny i wszystko
wyjasniajacy pewnik, wobec ktorego nie ostoi si¢ zaden wybieg.
Opat jest jednoczes$nie nauczycielem, dobrym pasterzem, kochaja-
cym i madrym lekarzem. Nie powinien by¢ nieopanowany ani trwoz-
liwy, ani kraricowy, ani uparty, ani zazdrosny i zbyt podejrzliwy, bo
nigdy nie zazna spokoju (64, 16). Niech wie, Ze ma raczej stuzy¢ niz
przewodzic (64, 8). Niechaj nienawidzi wad, a mituje braci (64, 11).
Niech sig stara, aby wiecej go kochano, niz miano si¢ lekac (64, 15).
Takie sg zasady podstawowe i one powinny wystarczyc.

Zasadne jest jednak wskazac¢, w jaki sposéb madros¢ wszystkich
wiekow rozumiata wtadze opata. R6zni si¢ ona dosy¢ znacznie
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od nowocze$niejszych form sprawowania wiadzy, chociaz i one
wykonywane s3 z mandatu Bozego. Sw. Benedykt napisat z moca,
ze wobec swoich mnichéw opat zajmuje miejsce Chrystusa, ze to
kieruje jego postepowaniem oraz ze klasztor ma cechy uporzad-
kowanej i stabilnej rodziny duchowej. Opat, wybrany przez mni-
chéw w sposéb wolny i z catkowicie czystych pobudek, z bojaznig
przyjmuje misje, ktora Regula okresla jako trudng i ciezkg (2, 31).
Powinien o tym ,,zawsze pamietac”. Jesli nosi tak chwalebne imie,
jesli otaczany jest honorami, to nie po to, aby karmic swoja proz-
nos¢ i chetpliwos$¢. Reguta przypomina mu, ze jest cztowiekiem
stabym i grzesznym, nakazuje mu uciekac sie do rady braci, unikac
arbitralnych decyzji i podazania za wyobrazeniami.

Synami, ktérzy jemu ztozyli profesje, kieruje indywidualnie
we wszystkich ich poczynaniach, dba o wszystkie ich potrzeby,
zwlaszcza duchowe. Bowiem to ksztattowanie i strzezenie dusz
- jak podkresla $w. Benedykt — zostato mu powierzone. Z kazdej
z nich, a takze ze swojej wiasnej, zda sprawe przed sadem Bozym.
Majac do czynienia z r6znymi charakterami, opat powinien pro-
si¢ Boga, aby — jak bySmy to dzi$ powiedzieli — wyposazyt go
w takg antene, ktéra umozliwiataby odbiér sygnatéow ptynacych
od kazdego. Ma bez ustanku im stuzyé. Od samych poczatkow
monastycyzmu kluczowym zadaniem opata byto nauczanie,
przede wszystkim swoim zyciem i przyktadem. Powinien zatem
mie¢ — jak moéwi $w. Benedykt — czyste serce i trzezwy umyst (64, 9).
Powinien réwniez cechowac sie mgdroscig nauki (64, 2) dotyczaca
w pierwszym rzedzie przepiséw i praktyki stosowania Reguty.
O jego roli nauczyciela powiemy jeszcze kilka stow w rozdziale
poswieconym pracy. Sg bowiem nauki i badania ,,poboczne”,
ktorym mnisi moga sie¢ oddawac o tyle, o ile majg one zwigzek
z ich ksztatceniem duchowym lub ich szczeg6lng misja w Kosciele.

Bedac wezwanym do praktykowania wielkiego mitosierdzia,
Pasterz otrzymuje jednocze$nie trudny nakaz upominania opor-
nych owiec wtasnie dlatego, ze je kocha. Jest to jeden z obowigz-
kow, ktore najtrudniej dobrze wypetnié. Opat ma pokuse, aby
nie stwarzaé sobie problemoéw, a przymykanie oka wydaje sie
latwiejsze. Mata pobtazliwos¢ prawie zawsze przybiera postac
troski — uprawnionej samej w sobie — o to, aby nie zgasi¢ knotka
o niktym plomyku. Czyz jednak nie istnieje ryzyko zgorszenia
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i,,zarazenia” calej trzody, czyz roztropne skarcenie nigdy nie
odniesie skutku? Ostatecznym ratunkiem pozostaje modlitwa.
Sw. Benedykt chce, aby opat byt przede wszystkim cztowiekiem
modlitwy i tworzyt wokét siebie klimat modlitwy. Mowi takze,
ze dobre zarzadzanie, sukcesy w sprawach doczesnych tylko na
tym zyskajg. Opat — bardziej jeszcze niz jego synowie, ktorych nie-
kiedy kusi niestato$¢ — powinien wystrzega¢ sie rozproszen poza
klasztorem i w zajeciach sprzecznych z mniszym powotaniem.
Innym niebezpieczenistwem jest przedktadanie liczby braci nad ich
jakos¢, podczas gdy zgodnie z Regutg dobor kandydatow winien
by¢ bardzo rygorystyczny.

Poniewaz — zgodnie z samg natura instytucji monastycznych
- opat jest duchowym ojcem, zasadniczo wybierany jest dozy-
wotnio. Ta stalos¢ opatow benedyktynskich i cysterskich jest tak
zakorzeniona w tradycji i przynosi tak btogostawione owoce, ze
- z kilkoma wyjatkami wprowadzonymi w XV wieku - zostata
uznana przez wspotczesne prawo koscielne, mimo ze generalng
zasada jest okresowo$¢ petnienia urzedéw przez wyzszych prze-
tozonych zakonnych (kanon 5035)3. Angielski benedyktyn Dom
Cuthbert Butler stusznie zauwaza#, Ze nie zmienia sie ojca co
cztery czy osiem lat. Sg sprawy, ktérym ,,wedrowny ptak” mogtby
nie podotac. Jesli nawet ten system moze niekiedy rodzi¢ pewne
trudnosci (ktére jednak tatwo przezwyciezyc), to zalety prze-
wazajg nad wadami, o czym $wiadczy doswiadczenie wiekow.
Nie widzimy powazniejszych powodoéw, dla ktorych trzeba by
poswieci¢ tak zasadniczy element naszej tradycji stuzacy petnemu
rozkwitowi rodzinnego modelu Zycia upragnionego przez naszego
Patriarche.

Widzimy wiec, do kogo kieruje si¢ postuszenstwo. Ale czym
ono wlasciwie jest? Zamiast — jak nasi wspotczesni — podawac
abstrakcyjna, szkolng definicje postuszenstwa, niekiedy z wieloma
mniej lub bardziej subtelnymi rozr6znieniami, o ktorych nigdy
nie mysleli nasi ojcowie i ktére w praktyce moga rozwodni¢ czy
wrecz zniszczy¢ postuszenstwo w duszach o gorszej formacji lub
doswiadczajgcych wiekszej pokusy jego odrzucenia, Sw. Benedykt
ogranicza sie do zarysowania ujmujacego portretu postusznego
mnicha. Jest to najbardziej wypracowany fragment Reguty: Tacy
wtasnie porzucajq natychmiast swoje sprawy i wyrzekajq si¢ wia-
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snej woli. Od razu wszystko wypuszczajg z reki i pozostawiajg nie
ukoniczong prace, ktorg wykonywali, aby jak najrychlej w duchu
postuszeristwa odpowiedzie¢ czynem na otrzymane polecenie. Dzigki
bojazni Bozej wszystko odbywa sie tak szybko, ze dwa te akty: rozkaz
mistrza i czyn wypetniajgcego 6w rozkaz ucznia, nastepujq bezpo-
Srednio po sobie niemal w jednym momencie. To mitos¢ nakazuje
im Spieszy¢ do zycia wiecznego (5, 7-10). Regula idzie jeszcze dalej:
Postuszeristwo to jednak tylko wowczas jest Bogu przyjemne i mite
ludziom, jesli polecenie spetnimy nie wahajqc sie, nie ociggajqc, nie
ozigble, bez szemrania, bez stowa sprzeciwu |...]. Trzeba réwniez, by
postuszeristwo uczniow byto pogodne, gdyz radosnego dawce mituje
Bég (2 Kor 9,7 za Prz 22,8 LXX) (5, 14-16).

Mozemy zatem z calag moca powtdrzy¢ za sw. Benedyktem,
ze nasze postuszenstwo w istocie kieruje si¢ do Pana. Nie ma
w nim zatem niczego upokarzajacego, niczego, co naruszatoby
naszg godnos¢ ludzi wolnych, nasz status bycia osobg, z ktorego
jesteSmy dumni. Zresztg jak dotad ludzkosci nie udato si¢ oby< bez
przelozonych. W kazdej grupie czy spolecznosci, ktérych cztonko-
wie udzielajg innym swoich talentéw, ujawniaja sie osobowosci,
ktore wyrastajg ponad inne i zaczynaja dominowac, wyrastaja
liderzy. Zbiorowo$¢ moze zarzadza¢ tylko wtedy, gdy wytoni swych
reprezentantéw i wyposazy ich w wieksza czy mniejsza wtadze.
Nawet niewielkie niepostuszenstwo bywa niekiedy surowo karane.
Cztowiek jest postuszny swojej partii, czemus$ tak mglistemu, jak
powszechna opinia, swoim uprzedzeniom, swojej gazecie. Czyz
Swiat nie jest jedng wielkg wspoélnota postusznych? Moéwimy to
bez nadmiaru ironii. Na gruncie wiary katolickiej zdajemy sobie
sprawe, ze naprawde jesteSmy postuszni tylko Bogu — nawet
w porzadku naturalnym i spotecznym: omnis potestas a Deo. Bedac
blisko kazdego mnicha, przetozony stara si¢ rozpoznac, co jest dla
niego zgodne z zamystem Bozym. Polecenia przetozonego nadajg
dziataniu mnicha, ktory je wypelnia, religijng wartos¢ ascezy
i duchowego postepu.

Niektorzy sg by¢ moze zbyt wrazliwi na negatywny, wprawiajacy
w pewne zaktopotanie aspekt postuszenstwa, wigzac je z ,jarz-
mem” czy z ograniczeniem naszej autonomii. W tym ujeciu jawi
sie ono jako zto konieczne. Tymczasem $w. Benedykt, w slad za $w.
Augustynem, postrzega je jako dobro: obedientiae bonum. Postu-
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szenstwo nie jest znakiem bezwolnosci, niemocy czy tez — jak
chcieliby materialiSci — absurdu. Jest ono madroscig i wzbogace-
niem, narzedziem zwyciestwa. List do Hebrajczykéw dostrzega
w nim wsp6lng korzys$¢ zarowno postusznego, jak i zwierzchni-
kow: Bgdzcie postuszni waszym przetozonym i bgdZcie im ulegli,
poniewaz oni czuwajg nad duszami waszymi i muszq zdac sprawe
z tego. Niech to czynig z radosciq, a nie ze smutkiem, bo to nie
bytoby dla was korzystne (Hbr 13, 17).

Zgodnie z Reguta, idealny bylby taki klasztor, w ktérym bracia
byliby sobie nawzajem postuszni ,,na kazde skinienie”. Nikt nie
patrzylby na epolety oficera, ktéry wydaje rozkazy; kazdy wyda-
jacy polecenie mogtby liczy¢ na rownie skwapliwe postuszenstwo
co sam opat, ktorego reprezentuje. llez w zyciu codziennym jest
okazji, w ktorych bracia mogg wspoétzawodniczy¢ w praktykowa-
niu postuszenstwa! Bezinteresowne gesty, darmo dawane przy-
stugi, ciggta wymiana dobrych uczynkéw, ktoérg zaleca rozdziat
O dobrej gorliwosci: kazdy starajacy sie — taktownie i ,,na miare”
— by¢ drugiemu pomocnym, ,,sprawi¢ mu przyjemnosc”.

Jest tez w Regule inny rozdziat, ktérego tytut moze brzmiec
paradoksalnie: Jesli brat dostanie polecenie niemozliwe do wyko-
nania. Zadne dobre dziatanie nie jest mozliwe do wykonania bez
pomocy taski. Przelozony przez nieuwage moze niekiedy wydac
nam polecenie, ktérego wypelnienie rzeczywiscie przekracza
nasze mozliwosci albo w danym momencie - i tak bywa najcze-
$ciej — wydaje nam si¢ niemozliwe do wypetnienia. C6z wowczas
robi¢? Zamiast protestowad, by¢ moze nawet gwattownie, nalezy
szuka¢ rozwigzania budujacego pokdj: przedstawi¢ swoje racje
taktownie i fagodnie. Jesli po tym wyjasnieniu przetozony rozkaz
swéj nadal utrzyma, podwtadny musi wiedziec, ze tak wtasnie jest
dla niego dobrze. Niechaj wigc bedzie postuszny z mitosci, ufajgc
w pomoc Bozg (68, 4-5). Bez zadnego iluminizmu ani czekania na
cud. Mamy za to bezkompromisowe zamkniecie wewnetrznego
dyskursu i przypomnienie o tym, ze triumfy Boga dokonujg si¢
pomimo naszej nedzy i naszej nico$ci. Mozna w tym dostrzec
zaproszenie skierowane do dusz znajacych juz cnote postuszen-
stwa do pojscia dalej, az do heroizmu, do cumulus perfectionis,
o ktorym mowit sw. Tomasz. Rzecz dotyczy nadprzyrodzonej
uleglosci, w ktorej nie ma $ladu blogiego konformizmu ani infan-
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tylizmu. Zostawmy teologii moralnej wyjasnianie, czy istnieja
okolicznosci, w ktorych niepostuszenistwo jest uprawnione albo
konieczne.

Trzeba nam jeszcze dodac kilka stéw o glebokim znaczeniu
i warto$ci duchowej postuszenistwa we wspodlnocie zakonnej. Bez
watpienia jest ono przyporzadkowane do dobra wspolnego. Ale
czy to stwierdzenie wystarczy? Znajac pewne kontrowersje, przy-
chylamy sie do mysli jezuity o. H. Holsteina. Aby poznaé postu-
szenstwo we wszystkich jego wymiarach, trzeba zbadaé te cnote
sama w sobie, w jej wiezi z tajemnicg postuszenstwa Chrystusa,
w ktorej uczestniczy. Poza tq perspektywq postuszeristwo nie bytoby
niczym innym niz pewnym zamystem praktycznym, wartosciowym
o tyle, o ile stuzy osiggnieciu celu, i ocenianym tylko z punktu widze-
nia swej uzytecznosci. Postuszeristwo nie jest jednak zachowaniem
spotecznym, wymaganym przez porzqdek zycia wspolnotowego,
efektywnq organizacje apostolatu czy zwykty oportunizm. W swojej
istocie jest ono postawq nakazywang przez wiare i mitosé. Trzeba je
sytuowac w Kosciele, a zatem w perspektywie Weielenia®. Ks. Char-
les Journet pisal: Jest dobro wspdlne polegajgce na byciu postusznym
z Chrystusem, cierpieniu z Chrystusem, umieraniu z Chrystusem,
aby z Chrystusem zmartwychwstacé i z Nim przebywac w niebie. Jest
to nawet jedyne znane nam dobro wspélne dla Kosciota, Mistycznego
Ciata Chrystusa. Do tego dobra wspolnego wszystko w Kosciele jest
przyporzqgdkowane®. Trzeba nam by¢ szczegolnie wrazliwymi na ten
sposOb rozumienia postuszenstwa, zwtaszcza w czasach, gdy - jak
powiedziat Pius XII — niepostuszenistwo jest powazng chorobag,
ktoéra moze w koncu zniweczy¢ najszlachetniejsze wysitki na rzecz
dobra’.

Niektérym umystom sprawia trudnosc¢ to, co w nowozytnosci
nazwano ,,postuszenstwem sgdu”. Jest to sformutowanie kla-
syczne, ktorego w zasadzie nie powinno sie zastepowac okresle-
niem ,,zawieszenie sagdu”. Czesto sztucznie powieksza sie problem
albo tez zle rozumie catg kwestie: ,,Czyz mozna od nas oczeki-
wacé, abySmy ztozyli w ofierze to, co mamy najlepszego — nasza
rozumnos$¢?”. Oczywiscie nikt nie posuwa sie do domagania sie
catkowitej autonomii swojego rozumu, gdyz wtedy nie bytoby
ani mistrzéw, ani ucznidéw, a zakonnik bylby zwolniony z wyko-
nywania jakichkolwiek polecen, w ktore bytaby zaangazowana
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rozumno$¢. Czy obawiamy sig, ze wymagac sie bedzie od nas
poswiecenia naszego sposobu widzenia spraw, czy to w domenie
praktycznej, czy spekulatywnej? A przeciez jest to wtasnie jedno
z wyrzeczen wynikajace naturalnie — w wiekszosci przypadkow
— z praktykowania postuszeiistwa. Od Zolnierza oczekuje sie, ze
bedzie narazat nawet swoje zycie, aby zrealizowac¢ plan i wyko-
naé rozkaz dowddcy, ktory nie zawsze jest wybitnym strategiem.
Kto$ mogtby na to odpowiedzieé, ze bywajg polecenia w sposob
oczywisty absurdalne lub niebezpieczne, cho¢ wydawane z najlep-
szych pobudek (czy jednak zawsze owa oczywisto$¢ jest pewna?),
ze przetozony angazuje sie w sprawy zupetnie dla niego obce,
wreszcie ze s3 rzeczy pozostawione wolnemu osgdowi (tylko czy
ten osad jest tak wolny, jak nam sie wydaje?). Sg to przypadki
szczegOlne, w ktorych rozwigzanie moze znalez¢ madry przelozony
albo po prostu zdrowy rozsadek.

Nie jest zadnym uproszczeniem ani przesada zwrdcenie uwagi,
ze postuszny nie zawsze musi w petni rozumie¢ przetozonego ani
si¢ z nim zgadza¢, jakby chodzito o dobicie targu. Jest jednak
zupelnie naturalne, ze gdy ming pierwsze reakcje oporu, lojalnie
podejmuje wysitek wnikniecia w mysl przetozonego. Ten z kolei
nie chcac spowodowac sytuacji niebezpiecznej dla podwtadnych,
musi stale dazy¢ — na tyle, na ile moze — do tworzenia klimatu
wzajemnego zrozumienia, uciekaé sie w potrzebie do srodkow
perswazji, budowa¢ wzajemne zaufanie. Nie ma przeciez przed
soba automatéw, maszyn czy niewolnikoéw. Dlaczego od razu
obarcza¢ go wing za nieporozumienia, za up6r podwtadnych?
Dlaczego z gory zaktadac, ze jego rozumienie spraw jest gorsze
niz nasze? Wreszcie dlaczego stusznos¢ koniecznie miataby by¢ po
naszej stronie? Dostrzezmy po prostu nasze fanatyczne zadufanie!

Zat6zmy jednak, ze pomimo najlepszej woli z obu stron pole-
cenie pozostaje dla nas niezrozumiate. Nawet w takiej sytuacji
nasze postuszenstwo bedzie rozumne. Okolicznos$ci naszych
dziatann maja pewne analogie z warunkami aktu wiary: tajemnica
pozostaje tajemnica, ale mamy wystarczajaco dobre powody, aby
do niej przylgnaé. Wiszelkq wyniostos¢ przeciwng poznaniu Boga
i wszelki umyst poddajemy w postuszeristwo Chrystusowi — napisat
$w. Pawet (2 Kor 10, 3). JesteSmy zatem postuszni z powodow
zewnetrznych w stosunku do sprawy, wspierajac si¢ stowami
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nadprzyrodzonej madrosci o prerogatywach, dobrodziejstwach
i koniecznosci wladzy. Wiadza nie jest nieomylna, ale nasze pod-
porzadkowanie staje sie wtaSciwie uporzadkowane i osigga swoj
cel. Nasz rozum wycisza swoje dziatanie, nie szuka dla siebie dzieta
do wykonania i nie chce juz zaktécaé peini naszego zawierzenia
wiecznej madrosci Ojca, ktory zna tajniki spraw, kieruje nimi
i wszystko urzadza dla dobra swoich dzieci. Nasza ulegtosc¢ jest
»Slepa” tylko z czysto ludzkiego punktu widzenia.

Wiadomo, ze kluczowym rozdziatem Reguly jest rozdziat
o pokorze; w czesci znajdujemy go juz u Kasjana. Wida¢ w nim
cala, oparta na Pismie Swietym, starozytna tradycje ascetyczna.
Nie napisano na ten temat nic gtebszego ani bardziej przenikli-
wego, tak ze proba streszczania lub komentowania tej syntezy jest
zniechecajgca. Odsytamy zatem do najlepszych komentarzy, wsrod
ktorych pierwsze miejsce przyznajemy dzietu Dom Delatte’a.

Pokora jest czyms$ wiecej niz tylko cnotg ,,szczegbtowa”. Mozna
powiedzied, ze jest ona jakby jednoczesnym zastosowaniem
wszystkich cnét chrzescijanskich, ich harmonijnym spojeniem.
Jest podstawowym odniesieniem ochrzczonego do Boga, do
samego siebie, do swoich braci. Zgodnie z Reguts, znaleZ¢ czto-
wieka pokornego to odkry¢ cztowieka, ktory doszedt do kresu
swego duchowego ksztatcenia. Tak wtasnie rozumie to Sw. Bene-
dykt: Przeszedtszy wszystkie owe stopnie pokory, mnich dojdzie
wkrotce do tej mitosci Boga, ktora, jako doskonata, usuwa precz lek
(1] 4,18). I co poprzednio tylko z obawy wypetniat, tego wszyst-
kiego bedzie teraz przestrzegat bez zadnego trudu, z przyzwyczajenia,
niejako w sposob naturalny, juz nie ze strachu przed piektem, lecz
z mitosci do Chrystusa, bo nawykt juz do dobrego i znajduje rados¢
w cnocie. Oto, co przez Ducha Swietego zechce Pan objawic taskawie
w studze swoim oczyszczonym z btedow i grzechow (7, 67-70).

Wymagania analityczne teologii i nauczania zmuszaja do
dekompozycji tej spojnej catosci, jaka jest zycie nadprzyrodzone.
Jednak Reguta widzi te rzeczywisto$¢ jako jedng catos¢, w konkret-
nym dziataniu. Starozytni chetnie zawierali zycie chrzescijanskie
w jednej bogatej w tre$¢ formule. Mowi zatem $w. Leon: Cata
nauka mqdrosci chrzescijariskiej nie polega na wieloméwstwie, na
doskonatosci argumentacji ani na poszukiwaniu poklasku i proz-
nej chwaty, lecz na prawdziwej i dobrowolnej pokorze®. Z kolei
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w Zywotach Ojcéw Pustyni czytamy: Pewien brat zapytat starca:
co zapewnia doskonatosc? Ten odpowiedziat — pokora. O ile skta-
niamy si¢ ku pokorze, o tyle wznosimy si¢ ku doskonatosci, a takze:
Starcy mowiq — korong mnicha jest pokora. Charles Péguy nie byt
Ojcem KoSciota; wystarczyto mu — jak mawiat — by by¢ jego
synem. Piszac o $w. Joannie d’Arc, kierujac si¢ intuicja, tak oto
scharakteryzowat pokore: Ta religia, ktéra postawita pyche na czele
wad gltownych, pokore uczynita czyms by¢é moze wigkszym niz cnota
— swoim sposobem bycia i swoim rytmem, swoim ukrytym smakiem,
swoim nastawieniem zewnetrznym i najgtebszym zarazem, cielesnym
i duchowym, swojq postawg, swoimi obyczajami, swoim wiecznym
doswiadczeniem, nieomal catym swoim bytem?®.

Reguta wylicza dwanascie stopni na mistycznej drabinie pokory,
ale jasne jest, ze ta liczba, wzigta zreszta ze starozytnej literatury
chrzescijanskiej, jest ustalona arbitralnie. Jest to jakby dwanascie
obrazéw, na ktorych widzimy zachowania mnicha, z poczatku
w jego wnetrzu, nastepnie w najwazniejszych okolicznosciach
zycia, a w koncu w jego sposobie bycia i poruszania sie. Nie szu-
kajmy w tych stopniach precyzyjnej gradacji. Dostrzezmy jednak
rozwijanie sie pokory i jej promieniowanie na cate istnienie mni-
cha. Wszystko przenika synowska bojazn przed Bogiem zawsze
obecnym w naszych dziataniach, nawet tych najskrytszych, o czym
czesto przypomina Reguta z nieubtaganym realizmem. Kolej-
nym tematem jest radykalne zerwanie z naszymi przewrotnymi
pozadaniami oraz postuszenstwo czyste i proste. Niewzruszona
wytrwatos¢ — nie stoicka, lecz chrze$cijaniska — w najtrudniejszych
doSwiadczeniach. Szczere i prostoduszne wyznanie swych nedz
przed kierownikiem duchowym. Znoszenie mizernych warunkéw
zycia i zgoda na najgorsze przeciwnosci, w ktoérych moze przebie-
gac nasze zycie. W wykonywaniu wszystkich polecen uwazanie sie
za stuge ztego i nieuzytecznego. Najgtebsze przekonanie, ze przed
Bogiem jest sie gorszym od wszystkich. Zagubienie si¢ w anonimo-
wosci rezimu zycia konwentualnego. Czuwanie nad swoim jezy-
kiem, nad swoja wesotoscig, nad swoim zachowaniem w relacjach
z innymi. Zamiast pewnosci siebie pilnowanie postawy wiernej
prawdzie, jak przystoi grzesznikowi.

Przywotajmy — z powodu jego pigkna i przenikajacej stodyczy
— czwarty stopien pokory: Jesli w sprawach trudnych i w przeciw-



Dom Augustin Savaton OSB Wartosci fundamentalne..

nosciach, a nawet doznajqc jakiejs krzywdy, zachowujemy w postu-
szerstwie milczgcg i Swiadomgq cierpliwos$é, a znoszgc wszystko,
nie stabniemy i nie odchodzimy, gdyz Pismo moéwi: Kto wytrwa do
korica, ten bedzie zbawiony (Mt 24,13), a w innym miejscu: Niech
sie twe serce umocni i wyczekuj Pana (Ps 27[26],14). Aby zas wska-
zag, ze ten, kto jest wierny, powinien znies¢ dla Pana wszystko, nawet
najgorsze przeciwnosci, Pismo méwi w imieniu cierpigcych: Lecz to
przez wzglgd na Ciebie ciggle nas mordujq, majg nas za owce na
rzez przeznaczone (Ps 44[43], 23). A cierpigcy, bezpieczni w swojej
ufnosci w zaptate Bozq, dodajq, petni wesela: Ale we wszystkim
tym odnosimy petne zwyciestwo dzigki Temu, ktory nas umitowat
(Rz 8,37). Rowniez w innym miejscu Pismo mowi: Albowiem Tys
nas doswiadczyt, Boze; badates nas ogniem, jak sie bada srebro;
wprowadzites nas w putapke; na grzbiet nasz wtozytes ciezar (Ps
66[65],10-11). I aby pouczyc, ze powinnismy zy¢ pod wladzq prze-
tozonego, dodaje: Postawites ludzi nad naszymi gtowami (Ps 65,12
Wilg). W przeciwnosciach i w niesprawiedliwosci przez cierpliwosé
wypetniajg tacy ludzie przykazania Pana: uderzeni w policzek
nadstawiajg drugi, zabierajgcemu tunike oddajg ptaszcz, ze zmu-
szajgcym iS¢ tysigc krokéw idg dwa tysigce, z Apostotem Pawtem
znoszq fatszywych braci i btogostawiq tych, ktérzy ich przeklinajg
(7> 35-43)

Przedstawmy teraz pokrotce teologie pokory w nauce §w. Toma-
sza. Podstawa pokory nie jest uswiadomienie sobie, bardziej lub
mniej wyrazne odczucie wtasnej stabosci i brakéw. Jest nig nad-
przyrodzone poznanie Boga i jego przymiotow, ptynaca z wiary
wiedza o tym, czym to Najwyzsze Dobro jest samo w sobie
i w relacji wobec nas. Bog jest i jest dla mnie wszystkim. Mo6j byt
i moje dziatanie czerpia z Niego nieustannie. Z tego wejrzenia
wiary rodzi si¢ cze$¢ dla Boga. Z niej w konsekwencji rodzi si¢
uniwersalna ulegto$¢ wobec wszelkich przejawéw tego ,,Boskiego
Magisterium”, stad tez pochodzi pelne umitowania rozradowa-
nie w tej podlegtosci. Zatem dzigki cnocie pokory nieustannie
jestesmy we wtasciwym dla nas miejscu — przed Bogiem, coram
Ipso. Nie probujemy juz w niczym sie wywyzszaé, gdyz wszystko
otrzymujemy z Jego hojnosci. Jest to postawa absolutnego zawie-
rzenia. Pokora nie polega wigec w zaden sposob na niedostrzeganiu
daréw Boga. Przeciwnie, im dusza jest bogatsza, tym bardziej stara
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sie¢ umniejszy¢ przed swym Darczynca, wychwalajac swego Pana
z co dzien wigksza subtelnoscia, stajac sie dla Niego zywa piesnig
pochwalng, Jego triumfem. Dlatego wtasnie w oczach sw. Bene-
dykta godnos¢ kaptanska powinna zmierza¢ do doskonatego
praktykowania pokory. Teraz lepiej mozemy zrozumie¢, dlaczego
Reguta rozpoczyna si¢ od przywotania ,,bojazni Bozej”. Jakie jest
zatem nasze miejsce wirod ludzi? Nie poréwnujac sie z nikim,
nie bioragc nawet pod uwage naszych osobistych btedéw, odpo-
wiadamy: ,,ostatnie”. Tak pisze sw. Teresa od Dziecigtka Jezus.
A o. de Foucauld, w $lad za o. H. Huvelinem, méwi do Chrystusa:
,»O Panie, zajgtes tak bardzo ostatnie miejsce, ze nikt nigdy nie
zdota Cie go pozbawic”.

Dotykamy tu sedna tajemnicy chrzescijanstwa. Dlaczego,
zgodnie z Pismem Swigtym, mamy sie tak bardzo unizaé, jezeli
chcemy i$¢ wzwyz? Taki jest paradoks historii Wcielenia i naszego
Odkupienia. Na poczatku - jak wyjasnia §w. Augustyn — pomyst
nieuporzadkowanego wywyzszenia, az do konkurencji z Bogiem;
po6zniej upadek, prawie az do zwierzecosci, do granic niebytu; po
czym ponowne, petne trudu wstepowanie w gore, dobrowolne
upokorzenie ze Zbawicielem. Tak jak w przypadku postuszeni-
stwa, poskromienie nieuporzagdkowanych dazen wymaga Srodkow
mocniejszych, niz moglby wymysli¢ najwigkszy nawet medrzec.
Bedzie to co$ zupetnie innego niz korygujace uwagi, niz roztropnie
dozowane $rodki, niz praktykowanie harmonijnej rownowagi.
Podnosimy si¢ bowiem z takiego upadku i dagzymy do takich
szczytow, ze pokora bedzie czyms$ przekraczajacym rozum, czyms$
ekstremalnym: szalenstwem, szalenstwem Krzyza. Pokora chrze-
Scijanska — wtasnie dlatego ze chrze$cijanska — dziata przez moc
i taske Chrystusa. Wzywajac Filipian do pokory, $w. Pawet Apostot
prosi, aby weszli w my§lenie i uczucia Chrystusa, i §piewa ten oto
niezrownany hymn:

On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystat ze sposobnosci,
aby na rowni by¢ z Bogiem,
lecz ogotocit samego siebie,
przyjawszy postac stugi,
stawszy sie¢ podobnym do ludzi.
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A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie,

stawszy sie postusznym az do $mierci —

i to Smierci krzyzowej.

Dlatego tez Bo6g Go nad wszystko wywyzszyt
i darowat Mu imig

ponad wszelkie imie,

aby na imie Jezusa

zgieto sie kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.
I aby wszelki jezyk wyznat,

ze Jezus Chrystus jest Panem —

ku chwale Boga Ojca (Flp 2, 6-11). &

Ttum. Tomasz Glanz
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0 Swiatowe Dni Starcostwa!
Czyli starcy potrzebni

od zaraz
Piotr Feliga

Powyiszy apel moze si¢ wydawac zwykta emocjonalng reak-
cja na ,,wielkie §wieto mtodosci”, jakie miato miejsce w lip-
cu zesztego roku na plazy Copacabana w Rio de Janeiro, gdzie
kilka milionéw mtodych z calego swiata wraz z Ojcem Swietym
Franciszkiem celebrowato Swiatowe Dni Mtodziezy. Wrazenie
takie nie jest zapewne catkiem dalekie od prawdy, skoro po raz
pierwszy z apelem tym wyszedtem na jednym z portali spoteczno-
Sciowych jeszcze podczas trwania transmisji z konczacej je Mszy
Swietej. Co wiecej, kto§ moze to wezwanie odebrac jako wyraz
czarnej niewdziecznosci za tak wspaniaty dar, jakim jest powie-
rzenie organizacji SDM w 2016 roku Polsce i Krakowowi — miastu
btogostawionego Papieza Jana Pawta II. Coz jednak na to powie-
dzie¢ — ze zachwyca, kiedy nie zachwyca?

Co mng kierowato, ze zdecydowatem sie §ledzi¢ te transmisje?
Sam nie wiem. Moze przygasty juz z lekka zar mtodosci domagat
sie naleznej mu podniety. Moze ciekawo$¢ tego, w jaki sposob
nowy jeszcze woéwczas, a od samego poczatku skory do niespo-
dzianek Papiez nawigze kontakt z wielomilionowym ttumem
mtodziezy. Moze che¢ zobaczenia go sprawujgcego liturgie podczas
jego pierwszej wyprawy zagranicznej. A moze raczej Faustowska
pokusa zatrzymania chwili, powstrzymania uptywajacego czasu.
Nie wiem. Tak czy inaczej, doswiadczenie to sprowokowato mnie
do poczynienia pewnych refleksji.

Nie chodzi mi przy tym o cheé przywrdcenia prostej rtownowagi
w kwestii zainteresowania seniorami — nieproporcjonalnie mniej-
szego w stosunku do uwagi, jakg Kosci6ét poswieca mtodziezy.
Nie chodzi tez o chec ulzenia ich doli, jako Ze — jak podaja sta-
tystyki — seniorzy stanowia coraz bardziej liczng i prezng grupe
spoteczna, z ktérg mtodzi niedtugo nie beda mieli nawet szans si¢
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mierzy¢. Chodzi mi o co$ bardziej podstawowego — na co zwraca
uwage juz sam termin ,,starcostwo” kojarzony raczej z Fiodorem
Dostojewskim niz z problemami wspotczesnej demografii, a co
wymaga wyjasnien.

Od zarania naszej cywilizacji przy$wiecaty jej takie hasta
jak: finis coronat opus (Owidiusz) albo ,,patrzaj konica” (Biernat
z Lublina). Wskazuja one, ze definitywna ocena kazdego czynu jest
mozliwa dopiero po jego zakoniczeniu, a decydujac sie nan, nalezy
przewidywac jego najdalsze konsekwencje. Zasada ta dotyczyta
kazdego dziatania, a tym bardziej catego ludzkiego zycia. Byta nie
tylko uniwersalnym wskaznikiem postepowania moralnego wzy-
wajacym do odpowiedzialnosci, ale zapewniata takze istotng role
w zyciu spotecznym starcom jako tym, ktorzy — z natury rzeczy
- blizsi sa ,,korony” zdobigcej dzieto zycia. Byla to wiec rowniez
zasada kierujgca zyciem spoteczenstwa tradycyjnego.

Starcy uosabiaja takie wartoSci jak pewnoS§¢, spetnienie,
madrosé. Wszystkie one wyptywajg z siebie nawzajem, ale sta-
nowia takze nierozerwalny konglomerat z metafizyczna wizja
wszech$wiata. Starcy sg uosobieniem pamieci — pamieci o tym, co
byto, a zarazem bedzie. Sg swiadkami odwiecznych praw rzgdza-
cych $wiatem, porzadku, w ktoérym kazdy znajduje swoje miejsce,
»kosmosu”, przez co stanowig rekojmie trwatosci i niezmienno-
Sci... Stad wynika poczucie pewnosci, bezpieczenstwa i mozliwos¢
odwaznego patrzenia w przyszto$¢. W tym sensie starcy sg dla
spoteczenstwa oparciem. Co do madrosci, jaka tradycja przypisuje
przodkom, nie ma chyba pigkniejszego wyrazu niz zdanie Jana
z Salisbury, ktory notabene przypisywat je Bernardowi z Chartres,
moéwigcego o swoim pokoleniu: jesteSmy jak karty siedzgce na
barkach olbrzymoéw; widzimy wiecej i dalej, ale nie dlatego, ze mamy
lepszy wzrok lub jesteSmy wyzsi, ale dlatego, ze tamci podnoszq
nas i dZzwigajq wzwyz'. Za$ nastawienie tradycyjnej kultury na
przysztosé, na cel, spetnienie zycia dokumentujg chociazby obrazy
Velazqueza albo tez rodzime portrety trumienne, na ktérych
widzimy mate dzieci, infantki, delfinéw czy sarmackich potom-
kow polskich rodow, ktore wygladaja duzo dojrzalej w strojach
i fryzurach os6b dorostych upozowane na damy badz rycerzy. Wra-
zenie, jakie sprawia nieproporcjonalnos¢ ich ciat, powoduje, ze
jedynie delikatnosc¢ ryséw twarzy i niewinnos¢ ich oczu odr6zniajg
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2 J.-]. Rousseau, Emil,
Warszawa 1953, S. 4.

3 Tamze.

4 [...] wbrew powszechnemu
mniemaniu, ze wychowawca
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a nawet tak mtody, jak

tylko byc moze cztowiek
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sobie jego zaufanie, dzielgc
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winien juz mie¢ za sobg
doswiadczenie dokonanego
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tylko wychowanie; gdyby

do powodzenia niezbedne
byto czynic to po raz
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5 Tamze, s. 29.
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tamze, s. 11.
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owe wizerunki dzieci od portretéw wysoko urodzonych kartow.
Fakt, ze w ten spos6b przedstawiano nawet zmarte dzieci, ktore
juz nigdy nie osiagng wyobrazonej postaci, wskazuje, ze widziano
w nich przede wszystkim przysztych dorostych, osoby dojrzate,
ktore dosiegly petni, celu swojego Zycia.

W tym kontekscie nie dziwig nas zatem stowa Jeana-Jacquesa
Rousseau, ktore zamiescit w Emilu, traktacie poSwieconym nowej
metodzie wychowania: nie znamy zupetnie dzieciristwa®. Mniej
wiecej wtedy bowiem, w dobie oswiecenia, perspektywa zaczeta
sie stopniowo zmienia¢, a za warto$¢ nadrzedng zaczeto uznawad
mtodosé. U podstaw takiej zmiany legly poglady Rousseau. I cho¢
uptyneto jeszcze wiele wody w Sekwanie, zanim jego przekona-
nia staty sie powszechnie akceptowane, to wtasnie dziecifistwo
stawalo si¢ od tamtej pory tajemnicg godng odkrywania, taboo
wartym przelamywania, za§ mtodos¢, ta wyidealizowana, punk-
tem zafiksowania i obietnicg raju.

Nowa metoda wychowawcza miata si¢ opieraé na naturalnych
zdolnosciach dziecka. Wychowawca nie powinien dziecka ksztal-
towad, a raczej stwarza¢ warunki do samorozwoju. Jego praca
nie ma przypominaé pracy ogrodnika przycinajacego gatazki czy
wycinajacego alejki w ogrodzie francuskim, a raczej aranzujgcego
plenery dla pozostawionych swobodnemu rozwojowi drzew i krze-
woéw w ogrodzie angielskim. Wiasnie w Emilu Rousseau zarzucit
medrcom, ze szukajg [oni] [...] w dziecku cztowieka, nie myslgc
o tym, czym jest ono, zanim jeszcze stanie si¢ cztowiekiem3. Tak
wiec rowniez wychowawca powinien by¢ czlowiek mozliwie jak
najmtodszy%. Medrzec traci zatem swojg niezachwiang jak dotad
pozycje. A jakby tego byto mato, dodal: Dzieci schlebiajg czasem
starcom, ale nie lubig ich nigdy>.

Skad taka zmiana? Z przyjetej a priori dychotomii miedzy naturg
a kulturg — spoteczenstwem. Rousseau podzielat tradycyjnie pozy-
tywny stosunek do natury (jakkolwiek rozumianej), wytomu nato-
miast dokonat w podejsciu do relacji cztowiek — spoteczenstwo,
uznajac to drugie za przyczyne wszelkiego zta i zepsucia. Mozemy to
podsumowac nastepujacym zdaniem z Emila: Wszystko wychodzgc
z rgk Stworcy jest dobre, wszystko wyrodnieje w rekach cztowieka®.

Na skutki nie trzeba bylo dtugo czeka¢. Zgodnie z analizami
Zygmunta Freuda z poczatku XX wieku kultura juz nie tylko
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psuje cztowieka, ale staje sie wrecz jego wrogiem, urastajac do
zasadniczego zrodta jego cierpieni. W artykule z 1930 roku pod
znamiennym tytutem Kultura jako Zrédto cierpiert stwierdzit on:
odpowiedzialno$¢ za naszq dzisiejszq nedze ponosi tak zwana kul-
tura’. Skad takie przekonanie? Ot6z wspotczesny cztowiek nie
moze znies¢ rozmiaru wyrzeczen, jakie naktada nan spoteczeristwo,
zaprzegajgc go w stuzbe swych ideatéw kulturowych®. Postep cywi-
lizacyjny sprawia bowiem, ze wtasciwy cztowiekowi ped do wol-
nosci napotyka na nieprzezwyciezalny opér wymogoéw kultury?.
[...] nie sposob nie dostrzec — pisal Freud — w jakiej mierze kultura
zbudowana jest na wyrzeczeniu si¢ popedu, w jak duzym stopniu
przestankq istnienia kultury jest niezaspokojenie (sttumienie, wypar-
cie czy cokolwiek jeszcze) poteznych popedéow'® i dodat, ze za postep
w kulturze ptacimy utratq szczescia i wzmagajacym sie poczuciem
winy''. Kultura w jej obecnym stanie budzi zatem nie tylko gtebo-
kie niezadowolenie'?, ale jest zarazem przejawem neurotycznego
stanu cztowieka'3. Z tych obserwacji stynny psychiatra wyciggnat
konkretne wnioski: bylibysmy szczesliwsi, gdybysmy wyrzekli si¢
kultury i znalezli si¢ z powrotem w warunkach pierwotnych'* oraz:
znajdziemy si¢ z powrotem w sytuacji umozliwiajqcej zazywanie
szczescia zaraz wtedy, gdy tylko zlikwidujemy te wymogi czy tylko
znacznie je obnizymy's.

A co z naturg? W przeciwienstwie do Rousseau Freud nie obie-
cywat juz ukojenia w powrocie na fono natury. Juz z tego samego
tekstu dowiadujemy sie, ze proces dojrzewania polega wtasnie
na odkrywaniu, ze $§wiat jest zly i obcy. Niemowle jeszcze nie
odr6znia §wiata zewnetrznego od swego ,,ja”, uczy sie tego na
drodze doswiadczenia. A asumpt do tego daja mu czeste, rézno-
rodne i nieuniknione doznania bolu i braku rozkoszy, ktorych poja-
wienie si¢ znosi i usuwa panujgcq bez zadnych ograniczen zasade
rozkoszy'®. Wyodrebnionemu w ten sposob ,,ja” przeciwstawia sie
obce, grozne zewnetrze'’. Zycie — w takiej formie, w jakiej musimy
dzwigac jego brzemie — twierdzit Freud — jest dla nas ciezkie, przy-
nosi nazbyt wiele bolu, rozczarowan, nierozwigzalnych zadan. Aby
to znies¢, nie mozemy oby¢ sie bez srodka usmierzajgcego™®. Wérod
tych srodkéw wymieniat aktywnosé naukows, sztuke, srodki odu-
rzajace, a nawet — jakzeby inaczej — religie. Skuteczno$¢ ich jest
jednak tylko prowizoryczna.
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Istnieja rowniez roézne strategie radzenia sobie z bélem zycia.
Jedng z nich jest odwrodcenie sie od rzeczywistosci, z ktora nie
sposob wytrzymac. Poprzez te strategie ,,eremity” osigga sie szcze-
Scie spokoju i przynajmniej nie doznaje cierpienia'®. Jednak inny,
lepszy, wedtug Freuda, sposéb poradzenia sobie z tym zadaniem
— polega |...] na tym, Ze jako cztonek spotecznosci ludzkiej cztowiek
za pomocq prowadzonej przez nauke techniki przechodzi do ofen-
sywy przeciwko naturze i poddaje jg wtasnej woli*°. Pierwszy cios
roli starca, medrca, mistrza zadat Rousseau, mowigc, ze nawet
w wychowaniu zbyteczne jest jego doswiadczenie. P6Zniej Freud
dodat kolejny argument. We wspotczesnym, stechnicyzowanym
Swiecie gorg jest ten, kto lepiej panuje nad technika, a zatem ma
wigksze szanse powodzenia w owej ofensywie przeciwko naturze.
Z horyzontu zniknety cele ostateczne, odwieczne prawdy, cata
ta ,,metafizyka”, ktorej nabywalo sie z czasem, a po ktorej prze-
wodnikiem byt starzec. Dzisiaj kto$, kto nie ma wiedzy na temat
techniki, coraz bardziej nowoczesnej i skomplikowanej, ten —
w gruncie rzeczy — nie ma w ogole nic waznego do zaoferowania.
Wizja metafizycznej pustyni idzie tu w parze z upadkiem idei
starca we wspotczesnym Zyciu spotecznym.

Nie ma tu potrzeby szczegotowego analizowania konsekwencji
Freudowskiej ,,filozofii” dla zycia intelektualnego wspéiczesno-
Sci. Kazdy z nas ma przeciez osobisty oglad przynajmniej dwu
pokolen — rodzicow i dziadkéw, a moze i pradziadkow, ktorzy
deprecjonujg wartos¢ przesztosci, a wiec rowniez siebie samych
jako tych, ktérzy nieuchronnie sami, predzej czy p6zniej, przejda
do przesztosci. Na og6t czynia to nieSwiadomie, w imie idei — idei
postepu. Ilez to razy styszeliSmy ,,0oswieceniowe” slogany na temat
gtupoty czy zacofania poprzednich pokolen albo o zabobonie
i ciemnogrodzie. Z drugiej strony czesto widzimy zapewnienia
tych, ktorzy dzis mogliby pretendowaé¢ do miana starcow: nie
jesteSmy jeszcze tacy starzy, catkiem niezle dajemy sobie rade,
jeszcze nadazamy za wspolczesnoscia, za wspodtczesng technologia,
za tym, co umyka. Pozatowania godna defensywa, dramatyczne
wotanie o miejsce w spoteczenstwie, ktore coraz czesciej definiuje
los cztowieka starego jako ,,bycie-ku-eutanazji”.

Zapytajmy teraz, dlaczego w XIX wieku takg popularnoscia
cieszyli si¢ Swigtobliwi starcy. Stynna Pustelnia Optynska stata
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sie wtedy miejscem pielgrzymek i o§rodkiem zycia duchowego
dla Rosjan — w tym wielu rosyjskich intelektualistow, ktorych
tworczos$¢ odcisneta swoje pietno na sposobie myslenia ludzi
epoki — nie tylko w Rosji, ale i na Zachodzie. Byli to: Lew Tot-
stoj, Mikotaj Gogol, Konstantin Leontiew, Wtadimir Sotowjow
i przede wszystkim Fiodor Dostojewski*'. Cho¢ genezy starcow
nalezy szuka¢ juz w okresie egipskich Ojcow Pustyni z IV wieku,
to idea starcostwa, ktora przez Bizancjum przyszta do Rosji,
wtasnie w ich czasach cieszyta sie szczegdlna popularnoscia,
a ruch pustelniczy przezywat wtedy swoje odrodzenie. Wsréd
najbardziej znanych starcoéw nalezy wymieni¢ zatozyciela Optiny
Paisjusza Wieliczkowskiego (1722-1794), a takze Makarego
Iwanowa (1788-1860), Ambrozego Grienkowa (1812-1891)
oraz Zacharego Wierchowskiego, ktory zastynat pod imieniem
Swiatobliwego Zosimy. To on oraz znany Dostojewskiemu z pism
biskup Woroneza Tichon Zadonski (1724-1783) stali sie pro-
toplastami stynnej literackiej postaci starca Zosimy z powiesci
Bracia Karamazow??. C6z zatem mogto by¢ przyczyng ,,powrotu”
starcow? Czy nie reakcja na nieludzki, pozbawiony metafizycz-
nego oddechu, stechnicyzowany swiat po rewolucji przemysto-
wej? Nieznosna lekkos¢ bytu?

Na ten trop wskazywatby pewien szczegdt z biografii Fio-
dora Dostojewskiego. Na pisarzu bowiem jednoznacznie nega-
tywne wrazenie zrobita londynska wystawa osiggnie¢ techniki
z 1862 roku, co podsumowat stowami: Nauka materialistow,
ogolny zastoj i sprowadzenie materii do mechanizmu, a wiegc
Smier¢®. Odtad juz zawsze zzymat sie na autorytet nauki, ktora
wywtlaszcza cztowieka z odpowiedzialnosci. W 1875 roku napisat
m.in. Nauka w naszym stuleciu obala wszystko, w co dotychczas
wierzono. Kazda twoja zachcianka, kazdy twoj grzech jest wynikiem
twoich przyrodzonych potrzeb, ktére nie zostaty zaspokojone, wigc
tak to wyglgda, trzeba je zaspokoié. Radykalne zaprzeczenie chrze-
Scijanistwa i jego moralnosci. Chrystus nie znat nauki*4.

A co na to starcy?

Trudno o bardziej radykalne zaprzeczenie tej postawy. Byli oni
nie tylko gtebokimi znawcami ludzkich serc — jak wyrazita to
Anna Dostojewska®’, ale takze otwierali na te rzeczywisto$¢, ktorg
nauka starata sie¢ wyprze¢ z ludzkiej Swiadomosci. Ich ,,nauka”
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niepokoita i intrygowata®®, pokazywata cztowieka przede wszyst-
kim jako istote wolng — a tym samym obarczata go ciezarem,
od ktoérego uwolni¢ go zamierzata nowoczesnos¢. Tak, obcigzata
ciezarem, to jest prawem, ktore przeciez Freud uznawat za zrédto
cierpien i ktore wydawato sie nie do udzwigniecia. Mato tego,
ojcowie wzywali do czegos$ jeszcze wiecej: obarcz siebie odpowie-
dzialnoscig za wszystek grzech cztowieczy. Przyjacielu, przeciez
tak jest naprawde, albowiem ledwo uczynisz si¢ szczerze odpowie-
dzialnym za wszystkich i wszystko, natychmiast zobaczysz, ze tak
jest w istocie rzeczy i Ze ty wtasnie za wszystkich i za wszystko
ponosisz wing®’. Zadanie to przekracza ludzkie mozliwosci, ale
jednocze$nie wskazuje na pozanaturalne, transcendentne Zrédto
jego wypetnienia, taske Jezusa Chrystusa — gdyz korzenie naszych
mysli i uczué tkwiq nie tu, lecz w innych Swiatach — jak twier-
dzi powiesciowy ojciec Zosima?®. I stusznie zauwazyt Olivier
Clément, ze cywilizacja, w ktérej ludzie juz si¢ nie modlg, jest cywi-
lizacjq, w ktorej staros¢ nie ma sensu. Ludzie idg tytem ku Smierci,
udajgc mtodosé; jest to bolesny spektakl, poniewaz zostaje dana
mozliwos¢ ostatecznego wyrzeczenia si¢ i ofiarowania siebie, ale nie

Rozmowa Iwana Karamazowa ze starcem Zosima:

— Btogostawiony jestes, kiedy tak wierzysz, albos juz bardzo nieszczesliwy!

— Dlaczego nieszczgsliwy? — usmiechngt si¢ Iwan Fiedorowicz.

— Albowiem, wedtug wszelkiego prawdopodobieristwa, nie wierzy pan ani w nieSmiertelnos¢ swej duszy, ani nawet w to, cos

napisat o Kosciele i o sprawie koscielnej.

— Moze nie mylisz sig, ojczel... Jednakze nie zupetnie zZartowatem... — przyznat Iwan Fiedorowicz, dziwnie czerwienigc si¢

przy tym.

— Niezupetnie pan zartowat, to prawda. Idea ta nie jest jeszcze rozstrzygnieta w pariskim sercu i dreczy je. Ale czasem

meczennik lubi poigraé swojg rozpaczq, tez jak gdyby z rozpaczy. Chwilowo zabawia si¢ pan z rozpaczy artykutami

dziennikarskimi i dyskusjami w salonach, sam nie wierzqc w swoje wywody, Smiejgc si¢ z nich z goryczg... W panu kwestia

ta nie jest rozstrzygnigta i to wlasnie jest pana wielka udrekq, albowiem usilnie domaga si¢ pan rozstrzygnigcia...

— A czy moze by¢ we mnie rozstrzygnieta? Rozstrzygnieta twierdzqco? — znowu dziwnie zapytat Iwan Fiedorowicz, patrzqc

na starca z jakims zagadkowym usmiechem.

— Jesli nie moze rozstrzygngc si¢ w sensie twierdzgcym, to nigdy tez nie rozstrzygnie si¢ w sensie przeczgcym: sam pan zna

wlasciwos¢ swego serca; i to pana najbardziej dreczy,

F. Dostojewski, Bracia Karamazow, thum. A. Wat, t. I, Londyn-Warszawa 1993, ss. 86-87.

27 Tamze, s. 357.

28 Tamze, s. 440.
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jest wykorzystana®®. Starosc¢ jest po to, aby si¢ modli¢3°. W tym
stwierdzeniu kryje si¢ wyrazny paradoks tego stanu. Staro$¢ budzi
z jednej strony sprzeciw, nie jest fatwa do przyjecia, bo nierzadko
brutalnie przypomina o zblizajagcym sie koncu, ale z drugie;j...
[...] w starosci odczuwa si¢ Boga poprzez coraz cieniszq Scianke
zycia biologicznego i cztowiek staje si¢ jak Swiadome dziecko, ktore
powierza sie Ojcu, ukojone bliskoscig Smierci, przenikliwe na inny
rodzaj Swiatta’' — w ten sposéb mozna by¢ darem dla innych.

Taki wtasnie jest dar, ktory starcy majg dla $wiata; na tym
polega specyficzna postuga starcostwa — naktadanie jarzma. Kto
je przyjmuje, ten prawdziwie staje sie starcem. Fakt zatem, ze
refleksja na temat starcostwa zrodzita sie z obserwacji wydarzenia
liturgicznego, nie jest wcale przypadkiem. Miedzy liturgia a star-
costwem istnieje bowiem Scisty zwigzek. Jaki?

Oto6z liturgia — stuzba Boza — to takze jarzmo, ktore si¢ naktada.
Jarzmo i to jarzmo, prawo stodkie i lekkie (por. Mt 11, 30). Tym-
czasem my nie tylko prawo, ale wszelkg presje zewnetrzna, kulture
w ogoéle zidentyfikowaliSmy za Freudem jako Zrédlo cierpien.
Mato to razy styszeliSmy, ze liturgia i cata ta zachodnia religijnos¢
zbyt mocno naznaczona jest prawniczg mentalnoscia? A prze-
ciez w liturgii nie chodzi o petnienie wtasnej woli. Catkowicie
daja sie¢ tu zastosowac stowa Jezusa: gdy bytes mtodszy, sam sie
przepasywates i chodzites, dokgd chciates, lecz gdy si¢ zestarzejesz,
wyciggniesz rece swoje, a inny cie przepasze i poprowadzi, dokgd nie
chcesz (J 21,18). Sprawowac liturgie to dac si¢ przepasac i popro-
wadzi¢ tam, gdzie si¢ nie chce. Do tego potrzebne s3 madros¢
i pokora starca.

Tymczasem kieruje si¢ w stosunku do liturgii postulaty jej
,odmtodzenia”, uwspotczesnienia. Idg one w sukurs Freudow-
skiej sugestii odrzucenia kultury, a takze poddania si¢ przymusowi
realizowania poped6w. Postulaty te sg nastepnie skrzetnie podej-
mowane przez tych, ktérzy nie majg ochoty dac sie przepasac
i poprowadzié. Przypomnijmy sobie chociazby wspomniang
atmosfer¢ Mszy w Rio, brazylijskie rytmy w czg¢$ciach statych,
atmosfere pikniku, nie méwigc juz o nonszalancji w podejsciu
do prawa liturgicznego. A przeciez w stowach liturgii: Introibo
ad [...] Deum qui laetificat iuventutem meam chodzi o mtodos¢
nie w sensie niedojrzatosci, tylko raczej wigoru, wesela, zywej
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i radosnej relacji z Bogiem. Stowa te wypowiadajg tak ministranci,
lewici, jak i kaptani, a w Mszach dialogowanych takze wierni —i to
bez wzgledu na wiek metrykalny. Postulaty odmtodzenia liturgii sa
paradoksalne, bo ta relacja — o ktorg chodzi — wymaga ostatecznie
dojrzatosci, bedacej przeciez domeng starcoéw, a do ktorej prowa-
dzi sama liturgia. Wiecej nawet, liturgia jest ,,stara” ze swej istoty
— z natury jest ,,przestarzata”; i to w kazdej epoce - bo jest czescia
tradycji par excellence, przekazu, ktoéry dokonuje sie w obrebie
Trojcy Swietej przed wszystkimi wiekami i ktory jest nastepnie
kontynuowany poprzez Wcielenie Stowa Bozego — jest wigc ona,
liturgia, obecnosciag Boga w historii cztowieka. Przypomnijmy
sobie etymologie greckiego stowa presbyteros — starszy, starszy
wiekiem lub urzedem, starszy wspodlnoty, przodek. Oznacza to,
zebez starcow liturgia nie istnieje.

No c6z, zyjemy w czasach, kiedy starzy z luboscia demon-
struja gebe Mtodziakoéw, mtodych za$ stawia sie w sytuacji J6zia
z Gombrowiczowskiej Ferdydurke: Wiecej naturalnosci, wiecej zycia,
prosze spojrzec na mnie i na Zute — no, ale oduczymy mtodego
cztowieka, niech pan bedzie spokojny, profesorze. Damy mu szkote3.
Prézno Jozio oczekuje tego, czego ma prawo od ,,starych” ocze-
kiwac. Prézno mozemy sie dzisiaj spodziewac jakiej$ wtasciwej
starcom madrosci, odkrycia przed nami nawet okruchu tajemnicy,
o$wietlenia drogi, cho¢by o krok lub dwa przed nami. Owszem,
rowniez Ojcowie Pustyni mieli w zwyczaju unika¢ wscibskich
gosci domagajacych sie od nich nauki. Kiedy jednak mtodzi juz
otrzymali takie ,,stfowo”, to bylo ono tej wagi, ze czesto prze-
mieniato cate ich zycie. Inaczej wspotczesny starzec. Dzisiejszy
nestor chetnie spotyka sie z mtodymi, zwtaszcza w miejscach
eksponowanych medialnie. A co ma im waznego do przekazania?
Ot6z... nic. Niczego nie mam wam do przekazania — powiedziat
ks. Adam Boniecki otoczony ttumem mtodziezy na Przystanku
Woodstock. — Rébta, co cheeta33. A wszystko to pod pretekstem
dowarto$ciowania mtodego pokolenia. Takie przecenianie jego
roli, poktadanie w nim wszelkich nadziei to jest dopiero cigzar

33 Wypowiedz ks. A. Bonieckiego na spotkaniu z mtodzieza na Przystanku Woodstock w sierpniu 2013 roku,

por. http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114871,14377515,Ks__Boniecki_na_Woodstocku__nie_przyjechalem_

tu_niczego.html [8.03.2014].



Piotr Feliga O Swiatowe Dni Starcostwa..

nie do udZwigniecia, ciezar naprawde przyttaczajacy. Nie otrzy-
mawszy od poprzednikéw zadnego pozytywnego dziedzictwa,
niczego, zadnej afirmacji, czego$, co dawatoby poczucie wartosci
i stalosci, nie moze ono nie by¢ zaleknione i narcystycznie sku-
pione na sobie. Nie powinna zatem dziwi¢ owa zalezno$¢ miedzy
deficytem starcOw a starzeniem si¢ spoleczenstwa.

Zwtaszcza ze zycie pisze smutng pointe. Z jednej bowiem strony
docierajg do nas stowa cztonkéw konsystorza Kolegium Kardy-
naléw — wspodlczesnego ,,zgromadzenia gerontéw” — ktore igno-
rujac perspektywe nadprzyrodzong, odbieraja nadzieje na realng
przemiane zycia i deprecjonuja prowadzgce don wysitki poprzez
podsuwanie pomystu dopuszczenia do Komunii os6b zyjacych
w zwigzkach cywilnych po uprzednim rozpadzie matzenstwa
koscielnego34. Oto przyktad lekcji wyciagnietej z Freudowskiej psy-
choanalizy — majace przynies¢ ulge cierpieniu obnizenie wymogow
spotecznych. Tym bardziej ztowieszczo brzmig tu stowa Clémenta
o wspotczesnych starcach: idg tytem ku Smierci, udajgc mtodosé.

Dziwnie koreluje to z drugim wydarzeniem, ktére miato miejsce
w Belgii — uchwaleniem ustawy zezwalajgcej na eutanazje dzieci.
Bo skoro nie ma nic wiekszego niz osobiste cierpienie, nic, dla
czego warto by znosié cielesny czy egzystencjalny bol, to czy moz-
liwy jest w ogole wiekszy od tego przejaw ,,milosierdzia”? To jest
koniec, ktérego wypatrujemy?

Mojego wezwania do Swiatowych Dni Starcostwa nie mozna
oczywiscie traktowac dostownie — tym bardziej ze wydarzenia,
takie jak spektakularne ,,zloty” o charakterze Swiatowym, s3 spe-
cyficznie mtodziezowym sposobem aktywnosci. Chodzi przede
wszystkim o apel: Potrzeba nam starcow! - bo tylko oni
mogq pokazaé mtodym, ze warto zyc i ze nicos¢ nie jest ostatnim
stowem3>.

C6z dodaé wiecej. Moze tylko to: Znudzito mi sie. Zegnaj, nowo-
czesna, zegnajcie, Mtodziakowie i Kopyrdo, zegnaj Pimko — nie, nie
zegnajcie, bo jakze zegnac sie z czyms, czego juz nie ma®. A
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34 Mowa o wystapieniu kard. W. Kaspera w sprawie dopuszczenia do Komunii §w. 0s6b rozwiedzionych i zyjacych

w kolejnych zwiazkach, por. http://papiez.wiara.pl/doc/1901716.Kard-Kasper-chce-zmiany-etyki-seksualnej [8.03.2014].

35 0. Clément [za:] L. Cieslik, dz. cyt., s. 12.
36 W. Gombrowicz, dz. cyt., s. 176.



Czy Bog woli chorat?
Wokot muzyki liturgicznej
- refleksje organisty

tukasz Bilski

Organista narozstajudrég

Gdy pietnascie lat temu po raz pierwszy usiadtem za organami, by
zagra¢ podczas Eucharystii, nie uswiadamiatem sobie, jaka odpo-
wiedzialno$¢ biore na siebie. Nie bylem swiadomy réwniez tego,
Ze to, co robie, ma wielowiekowg tradycje oparta na autorytecie
Kosciota i wyptywa z natchnienia samego Ducha Swigtego. Nato-
miast gdy z biegiem czasu te nieSwiadomos$¢ zamienitem w wie-
dze, pochylajac si¢ nad catym bogactwem, jakie niesie ze sobg
muzyka liturgiczna, czekalo mnie co$ o wiele trudniejszego. Mia-
nowicie zderzenie z rzeczywistoscig, czego efektem byta frustra-
cja. Nie potrafitem sie odnalez¢, a zmieszanie i pewien dualizm
polegat na tym, Ze z jednej strony miatem przepiekng tradycje
liturgiczng, ktora sie zafascynowatem, a z drugiej rzeczywistosg,
ktora nie do konca przypominata mi te pierwsza. Wniosek z tego
jest jeden: to, co mozemy dzisiaj spotkaé podczas Mszy $wietej,
nie zawsze wspotgra z tradycja Kosciota. Powiem dosadniej, dzi$
wrecz niszczy sie tradycje muzyczng KoSciota, zastaniajac si¢ do-
brem wiernych. Wiernych, ktoérzy muszg koniecznie ,,czuc”, ze
jest ,,fajnie”. JesteSmy §wiadkami wynoszenia ze skarbca tradycji
Kosciota wartosciowych rzeczy. Dlatego tez w tych kilku zdaniach
zarysuje, jak praktykujacy organista patrzy na dzisiejsza muzyke
liturgiczng.

W tytule artykutu postawilem pytanie, troche prowokujac, na
ktore tak naprawde odpowiedzie¢ sie nie da. Bo pytajac, czy Bog
woli choral gregorianski od muzyki wykonywanej przez zespoty
dzieciece lub mlodziezowe itp., to jak pytac o to, czy Bog bardziej
kocha Europejczyka czy Azjate. Bog przekracza nasze poznanie,
dlatego nie mamy kompetencji, by zadawaé Mu takie pytania.
Zreszta jedno jest pewne — Kosciot wypowiedziat si¢ odnosnie do
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muzyki wykonywanej podczas liturgii, a wypowiedZ ta poparta
jest wielowiekowg tradycja, nie za$ kaprysem mody, ktora i tak
przeminie. Kocham moéj Kosciét, mojg wspdlnote, w ktorej
doswiadczam obecnosci zywego Boga, dlatego tez ufam, wierze,
a nawet mam pewnos¢, ze stowa Kosciota w tej kwestii sg poparte
dziataniem Ducha Swietego, tego samego Ducha, ktérego Zmar-
twychwstaty zestat na Apostotow.

Niezmienny glos Kosciota

Pochylajac sie nad prawodawstwem Kosciota dotyczacym muzy-
ki liturgicznej, zauwazy¢ mozna, ze na przestrzeni wiekow gtos
Kosciota w tej sprawie byl niezmienny. Ksiagdz Andrzej Filaber,
autor ksigzki Prawodawstwo muzyki koScielnej, juz we wstepie
swojej pracy zaznacza, ze najczesciej uwagi i polecenia dotyczace
muzyki zapisywane byly w dokumentach o liturgii, od poczat-
ku XX wieku nie powstat zaden obszerniejszy dokument Stolicy
Apostolskiej w catosci poSwiecony muzyce koscielnej'. Ta mata
czestotliwo$¢ pojawiania sig dokumentéw nie wskazuje bynaj-
mniej, ze KoSciot jest obojetny na muzyke liturgiczna, wrecz
przeciwnie, Kosciot juz sie wypowiedziat i wielokrotnie te nauke
potwierdzit.

Nauczanie wprost o muzyce koscielnej rozpoczyna Papiez
Jan XXII w dekrecie Docta Sanctorum Patrum z 1322 roku, kryty-
kujac muzyke epoki ars nova. Dekret Piusa V z 1570 roku, opubli-
kowany w zwigzku z wydaniem nowego Mszatu, omawia reforme
liturgiczng Soboru Trydenckiego. Zostata tu wyjasniona miedzy
innymi rola muzyki liturgicznej. Kilka postanowien w sprawie
gry organowej zawiera Caeremoniale Episcoporum Klemensa
VIII z 1600 roku®. Waznym jednak dokumentem stato sie motu
proprio o muzyce §wietej Inter pastoralis officii sollicitudines $w.
Piusa X z 1893 roku. Dokument wprost odnosi sie do naduzy¢
muzycznych, jakie maja miejsce w Kosciele. Papiez zwraca uwage
na swieto$¢ Domu Bozego, a wrecz dosadnie pisze: A zaprawde
daremnym jest spodziewac si¢, aby na nas zbierajgcych si¢ w tym
celu sptynety obfite btogostawienistwa niebios, jezeli sposéb, w jaki
do Boga btagania nasze zasytamy, zamiast wznosic si¢ w wonnosci
wdziecznosci, wciskaé Mu bedzie do reki powrozy, ktérymi ongi
Boski Zbawiciel wyganiat ze Swigtyni niegodnych, co jq bezczescili.
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Wtedy juz Kos$ci6t zmagat sie z problemami muzyczno-liturgicz-
nymi, zapewne dzisiaj stowa $w. Piusa X bytyby mocniejsze, gdyby
zobaczyl, co sie dzieje w niektérych kosciotach. Po co zostato
napisane to motu proprio? Sam Papiez juz wyjasnia we wstepie:
Dlatego tez, aby nikt od tej chwili nie maogt sie ttumaczyc, ze nie
zna doktadnie swego obowigzku, i aby znikta wszelka niepewnosé
w ttumaczeniu niektorych juz wydanych przepiséw, uznalismy za
potrzebne wskazacé w krétkosci te zasady, ktore kierowac winny
Muzykg Koscielng w Swietych obrzedach, oraz zebraé w jedng catos¢
ogolng gtéwne przepisy Kosciota wydane przeciw najpospolitszym
naduzyciom w tej sprawie®.

Muzyka koScielna dzieli z liturgia cel ogblny, na ktory skta-
daja sie chwata Boza, uSwiecenie i zbudowanie wiernych. Jej
gltownym zadaniem jest odpowiednia melodia przyodzia¢ takt
liturgiczny oraz doda¢ wiekszej sity tekstowi. Za kazdym razem
w dokumentach wymieniane s3 cechy liturgii, a co za tym idzie,
réwniez muzyki liturgicznej. Sg to zawsze §wieto$¢, prawdziwosé
i powszechnos¢s. Swieta, a wiec nie moze zawieraé nic ze $wiata
ani w swej tresci, ani tez w sposobie wykonywania. Prawdziwa,
czyli ta wykonywana na zywo przez kantoréw, wiernych, chor
i celebransa przy akompaniamencie instrumentu. To prowadzi nas
do trzeciej cechy — powszechnosci. Te wszystkie cechy, jak zauwaza
Papiez Pius X, w najwyzszym stopniu spotykaja si¢ w Spiewie
gregorianskim. Dlatego tez to on jest Spiewem wtasciwym Kosciota
rzymskiego: Jedynym Spiewem, ktory Kosciot odziedziczyt po ojcach
dawnych, ktorego z zazdroscig strzegt przez dtugie wieki w swych
ksiggach liturgicznych, ktory jako swij bezposrednio przedstawia
wiernym |...] dla tych przyczyn Spiew gregoriariski byt zawsze uwa-
Zany za pierwowzor muzyki koScielnej. Zostaje tu przedstawiony
wniosek: o tyle kompozycja jakas dla Kosciota przeznaczona jest
Swietsza i bardziej liturgiczna, o ile wiecej w przebiegu swym,
w natchnieniu i smaku zbliza si¢ do melodii gregorianiskiej, o tyle
zas mniej jest godna Swigtyni, o ile wiecej z tym najwyzszym wzorem
staje sie niezgodna®.

Pustoszeje nasz skarbiec muzyki liturgicznej
Kazdy dokument powstajacy po motu proprio $w. Piusa X tak
naprawdg jest przypomnieniem oraz uaktualnieniem tej samej
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nauki. Mozna by bardziej szczegbtowo pochyli¢ sie nad kazdym
z nich, jednak istotg jest to, ze nie wszystkie postanowienia i za-
sady sg przestrzegane. Punkt 112 Konstytucji o liturgii Soboru
Watykanskiego II jasno wskazuje, ze muzyczna tradycja catego
Kosciota stanowi skarbiec nieocenionej wartosci wyrézniajgcej sie
wsrdd innych form wyrazu artystycznego szczegblnie tym, ze Spiew
koscielny zwigzany ze stowami jest nieodzowng oraz integralng
czescig liturgii. Przypomina si¢ tu rOwniez, ze pochwale Spiewu
koscielnego gtosi Pismo Swiete i Ojcowie Kosciota oraz nauczanie
Papiezy.

Zdawa¢ by sie mogto, ze relatywizm, tak bardzo powszechny
w $wiecie, dat o sobie zna¢ rowniez w KoSciele. A przeciez nie
mamy bra¢ wzoru z tego Swiata! Nie raz spotkatem si¢ z opinig
ludzi méwiacych, ze chorat to juz przezytek. Méwig tak, mimo ze
nigdy nie uczestniczyli we Mszy Swietej, podczas ktorej wykony-
wany byt chorat gregorianiski. S3 to czesto ludzie mtodzi, ktérzy
»porwani” przez zespoty miodziezowe dziatajace przy parafiach
nie wyobrazaja sobie Eucharystii bez zespotu ztozonego z gitary,
pianina, perkusiji itp. Czesto nawet tacy ludzie s3 odpowiedzialni
za muzyke podczas celebracji. Chcg, jak to moéwia, ,,zeby byto
fajnie”, chcg ,,czué, przezywac”. Taki mtody cztowiek, gdy juz
wyro$nie ze ,,scholki” parafialnej lub zespotu mtodziezowego,
nie potrafi sie¢ odnalez¢ w liturgii, podczas ktorej grajg organy
i $piewa organista — czesto nieprzygotowany do tego. Ci mtodzi
ludzie nawet juz nie wiedza, co to chorat gregorianski, bo od
najmtodszych lat ich wychowanie muzyczne w Kosciele oparte
jest na piosence religijnej. Tylko i wylacznie piosence religijnej
wykonywanej na instrumentach niedopuszczanych do liturgii.
Zatem jesteSmy $wiadkami wynoszenia ze skarbca muzyki kosciel-
nej tego, co najcenniejsze.

Ostatnio zadano mi pytanie: ,,Czy Bog woli choratl, czy raczej
podoba Mu sie, jak ludzie calymi sobg chwalg Go, grajac na gita-
rach i perkusji?”. Na pewno w catej historii naszego zycia i wiary
chodzi o zbawienie naszej duszy. Bog chce, bySmy byli $wieci jak
On jest Swiety, to jest jasne. Natomiast nie wiemy, jakg Bog lubi
muzyke, i wydaje mi sie, ze nie ma sensu szukaé¢ odpowiedzi na
to pytanie. Jedna z prefacji mszalnych méwi, ze nasze hymny
Tobie, Boze, niczego nie dodaja. To prawda, $piewy i przez to
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modlitwa niczego Bogu nie dodaja, bo On jest $wiety. Tu bardziej
chodzi o cztowieka. One nas raczej prowadza do Swietosci, uspo-
sabiajg do tego, bySmy byli blizej Boga. To jest ten drugi wazny
cel muzyki liturgicznej obok oddania chwaty Bogu — uswiecenie
cztowieka. Stajemy niejako na granicy sacrum i profanum. Nie
jestem przeciwny zespotom, ktére wykonujg piosenke religijng —
jesli to odbywa sie na katechezie badZ w salce na spotkaniu. Takie
»zachtysniecie sie” jest wazne dla mtodego cztowieka. Jednak na
tym nie moze sie skonczyé. Moim zdaniem wchodzac w sfere
sacrum, winniSmy zapominac o sobie, a skupia¢ si¢ na ofierze,
jaka Chrystus za nas zlozyt, abySmy byli zbawieni. Zatracac sie¢
dla Pana. Nadal aktualna jest nauka o muzyce, ktérg rozpoczeli
juz pitagorejczycy, a za nimi chrzescijanscy swieci i mySliciele, jak
$w. Augustyn czy $w. Hildegarda z Bingen, rozwijajac jg i interpre-
tujac na nowo. Zasada proporcji wymaga tego, zeby emocje nie
gorowaty nad rozumem i na odwroét. Kazdy $wiety spotykajac na
swojej drodze zywego Boga, zafascynowat si¢ Nim petnig swych
emocji, ale p6zniej, gdy one juz opadty, catym sobg przyjmowat
nauke Boza, rozwazajac ja w ciszy swego serca.

Jest jeszcze jedna rzecz, ktora nie daje mi spokoju. Sztuczne
kwiaty, plastikowe $wiece, nagrane bicie dzwonéw i obok tego,
jako odkrycie nauki, automatyczny organista. Proste urzadzenie
majgce utatwié zycie proboszczowi w razie nieobecnosci organi-
sty. Wystarczy wpisa¢ numer piesni i wcisnaé play, zeby nagrany
glos organisty wraz z nagranym akompaniamentem organowym
zabrzmiaty w czasie liturgii. Bardzo to proste i wygodne, ale i nie-
bezpieczne. Moze z czasem pojawi sie gtos kaptana moéwigcego
kazanie? Tak oto tworcy zachecajg do zakupu tego urzadzenia:
Urzgdzenie Automatyczny Organista stuzy do pomocy w Spiewie
podczas nabozeristw. Sterowanie urzqdzeniem moze by¢ dokonywane
z dowolnego miejsca, np. ottarz, dziata drogq radiowq |...]. DZwigk
organéw pochodzi z prawdziwego instrumentu piszczatkowego, przez
co wiernie oddaje rzeczywiste organy. W tle stychaé pickny gtos
organisty prowadzqcego spiew [...]. System Automatyczny Organista
nie zastqpi oczywiscie cztowieka, jednak moze stanowic uzupetnienie
i wzbogacenie liturgii, np. podczas nabozeristw w tygodniu. Sprawi,
ze msza $w. przestanie by¢ cicha’. Uwazam, ze w takiej sytuacji
tak zwana cicha Msza §wigta bytaby najlepszym rozwigzaniem.
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Instrukcja Episkopatu Polski o muzyce liturgicznej po Soborze
Watykanskim II tak rozwiazuje problem automatycznego organi-
sty: Muzyka w czasie sprawowania czynnosci liturgicznych winna
byé wykonywana na zywo, dlatego nie wolno zastgpowacé spiewu
zgromadzonych lub gry na instrumentach muzykq odtwarzang za
pomocq aparatéw, np. magnetofonu, adapteru, radia itp. |...]5.

Badzmy straznikami skarbca!

Dzi$ jesteSmy $wiadkami zmiany spojrzenia na liturgie i muzyke
liturgiczng. Juz nie ofiara Jezusa, lecz potrzeba czlowieka znaj-
duje sie w centrum. Potok stow i glosne, czesto zbyt rytmiczne
$piewy wykonywane przy akompaniamencie r6znych instrumen-
tow maja zacheci¢ do przychodzenia na Eucharystie. Zaktadane
sa ,,scholki”, zeby dzieci w koSciele byto wiecej, no i wazne, by
byto gtosno. Gdy rozwazam to podczas modlitwy, nasuwa mi sie
pewne porownanie. Eucharystia jest jak zaproszenie, ktore kieruje
do mnie osoba chcgca mi powiedzie¢, ze bardzo mnie kocha, a ja
niestety caty czas stoje w przedpokoju i wraz z innymi go$¢mi
rozmawiam na temat gospodarza domu. On z otwartym sercem
czeka na mnie przy zastawionym stole, a ja jestem tak zapatrzony
w siebie, ze zapominam, po co tu przyszedtem. Na otftarzu wyda-
rza si¢ — uobecnia — Naj$wietsza z Najswietszych ofiara Zbawie-
nia, przez ktérg sam Bég mowi, ze mnie bardzo kocha. To w tym
momencie Najwyzszy Bog daje mi Ciato swego Syna, bym zyt
wiecznie. Czy w obliczu tego wydarzenia wazna jest moja potrze-
ba ,,odczuwania”? To Ty, Jezu, jestes teraz najwazniejszy i chwata
oddana Tobie. Nie chce jej zagtuszy¢, chee stysze¢ Ciebie, Panie.
To dlatego chorat gregorianski jako ten, ktory jest najbardziej
wywazonym $piewem, w pewien sposob ograniczajacym emocje,
by realnym stata si¢ obecnos$¢ Boga samego, jest podstawowym
Spiewem Kosciota. Ta jednoglosowos¢ jest symbolem gtosu Ko-
Sciota. Tak jak jeden jest gtos Spiewu gregorianskiego, tak jednos¢
powinna charakteryzowac nas, chrzescijan, gdyz sam Zbawiciel
prosit Ojca za nas, abySmy byli jedno. Dlatego tez uwazam, ze
w imie tej jednosSci winni$my szukac¢ rozwigzan dla wspotcze-
snej muzyki liturgicznej. Tak wiec przed teologia muzyki stoi dzis
nie lada zadanie. Patrzac na bogactwo tradycji oraz na kondycje
wspolczesnego cztowieka, powinna odnalez¢ rozwiazanie, by
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Bog byt godnie uwielbiony oraz by cztowiek mogt by¢ uswiecony
i zbawiony.

Zeby jednak nie patrze¢ tylko na jedng strone, trzeba tez
wspomnie¢ o licznych inicjatywach podejmowanych w celu ozy-
wienia i odbudowania skarbca muzyki koscielnej. Na poziomie
akademickim organizowane s3 liczne konferencje, a wéréd nich
ta, w ktorej od lat uczestnicze — Miedzynarodowa Konferencja
Naukowa z cyklu ,,Musica Sacra” organizowana przez Akademie
Muzyczng w Gdansku. W oparciu o doswiadczenia oraz refleksje
uczestnikow tych spotkan powstajg kolejne numery czasopisma
»Muzyka Sakralna w wymiarze kulturowo-edukacyjnym. Inspi-
racje i wyzwania”. W roku 2011 w Lodzi powstata inicjatywa
zorganizowania ogélnopolskich Warsztatéw Choratu Gregorian-
skiego w oparciu o metode opactwa w Solesmes. Moim zdaniem
bardzo wazna jest dziatalnos¢ diecezjalnych komisji liturgicznych,
ktore bezposrednio moga wspierad, ale tez wplywac na jakosc
muzyKki liturgicznej. Najbardziej interesujace sa jednak inicjatywy
oddolne, do ktérych nalezy miedzy innymi serwis internetowy
»Musicam Sacram” (www.musicamsacram.pl). Powstat on jako
oddolny impuls Srodowiska organistow, ktorzy zafascynowani
picknem liturgii postanowili podja¢ prace nad utworzeniem wir-
tualnej infrastruktury wspomagajacej codzienng prace muzykow
koScielnych. Serwis cieszy si¢ zainteresowaniem i zbiera pozy-
tywne opinie wsroéd uzytkownikow.

Jak wida¢, mozna wiec zaobserwowac coraz Zywsze zaintere-
sowanie choratem gregorianskim i catym bogactwem muzyki
liturgicznej nalezacym do skarbca muzyki koscielnej. Takze i my,
»ZWykli” organisci, tu, na poziomie naszych parafii, w trudzie
codziennej pracy stajemy sie straznikami skarbca i $wiadkami
pickna wyplywajacego z zywej tradycji KoSciota. Stad tez spo-
czywa na nas obowiazek stalego samoksztatcenia i rozwoju.
Na koniec chciatbym przytoczy¢ stowa Papieza Benedykta XVI,
ktore stanowig swoiste podsumowanie moich rozwazan: [...]
nalezy pamietac, iz podmiotem akcji liturgicznej nie jest jednostka
czy jakas grupa, ktora sprawuje Eucharystie, lecz Kosciot, ktory ma
swojg historig, bogatg tradycje oraz wlasng kreatywnosé, a w Kosciele
tradycja i rozwéj sq nierozerwalnie ztgczone®. @



Kosciot swiety
nie znaczy idealny
Monika Chomgtowska

wszystkich stron styszymy o kryzysie Kosciota czy tez kry-

zysie w Kosciele. I rzeczywiscie zmagamy sie wspolczesnie
z powaznym kryzysem, co przyznat Papiez Benedykt XVI jeszcze
za czasOw, gdy nosit kardynalski kapelusz'. Kazdy, kto zwrdci
uwage na oficjalne statystyki, zwlaszcza odnoszace si¢ do krajow
rdzennie chrzes$cijanskich, dotyczace liczby powotan kaptanskich,
Sredniego wieku ksiezy czy procentu katolikow regularnie biora-
cych udzial w Mszy $wietej, a takze na informacje o skandalach
moralnych wsréd duchowienistwa, moze si¢ jedynie zasmucié. Nie
zamierzam tym artykutem ani negowac tej sytuacji, ani podej-
mowac proby wykazania, ze obecny kryzys ,,nie jest tak straszny,
jak go maluja”. Pragne jedynie zwrdci¢ uwage na fakt, ze Kosciot
znajduje si¢ permanentnie w swoistym kryzysie i ze taki stan rze-
czy istniat od samych jego poczatkéw, bedac naturalng konse-
kwencja obecnosci w Kosciele dwoch pierwiastkow — Boskiego
i ludzkiego. Spotykajgc sie z postulatami radykalnego i szybkiego
oczyszczenia Kosciota lub tez ukazywaniem obecnej sytuacji jako
tak dramatycznej, Zze jedyng rozsadna mozliwoscia jest pewnego
rodzaju izolacja od oficjalnych struktur hierarchicznych Kosciota,
pragne jednoczesnie zaprotestowac przeciw takim rozwigzaniom.
Celem tego artykutu jest uswiadomienie katolikom zatroskanym
o stan KoSciota, ze jeden z przymiotéw mistycznego Ciata Chry-
stusa, jakim jest Swietos¢, nie wyklucza obecnosci grzechu, i to
czesto bardzo powaznego, posrdd jego cztonkow. Co wiecej, nie
wyklucza takze istnienia powaznych niepokojoéw doktrynalnych
oraz naduzy¢ dyscyplinarnych. Nie jestem historykiem Kosciota,
nie znam sie tez wystarczajaco dobrze na dziejach Kosciota $re-
dniowiecza czy nowozytnosci. W tym tekscie skupie sie przede

! http://www.
ekumenizm.pl/article.

php?story=2003102711535455

[data dostepu: 29.10.2012].
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wszystkim na stanie KoSciota pierwotnego, takim, jakim opisuje
go Nowy Testament.

Rozpoczynajac swojg wedrowke po kartach Nowego Testamentu
w poszukiwaniu opisOéw sytuacji wewnatrzkoscielnej, zatrzy-
mam si¢ najpierw na przypowie$ciach, w ktérych Chrystus Pan
zobrazowat zatozony przez siebie Kosciol. W Ewangelii wg §w.
Mateusza spotykamy sie z przypowiescig o siewcy (por. Mt 13,
1-23). Pan Jezus ukazuje Kosci6t jako sktadajacy sie przynajmnie;j
z czterech rodzajow ludzi — tych, ktorzy nie rozumiejg ustyszanego
Stowa, tych, ktorzy sg niestali w jego realizacji, a takze osob, dla
ktorych dobra tego swiata przedstawiajg wiekszg warto$¢ niz
Ewangelia, wreszcie stuchaczy wydajacych wielokrotny plon.
Juz w tej przypowiesci widzimy, ze Kosciot nie sktada si¢ jedynie
z wzorowych uczniéw. Przeczy to koncepcji Kalwina zawartej
w jego dziele Institutio religionis christianae, w ktorej Kosciot sta-
nowi wedtug niego wspdlnote czysto duchowg, nieposiadajaca
widzialnej struktury, sktadajaca sie¢ jedynie z os6b znajdujacych
sie w stanie taski (tzw. communio sanctorum). Twierdzenie takie
znajduje si¢ w ewidentnej sprzecznosci z przypowiescia o siewcy.
Pan Jezus nie usuwa poza obreb swojego Krolestwa tych, ktorzy
grzesza i np. tracg wiernos¢ Jego Stowu skonfrontowani z dobrami
tego Swiata. Grzesznicy nie przestaja by¢ cztonkami Kosciota
Chrystusowego przez sam fakt swojego grzechu, nawet jesli stajg
sie cztonkami martwymi. W podobnym duchu utrzymana jest
kolejna przypowies¢ Chrystusa — o chwascie (por. Mt 13, 24-30)
oraz o sieci (por. Mt 13, 47-50). Wynika z nich, ze w Kosciele
wspolistnieje zarowno dobro, jak i zto. Co wiecej, lepiej jest pozo-
stawi¢ kategoryczne usuwanie zta Bogu na dies irae, niz wyrwac
pszenice w swojej mtodosci tudzgco podobna do chwastu.

W mowie dotyczacej czaso6w ostatecznych Chrystus Pan zapo-
wiada odstepstwo i porzucenie wiary przez znaczng liczbe swoich
uczniow (por. Mt 24, 10). Laczac ten fakt z trzykrotnym zaparciem
sie Piotra (por. Mt 26, 69-75), mimo wczesniejszych deklaracji
oddania zycia za Mistrza (por. Mt 26, 33), otrzymujemy obraz,
w ktérym uczniowie, i to na samym szczycie hierarchii [przeciez
Piotr zostal juz duzo wczes$niej nazwany Opokg (por. Mt 16,
17-18), a c6z wydaje sie¢ mniej wzruszone od skaty?], nie s3 i nie
beda w przysztosci stali w wierze. Moze warto w tym miejscu
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wspomnie¢, ze pierwszy Papiez popelnit co§ znacznie gorszego
niz wyparcie si¢ jednej czy kilku prawd wiary, niz dwuznaczne
formutowanie my§li, niZ niemoralne sprawowanie czy poéjscie na
gorszacy wiernych kompromis — on powiedziat po prostu ,,Nie
znam Jezusa” (por. Mt 26, 72) oraz ,,Nie wiem, o czym mowisz”
(por. Mt 26, 70). Czy ktérykolwiek ze wspotczesnych Papiezy,
ktérym by¢ moze wielu z nas miatoby do wytkniecia r6znora-
kie, nawet powazne potkniecia, powiedziat kiedykolwiek: , nie
znam Chrystusa”? Nie mozna tez zapomnie¢ o tym, Ze w gro-
nie najblizszych uczniéw Chrystusa, wéréd Apostotéw, a wiec
pierwszych biskupow Kosciota, oprocz tego, ze mieliSmy Papieza-
-tchorza, mieliSmy takze biskupa-zdrajce — Judasza Iskariote. Czy
w Swietle takich faktow, gdy dodamy do tego jeszcze porywczych
Jana i Jakuba, ktérzy w swojej gorliwosci spaliliby samarytanskie
miasteczko (por. £k 9, 54), szemrang przeszto$¢ Mateusza, niero-
zumno$¢ Filipa, ktory poprosi Mistrza po trzech latach stuchania
Jego nauki, aby pokazat mu Ojca (por. J 14, 8), niedowiarstwo
Tomasza (por. ] 20, 24-29), mozemy si¢ dziwi¢ niezbyt chlubnej
kondycji wspotczesnego swiatowego episkopatu? Skoro sam Pan
Jezus nie wybrat sobie lepszych narzedzi, chodzgc po Swiecie, to
chyba nie powinni$my zgtasza¢ zbyt wygérowanych oczekiwan...
Nie znaczy to oczywiscie, ze biskupi ,,byle jacy” maja sig$¢ na
przystowiowych laurach i méwic ,,c6z, nie bedziemy lepsi od
samych Apostotéw”. Nie o to chodzi, lecz jedynie aby nie obrazac
sie na Kosciot za to, ze przewodzg nim nieraz mierni pasterze.
W niczym nie ujmuje to §wigtosci Kosciotowi.

Wielu z nas mysli, ze po Wniebowstapieniu pierwsi chrzescija-
nie zyli w sielankowej atmosferze, ktorag odnajdujemy w pierw-
szych rozdziatach Dziejow Apostolskich: trwali jednomysinie na
modlitwie (Dz 1, 14) oraz trwali w nauce Apostotéw i we wspol-
nocie, w tamaniu chleba i w modlitwach (Dz 2, 42), a takze jeden
duch i jedno serce ozywiaty wszystkich, ktérzy uwierzyli (Dz 4, 32).
Chociaz same poczatki gtoszenia Ewangelii imponowaly postawg
chrzescijan, to jednak taki stan rzeczy trwal bardzo krétko. Juz
piaty rozdziat Dziejéw Apostolskich ukazuje nam oszustwo Ana-
niasza i Safiry majgce miejsce w mtodym Kosciele (por. Dz g,
1-11). Niedlugo pdzniej dowiadujemy sie o ostrym konflikcie
miedzy Piotrem i Pawlem, ktory zostaje rozwigzany na Soborze
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Jerozolimskim (por. Dz 15), chociaz spory miedzy chrze$cijanami
nawréconymi z poganstwa a bytymi wyznawcami judaizmu beda
obecne jeszcze dlugo, o czym dowiadujemy sie z Listow Sw. Pawta,
zwtaszcza Listu do Rzymian (cata nauka Pawta o usprawiedliwie-
niu przez wiare w Chrystusa, a nie dzigki spetnianiu uczynkoéw
przepisanych Prawem Mojzeszowym zostala spisana witasnie
w wyniku tego sporu). Zaraz po zakonczeniu opisu Soboru Jero-
zolimskiego $w. Lukasz, autor Dziejow Apostolskich, informuje
nas o sprzeczce miedzy Barnabg a Pawtem (por. Dz 135, 36-40).
Listy $w. Pawla obfituja w napomnienia i wskazania przeka-
zywane przez Apostota Narodow Kosciotom lokalnym z Azji
Mniejszej i Potwyspu Batkaniskiego. Odmalowany na ich podsta-
wie obraz tych Koscioléw daleki jest od ideatu. Znajdujemy tutaj
zganienie niemoralnego Zzycia chrze$cijan w Koryncie — wiacznie
z przypadkami kazirodztwa (1 Kor §- 6), ich wewnetrzne podziaty
oparte na tym, kto byt ich szafarzem chrztu (por. 1 Kor 3, 4-7),
branie udziatu w ucztach batwochwalczych (por. 1 Kor 10, 14nn),
skandaliczne zachowania podczas sprawowania liturgii euchary-
stycznej (por. 1 Kor 11, 17nn), nadmierne skupienie sie wspdlnoty
na nadzwyczajnych charyzmatach Ducha Swietego kosztem pracy
nad wzajemna mitoscia (por. 1 Kor 12-14; to w takich okolicz-
nosciach powstaje stynny hymn o mitosci), a nawet negowanie
podstawowej prawdy wiary fundamentalnej dla chrzescijanstwa,
jaka jest zmartwychwstanie umartych (por. 1 Kor 15, 12nn),
czy stuchanie fatszywych nauk (por. 2 Kor 11, 4). Bez watpienia
»katalog wystepkow” Koryntian jest bardzo szeroki. Jakkolwiek
bysmy chcieli broni¢ tej jednej z pierwszych wspolnot chrzescijan,
musimy powiedzie¢, ze znajdowata sie ona w gtebokim kryzysie.
Czy inne wspoélnoty, do ktérych swoje Listy pisat sw. Pawel,
byty doskonalsze? Moze Kosciét Koryntu to jedynie niechlubny
wyjatek? Niestety nie. List do Galatow przynosi od samego
poczatku napomnienia skierowane do adresatow. To do nich
Pawet pisze, ze chcg przej$¢ do innej Ewangelii, ktora jednak nie
istnieje (por. Ga 1, 6-7), do nich méwi o tym, ze konflikt z juda-
izujacymi jest bezpodstawny (praktycznie caly List do Galatow
rozwaza zagadnienie wartoS$ci obrzezania), by wreszcie zadac
dramatyczne pytanie: Biegliscie tak wspaniale! Kto wam przecigt
droge trwania przy prawdzie? (Ga 5, 7). Czyzby wspo6lnota Galatow
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znajdowata sie w stanie odstepstwa, skoro Pawet pisze: Zerwa-
liscie z Chrystusem wszyscy, ktérzy szukacie usprawiedliwienia
w Prawie; wypadliscie z taski (Ga 5, 4)? Moze zatem u Efezjan
byto lepiej? Nie wydaje sie, skoro Pawet apeluje o zachowanie
jednosci (widocznie byta zagrozona — por. Ef 4), a nastepnie
przekazuje liczne wskazania moralne. List do Filipian przynosi
wzmianke o wystepujacych w tej wspdlnocie nawrotach do
judaizmu (por. Flp 3, 1-3), a takze o tym, ze ,,wszyscy szukajg
wlasnego pozytku, a nie Chrystusa Jezusa” (por. Flp 2, 21; umiej-
scowienie cytatu moze sugerowac, ze taka postawa cechowata
takze duchownych). Pod koniec Listu czytamy apel do Ewodii
i Syntychy, ,,aby byty jednej mysli w Panu” (czyzby sugestia do
znanego Apostotowi konfliktu wiréd wiernych?). Przechodzac do
lektury nastepnego w kolejnosci Listu $w. Pawla, mamy nadzieje
znalez¢ wreszcie ten mityczny, idealny KoSciot. Musimy jednak sie
rozczarowaé. Kosciot w Kolosach zmaga sie z religijnym synkrety-
zmem (mieszanie praktyk hellenistycznych, magicznych z chrze-
Scijanistwem?) oraz nurtami pregnostyckimis, a takze fatszywymi
praktykami ascetycznymi (rozdziat drugi Listu). Od probleméw
nie jest wolny takze Kosciot w Tesalonikach, mimo ze Apostot
mowi o nim, ze ,,okazat sie wzorem dla wszystkich wierzacych
w Macedonii i Achai” (por. 1 Tes 1, 7). W tej wspolnocie Pawet
zmaga sie z niewtaSciwym rozumieniem Paruzji (por. 2 Tes, 2),
a takze bezczynnoscia, ktora stanowi swoista zapowiedZ mil-
lenaryzmu?, z ktérym z podobnych przyczyn bedzie musiat si¢
zmaga¢ Kosciot ok. roku 1000. O przerdznych problemach, m.in.
szerzacych sie herezjach, a takze sporach, rozpuscie wiréd wdow
itp., traktujg oba Listy Sw. Pawta do Tymoteusza. List do Tytusa
wspomina kolejny raz o zamieszaniu sianym przez judaizujgcych
chrzescijan (por. Tt 1, 10-16), a z Listu do Filemona, wzmiankujg-
cego o problemach z przebaczeniem dla Onezyma (por. Fim 8nn),
mozna chyba wnioskowad, Ze nawet pierwsi chrze$cijanie mieli
problem z tak wazna cnota, jaka jest umiejetno$¢ wybaczania.
Autor Listu do Hebrajczykow pisze, ze spodziewa sie po nich cze-
go$ lepszego (por. Hbr 6, 9), natomiast sw. Jakub rozwijajac nauke
o potrzebie t3czenia wiary z uczynkami (por. Jk 2, 14nn), zdaje sie
sugerowad, ze problemy z chrzescijanskim mitosierdziem nie byly
obce wspélnocie, do ktorej sie zwraca. Chrzescijanie ci ponadto
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cechowali sie ktotliwoscia, Zle sie modlili, grzeszyli mowa — w tym
oszczerstwami, a takze pychg. Uczniowie §w. Piotra otrzymuja od
niego napomnienia, w tym wspominajace, ze cze$¢ z przywodcow
wspoélnot szukata w swojej postudze mozliwosci uzyskania korzy-
$ci finansowych (por. 1 P 3, 2-3), a takZe o dziatalnosci fatszywych
prorokéw w Kosciele (por. 2 P 2, 1).

Ostatnia ksiega Pisma Swietego oprocz opisu czaséw ostatecz-
nych zawiera w swoich trzech pierwszych rozdziatach krotkie
listy do siedmiu Kosciotow Azji Mniejszej. Ich tre$¢ potwierdza,
ze zadna wspolnota chrzescijan nie byta wolna od probleméw
i zgorszen, czesto bardzo powaznych. Kosciét w Efezie otrzymuje
od $w. Jana napomnienie nastepujacej tresci: mam przeciw tobie
to, ze odstgpites od pierwotnej mitosci. Pamigtaj wiec, skgd spadtes,
i nawroc sie, i poprzednie czyny podejmij (Ap 2, 4-5a), a KoSciot
w Pergamonie zostaje upomniany za to, ze ,,ma tam tych, co sie
trzymaja nauki Balaama [...] tych, co sie trzymaja podobnie nauki
nikolaitow” (por. Ap 2, 14-15). W Kosciele w Tiatyrze nadal nie-
ktorzy praktykuja batwochwalcze kulty (por. Ap 2, 20), a w Sardes
»hie znalazly sie czyny doskonatymi wobec Boga” (por. Ap 3, 2).
Najstynniejsze upomnienie dostato sie chrzescijanom z Laodycei:
Znam twoje czyny, ze ani zimny, ani gorqcy nie jestes. Obys byt
zimny albo gorgcy! A tak skoro jestes letni i ani gorgcy, ani zimny,
chee cig wyrzucié z mych ust. [...] jestes nieszczesny i godzien litosci,
i biedny, i slepy, i nagi (Ap 3, 15-17).

W Nowym Testamencie nie znajdujemy zatem idealnego
Kosciota, a przeciez to wtasnie tam powinniSmy go znaleZ¢ ,,naj-
czystszym”. Kiedy spotykam sie dzisiaj z cytowaniem Listu $w.
Pawta do Efezjan: [...] Chrystus umitowat Kosciét i wydat za niego
samego siebie, aby go uswiecicé, aby stangt przed nim jako chwa-
lebny, bez skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt
Swiety i nieskalany (Ef 5,25), jako argumentem za tym, ze Ko$ciot
by byt prawdziwy, musi wykazywac sie idealng Swietoscia, widze
przede wszystkim niezrozumienie terminu ,,Swiety Kosciot”.
Proponuje siegniecie do Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory
w paragrafach 823-829 wyjasnia, jak nalezy rozumie¢ stowa wierze
w [...] Swiety [...] Kosciét. Znajdujemy tu m.in. takie wyjasnienia:
,»Kosciot juz na ziemi naznaczony jest prawdziwg, choc niedoskonatq
jeszcze Swigtoscig”. Cztonkowie Kosciota powinni dgzy¢ do doskona-
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tej Swietosci: ,Wyposazeni w tyle i tak poteznych srodkéw zbawienia,
wszyscy wierni chrzescijanie jakiejkolwiek sytuacji Zyciowej oraz stanu
powotani sq przez Pana, kazdy na wilasciwej sobie drodze, do swig-
tosci doskonatej, jak i sam Ojciec doskonaty jest>” oraz ,,A podczas
gdy Chrystus, «Swiety, niewinny, niepokalany», nie znat grzechu, lecz
przyszedt dla przebtagania jedynie za grzechy ludu, Kosciot obej-
mujgcy w tonie swoim grzesznikow, Swiety i zarazem ciggle potrze-
bujgcy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie”.
Wszyscy cztonkowie Kosciota, tqcznie z petnigcymi w nim urzedy,
muszq uznawac sie za grzesznikow. We wszystkich kgkol grzechu jest
jeszcze zmieszany z dobrym ziarnem ewangelicznym az do korica
wiekow: [...] Kosciot jest wigc swiety, chociaz w swoim tonie obejmuje
grzesznikow, albowiem cieszy sie nie innym zyciem, jak Zyciem taski;
jesli jego cztonki karmiq sie nig, uswiecajq sie, jesli zas odwracajqg sie
od niej, obcigzajq si¢ grzechami i winami, ktore stojg na przeszkodzie
w rozszerzaniu sie jego promiennej Swigtosci. Dlatego Kosciét cierpi
i czyni pokute za te grzechy, majgc wkadze uwalniania od nich swoich
synéw przez Krew Chrystusa i dar Ducha Swietego®. Powotujacym
sie na wyjSciowy cytat z Listu $w. Pawta do Efezjan warto przypo-
mnie¢ rOwniez, ze jesliby sw. Pawel wymagat od Kosciota juz tu,
na ziemi, nieskazitelnej swieto$ci, musiatby stwierdzic... ze Kosciot
nie istnieje (bardziej absurdalnej tezy jednak chyba nie mozna by
mu przypisac). Nie znajdowatl bowiem tak rozumianej Swietosci we
wspolnotach, do ktorych pisat swoje listy. Nie przeszkadzato mu to
jednak zwracaé sie do chrzescijan, nazywajac ich mimo wszystko
Swietymi (por. np. Flp 4, 22 lub Rz 1, 7). Nie chodzi tu bowiem
ani o brak zametu doktrynalnego, ani o nieskazitelng moralnos¢,
ale o uswiecajace dziatanie taski Bozej w Kosciele; taski, ktora jest
zapewniona przez obecno$¢ Ducha Swietego przekazywanego nie-
ustannie az do konca $wiata wraz z prawowitg sukcesja apostolska
w jednosci z nastepca Piotra.

W pewien sposéb mozna powiedzieé, ze wspotczesny Koscior
jest podobny do tych, do ktorych zwracat sie Pawet. To w tym
samym Kosciele, jak ongi$ w Tesalonikach, mozna znalez¢ wiare,
ktora staje sie wzorem dla innych, czy przypadki meczenstwa
(obecnie zwtaszcza na Bliskim Wschodzie, w Azji i Afryce) jak
i btedy w interpretacji doktryny oraz niemoralnosé. Nawet jesli,
zgodnie ze stowami §w. Augustyna’, widzimy dzisiaj w KoSciele
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plewami. Wtasnie dlatego nie
mogq si¢ znac. I ktokolwiek
patrzytby z odlegtosci na
klepisko, mogtby pomyslec,
ze jest tam tylko plewa.

Jesli nie patrzy si¢ bardzo
uwaznie, jesli nie dotknie
rekgq, jesli nie oddzieli plew
od ziarna dmuchnigciem,

z trudnosciq rozpozna sie
ziarno. Otoz czasem rowniez
same ziarna pszenicy sq
niemal oddzielone od
drugich i nie stykajq si¢ ze
sobg, tak iz kazde mysli, ze
jest samo — §w. Augustyn,
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niejednokrotnie same plewy, to tenze Kosciét nadal uswieca,
niesie taske, jest narzedziem zbawienia dla Swiata. Nie mamy
z niego ucieka¢, nie mamy szuka¢ idealnych wspoélnot, bo takich
nie znajdziemy, co najwyzej oderwiemy sie od winnej latorosli
i uschniemy. Mamy dbaé o wtasne uSwiecenie i tak sprawia¢, by
takze zewnetrzne oblicze Kosciota byto blizsze ideatu, pamieta-
jac, ze Koscidt jako nieskazitelna Oblubienica Baranka ukaze sie
w chwale dopiero w dniu Paruzji.

By¢ moze kto$ jeszcze bedzie sie upierat, ze jednak prawo
koscielne lub doktryna byta zawsze nieskazona. Nie jestem, jak juz
wspominatam, historykiem. Prosze jednak odpowiedzie¢ sobie na
pare pytan. Czy powszechna praktyka Kosciota w sredniowieczu,
kiedy przyjmowano Komunie¢ $wieta jedynie kilka razy w roku,
a nieraz kilka razy w zyciu, byla zgodna z Tradycja? Czy handel
odpustami (nie zaprzeczajmy, zZe nie miat miejsca) byt zgodny
z Tradycja Kosciota? Czy niedopuszczanie apostatéow do drogi
pokuty i powrotu do Kosciota, zniesione dopiero przez Papieza
Marcelego I, byto zgodne z Tradycja Kosciota? Czy kiedykolwiek
bylo idealnie? Przypomne jeszcze, ze wymog przyjmowania juda-
izmu dla chrze$cijan nawréconych z poganistwa nie byt do Soboru
Jerozolimskiego wcale traktowany marginalnie. Dowodem na to
moze by¢ fakt, ze sw. Pawet wolat obrzeza¢ Tymoteusza, i to juz
po ogtoszeniu soborowego dekretu ze wzgledu na nastroje panu-
jace wsrdd chrzescijan (por. Dz 16, 3). Jak wiemy, przekonanie, ze
trzeba poddac si¢ Prawu Mojzeszowemu, aby by¢ chrzescijaninem,
byto doktrynalnym btedem.

Osobom, ktére nadmiernie troszczg sie 0 waznos$¢ sakramen-
tow — cho¢ sama taka troska jest bardzo wazna i polecana przez
Kosciot, to jednak kiedy zamienia ona si¢ w obawy o ,,wygasniecie
Kosciota” czy zanik sukcesji apostolskiej prawie w catym Kosciele
na catym swiecie, powinno sie nam zapali¢ ostrzegawcze swiatto
— dedykuje stowa bt. kard. Newmana: Podobnie nasza pewnosc, ze
sukcesja apostolska biskupow w Kosciele katolickim jest nieskazona
oraz ze waznos¢ sakramentow jest pewna, bez wzgledu na mozliwe
pomytki i naduzycia na przestrzeni 1800 lat, opiera si¢ na wierze,
ze Ten, ktory wyznaczyt cel, wyznaczyt tez srodki — ze On zawsze
wystarcza swojemu Kosciotowi — ze jesli dat nam obietnice, iz zawsze
bedzie z nami, to jg wypetni |...]. Sw. Piotr Damiani tak opisuje ten
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epizod [uznania waznosci $wiecen udzielonych w wyniku symo-
nii wbrew dotychczasowej Tradycji KosSciota — przyp. Autorki]:
Kiedy Leon uznat wszystkie symoniczne §wiecenia za niewazne,
napotkat powazny opor ze strony rzeszy rzymskich ksiezy, ktorzy
narobili sporo zgietku. Popierani przez biskupdw twierdzili oni, ze
w bazylikach zabraknie kaptanéw, co wiecej, ze catkowicie znikna
Msze, ku upadkowi chrzescijanskiej religii i powszechnemu prze-
razeniu wiernych. [...] pewien quasi-doktrynalny wniosek moze by¢
tak fatalny w skutkach dla struktury, a wiec i dla samego istnienia
Kosciota, ze ipso facto obala zasady, ktore sq jego fundamentem,
poniewaz jest nie do pomyslenia, by jego Pan i Stwérca chciat, by
ktoras z funkcji Kosciota prowadzita do zniszczenia innej. Zatem
w tym przypadku chciat On, by kwestia teologiczna zostata rozstrzy-
gnieta przez wzgledy praktyczne zwigzane z powszechnoscig Kosciota
i budowaniem jego wiernych — przez logike faktow, ktora czasami jest
nadrzedna wobec wszystkich pozytywnych praw i przywilejow oraz
siega samych granic niezmiennych praw w religii, etyce i teologii®.

Konczac, apeluje o wigksza ufnos¢ w Bozg Opatrznos$¢ i Ducha
Swietego, Ducha, ktory zostat dany Kosciotowi, a poprzez Niego
Zbawiciel nigdy nie opusci swojego mistycznego Ciata (por.
Mt 28, 20) zbudowanego na Piotrze-Opoce, ktory trwa az do
skonczenia Swiata w swoich nastepcach?, nawet jesli Ciato to
wyglada raczej jak zdjete z krzyza niz chwalebnie jak w dniu
Zmartwychwstania. Paradoksalnie grzeszno$¢ cztonkéw Kosciota
jest w pewien sposob $wiadectwem Boskiego pochodzenia. Nie
powinno nas to dziwié, gdyz ,,gdzie jednak wzmogt sie grzech,
tam jeszcze obficiej rozlata sie taska” (por. Rz 5, 20). Ojciec Swiety
Benedykt XVI przypomniat o tym w swojej ubiegtorocznej homi-
lii na dzien Zestania Ducha Swietego. Powiedziat wtedy: [...] Duch
Swiety ozywia Kosciét. Nie powstaje on z woli cztowieka, z jego
refleksji, umiejetnosci ani z jego zdolnosci organizacyjnych, bowiem
gdyby tak byto, juz dawno przestatby istniec, tak jak przemijajq
wszystkie rzeczy ludzkie. Kosciot natomiast jest Ciatem Chrystusa,
ozywianym przez Ducha Swietego [...]. Od poczqtku Kosciét jest
jeden, powszechny i apostolski — taka jest jego prawdziwa natura
i za taki winien by¢ uznawany. Jest on Swiety — nie dzieki zdolnosci
jego cztonkow, lecz dlatego, ze sam Bég, poprzez swojego Ducha,
nieustannie go tworzy, oczyszcza i uswieca™®. &
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apologetyka jest mniej
alienujgca od teologii religii
Piotr Popiotek

*

uz od kilku ostatnich dziesigecioleci teologowie religii roszczg so-

bie prawo do bycia najbardziej otwartymi na Innych (niechrze-
scijan) i na dialog z Innymi, zawziecie krytykujac dotychczasowy
stosunek Kosciota, czy chrzescijanstwa w ogodle, do pozostatych
religii. Uwazaja go za ekskluzywny albo ,,tylko” inkluzywny. Pro-
ponuja oni radykalng zmiane czy wrecz ,,przewr6t kopernikanski”
(jak sie czesto mowi o teologii religii Johna Hicka), ktory pozwoli
na autentyczne spotkanie i dowartosciowanie Innego w jego roz-
norodnosci, unikajac redukowania jego wiary do paradygmatu
chrysto- czy eklezjocentrycznego. Jacques Dupuis, John Hick i Ra-
imundo Panikkar (ktérego postanowitem wiaczy¢ w ten dyskurs,
mimo ze wyrdznia si¢ na tle innych teologdw religii) sa najbardziej
rozpoznawalnymi sposrod teologdéw religii. Krytyka, ktérg mozna
skierowa¢ w ich strone, zostata ostatnio w ogblnosci przedstawio-
na przez Marianne Moyaert w jej artykule' w ,,Modern Theology”
z 2012 roku. Ona jako jedna z pierwszych zwrdcita uwage na to, ze
teologia religii jest wewnetrznie niespojnym systemem i paradok-
salnie jej pluralizm (pluralizm inkluzywny w wypadku Dupuis)
jest alienujacy. Warto by byto uzupehic jej refleksje, ukazujac, ze
to, co uwazata za wtasciwg otwartos¢ — ,,otwarto$¢ hermeneutycz-
n3” — byto charakterystyczne dla pism apologetycznych i stosunku
Ojcow Kosciota do oskarzycieli chrzescijanistwa oraz przedstawi-
cieli innych tradycji religijnych. Okazuje sie¢ bowiem, ze pozornie
ekskluzywistyczna (méwie caty czas o dialogu, a nie wymiarze
soteriologicznym) apologetyka byta bardziej niz dzisiejsza teologia
religii otwarta na Innego jako r6znego ode mnie, ale zachowujgce-
g0 swoja tozsamosd, i jako partnera w dyskusji.

Teologowie religii probowali stworzy¢ nowe narzedzia pozwa-
lajace im na lepsze zrozumienie przedstawicieli wszystkich religii
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i petne dowarto$ciowanie ich tradycji religijnych. Koncentrujgc sie
przede wszystkim na ontologicznym i epistemologicznym aspekcie
religii, nie potrafig oni jednak wybrna¢ z pewnej niewoli myslenia
o religiach w kontekscie zbawczym (paradygmacie soteriologicz-
nym). Nie starajg sie zrozumie¢ Innego takiego, jakim jest, w swej
r6znorodnosci i odrebnosci, z zachowaniem wtasnej tozsamosci
religijnej — pojmuja go jako tego, ktory zostanie zbawiony. Jest
to pewna soteriologiczna fiksacja teologow religii, cos, co spra-
wia, ze Moyaert nazywa ich ,,soteriologicznymi Don Juanami”.
W tekstach teologéw religii nie interesujg mnie teologiczne kon-
sekwencje ich rozwazan, nie bede wchodzit w polemike z tym,
jak rozumieja oni kwestie zbawcze i ktory z modeli zbawienia jest
bardziej akceptowalny czy uzasadniony w danej tradycji religijnej
(w celu zapoznania si¢ z dyskursem odsytam do pracy Bernarda
Sesbotiégo Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuly i pro-
blemy interpretacyjne). Interesuje mnie przede wszystkim, w jaki
sposOb rozwazania teologéw religii sg rzeczywiScie zakorzenione
w dialogu na poziomie komunikacji z Innymi (przedstawicielami
roéznych religii). Na ile sg konsekwentni w swoich postulatach? Co
jezyk, ktorego uzywaja, mowi nam tak naprawde o ich wyjsciu ku
Innemu i otwarciu na niego?

Oczywiscie sama teologia religii nie jest homogeniczna i kazdy
z jej przedstawicieli reprezentuje rozne (chocby subtelnie) zatoze-
nia. Pluralizm inkluzywny Dupuis czy pluralizm Hicka — oba daja
si¢ jednak wpisa¢ w schemat ,,wiele drog, jeden cel”.

Charakterystyczne dla Dupuis oraz Hicka jest redukowanie
tradycji religijnych do abstrakcyjnych monolitycznych systemow,
ktore s3 homogeniczne i da sie je sprowadzi¢ do kilku ogdlnych
zasad, jakiego$ rodzaju religii czystych (jeden buddyzm, hinduizm,
islam). De facto nie prowadzg oni z nikim dialogu. Przeprowadzaja
spekulacje zawieszone w prézni, postugujac sie bardzo ogblnymi,
niezdefiniowanymi terminami. Méwig o systemie religijnym
buddyjskim czy hinduistycznym - zadnego jednak nie interesuje
zréznicowanie nurtéw i ztozona problematyka poszczegblnych
doktryn i mysli wewnatrz tych niejednorodnych systeméw. Wyda-
wac by sie mogto, ze mamy wrecz do czynienia z bardzo zawezong
i redukcjonistyczng fenomenologig religii, ktorej nie interesuje
partykularno$¢ religii i religijnego doswiadczenia.
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Dotyczy to rowniez tradycji, z ktorej wychodza sami teologowie
religii. Dupuis wprowadza terminy, ktérych nie ma zamiaru precy-
zowacé (np. Tajemnica Boza, ktorej w zaden sposéb nie odnosi do
tradycyjnego rozumienia tego terminu w Kosciele — tak naprawde
nie wiadomo, o co mu chodzi), postuguje si¢ czesto sylogizmami.
Dupuis nie interesuja partykularne religie, systemy wierzen —
wszystkie tak samo otwieraja na taske Boga. Dupuis w Chrzesci-
janstwie i religiach wielokrotnie podkresla, ze samo wydarzenie
dialogu, spotkania z Innym powinno by¢ wyjsciowe dla teologii
religii. Niestety nie jest konsekwentny, gdyz jego metoda odnosi
sie do abstrakcyjnych systemow religijnych. Jego proba stworzenia
teologii opartej na pluralizmie inkluzywnym konczy sie fiaskiem,
gdyz sprowadza potencjalnych partneréw dialogu do jednego
mianownika. Probujac doceni¢, uwzglednic¢ ich doswiadczenie
religijne, rozmywa je i redukuje do tego, co jest w nich zbawcze
z perspektywy chrzescijanskiej. Pod pozorem akceptacji innych
religii doszukuje si¢ w nich przede wszystkim ,,ziaren (sperma)
logosu”. (Termin ,,logos siewca” — logos spermatikos jest zaczerp-
niety od Ojcow Kosciota, m.in. Justyna Meczennika, i zostat przy-
pomniany podczas II Soboru Watykanskiego jak i w p6zniejszych
posoborowych dokumentach magisterium, np. Redemptoris Missio.)
Dupuis znéow uzywa go jedynie w kontekscie poznawczym. Nalezy
rozpoznawad, doszukiwac sie tych okruchéw logosu w innych
religiach — do tego de facto sprowadza sie jego ,,dialog”. Akcent
z poziomu egzystencjalnego, osobistego doSwiadczenia i spotkania
z Innym, szacunku do Innego ze wzgledu na te ,,ziarna stowa”
przeniesiony zostaje na poziom ontologiczny. Co jest okruchem
Stowa? Gdzie jest obecny logos w innej religii? Znéw nie interesuje
nas Inny jako on sam, jego doswiadczenie, jego tozsamos$¢. To,
co obce, jest wchtaniane, redukowane (w ten sposob, ze intere-
suje ,,mnie” to, co przyczynia si¢ do zbawienia Innego wewnatrz
mojego paradygmatu) i interpretowane jako Moje.

Ksiegi swiete innych religii wedtug Dupuis maja by¢ oceniane
ze wzgledu na to, czy inspiruje i wspiera wyznawcow tych innych
tradycji w zaangazowaniu po stronie zbawczej agape?®. Tradycje
pisane, ale rowniez ustne narracje zostajg sprowadzone do jed-
nego mianownika: Ksiag swietych poddawanych weryfikacji pod
wzgledem zgodnosci z ewangelicznym przestaniem. Nie akceptuje
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Innego w jego wiasnej tozsamosci i tego, jak sie sam identyfikuje.
Nie obchodzi go to, jak Inni rozumieja swo6j przekaz religijny.
Akceptujemy to w Ksiegach $wietych innych religii, co moze nam
wskaza¢ obecnos¢ w nich §ladéow Bozego objawienia3.

Zbieznos¢ miedzy tradycjami religijnymi osiggnie swoj cel w escha-
tonie wraz z nowym zjednoczeniem (anakephalaiosis: Ef 1,10)
w Chrystusie wszystkich rzeczy oraz Petnia eschatologiczna Kréle-
stwa Bozego jest spetnieniem finalnym wspolnym dla chrzescijaristwa
i religii*. De facto tre$¢ innych tradycji religijnych, ich wierzenia
zdajg sie by¢ przy tym zalozeniu catkowicie arbitralne. Inny, wraz
ze swoim do$wiadczeniem religijnym, zostaje wchioniety przez
chrzescijanskg eschatologie.

Wedtug Dupuis Teologia religii winna pokazaé ze swej strony,
w jaki sposob inni sq uczestnikami rzeczywistosci Krolestwa Bozego
w Swiecie i w historii, otwierajqc si¢ na dziatanie Ducha. Czy
w takim razie mozna jeszcze méwic o petnej otwartosci na Innego,
tak zeby nie utracit swojej tozsamosci?

Jest duzo przyktadow: Chrzescijanie i inni sq wezwani do wspol-
nego budowania Krélestwa Bozego; Celem dialogu miedzyreligijnego
jest, w ostatecznym rozrachunku, wspélne nawrdcenie chrzescijan
i wyznawcoéw innych tradycji religijnych do tego samego Boga — Boga
Jezusa Chrystusa — ktory wzywa jednych razem z drugimi, rzucajgc
im wyzwanie jednym poprzez drugich?.

Pomimo pozordéw otwartosci jest to jednoczesnie dos¢ nachalny
inkluzywizm. Dla Dupuis dialog polega na obopélnym nawrdce-
niu do Boga i innych. Czym sie wiec r6zni od ewangelizacji, ktorej
sam sie wystrzega?® Zwlaszcza ze wcigz ma swiadomos¢ tego, ze
dialog odbywa sie¢ pomiedzy rownymi w ich réznicach’.

U Dupuis konsekwentnie Inny jest bliski ,,mi”, o ile utraci
swoja tozsamo$¢. Nie interesuja go tak naprawde partykularne
tradycje religijne (a priori s3 wpisane w plan Bozy) i doswiad-
czenia wierzacych. Interesuje go, jak mogg zosta¢ zbawieni i czy
zostang zbawieni (odpowiedZ oczywiscie jest taka, ze zostang
zbawieni). Na ile to jest jeszcze dialog religijny, gdzie dochodzi do
spotkania dwoch rownowaznych partneréw zachowujacych swoja
tozsamo$¢ z mozliwoscig dzielenia sie wtasnymi do§wiadczeniami
i autentycznymi przezyciami? Z jednej strony Inny zostaje zba-
wiony wewnatrz swojej tradycji religijnej, z drugiej zostaje mu
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narzucony model soteriologiczny. Inne tradycje religijne zostajg
wiaczone, wchtonigte u Dupuis przez paradygmat chrzescijanski
(zreszta troche rozmyty przez samego Dupuis). Jak to sie ma do
rzeczywistego spotkania przedstawicieli catkowicie innych tra-
dycji religijnych?

John Hick w celu stworzenia swojej teologii religii rezygnuje
z wielu fundamentalnych dla chrzescijanstwa twierdzen. Nie-
Swiadomie rowniez pozostaje niewolnikiem paradygmatu sote-
riologicznego, w ktoérym operuje. Nie jest w stanie wyjs$¢ poza
schemat ,,wielosci drog, jednego celu”. Rzeczywiste, bez wzgledu
na przedstawiciela tradycji religijnej, jest ostatecznym przedmio-
tem poznania. Wiara Innego staje sie ostatecznie bez znaczenia,
gdyz zawsze zostaje doprowadzona do tego samego punktu.
Hick rezygnuje catkowicie z partykularnych wierzen religijnych.
S3 one dla niego arbitralne. Inny staje sie bliski ,,mi” poprzez
catkowite rozmycie naszej tozsamosci. W zaden spos6b nie moze
to prowadzi¢ do prawdziwego zrozumienia Innego — wymiany
doswiadczen®.

Raimundo Panikkar wydaje sie by¢ na granicy teologii religii
i teologii komparatywnej. Wigze sie to tez z tym, Ze na przestrzeni
lat zmieniat swoje poglady i wizje dialogu z religijnym Innym.
To, co wspodlne dla niego i teologow religii, to przedzatozenia
ontologiczne. Dla Panikkara przedmiot wiary jest rowniez jeden
dla wszystkich tradycji religijnych. To, co odr6znia od siebie roz-
liczne tradycje religijne, to wierzenia. Jednakze gdy dochodzi do
ich ,,krzyzowego uzyznienia” (synkretyzmu)®, prowadzi to do
wzbogacenia partneréw dialogu. Znéw wchodzi na poziom epi-
stemologiczny czy wrecz gnostyczny. Dochodzi do redukcji ontolo-
gicznej — zaktadam wspolny cel kazdej wiary, fakt religijny. Cel dla
wszystkich religii jest jeden. Ten fakt teandryczny czy Tajemnica,
jak nazywa je Panikkar, s3 w pelni obecne nie tylko w Jezusie, ale
dziataja takze gdzie indziej (moze nim by¢ np. Krishna)'®.

Panikkar sam poniekad probuje sie odcina¢ od teologii religii,
zaznaczajac, ze wychodzi z pozycji egzystencjalnej'’. Pomimo tego,
ze stara sie oming¢ problemy wiktania sie w zbedne dyskursy
metafizyczne, popetnia ten sam btad co inni teologowie religii. Jed-
nakze wydaje sie w wiekszym niz inni stopniu dostrzega¢ wartos¢
egzystencjalng dialogu miedzyreligijnego, rozwijajac koncepcje
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wzrastania (jako pewnego duchowego rozwoju przyblizajacego
nas do bostwa).

W konteks$cie polskim warto by byto zwréci¢ uwage na
prace Wactawa Hryniewicza (ktorego nie sposéb stresci¢ w tym
skromnym eseju) czy Piotra Sikory. W przypadku Sikory, tak jak
w wypadku Panikkara, trudno go jednoznacznie okresli¢ jako
teologa religii, jakkolwiek zdaje sie dzieli¢ z nimi pewne koncep-
cje swojej autorskiej teologii/filozofii Boga. Wydaje sie jednak,
ze w swym projekcie usystematyzowanej teologii apofatycznej,
bedacej jednak Scisle zakorzeniona w zachodniej, postkantow-
skiej ontologii (czy postszkotowskiej), nie jest w stanie uciec przed
zarzutami, ktore sam formutuje, chociazby wzgledem Hicka'?.
Robert Wozniak z kolei skierowatl krytyke wobec Logosu niepo-
jetego Sikory: [a]pofatyka Sikory, wbrew swoim fundamentalnym
zatozeniom, staje si¢ w ten sposob kryptoontologiq zorientowang
monistycznie, do ktorej trzeba by zastosowac reguty dekonstrukcji
apofatycznej oraz [rlelacja Boga i cztowieka [...] prowadzi finalnie do
zlania sig ich tozsamosci'3. To tworzy kolejne problemy na pozio-
mie naszego dialogu z przedstawicielami partykularnych tradycji
religijnych. Wyjscie ku Innemu z powzietym przedzatozeniem, ze
oboje jesteSmy w tym samym paradygmacie eschatologicznym
(bo takie sa rzeczywiste implikacje tez Sikory — tozsamosciowe
zjednoczenie z Bostwem). Prowadzi¢ to moze do relatywizacji
nie tylko wtasnej tradycji religijnej, ale rowniez do relatywizacji
tradycji partnera dialogu. Rzeczywisto$¢ wiary, jej partykular-
nos¢, a doktadnie rzecz ujmujac, tredci jej wiary, wierzenia (jak
choéby historycznos¢ postaci Chrystusa, o ktorym Sikora czesto
mowi jako o symbolu) stajg sie jedynie srodkiem na drodze ku
autotranscendencji, gdzie dojdzie do radykalnego rozptyniecia si¢
sobosci i bostwa. Wystepuje tu wiec ryzyko pozornej otwartosci,
bedacej tak naprawde postawg kryptoinkluzywng — otwartoscig
eschatologiczng (co prawda, Sikora unika wpadania w paradyg-
mat soteriologiczny, jednakze cel ostateczny kazdego cztowieka
jest ten sam). Jakkolwiek Logos niepojety Sikory zawiera cenne
uwagi w kwestii zagadnienia doswiadczenia religijnego w Swietle
dzisiejszej epistemologii i semiotyki, wydaje sie, Ze jego projekt nie
pomaga w zaden sposoéb w dialogu miedzyreligijnym, a wrecz moze
go utrudnia¢ (jak w przypadku innych kryptoinkluzywnych teorii).
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U nich wszystkich (szczeg6lnie u Dupuis i Hicka) dialog ma
miec¢ charakter poznawczy, gnoseologiczny, ma nas prowadzi¢ ku
Prawdzie, Absolutowi, Rzeczywistemu etc.

Ponadto jest wiele innych przypadkéw inkluzywizmu, przez
ktory dochodzito do znieksztatcen i nasgczonych btedami inter-
pretacji fenomenow religijnych. Mozna by wymienié¢ chociazby
Martina Palmera i jego (nad)interpretacje kultu Guanyin w Chi-
nach, stronnicze, pomijajgce caty kontekst historyczny i kulturowy
ttumaczenia tzw. Sutr Jezusa z Dunhuang'4, ttumaczenie steli
z Chang’anu przez Saekiego'S czy teori¢ E. A. Gordon wygloszona
w referacie Some recent discoveries in Korean Temples and their
relationship to Early Eastern Christianity'®. To — czesto (pseudo)
»naukowe” — podejscie, przesigkniete nieuzasadnionymi nadin-
terpretacjami, niedopowiedzeniami, spekulacjami i konkluzjami,
nazywane jest przez Maxa Deega ,,hiperorientalistycznym inklu-
zywizmem”'7. Zarzuca on rOwniez, ze jest to charakterystyczne
dla badaczy, ktorzy sa chrzeicijaniskimi inkluzywistami. Wynika
to z tego, ze Palmer i Saeki czytaja obce teksty jako ,,swoje”,
w swoich ttumaczeniach juz suponujg ich chrzescijanskos¢ — nie
uwzgledniajac wcze$niej petnego (mam Swiadomos$¢ niemozliwo-
$ci spetnienia tego warunku do konca) kontekstu.

Teologia religii mija si¢ ze swoimi zalozeniami, ze ma nam przy-
blizy¢ Innych, ze wychodzi od dialogu. Konstruuje wyrachowane
i egzoteryczne systemy teologiczne, ktore de facto oddalaja nas
od Innego, zaktadajac, ze dojdzie do spotkania. Zamiast z rzeczy-
wistym Innym dochodzi do spotkania z jego projekcja, Inny jest
obarczony moimi dodatkowymi wyobrazeniami o jego tradycji
i funkgji, jaka zajmuje w porzadku zbawczym.

Oczywistym jest, ze nie ma mozliwosci petnego zdystansowania
sie od wiasnych przekonan religijnych i dialog z przedstawicielami
religii nie moze tego zaktadac'®.

Po tej oglednej (i niewyczerpujacej) analizie i krytyce chciatbym
zwrdci¢ uwage na to, co zostato zaproponowane przez innych
teologow jako alternatywa dla teologii religii. Moyaert przywotuje

ktoéra odbyta sie w listopadzie 2004 1., dostepny na stronie: http://repository.kulib.kyoto-u.ac.jp/dspace/

bitstream/2433/65875/15/12Deeg.pdf [20.11.2013].

Oczywiscie konsekwencje tego obejmuja rowniez nauki szczegotowe zajmujace si¢ fenomenami religijnymi. Nie

mozemy si¢ nie angazowac.
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przede wszystkim tzw. teologie poréwnawcza czy komparatywng
(comparative theology) jako konkurencyjna dla teologii religii'®. Ma
ona by¢ przede wszystkim teologig hermeneutyczng, skupiajaca sie
na dziwnych, granicznych tekstach, miejscach spotkania (strange
texts), ktore najbardziej oddaja specyfike dialogu miedzyreligij-
nego. Ten specyficzny locus theologicus jest charakteryzowany
przez rzeczywiste, realne problemy. Taki dialog powinien sie
opiera¢ na partykularnych spotkaniach, zjawiskach religijnych.
Mialby temu pomoc ,,0pis gesty” (proponowany jako metoda
w antropologii, m.in. przez Clifforda Geertza) zamiast arbitralnych
spekulacji metafizycznych. Zamiast otwartosci soteriologicznej,
odbierajacej Innemu tozsamos¢, skupiatby sie na otwartosci her-
meneutycznej. Oczywiscie takie rozwiazanie rowniez jest obar-
czone pewnymi problemami, takimi jak konieczno$¢ przyjecia
pewnych przedsadow teologicznych, pewna naiveté (by postuzyc
sie terminem Ricoeura) — poczatkowa naiwnos¢ dotyczaca Innego.
Prawdziwy dialog zaktada moja otwarto$¢, modyfikacje moich
wiasnych pogladow.

Teksty ,,apologetyczne” miaty wiecej wspolnego z rzeczywistym
dialogiem, w wiekszym stopniu byly ,,otwarte” na innego niz
teologia religii. Co wigcej, Robert L. Wilken zauwaza, ze plura-
lizm religijny nie jest tylko i wytacznie problemem wspoétczesnym.
Wielu teologéw, stwierdza Wilken, wychodzi z przeswiadczenia,
ze jest to pewne novum dla chrzescijanstwa, z ktérym bedzie
musiato si¢ teraz zmierzy¢. Sugeruje on, ze tak naprawde pro-
blemem nie jest dzisiaj wielos¢ religii, ale fakt, ze nazywamy to
zjawisko ,,pluralizmem religijnym”, co samo w sobie zawiera juz
pewng odpowiedz na powstaty (de facto juz istniejacy) problem,
ktora brzmi — partykularne religie nie moga by¢ zrodtem prawdy
absolutne;j.

Nalezatoby wiec zwr6cic¢ sie do wezesnochrzescijanskich tek-
stow, pism Ojcoéw Kosciota, gdzie w rownym stopniu pojawiat
sie problem ,,pluralizmu” religijnego. Wigckszos¢ debat przybie-
rata forme tekstow apologetycznych, odpowiedzi na zarzuty
wobec chrzescijanskiego ekskluzywizmu. Zarzuty kreowali
m.in. Porfiriusz w Przeciw chrzescijanom, Celsus w Prawdziwej
doktrynie czy Julian Apostata w swoich wielu pismach. Wydaje
si¢, ze pozorny fundamentalizm i eksluzywizm Ojcow (chocby
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wymieni¢ Orygenesa i Ireneusza z Lyonu) jest o wiele bardziej
hermeneutycznie otwarty na Innych niz soteriologiczne otwarcie
teologow religii. Orygenes wcezytuje sie w Celsusa, analizuje jego
tekst i konsekwentnie wyciaga z niego wnioski. Ma Swiadomos¢,
jaka Celsus prezentuje postawe, jednoczeSnie nie przyznaje mu
racji. [ tak Orygenes zarzucat Celsusowi, ze rozumie on pewne
prawdy, cnoty jako relatywne (gr. pros ti) w przeciwienstwie do
chrze$cijanstwa i judaizmu, ktore postrzegaja je jako wywodzace
sie z natury i nadane przez Boga®® (Wilken wskazuje nawet na
analogie pomiedzy Celsusem i Hickiem — obaj podtrzymuja rela-
tywnos$¢ zwyczajow, wierzen, nazw bostwa). Orygenes jest w petni
Swiadomy tego, Ze za konkretnymi nazwami stoja r6zne znaczenia
i nie mozna postawi¢ na rowni Zeusa i Adonai: Jezeli zatem imiona
Sabaoth i Adonai przetozone na jezyk grecki nie potrafig niczego
dokonad, o ilez mniejszq moc majg one dla tych, ktorzy sqdzq, ze nie
ma roznicy, jakie imi¢ nadamy Zeusowi: Najwyzszy, Zen, Adonai czy
Sabaoth®'. Za imionami stoja r6zne koncepcje Boga®.

W swym ekskluzywizmie Orygenes widzi autentyczng tozsa-
mo$¢ Innego. R6znica w zwyczajach, nazwach, rytuatach nie
jest arbitralna wzgledem przedmiotu wiary. Na pr6zno szukac
u Orygenesa i wczesnych pisarzy chrzescijanskich fideizmu. Jak
podkresla Wilken, jako argumenty wykorzystywano powszechne
przeswiadczenia i pojecia®3.

Pisze: To, co jest warte odnotowania, krytyka starozytnych reli-
gijnych praktyk weczesnych apologetow byta konkretna i szczego-
towa — osgdzali to, co sami zaobserwowali w miastach Imperium
Rzymskiego®*.

Ciezko jednoczesnie krytykowa¢ niektorych z teologow religii,
szczeg6lnie Dupuis, za samg ich otwartos¢ i probe zaakcentowania
konieczno$ci uznania wartosci niektorych systemow religijnych
jako majgcych swoje miejsce w planie zbawczym Boga. Proble-
mem wydaje sie by¢ jednak systematyzacja (w postaci teologii
religii) sgdow o kwestii zbawienia niechrzescijan, co zawsze byto
w Kosciele i jego tradycji traktowane jako niedajgce si¢ jedno-
znacznie wyrazi€ i oceni¢®. Ojcowie i magisterium w wiekszoSci
przypadkow starali sie wstrzymac od jednoznacznej oceny, wyra-
zania jednoznacznego sgdu na temat zbawienia os6b nieochrz-
czonych, nieznajgcych Objawienia — Dupuis oraz Panikkar starali
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si¢ od wewnatrz Kosciota usystematyzowac te soteriologie, nie
wstuchujac sie jednoczesnie w Innego i w to, co ma do powie-
dzenia. Mozliwe, ze nasz potencjalny interlokutor, dajmy na to
mnich zen z Daitoku-ji, zupetnie nie jest zainteresowany naszg
koncepcja zbawienia i nasz dialog (w ktérym koncentrujemy
sie na wlaczeniu go w ten paradygmat soteriologiczny) staje sie
bezowocny, gdyz to, w co wierzy, co praktykuje, jego cate zycie
zatracaja tozsamos$¢ na rzecz perspektywy zbawienia (w Scisle
chrzescijanskim sensie tego stowa). Mozliwe, a w zasadzie pewne,
ze nie interesuje go zupetnie taka perspektywa. Mozemy poruszac
wiele partykularnych kwestii, probleméw dotyczacych naszego
wspbtzycia i wspotpracy, ale kwestie zbawienia pozostawmy Bogu
i jego osadowi.

To, co oferuje nam nauka Ojcow w dobie pluralizmu i relaty-
wizmu, jest o wiele bardziej pouczajgce niz proba systematyzacji
kwestii, ktorych nie jest nam dane rozstrzygna¢, gdyz jak pisat
Wilken: Dla chrzescijan nie moze by¢ czegos takiego jak teologia
religii, tylko teologia partykularnych religii [...]. To, co jest mowione
do jednej tradycji, jest rézne od tego, co mowi si¢ do innej. Z tego
wynika, zZe to, czego si¢ uczymy od jednej religii, rozni sie od tego,
czego uczymy sie od innej*®. @
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Komentarz do tekstu

o. Henry’ego Donneauda OP°
Pawet Grad

roste dychotomie nie budza zaufania. By¢ moze dlatego Henry

Donneaud przekracza binarny podziat na ,,hermeneutyke ze-
rwania” i ,hermeneutyke reformy”, niuansujac tym samym obraz
recepcji dzieta ostatniego Soboru. Donneaud czyni to zapewne,
bedac wiernym najlepszej dominikanskiej tradycji, ktora kaze
»wszystko rozr6zniac¢”. I choc jego typologia pozwala wyrazniej
dostrzec wiele waznych fenomenéw, to posiada ona dwa powaz-
ne ograniczenia: wyréznione w niej kategorie czesciowo na siebie
zachodza, a stojaca za nig ontologia historycznej rzeczywistosci
Kosciota nie wydaje sie wiele wyjasniac¢. Tym samym studium
Donneauda rejestrujac istotne aspekty wspotczesnej debaty nad
hermeneutyka Soboru, generuje jednocze$nie dodatkowe proble-
my. Chciatbym tu powiedzie¢ o nich kilka stéw i zakonczy¢ bar-
dziej ogblng uwaga o uzyciu pojecia ,,hermeneutyki” w debacie
nad recepcjg Soboru Watykanskiego II.

Sporne granice

Donneaud odréznia integrystyczng i postepowg hermeneutyke
zerwania oraz statyczng i dynamiczng hermeneutyke ciaglosci, te
ostatnig utozsamiajac z wiasciwg hermeneutyka reformy propo-
nowang przez Benedykta XVI. Ten czworkowy podziat pozwala
nie tylko wskaza¢ miejsce spotkania skrajnych (,,integrystycz-
nych” i ,,postepowych”) interpretacji Vaticanum II w przekonaniu
o wywotanej nim radykalnej nieciagtosci w istnieniu Kosciota;
typologia Donneauda stuzy rowniez — a moze przede wszystkim
— do odrdznienia ,,prawdziwej hermeneutyki reformy” od pozo-
rowanych dziatan hermeneutycznych, ktore de facto polegajg na
statycznym neutralizowaniu nowosci zawartej w dokumentach
ostatniego Soboru. Te dwie ostatnie z wyréznionych strategii miesz-
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czg sie w ramach ,,hermeneutyki ciggtosci” jako jej dynamiczna
(= wilasciwa) i statyczna wersja. Wersja statyczna posiada rys kon-
serwatywny, ktory zaciera istotng nowos¢ Vaticanum II. W ten
sposob tekst Donneauda jest Swiadectwem istnienia prgdu herme-
neutycznego (cho¢ nie padaja zadne nazwiska ani tytuly tekstow),
ktéry wprawdzie nie jest juz otwarcie ,,integrystycznym” pragdem
negacji dzieta Soboru, lecz kontynuuje ,,konserwatywny” nurt
jego interpretacji, bagatelizujac faktyczng nowos¢ w nim zawartg.

W tek$cie Donneauda widac istotng zmiane akcentéw miedzy
stosowang przez niego typologig a pierwotna dychotomia Bene-
dykta XVI. O ile para poje¢ ,,hermeneutyki zerwania” i ,,herme-
neutyki reformy” zdawata sie przede wszystkim rysowac¢ jedng
lini¢ podziatu miedzy wtasciwie rozumiang reforma a nieod-
powiedzialnymi ,,reformatorami”, o tyle Donneaud pozostajac
w ramach hermeneutyki zaproponowanej przez Benedykta XVI,
podejmuje kwestie wewnetrznego zagrozenia istniejacego wsrod
zwolennikoéw ciggtosci. Dlatego traktuje tekst Donneauda jako
probe zwrdcenia uwagi na problem oporu wobec wilasciwie rozu-
mianej reformy, ktory nie jest oporem progresistow spod znaku
,hermeneutyki zerwania”. Rzeczywiscie wydaje sie bowiem, ze
Benedyktowa opozycja miedzy ,,hermeneutykg zerwania” a ,,her-
meneutyka reformy” zdaje si¢ pomija¢ nurt ,,konserwatywnego”
(statycznego) odczytania dzieta Soboru, na ktéry tak bardzo
zwraca uwage francuski dominikanin. Niestety zapewnienie
Donneauda, ze zajmie si¢ blizej faktem, Ze dychotomia Benedykta
XVI nie mowi nic wprost o hermeneutyce konserwatywnej, jakby
caty problem znikngt z tej strony (s. 294), nie zostaje zrealizowane
w jego tekscie. Gdyby stato sie inaczej, by¢ moze dowiedzieliSmy
sie doktadnie, co dominikanin sgdzi o dychotomii Benedykta XVI
i dlaczego w swojej typologii soborowych hermeneutyk decyduje
sie przesung¢ akcenty w stosunku do niej.

Donneaud prébuje uwzglednié to, co pomingt Papiez. Jednak
zaproponowane przez dominikanina kryterium wyréznienia ,,sta-
tycznej hermeneutyki ciggto$ci” pozostaje zbyt ogblne: zgodnie
z typologig Donneauda wedtug statycznej hermeneutyki cigglosci
esencja Soboru nie polega na nowosci, lecz na ciggtosci z poprzednimi
Soborami. Mozna tu odnalezé czesciowo to, co Dulles i Kasper zakla-
syfikowali w 198 5 roku pod hastem hermeneutyki konserwatywnej:
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przyjmowanie Soboru wytgcznie w swietle Tradycji, minimalizujgc
lub zaciemniajgc wszelkgq ewolucje bgdz korekte wczesniejszego
nauczania (s. 298). W konsekwencji Donneaud nie schodzi na
poziom szczegbtowosci, na ktérym de facto zaczyna sie prawdziwa
debata woko6t hermeneutyki Soboru. Idgc za przytoczong charak-
terystyka, mozna by zapyta¢, czy ,,esencja Soboru” polega wiec na
jego nowosci. Z pewnoscig nie. Ktore rozstrzygniecie interpretacji
dokumentéw Soborowych w $wietle Tradycji bedzie juz mini-
malizacjg lub zaciemnieniem w sytuacji, gdy celowa otwartos$¢
wielu formut dokumentow Vaticanum II wlasciwie nie pozostawia
innego wyboru niz ich dointerpretowanie wewnatrz tejze Tradycji?
Z pewnoscia czytanie dokumentéw Soboru w Swietle Tradycji
pozostaje podstawowym narzedziem rozstrzygania wielu miejsc
spornych. Odpowiedzi na te pytania pokazuja, ze klucze i zato-
Zenia interpretacyjne spetniajgce wedtug Donneauda warunki
statycznej hermeneutyki ciggtosci mogg by¢ czesciag poprawnej
hermeneutyki dokumentéw soborowych. Podane przez dominika-
nina kryterium odréznienia nie pozwala wiec precyzyjnie uchwy-
ci¢ podziatow biegngcych dzi§ wewnatrz koScielnego dyskursu
o Vaticanum II. Donneaud by¢ moze stusznie wyczuwa kierunek,
w jakim one przebiegaja, jednak nie udaje mu si¢ ich precyzyjnie
zlokalizowac¢ i opisaé. Jak sadze, przyczyna tego stanu rzeczy lezy
glebiej: na poziomie ontologii tozsamosci historycznej Kosciota,
ktorej to ontologii Donneaud uzywa do skonstruowania pojec
dynamicznej i statycznej hermeneutyki ciagtosci.

Ontologia Kosciota

Pojecie dynamicznej hermeneutyki ciagtosci (= hermeneutyki re-
formy) opiera si¢ na odréznieniu niezmiennosci jednego podmio-
tu-Ko$ciota wyznajacego te sama wiare oraz przygodnych form
przepowiadania jego nauki, ktore ulegaja zmianie i w ktorych
mozliwa jest nieciggtos¢. Hermeneutyka reformy w ujeciu Donne-
auda polega na korzystaniu z mozliwosci, jakie daje to odrdznie-
nie przy interpretacji zmian w historycznej egzystencji Kosciota.
Docieramy tutaj do sedna wspomnianego przeze mnie problemu
ontologicznego: Donneaud zdaje sie przyjmowac rozréznienie na
lezacg pod powierzchnig widzialnych zmian ,,substancje” Koscio-
a oraz zmienng ,,forme”, w ktorej ta substancja si¢ przejawia.
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W tym z pozoru eleganckim odr6znieniu zawiera sie jednak wia-
$nie caty hermeneutyczny i socjologiczny problem z wlasciwym
uchwyceniem istoty zmiany w Kosciele: z socjologicznego punktu
widzenia ,,niewidzialna” ciggtos¢ nie jest zadng ciagtoscig. Tam,
gdzie brakuje widzialnej formy, ktéra pozwala zidentyfikowac toz-
samo$¢ podmiotu w czasie, tozsamos¢ staje sie niewidoczna, tzn.
socjologicznie niereprezentowana, czyli nie istnieje. To wtasnie te
sytuacje szkodliwego zerwania formy — ,,tylko” formy — w ktorej
wyrazata sie katolicka substancja, stanowig najbolesniejszg czes¢
los6w recepcji ostatniego Soboru. Dlatego ontologia ,,substancji”
i,,przejawéw” przyjmowana przez Donneauda jest stuszna z tego
samego powodu, dla ktorego tak trudno jg stosowac przy analizie
recepcji Vaticanum II: jest ona zbyt ogblna, by uchwycié istotny
problem. Za$ prawdziwy problem lezy w szczeg6tach: co jest ta
»forma”; bez ktorej zaciera sie tozsamos¢ substancji, a co tylko
»historyczng forma wyrazu” niezmienne;j treSci?

»Doktryna” rozumiana $cisle jako nienaruszalny depozyt tresci
wiary Kosciota wszystkich wiekow jest zbyt oczywistg odpowiedzia
na to pytanie. Zwracanie uwagi na fakt, ze ostatni Sobor zachowat
ciagtos¢ na tej ptaszczyznie, jest tylko zastanianiem sie banatem
przed prawdziwym problemem. Rzeczywiscie, tozsamos¢ wyzna-
wanej wiary (doktryny) jest czyms, co na najglebszym poziomie
gwarantuje ciggto$¢ podmiotu-Kosciota; za$s ,,konkretny przekaz”
tejze doktryny, jak nazywa to Donneaud, jest rzeczywistoscia
historycznie zmienng. Jednak istotny problem hermeneutyczny
dotyczacy recepcji Soboru polega na tym, ze sposo6b realizacji jego
dokumentow zbiegt sie z takg kumulacja nieciagtosci w ,,sposobie
przekazywania” wiary, Ze nie mozna jej zby¢ uwaga o ,,przygod-
nosci zewnetrznych form”. Historia ostatnich 6o lat Kosciota to
bolesna lekcja istotnosci ciggtosci gwarantowanej tozsamoscig
»zewnetrznych” form, dyscyplinarnych rozwigzan i z pozoru przy-
godnych regulacji chrze$cijanskiego zycia i myS$lenia.

JesteSmy tutaj w centrum problemu. Prosta ontologia ukrytej
substancji i przygodnych form wyrazu, gtebokich zasad i ich
powierzchniowych realizacji nie moze nam wystarczy¢. Nie dla-
tego, ze jest falszywa, tylko dlatego, ze jest zbyt ogdlna. Dzieki
mocy postuszeistwa i wiernos$ci potrafimy kontaktowac sie¢
z pokoleniami KoSciota, z ktérym tgczy nas tozsamos¢ wyzna-
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wanej wiary, zas na ptaszczyZnie owych ,,przygodnych form” taczy
nas niewiele. Z punktu widzenia mozliwosci, jakie daje religia
wecielonego Stowa, to jednak za mato: powinniSmy moéc rozpo-
znac si¢ w chrzesScijanskich formach zycia poprzednich pokolen.
Mozliwos¢ takiego doswiadczenia jest warunkiem skutecznosci
inkarnowania niezmiennej wiary w historyczna forme. Brak tej
mozliwosci jest de facto Swiadectwem braku mocy chrzescijanstwa
rowniez w $wiecie wspotczesnym. Doswiadczenie tego braku jest
najwazniejszym zrodtem sporé6w wobec odczytania Vaticanum II.

Wydaje sie wiec, ze dyskusja nad hermeneutyka Soboru potrze-
buje zasilenia subtelniejszg i bardziej no$ng teorig historycznych
i,,przygodnych” form wyrazu doktryny, czyli po prostu bardziej
adekwatng socjologia Kosciota. Bez niej tatwo pozosta¢ na ogol-
nym poziomie prostych opozycji miedzy ,,ciggtoscia” i ,,zerwa-
niem” oraz ,,dynamizmem” i ,statycznos$cig”. Rzeczywisty
problem z recepcja Soboru lezy za$ gdzie indziej.

Hermeneuci i nauczyciele

Wiele o lokalizacji tego problemu moéwi sama kariera pojecia
,hermeneutyki”. Od kwestii tej Donneaud zaczyna swoj tekst, ja
za$ chcialbym na niej zakonczyé moje uwagi.

Niewiele jest bardziej nowoczesnych poje¢: hermeneutyka,
taka, jakg znamy ze wspotczesnych debat, odkryta zostata przez
pietystycznego kaznodzieje i teologa Friedricha Schleiermachera.
Caty jego trud - jak wielu innych nowoczesnych teologéw — byt
trudem ttumacza, ktéry probowat przetozy¢ religijng tres¢ na jezyk
lepiej dostosowany do wymagan czaso6w wspotczesnych. Zadanie
translacji ponad historyczng nieciggtoscia, czyli rodzaj dyskursyw-
nego aggiornamento, jest podstawowym nerwem hermeneutyki
filozoficznej. Intuicje Schleiermachera dzigki Diltheyowi, Heideg-
gerowi i Gadamerowi staly sie dobrem wsp6lnym catej nowocze-
snej humanistyki. Stworzony przez nich projekt hermeneutyki
obliczony byt na rozwigzywanie fundamentalnego problemu
umystowego nowoczesnosci: problemu historycznej niecigglosci.
W tym sensie hermeneutyka jest arcynowoczesnym narzedziem,
za pomoca ktérego nowoczesna narracja probuje radzi¢ sobie
z tempem zmian spotecznych, ktére generujg nieustanne niecia-
glosci na poziomie dyskursu.
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Narzedzie to stworzyli niemieccy mieszczanscy intelektualisci
i dostosowane jest ono do ich potrzeb: reguluje krytyczng prace
interpretacji nad tekstami kultury dostepnymi w przestrzeni wol-
nej debaty publicznej. Hermeneutyka filozoficzna jest miekkim
narzedziem interpretacyjnym pozwalajacym zachowac residuum
facznosci z przeszioscia tam, gdzie nie ma juz widzialnej i zobiek-
tywizowanej w instytucjach tradycji. Wkracza ona do historii
idei w reakcji na historyczne zerwanie; probuje kompensowac
brak oparcia w przesztosci za sprawa formalnego kryterium uzna-
nia przesadu i ideatu ,,stapiania si¢ horyzontéw”. Dzigki nim
wytwarza sie prowizoryczna przestrzen do nawigzania kontaktu
z przesztosciag. Hermeneutyka odkrywa na nowo moc ,,tradycji”,
lecz pod pojeciem tym rozumie po prostu trwanie artefaktow
z przesztosci niezaleznie od ich tredci.

Benedykt XVI wprowadzajac do dyskusji nad recepcjg Soboru
pojecia ,hermeneutyki zerwania” i ,,hermeneutyki reformy”,
zapewne nie chciat mie¢ tego wszystkiego na mysli. Prawdopo-
dobnie chodzito mu po prostu o wskazanie na — jak powiada
Donneaud - koniecznos¢ ,,krytyki interpretacji” Vaticanum II (s.
289). Niemniej fakt, Ze pojecie ,,hermeneutyki” weszlo na state do
teologicznego i publicystycznego obiegu, wynika z czego$ wiecej niz
przynaleznosci Josepha Ratzingera do niemieckiej kultury akade-
mickiej. Jak sadze, w fakcie tym wida¢ podstawowy rys oficjalnego
dyskursu katolickiego dotyczacego ostatniego Soboru: zmniejsza
sie rola dyscyplinarnych i doktrynalnych definicji pozwalajacych
ksztattowac koscielny dyskurs w oparciu o wyostrzone podziaty,
za ktoérymi idg instytucjonalne rozstrzygniecia; zwieksza sie rola
miekkiego ksztattowania dyskursu przez projekty hermeneutyczne
proponujace przyswojenie katolickiej tradycji bez twardych regula-
¢ji na poziomie dyscypliny. Oczywiscie recepcji i wdrazaniu naucza-
nia ostatniego Soboru towarzyszyta praca instytucji i rozwigzan
dyscyplinarnych — niematg ich cze$¢ stanowig interwencje wobec
tradycjonalistycznego oporu wobec reformy. Réwniez indult Jana
Pawta II z 1984 roku (wydany niedtugo przed Synodem z 1985 r.
analizowanym przez Donneauda) czy Summorum Pontificum Bene-
dykta XVI s3 instytucjonalnymi ruchami wpisujacymi sie w logike
interpretacji ostatniego Soboru. Niemniej przyzna¢ trzeba, ze spo-
sO6b, w jaki Magisterium ksztaltuje recepcje Soboru, jest blizszy
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zmudnej pracy hermeneuty niz dyscyplinarnym srodkom surowego
nauczyciela. Sposob ten wynika réwniez z faktycznej niemozliwo-
Sci egzekwowania konsekwencji dyscyplinarnych wobec catego
Kosciota — a rzeczywiscie jest to docelowy obszar potencjalnej
pracy hermeneutycznej w objasnianiu ostatniego Soboru. W tym
sensie np. formalne zagwarantowanie obecnosci formy nadzwy-
czajnej rytu rzymskiego przez Benedykta XVI oraz jego osobisty
przyktad liturgiczny uzna¢ mozna raczej za prace hermeneuty
probujacego pociagnaé stuchaczy trafnoscig swojego przektadu niz
za dziatania postugujacego si¢ dyscypling groznego wychowawcy.

Jest to sposob adekwatny do sytuacji, w ktorej nie ma mozli-
wosci ksztattowania katolickiego dyskursu przez konsekwentne
wyostrzanie systemowej roznicy definiujgcej miejsce Kosciota we
fluktuujgcej sferze ponowoczesnej debaty publicznej — wyostrza-
nie, ktéremu powinna towarzyszy¢ dyscyplinarna ingerencja
mogaca zagwarantowac respektowanie tej réznicy. Hermeneutyka,
czyli sztuka rozumienia dla nieznoszacych przymusu, wydaje sie
tutaj lepiej odpowiada¢ mozliwo$ciom pouczanych. Nalezy jednak
pamietad, ze dyskurs oparty jedynie na deklarowanych regutach
interpretacji pozbawionych poparcia w egzekwujgcych je instytu-
cjach tatwo zamienia si¢ w wolng debate. Historyczna tozsamos¢
Kosciota — czyli tradycja — wraz z Soborem Watykanskim II nigdy
nie moze stac si¢ przedmiotem takiej debaty. Hermeneutyka jako
specyficznie nowoczesna droga postepowania posiada swoje
istotne zalety. Nigdy jednak nie moze zastgpic¢ autorytatywnego
wyja$nienia wyposazonego w $rodki dyscyplinarne — a t¢ metode
wyijasniania Kosciot znat na dtugo przed nowoczesnym odkryciem
hermeneutyki.

Same teksty [ostatniego Soboru] nie sq tu wystarczajqgce, poniewaz
mozna je interpretowac réznorako, nawet w sposob wykluczajgcy
sie. Nalezy starannie wskazac lekture trafng, lekture autentycznie
koscielng [...] (s. 290) — ta obserwacja Donneauda jest niewatpli-
wie stuszna. Niemniej w $wietle tego, co powiedziatem, widag,
jak trudno podac taka stuszng i skuteczng wyktadnie przez samg
prace hermeneutyczng; konieczne jest uciele$nienie wyjasnianych
prawd w widzialnych formach zycia. Dlatego jest dzi$ tak bardzo
potrzebne, by dzieto ostatniego Soboru byto nie tylko objasniane,
ale rowniez egzekwowane. @



Summary

Main Headlines — Festival of worldliness — This refers to the subject of the leading ar-
ticle, i.e., the controversy surrounding the forthcoming Bishops’ Synod on marriage
and the family, a high-profile speech from Cardinal Walter Kasper, and the need to allow
divorced and remarried Catholics to receive Holy Communion. In the first text, Michat
Barcikowski’s editorial deals with the key to understanding Pope Francis’s teaching on the
notion of worldliness - especially in the main discussions before the Synod. We are also
publishing the voices of three cardinals: Caffary, Mueller, and Brandmidiller - all of whom
are critical of Kasper’s proposal. In the following texts, Elzbieta Wiater discusses the teach-
ing of the Church Fathers regarding those who are divorced. Tomasz Dekert analyzes the
weaknesses of a survey on Pope Francis, while Fr. Krzysztof Irek observes that the current
affairs in the Church are similar to the controversy that took place at the announcement
of the encyclical, Humanae Vitae. Tomasz Rowinski’s closing text analyzes the impact of
the German episcopate’s rebellion on the Church’s situation throughout the last fifty years.

In the authors’ section, the reader will find an extensive article by Cardinal Charles
Journet, and the second part of Erik Peterson’s essay concerning the role of angels in the
liturgy.

In addition, there is Pawet Milcarek’s study of the issue of reforming sacramental rites in
the twentieth century. Father de Bligniers focuses on religious obedience, and Barttomiej
Krzycha, on the Viennese Mass.

In the next section, three conversations will be printed: Antonina Karpowicz
Zbinkowska and Bartosz Izbicki discuss the meaning of music, Filip Lajszczak interviews
Mark Kirby, the Prior of the Benedictine Silverstream . This section ends with material
devoted to the celebration of the St. Mechtild’s Year.

From the essays: Piotr Feliga writes on World Youth Day and its district offices, and
Monika Chomatowska speaks on the holy, though imperfect, Church. Piotr Popiotek
focuses on pluralistic theology:.

The issue closes Pawet Grad’s critical observations on the text of Henry Donneaud in
this edition of Christianitas 53-54/2013.

One can find editorials on the forthcoming elections in the European Parliament in
this issue.
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L titre du numéro - Le festival de la mondanité - se rapporte aux controverses suscitées

par le prochain Synode épiscopal sur la famille ainsi qu’a I’intervention discutée
du cardinal Walter Kasper concernant ’admission des divorcés remariés a la commu-
nion. Dans son éditorial, Michat Barcikowski éclaire la notion clé de ’enseignement
du pape Francois qui est celle de la mondanité et ’applique plus particuliérement au
contexte pré-conciliaire. Nous présentons les propos des cardinaux Caffarra, Miiller et
Brandmiiller qui s’opposent a ’approche du cardinal Kasper. Viennent ensuite: I’article
d’Elzbieta Wiater sur ’enseignement des Peres de I’Eglise sur la situation des personnes
remariées, ’analyse de Tomasz Dekert sur les faiblesses du “questionnaire du pape Fran-
¢ois” ainsi que le rappel des controverses a ’époque de P’encyclique Humanae vitae par
Pabbé Krzysztof Irek. Le dossier se termine par ’analyse de Tomasz Rowiniski consacrée
a impact des positions contestataires de I’épiscopat allemand sur la situation de I’Eglise
au cours des derniéres décennies.

Dans la section Auteurs, le lecteur trouvera un texte spirituel du cardinal Charles Journet
ainsi que la deuxiéme partie de ’essai d’Erik Peterson sur le role des anges dans la liturgie.

Nous publions également ’analyse de Pawet Milcarek sur la réforme des rites sacra-
mentels au XX¢s. et un article du pére L.-M. de Bligniéres sur ’obéissance religieuse.

Dans la section Entretiens, nous publions une discussion d’Antonina Karpowicz
Zbinkowska avec Bartosz Izbicki a propos du sens de la musique et une interview de Filip
Lajszczak avec le prieur bénédictin de Silverstream, le pére Mark Kirby. A cette derniére
s’ajoute un texte consacré aux célébrations de I’année sainte Mechtilde.

La section Essais contient un article de Piotr Feliga sur les “Journées mondiales de la
vieillesse”, Lukasz Bilski écrit sur le travail d’organiste, Monika Chomatowska - sur une
Eglise sainte, mais pas idéale et Piotr Popiotek - sur les théologies pluralistes.

Le numéro contient également un commentaire au texte d’Henri Donneaud publié dans
le numéro précédent, écrit par Pawet Grad, ainsi que la position prise par la Rédaction
a PPoccasion des élections au Parlement européen.
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Michat Barcikowski (1980), historyk,
redaktor ,Christianitas”, mieszka
w Warszawie.

tukasz Bilski (1985), ukonczyt

studia teologiczne na Uniwersytecie
Szczecinskim. Swoja prace magisterska
napisat pod kierunkiem ks. dr. Jacka
Lewinskiego, wyktadowcy liturgiki

w katedrze Liturgiki i Teologii Pastoralnej
Uniwersytetu Szczecinskiego. Tutaj
rowniez zdobyt licencjat koscielny.
Obecnie pracuje nad rozprawa

doktorskg z teologii muzyki. Absolwent
Panistwowej Szkoty Muzycznej

w Stupsku w Kklasie saksofonu. Wiele

lat pos$wiecit zdobywaniu wiedzy
liturgicznej i muzycznej w klasztorach

w Polsce, gdzie byt organista, m.in.

w Sanktuarium Drzewa Krzyza Swietego
w Swietokrzyskiem. Organista parafii $w.
Jana Kantego, dyrygent ch6ru parafialnego
»Exultet” oraz katecheta diecezji
koszalifisko-kotobrzeskiej.

Ks. Louis-Marie de Bligniéres (1949),
doktor filozofii, zatozyciel Bractwa
Swietego Wincentego Ferrera.

Walter Brandmiiller (1929), kardynat
Kosciota katolickiego, profesor historii
Kosciota, emerytowany przewodniczacy
Papieskiego Instytutu Nauk
Historycznych.

Cécile Bruyére 0SB (1845-1909),
mniszka benedyktynska, duchowa cérka
Dom Prospera Guérangera. Od 1891 r.
ksieni Opactwa $w. Cecylii w Solesmes.
Requiescat in pace!

Carlo Caffarra (1938), arcybiskup Bo-
lonii, Benedykt XVI udzielit mu god-
nosci kardynalskiej. Obronit doktorat

z prawa kanonicznego na Uniwersytecie
Papieskim Gregorianum na podstawie
pracy o celowosci matzenistwa, uzyskat
dyplom z teologii moralnej Papieskiej
Akademii Nauk; w 1980 r. Jan Pawet II
nominowat go ekspertem Synodu Bisku-
pow co do kwestii malzenstwa i rodziny,
a w nastepnym roku dal mu mandat do
powotania i zarzadzania Papieskim In-
stytutem Jana Pawta II do spraw Studiow
nad Matzenstwem i Rodzina; w 1995 .
zostat wybrany arcybiskupem regionu
Ferrara-Comacchio, ktorego katedra
zarzadzatl przez osiem lat; w czerwcu
zesztego roku Papiez Franciszek zatwier-
dzit go jako arcybiskupa Bolonii az do
ukonczenia 77 roku zycia, co nastapi

w 201§ r. Bral udziat w konklawe

20I3 I

Monika Chomatowska (1989),
studentka V roku gospodarki

i administracji publicznej

na Uniwersytecie Ekonomicznym

w Krakowie; tradycjonalistka w szerokim
sensie. Oprocz lacinskiej tradycji
liturgicznej i doktrynalnej interesuje

sie tradycja katolickich Kosciotow
wschodnich (grekokatolicy, Ormianie),
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geografia i politologia. Lubi gorskie
wedrowki i pielgrzymki.

Matgorzata Czachor (1991),
absolwentka filologii romanskiej

na Uniwersytecie Jagiellonskim,
uczestniczka Dominikanskiego
Studium Filozoficzno-Teologicznego

w Krakowie. Obecnie wolontariuszka
w Stowarzyszeniu Polsko-Francuskim
w Saint-Brieuc. Zawodowo zajmuje sie
ttumaczeniem z francuskiego,

a hobbistycznie wtasna twoérczoscia
literacka. Na state mieszka w Gdansku.

Jean Daniélou (1905-1974), francuski
teolog, kardynal, jezuita.
Requiescat in pace!

Tomasz Dekert (1979), maz, ojciec,

z wyksztalcenia religioznawca, z zawodu
wyktadowca, wspotpracownik Fundacji
»Dominikanski O$rodek Liturgiczny”.

Piotr Feliga (1977), doktor teologii,
cztonek grupy Jerycho. Autor ksigzki
Czas i ortodoksja. Hermeneutyka
teologii w Swietle Prawdy i metody
Hansa-Georga Gadamera.

Pawet Grad (1991), student filozofii

i historii w ramach Kolegium MISH UW,
cztonek Collegium Invisibile, absolwent
Karol Wojtyla Fellowship. Publikowat

w ,Christianitas”, ,,Kronosie”, ,,Stanie
Rzeczy” oraz Miesieczniku ,,Znak”.

Ks. Krzysztof Irek (1978), ksigdz
katolicki pochodzacy z diecezji
sandomierskiej, student prawa
kanonicznego na Papieskim
Uniwersytecie Laterafiskim, rocznik

Swiecen 2003.

Charles Journet (1891-1975),
szwajcarski teolog, kardynat (1965),
profesor seminarium we Fryburgu,
uczestnik Soboru Watykanskiego II,
zatozyciel czasopisma ,,Nova et Vetera”.
Requiescat in pace!

Antonina Karpowicz-Zbinkowska
(1975), doktor nauk teologicznych,
muzykolog, pracuje w Ministerstwie
Edukacji Narodowej. Publikowata

w ,,Studia Theologica Varsaviensia”.
Stata wspoétpracowniczka
,Christianitas”. Mieszka w Warszawie.

Mark Daniel Kirby 0SB (1952), przeor
klasztoru Silverstream w hrabstwie
Meath w Irlandii.

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta, freelancer. W latach
1992-2009 wyktadowca ATK/UKSW.
Wspodtautor programu nauczania historii
w gimnazjum i serii podrecznikoéw

Przez tysigclecia i wieki. Ostatnio wydat
Histori¢ Mszy (2009) i Wedtug Boga

czy wedtug Swiata (2011).

Mieszka w Brwinowie k. Warszawy.

Gerhard Ludwig Miiller (1947), teolog,
kardynal, prefekt Kongregacji Nauki



Wiary od 2012 r., biskup Ratyzbony
w latach 2002-2012.

Erik Peterson (1890-1960), niemiecki
teolog katolicki, konwertyta, wybitny
znawca starozytnosci chrze$cijanskie;j.
Wywart duzy wplyw na teologéw prote-
stanckich i katolickich XX w.
Requiescat in pace!

Piotr Popiotek (1987), absolwent
religioznawstwa U], student teologii
UPJPII oraz etnologii i antropologii
kulturowej UJ. Stypendysta Hanbanu
i BUWIWM-u w roku akademickim
2012/2013. Specjalizuje si¢ w historii
chrzedcijanistwa i teologii

Azji Wschodniej, a takze teologii
emancypacyjnej i kontekstualnej.

Tomasz Rowinski (1981), historyk idei,
socjolog, redaktor prowadzacy portalu
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Christianitas.org, autor ksigzek. Ostatnio
razem z o.Michatem Chaberkiem OP
wydat Stworzenie czy ewolucja. Dylemat
katolika (2014). Mieszka w Piastowie.

Dom Augustin Savaton 0SB
(1878-1965), mnich benedyktyn,

w 1903 1. wstapit do opactwa Solesmes
bedacego woéwczas na wygnaniu

w Anglii. Przez 16 lat byt mistrzem
nowicjuszy. W latach 1928-1960 byt
opatem klasztoru Sw. Pawta w Wisques.
Requiescat in pace!

Elzbieta Wiater (1976), doktor
teologii i historyk, publicystka, autorka
ksigzek (m.in. Filotea 2.1. Duchowos¢
dla swieckich, Hildegarda z Bingen.
Mistyczka z charakterem, C.SS. Lewis.
Pielgrzym radosci). Mieszka w Krakowie.
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