Rytualne, plemienne
i katolickie®

Victor Turner

ielu antropologéw definiuje ,,rytuat” jako obowigzujace

formalne zachowanie w sytuacjach niepoddanych tech-
nicznej rutynie odnoszace sie do wierzen w istoty niewidzialne
lub potegi uwazane za pierwsze i ostatnie przyczyny wszelkich
skutkoéw. Ostatnimi czasy niektorzy antropolodzy stymulowani
przez etologie, a zwtaszcza sir Edmund Leach', wyeliminowali
sktadnik religijny i uwazaja rytuat za zachowanie zrutynizowa-
ne, skuteczne samo w sobie w kategoriach kulturowych konwe-
nansoéw jego uczestnikow, chociaz pozbawione mocy w sensie
racjonalno-technicznym, a stuzace do przekazywania informacji
o najcenniejszych wartosciach kultury. Etolodzy moéwig o ,,zrytu-
alizowanym zachowaniu” na poziomie ponizej ludzkiego, uwa-
zajac ,rytuaty” zwierzat i ptakow za formacje kompromisowe
pomiedzy zachowaniami rzgdzonymi przez przeciwstawne po-
pedy, jak strach i agresja lub pociag seksualny i obrona teryto-
rium. Korzys¢ ewolucyjna takiego zachowania moze polega¢ na
zmniejszeniu strat wewnatrzgatunkowych, poniewaz rytuat prze-
ksztatca agresje w demonstracje, a demonstracja moze prowadzic
do godéw. W przypadku walki miedzy osobnikami tego samego
gatunku i ptci zrytualizowana moze by¢ ulegtosé, a wsrdd psowa-
tych rytualny gest nadstawienia gardta przeciwnikowi moze mie¢
efekt w postaci zakonczenia konfliktu.

Proponuje stosowaé termin ,,rytual” w pierwszym znaczeniu,
poniewaz wszystkie spotecznosci ludzkie posiadajg zdefiniowane
kulturowo kody komunikacyjne stuzace przekazywaniu sobie wia-
domosci o sprawach najwyzszego zainteresowania i o tych isto-
tach, ktore glosity, wyjasniaty i posredniczyty w przekazywaniu
wigzacych aksjomatow kultury swoim obecnym cztonkom. Nawet
w tak zwanych spolecznosciach ateistycznych, jak Rosja i Chiny,
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istnieja ceremonie, podczas ktoérych ojcowie zatozyciele rezimu
i jego ideologii sa wzywani w sposéb bardziej niz retoryczny.

Jesli dokonamy przegladu wielokulturowego spektrum udo-
kumentowanych rytuatow wystepujacych w Swiatowej religii,
zobaczymy ogromne zréznicowanie form rytualnego procesu. Nie-
ktore sa niewiarygodnie ztozone i wypracowane, inne — lapidarne
i pozbawione wszelkich ozdobnikéw. Skrajnosci mozna spotkac
w tym samym systemie. Jednak pod wzgledem realizacji znako-
mita wiekszo$¢ rytuatow plasuje sie posrodku. Wspotczesny mit
Zachodu, wsparty przez Freuda, gtosi, ze rytuat religijny cechuje
sztywna precyzja charakterystyczna dla obsesyjnego zachowania
neurotyka lub ze jest to ,,tylko pusta forma bez tresci”. Wrecz
przeciwnie, w swoim najbardziej typowym wyrazie rytuat sta-
nowi synchronizacje wielu gatunkéw performatywnych i czesto
porzadkowany jest przez udramatyzowang strukture, ktora ozywia
i nadaje emocjonalny koloryt wspétzaleznym kodom komuni-
kacyjnym, wyrazajagcym w wieloraki spos6b motyw przewodni
dramatu. Rytual nie jest banalny i oklepany, lecz bogaty z racji
roznorodnosci swego oddziatywania na zmysty. Uczestnicy
gtownych rytuatow religijnych mogg z kolei by¢ bierni i aktywni
w rytualnym ruchu. Zaangazowane moga zostac ich wszystkie
zmysly: stysza muzyke i modlitwy, widza symbole, smakuja kon-
sekrowanego pozywienia, wachaja kadzidto, a takze dotykajg
0s6b i przedmiotow sakralnych. Korzystaja z kinestetycznych form
tanca i gestykulacji, ktore wprowadzaja ich we wzajemne dyna-
miczne relacje. W §piewaniu stapiajg si¢ w inny sposob. Ponadto
niewiele rytuatow jest tak sformalizowanych, ze kazde stowo,
kazdy gest sg Scisle okreslone. Zwykle odprawia si¢ niezmienne
epizody i fazy na przemian z fragmentami, w ktérych zaréwno na
poziomie werbalnym, jak i niewerbalnym improwizacja jest nie
tylko dozwolona, ale wrecz wymagana. Jak biale i czarne klawisze
pianina, stato$¢ i zmiennos¢ tworzg razem catkowity instrument
dla wyrazania znaczenia czy to radosnego, czy zatobnego.

A zatem jesli zblizymy sie do tego, co najlepsze w potgczonym
ludzkim doswiadczeniu i madrosci rytuatu, zarbwno chrzesci-
janskiego, jak i niechrzescijanskiego, to odkryjemy, ze rytuat jest
catkowitym przeciwienstwem tego, za co uwazat go reformacyjny
purytanizm. Rytuat jest w istocie symfonia wigeksza niz muzyczna.
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Jest — lub moze by¢ — symfonig ekspresyjnych gatunkoéw, dzietem,
ktoére w odroznieniu od opery (bedacej tez mnogoscig gatunkow)
unika teatralnosci dzieki powadze swych zasadniczych odniesien.
Rytuat jest w istocie nie tylko wielopoziomowy, lecz takze jest
w stanie tworczo modyfikowac si¢ na wszystkich lub na ktérym-
kolwiek ze swoich pozioméw. A poniewaz przekazuje najgtebsze
wartosci, posiada funkcje paradygmatu; rytuat moze antycypo-
wac zmianeg, jak rowniez wpisywac porzadek w umysty i serca
uczestnikow.

Jako wierzacy katolik i antropolog z zawodu nie mogtem pozo-
sta¢ obojetny na liczne zmiany wprowadzone do Rytu Rzymskiego
po II Soborze Watykanskim. Moje prace badawcze wsréd Ndembu
w Zambii byty w duzej mierze poswigecone badaniom przebiegu
rytuatéw. Znalaztem w nich podobienstwa do przedsoborowych
rytow Kosciota katolickiego — jak rowniez uderzajgce roznice. Te
systemy rytualow miaty wiecej wspolnego ze sobg niz kazdy z nich
z posoborowg liturgig katolicka.

Rytuaty przedsoborowe i Ndembu byty podobnie nasycone
zywym poczuciem niewidzialnych obecnosci troszczacych sie
o dobrobyt i stan moralny zycia: przodkéw (uznawanych za
posrednikow miedzy swoimi zyjacymi krewnymi a Wysokim
Bogiem) u Afrykanow i Trojcy Swietej oraz swietych u katolikow.
I znéw, w obu przypadkach byty to ztozone struktury, wyrazny
rezultat stuleci do§wiadczenia religijnego i spotecznego, skonden-
sowane oszczednie do stosunkowo nielicznych ogniskujacych
symboli, zaaranzowane estetycznie i logicznie uporzadkowane.
Ponadto oba typy odwolywaly sie czesto do tradycyjnych opo-
wiesci i wierzen, ktorych dramatyczne odgrywanie byto czescig
tych rytuatéw. Dawne triumfy, zmagania i cierpienia sprawujacej
kult wspolnoty byty ciagle przedstawiane jej obecnym cztonkom;
jej znaczace postacie i wydarzenia zyty znowu podczas rytuatu.
Zatozyciele plemienia i przodkowie osady, wedrowki i nie-
szczescia ludu byty przywotywane w modlitwach, inwokacjach
i symbolach Ndembu. Zycie Jezusa, Swietej Rodziny, Apostotow,
meczennikow, doktoréow Kosciota i innych §wietych byty ciggle
przywotywane w przedsoborowej liturgii rzymskiej. Na poziomie
performatywnym kazdy z tych systeméw odrozniat sie od kultury
Swieckiej za pomocg ,,wzniostego jezyka”: pewne ustepy mogty
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by¢ w jezyku archaicznym, za$ sekwencje w jezyku miejscowym
obfitowaty w formy leksykalne i gramatyczne, nieuzywane juz na
co dzien. Formuty modlitewne i gornolotny jezyk wznosity stowa
liturgiczne ponad mowe targowiska, sceny politycznej czy domu.

Oba rodzaje byty bogate w piesni i muzyke specjalnie przezna-
czone na rytualne okazje. W obu z nich to, co zwykle pozostaje
niejawne, a nawet bywa ukrywane w trakcie zwyktego zycia spo-
tecznego, zostaje odstoniete — najgtebsze znaczenie, jakie ludzie
nadaja kluczowym rysom do$wiadczenia osobistego i spotecznego.
Przezywanie rytuatu ujmuje i utrwala te znaczenia w formie sym-
bolicznej, opracowanej w kanony, ktore dajg przyjemnos¢, ale
s tez budujace. Wczesniej wspomniatem, w jaki sposob rytuat
stanowi orkiestracje r6znorodnych gatunkéw i kodéw sensorycz-
nych. Skierowany jest do catej osoby ludzkiej i do catej kultury.
Wedtug mnie rozgto$ne wspdtbrzmienie roznorakich gatunkow
wypowiedzi, z ktorych kazdy ma swoje wiasne reguty, lecz wpisuje
sie we wspolny porzadek z pozostatymi, zarbwno u Ndembu, jak
i u katolikobw, moze w sprzyjajacych okolicznos$ciach wzruszac
i motywowac uczestnikow mocniej niz indywidualne formy kultu
czy medytacji. Bowiem autentyczny rytuat jest refleksyjnym wyni-
kiem namietnej mysli i do§wiadczonej madrosci licznych os6b
wypracowanym wspolnie przez pokolenia zbiorowego i bezposred-
nio przekazywanego zycia spotecznego. Jest zatem nakierowany na
state wtasciwosci kondycji ludzkiej, do ktorej odnosi nauczanie
i przyktad jej religijnych zatozycieli i nauczycieli. W jego strukturze
zawarte sg zarowno Srodki na nieszczescia, jak i drogowskazy rato-
wania z niepokojow nieuporzadkowanych dazen. Uderzyto mnie,
ze petna runda rytuatu Ndembu powinna wykazywa¢ wrazliwe
terapeutyczne zainteresowanie dolegliwo$ciami, ktore stanowig
dziedzictwo ciata, i dostarcza¢ na nie remedium przy pomocy
dziatania rytualnego.

Jednak méwige o podobienistwach, jestem swiadom ogromnych
rozbieznosci miedzy tymi dwiema tradycjami. Jedna ze znaczniej-
szych roznic to fakt, ze rytuat Ndembu nie zawiera przekazu dla
catej ludzkosci; dotyczy tylko tych kilku tysiecy cztonkéw grupy
jezykowej i kulturowej, ktorzy dzielg wspolne terytorium w lasach
subtropikalnej centralnej Afryki. Trudno to nawet nazwacé ,,reli-
gia” w przyjetym na Zachodzie znaczeniu, poniewaz dla nas reli-
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gia jest czym$ odrebnym od Zycia gospodarczego, politycznego,
rodzinnego i wypoczynku. Religia jest czeScig podziatu dziatan
spotecznych, jedng z wielu gatezi zycia kulturalnego cztowieka.
Natomiast dla Ndembu cate Zycie jest przesycone niewidzialnymi
wptywami. Kobieta uprawiajaca kassawe, mezczyzna polujacy na
antylope, prawnik bronigcy sprawy przed wioskowym sagdem, maz
ktocacy sie z zona, ojciec zastanawiajacy sie, czy jego syn powi-
nien zosta¢ poddany obrzezaniu i tym samym stac si¢ moralnie
odpowiedzialnym cztonkiem spoteczenistwa — kazdy z nich jest
nieustannie swiadom niewidzialnej obecnosci przodkéw, mozli-
wosci ztosliwych czaréw, wzmacniajacej sity niedawno zastoso-
wanych rytuatéw uzdrawiajacych. Ponadto dla Ndembu, jak i dla
milionéw innych wspotczesnych ,,ludzi plemiennych”, religia nie
jest sprawg wyboru pewnego zestawu doktryn do zaakceptowa-
nia oraz okresowego odprawiania praktyk religijnych z ludzmi,
ktorzy podzielajg te akceptacje. Nie jest to jedna sposrod wielu
opcji w religijnie pluralistycznym obszarze wyboru. Raczej rytuat
i towarzyszace mu wierzenia sg SciSle zwigzane z zachowaniem
spotecznym catej wspolnoty. Ndembu nawet praktyki funkcjona-
riuszy religijnych definiuja jako ,,prace” (Kuzata). Sprawowanie
rytuatu jest pracg publiczng na réwni z gracowaniem ogrodu,
rozsadzaniem sporu, odbieraniem porodu czy polowaniem. Religia
nie jest zatem oderwang od zycia abstrakcjg, lecz motorem Zycia
spotecznego.

Niewykluczone, ze tak holistyczne zaangazowanie mozliwe jest
jedynie w niewielkich spoteczenstwach jednorodnych kulturowo
i etnicznie. Zwigkszenie skali i ztozonosci, dominacja jednej wta-
dzy politycznej nad wieloma grupami kulturowymi i jezykowymi,
wzrost specjalizacji technicznej i organizacyjnej — wszystkie te
czynniki maja niewatpliwie wptyw na oderwanie dziedziny religij-
nej od reszty kultury i prowokowanie poréwnan miedzy r6znymi
systemami religijnymi, ich celami, obietnicami i osiagnieciami,
zaréwno intelektualnymi, jak i moralnymi. Religie, uwolnione
ze swojej plemiennej ostony, rywalizujg ze sobg o umysty i serca
obywateli niejednokrotnie rozlegtych imperialnych konglomera-
tow. Obecnie sktaniajg sie ku podkreslaniu ogélnych i powszech-
nych cech ludzkich mysli, emocji, woli, zachowania i potrzeb.
Specyficzna matryca ziemi, klimatu, kultury i tradycji, w ktorej
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formowaty si¢ religie plemienne, jest w duzej mierze odrzucana
(chociaz jej slady pozostaja nawet w najbardziej ,,uniwersalnych”
sposrod uniwersalnych religii).

By¢ moze najwieksza r6znica miedzy plemiennymi a uniwer-
salistycznymi systemami rytuatéw polega na tym, ze te pierwsze
sa przekazywane za poSrednictwem tradycji ustnej, a drugie — za
pomocy pisanych, a pdzniej drukowanych instrukcji. Pisanie uta-
twia komunikacje, standaryzacje i centralizacje instrukgcji rytuatu.
Skoro teksty pisane nie podlegaja omylnosSci pamieci, mogg by¢
sprawdzane przez specjalistow i ksztaltowane zgodnie z zasadami
logiki i teologii. Pisma, zarowno odnoszace sie do wiary, jak i do
odprawiania nabozenstw, pasuja do wspomnianej wyzej tenden-
¢ji w kierunku generalizacji. Uzywanie lingua franca, jak tacina,
greka, syryjski, arabski, sanskryt czy chinski mandarynski, znacz-
nie utatwia te procesy uniwersalizacji i ostabia wptyw lokalnych
czynnikow kulturowych. Skoro poszczego6lni ludzie pisSmienni
moga sami rozwazac teksty pisane, s one potencjalnymi instru-
mentami indywidualizacji w religii. Bowiem religia plemienna
jest w znacznie wigkszym stopniu sprawa praktyki niz refleksji,
chociaz zauwazytem - jak wielu innych antropologoéw — ze liczne
spoteczenistwa przedpiSmienne posiadaja wnikliwych egzegetow
rytuatu. Jednak nie istnieja spisane tradycje liturgologiczne ani
teologiczne, w obrebie ktorych kazdy egzegeta mogiby okreslic
wiasny stosunek do swoich poprzednikow i wspdtczesnych, uswia-
damiajac sobie w petni odstepstwa od ich przekonan i od kanonu
ich pogladow, ktory uwaza za autorytet.

Tym, co mozna by nazwa¢ ,,punktem Archimedesa” w rytuale
plemiennym, jest samo zbiorowe jego wykonywanie, a nie ogélne
reguty wykonywania. Powodzenie wykonania polega na tym,
w jaki sposob zestawia — ku zadowoleniu uczestnikoéw — biezace
doswiadczenie z tradycyjna madroscig. Nie znaczy to, Ze rytuat
plemienny nie posiada elementéw, ktore pozostaja state i kon-
sekwentne podczas wielu realizacji i faktycznie przez pokolenia.
Na przyktad wsr6d Ndembu w Zambii uczestniczylem w kilku
nabozenstwach wiekszosci typow aktualnie sprawowanego rytu-
atu i zauwazytem, ze pewne epizody, dominujace symbole i grupy
symbolicznych dziatan byly niezmiennie obecne jako cechy dia-
gnostyczne danego typu rytuatu. Jednak miedzy cze$ciami statymi
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wstawiane byly zmienne fragmenty spontanicznie improwizo-
wanych dziatan symbolicznych. Zagadnienia dawne i obecne,
spoteczne i osobiste (bo Ndembu nie stosujg takich rozréznien)
byty sktadane w zZywa relacje, bowiem czesci state byly traktowane
jako ,,zwyczaj” (chidika), a czeSci zmienne jako ,,uzdrowienie”
(ku-uka). Wigkszos¢ typow rytuatu zawierata komponent tera-
peutyczny; miaty na celu usungé dolegliwos¢, nawet gdy glosity
fundamentalng prawde.

Jak to sie¢ stato, ze odkrytem zbieznoS$ci miedzy rytuatami
Ndembu i Kosciota przedsoborowego (postrzeganymi oczywiscie
jedynie jako procesy kulturowe, a nie jako twierdzenia dotyczace
wiary), bioragc pod uwage te wyzej wymienione i inne zasadnicze
réznice, ktorych szczegbtowe wyliczenie zajetoby osobng ksiazke?
Po pierwsze, Kosciot katolicki posiadat wielkg zdolnos¢ posred-
niczenia miedzy ogdlnymi a specyficznymi sposobami wyrazania
religijnosci. Chociaz pismo wprowadza sztywnos¢ przepisow
w miejsce elastycznosci tradycji ustnej, Kosciot rekompensowat
to po prostu urozmaiceniem wewnetrznego zréznicowania. Podam
tylko jeden przyktad rytuatu: Msza §wieta. Czytelnicy pisma
,Worship” z pewnoscig znaja Mszat Piusa V, ktory z niewielkimi
dodatkami i suplementami pozostawal obowigzujaca forma od
1570 roku do ostatnich reform wprowadzonych po II Soborze
Watykanskim. W mojej opinii to arcydzieto architektoniczne
byto jednym z najbardziej imponujacych owocéw Soboru Try-
denckiego i w istocie byto, jak niejednokrotnie pisat ojciec Adrian
Fortescue?: najbardziej archaicznymi obrzedami Swietej Eucharystii
w chrzescijanistwie3. Oczywiscie byto tez czym$ wigcej, bo chociaz
Msza rzymska zachowata pewne elementy z najwczeSniejszego
Kosciota, to odpowiadata katolickiemu duchowi wprowadzania
prawdziwych nowosci do swego repertuaru rytualnych obrzedow.

W ubiegtej dekadzie literatura antropologiczna usilnie spraw-
dzata przydatnos¢ modeli zaczerpnietych ze swej siostrzanej nauki
lingwistyki do badania niewerbalnych form kulturowych. Do
pewnego stopnia to ,,strukturalistyczne” podejscie da si¢ zasto-
sowac do liturgii trydenckiej traktowanej jako catos$¢. Tak jak jezyk
posiada zbior regut i leksykon stow, ktore mozna sktadac zgodnie
z tymi regutami na wiele sposobow, aby generowac ,,wypowie-
dzi” - zrozumiate zdania, tak samo mozna powiedzie¢, ze jezyk
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obrzedu podlega regutom ,,syntaktycznym” i posiada ,,leksykon”
werbalnych i niewerbalnych form, ktére moga by¢ rozmaicie aran-
zowane, aby komunikowa¢ wypowiedzi — w formie rytualnych
obrzedow — na temat najwyzszego oredzia Chrystusa do $wiata.
Antropolodzy spierali si¢ na temat przydatno$ci modelu lingwi-
stycznego w stosunku do kultury, i rzeczywiscie — jesli patrzymy na
rytuat jak na orkiestracje gatunkow werbalnych i niewerbalnych,
dziatajacych poprzez rozne kody sensoryczne, to trudne moze by¢
znalezienie ,,gramatyki” ich wspotzaleznosci. Teoretycy nowej
dyscypliny ,,komunikacji” mogg postrzegac rytuat jako ekstre-
malny przypadek ,,redundancji” wypowiadajgcy to samo na wiele
sposobow. Jednakze to wtasnie tutaj rytuat przestaje by¢ jedynie
»poznawczy” i staje sie ,,supernasycony istnieniem”. Cata osoba
nasyca si¢ jednym przekazem przez wszystkie dostepne jej kanaty
komunikacji. Musi zy¢ tym, co jest komunikowane, a nie tylko to
rozumie¢. Niemniej jednak dzieki pisanej naturze naszych zrodet
mozemy 0siggnac pewien stopien satysfakcji poznawczej, jesli
wyjdziemy od pisanych instrukcji Mszatu Rzymskiego i zlokali-
zujemy w nich reguty i stownik.

Zanim rozpoczniemy to zadanie, trzeba stwierdzi¢, ze jednym
z paradoksoéw ukrytych w rozprzestrzenianiu si¢ kazdej uniwer-
salistycznej religii jest fakt, ze musi sie pogodzi¢ ze wszystkimi
lokalnymi kulturami, ktore przenikneta w trakcie swojej ekspansji.
Tradycja rzymskokatolicka w poczatkowym okresie adaptowata
wiele kultur indoeuropejskich i kilka semickich, ktére posiadaty
koncepcje roku rytualnego, to znaczy roku znaczonego wezto-
wymi ceremoniami i uroczystosciami, celebrujacymi podstawowe
przejscia klimatyczne i rolnicze (jesieni w zime, zimy w wiosne,
gtodu w obfitos¢, pierwszych owocow, zniw, przesilen stonecz-
nych itd.). Chrzescijanstwo poprzez ,,ochrzczenie zwyczajow”
wiaczyto niektore z tych obrzedéw do wtasnego systemu oredzi,
taczac lokalne rytuaty sezonowe i cykliczne z historycznymi
wydarzeniami w zyciu Zbawiciela, Jego Rodziny i nastepcow. Czy-
nigc tak, stapiato to, co jednostkowe i unikalne, ze spotecznym
i powtarzajacym si¢. Ponadto wczesna historia KoSciota dawata
wzorce i przyktady postepowania i rozwazan zaczerpniete z zycia
meczennikow i Swietych, ktorzy konfrontowali sie i odpierali
argumentacje przywodcoéw poprzednich religii. Dramaty tych
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konfrontacji zapewnity bogaty zaséb obrazéw i symboli, ktore
mozna uwazac za stownictwo dla pézniejszego rytuatu. Nie miato
znaczenia, czy wczesne opowiesci o takich zmaganiach mozna
byto uwazac¢ za doktadna prawde historyczng czy mit. Najwaz-
niejsze jest to, czy byty przyktadami radykalnych r6znic miedzy
Swiatopogladem poganskim a chrzescijanskim. Problem Kosciota
— jak wypetni¢ caly rok liturgiczny obrzedami wyrazajacymi jed-
noczes$nie ogolng teorie teologiczng i miejscowe znaczniki zmiany
kulturowej — zostat czgs§ciowo rozwigzany przez wprowadzenie
lokalnych swietych do rytualnego cyklu Kosciota powszech-
nego. W po6zniejszych czasach, gdy pojawity sie rozne sposoby
i stopnie kultywowania chrzescijanskiego oredzia oraz zostaty
skonsolidowane przez ducha religii katolickiej w reguty zakonow
religijnych, z ktorych kazdy podkreslat — jako centralne dla swych
wiasnych zainteresowan psychologicznych — poszczegodlne aspekty
powszechnie dzielonych wierzen, owe transkulturowe odpowiedzi
na nauczanie Jezusa otrzymaty swoje obrzedowe formy.
Rezultatem tego dostosowania do lokalnych obyczajow i do
specyficznych wgladow w czesci oredzia chrzeScijanskiego byto
wytworzenie z uptywem czasu bogatego leksykonu symboli i pojeé.
Roczny cykl Mszy, codzienne ofiary eucharystyczne i ich liturgia
modlitw oraz niewerbalnych dziatan obrzedowych w catym
zachodnim Kosciele byty z pewnoscig przedstawiane w formie
pisemnej, ale dzieki r6znorodnosci swych materiatow Zrodtowych
pozwalaly na bogatg r6znorodnos¢ konkretnych wyrazen. W kazdej
parafii mozliwe byto odprawianie w okresie roku sekwencji Mszy,
z ktorych zadna nie byta doktadnym powtoérzeniem poprzedniej.
Jezyk z kilkoma regutami i ograniczonym zasobem stéw moze
wygenerowaé ogromng liczbe rozmaitych zdan. Podobnie reguty
rzymskiego rytuatu, organizujac szeroki wachlarz elementéw litur-
gicznych, mogty generowac na terenie catego obszaru katolickiego
(obejmujacego na kazdym kontynencie kultury o zr6znicowanym
wystawieniu na dziatanie wiary katolickiej) tyle Mszy swietych, ile
z pragmatycznego punktu widzenia potrzebne byto do odprawie-
nia kazdego dnia. W catym tym procesie rozwoju respektowano
historie. Kazdy nawracany kraj miat swych meczennikéw i swoje
»hajwazniejsze punkty” na drodze do znaczacego nawrdcenia
miejscowej ludnosci. Ko$ciét powszechny uznawat te poszcze-
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gblne wydarzenia, nadajac im znaczenie w strukturze systemu
liturgicznego ustanawianego na kazdym terenie. Jednak dzieki
organizowaniu szczegdlnej tresci przy pomocy uniwersalnych regut
podrézujacy katolicy mogli odnajdywac ,,znane” — na poziomie
struktury — w podstawach kazdej Mszy, gdziekolwiek i jakkolwiek
egzotyczna mogta by¢ oferowana tam informacja o lokalnym swie-
tym lub historii lokalnego kosciota.

Uwazam, ze rytuat trydencki w poréwnaniu z rytuatem Ndembu
stanowi ztoty srodek miedzy plemiennymi a abstrakcyjno-ogol-
nymi §rodkami ekspresji religijnej. Istniato pojecie, w ktérym kato-
licey ,,wierni” byli przedstawiani jako ,,plemie”, z ochrzczonymi
lokalnymi zwyczajami, a zarazem ludnos$¢ lokalna byta niemal
w tym samym rytualnym geScie wigczana w powszechng Ecclesia.
W tym samym czasie rozmaite tryby chrzescijanskiego dziatania,
na przyktad zycie aktywne i kontemplacyjne, przejawiaty sie,
uwzgledniajac rowniez pte, wiek, miejsce i naréd, w wielorakich
kodach i gatunkach obrzgdowych zachowan.

Nalezatoby zapewne poda¢ pewne wskazniki strukturalnej zto-
zonosci Mszy przedsoborowej. Jednym z najlepszych opracowan
po angielsku jest The Ceremonies of the Roman Rite Described
Adriana Fortescue’ego* opierajace si¢ na przepisach rzymskich
ksiag liturgicznych oraz decyzjach Swietej Kongregacji Obrze-
dow, a takze na takich autorytetach jak Le Vavasseur?. Fortescue
w swojej przedmowie wskazuje, ze ze wzgledu na zawitg dro-
biazgowos¢ wytyczne sprawowania obrzedow stanowig lekture
niewiele przyjemniejszq niz rozktady jazdy pociggow, lecz zaprzecza,
jakoby ceremonie byty przesadnie skomplikowane. Przekonuje,
ze dziatania znacznie mniej rzucaja sie¢ w oczy podczas wyko-
nywania niz w opisie. Wiekszo$¢ wspotczesnych mu katolikow
byta tak przyzwyczajona do rytualnych procedur, ze z trudem je
dostrzegata. Ja rowniez dziwilem si¢ niejednokrotnie, obserwu-
jac rytualne obrzedy Ndembu i innych Afrykanow, jak pewnie
i doskonale wykonawcy znali swoje role i taczyli je z dziataniami
innych. Niemniej jednak, wedtug Rytu Rzymskiego, uroczysta
Msza pontyfikalna (Missa solemnis), z udziatem wyzszego pratata,
zawierata duzo czesci i obiektow, symbolicznych i praktycznych,
chociaz mozna wykazaé, ze byly one zaaranzowane przy pomocy
ograniczonej liczby regut.
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Pozwole sobie po prostu wyliczy¢ przedmioty i dziatania zwykle
obecne w uroczystej Mszy $wiegtej bedacej historycznie oryginal-
nym obrzedem, ktorego formg skrocona jest Msza cicha (Missa
lecta), za$ uroczysta Msza pontyfikalna jest jego forma wypraco-
wang. Fortescue dzieli je na takie zbiory: [1] kosci6t i jego ume-
blowanie; [2] stroje Rytu Rzymskiego; [3] naczynia liturgiczne,
przyrzady i ksiegi; [4] powszechne dziatania ceremonialne. Stano-
wig one wraz z wykonawcami to, co mozna nazwac liturgicznym
stownictwem. Kazdg z tych kategorii mozna dalej dzieli¢. Istnieja
reguty budowania i wyposazania kosciotéw. Na przyktad: to biskup
powinien konsekrowac kosci6t, a wraz z nim przynajmniej jeden
ottarz. Koscioty byly orientowane, to znaczy gtéwny ottarz znajdo-
wat sie od wschodu, a gtéwne wejscie — od zachodu. Kazdy kosci6t
posiada pie¢ czesci istotnych dla rytuatu: nawe, baptysterium,
kruchte, chor i prezbiterium. Kazda z nich ma dtugg historie, ktorej
nie mozemy tu omowic szczegbtowo. Sam ottarz jest skompliko-
wanym systemem czeSci i posiada funkcje zaréwno praktyczne,
jak i symboliczne. Musi by¢ zbudowany z kamienia i wbudowany
w kosciot tak, ze nie da sie poruszy¢. Zawiera on relikwie swie-
tych. Nad ottarzem powinien znajdowac sie baldachim. Jesli jest
on umieszczony na kolumnach, nazywa sie ciborium (nie myli¢
z matym naczyniem o tej samej nazwie zawierajacym poswiecone
Hostie w tabernakulum). Ottarz powinien by¢ podniesiony na
stopniach nad poziom podtogi prezbiterium. Gorny stopien sta-
nowi platforme zwana suppedaneum, na ktorej stoi (a raczej do
niedawna stal) celebrans odprawiajacy Msze. Na jednym ottarzu,
zwykle na ottarzu gtéwnym (altare summum lub majus), znajduje
sie tabernakulum, w ktérym przechowywany jest Najswietszy
Sakrament. Jest to szafka z otwieranymi na zewnatrz drzwiczkami
umieszczona na Srodku ottarza, pozostawiajgca z przodu dos¢ miej-
sca na naczynia i inne przedmioty uzywane podczas ceremonii.
Powinien by¢ to zelazny sejf solidnie przymocowany do ottarza.
Whnetrze tabernakulum jest ztote lub poztacane. Wytozone jest
biatg tkaning Iniang lub jedwabng i posiada korporat — kawatek
ptétna, na ktérym stoi cyborium. Przed tabernakulum powinna
by¢ umieszczona wieczna lampka. Zwykle zawieszona jest na
sklepieniu. Na ottarzu lezg trzy obrusy. Pod nimi znajdowac si¢
ma cerata lub woskowane ptétno, przynajmniej bezposrednio
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po konsekracji. Nie jest ono jednym z tych trzech obruséw. Jako
dodatek do obruséw koscielnych z przodu ottarza zwieszajg sie:
[1] antependium w kolorze nabozenstwa, takim samym jak szaty
celebransa, oraz [2] welon na tabernakulum, réwniez w tym kolo-
rze lub ze ztotej albo srebrnej tkaniny. Dodatkowe reguty odnoszg
sie do welonu na tabernakulum. Nie moze on by¢ czarny, na przy-
ktad na Mszy zatobnej, poniewaz znajduje sie tam Najswietszy
Sakrament (powinien woéwczas mie¢ kolor fioletowy).

Nie ma sensu kontynuowac wyliczania wyposazenia kosciota.
Nawet proporcja wosku pszczelego w swiecach koscielnych (ele-
mentach wyposazenia) byta regulowana prawem, tak ze firmy
dostarczajgce Swiece drukowaty procent wosku pszczelego na
swoich Swiecach. Wykazuje tutaj, ze kazdy detal scenerii tego
centralnego obrzedu katolickiego byt okreslony reguta. Rownie
dopracowane reguty okreslaty rodzaje i barwy ubioréw uzywa-
nych przez ksiezy, diakonéw, subdiakonéw, chor, ustugujacych,
akolitow i ministrantéw podczas Mszy. Same szaty liturgiczne
dostarczylyby materiatu tezie strukturalisty. Stylizowane zacho-
wania ceremonialne stanowia caly nowy stownik, a reguty ich
stosowania — gramatyke. Czynnosci te obejmujg klekanie, lezenie
krzyzem, ktanianie si¢ (z podziatem na niski ukton, sredni ukton
i prosty ukton), znak krzyza, ceremonialny pocatunek (stosowany
gtownie wzgledem przedmiotéw), trzymanie trybularza lub
naczynia, w ktérym pali sie kadzidto, samo okadzanie (dzielace
si¢ na pojedyncze i podwojne rzuty kadzielnicy) oraz pocatunek
pokoju (stosowany wobec osob). Kazde z tych dziatan wykonuje
sie wedtug regut, ktore podajg ich doktadne wykonanie na r6zne
okazje i w odniesieniu do r6znych wykonawcow i przedmiotow
ceremonialnych. Mozna powiedzie¢, ze we Mszy wszystko ma
fakture i strukture — od gtoéwnej akcji dramatu, ktéra panuje nad
calg procedura, az po najdrobniejsze detale. A przynajmniej tak
byto do niedawna.

Te zestawy symboli i regut przedstawiaty tres¢ zamknieta
w formie podczas etapéw, epizodéw i wydarzen, ktore tworzyty
diachroniczng strukture Mszy. Przez wieki Msza dzielita si¢ na
dwa gtéwne etapy: Msza katechumenoéw i Msza wiernych. Histo-
rycznie pierwszy etap koncentrowat si¢ na nauczaniu katechume-
néw — nieochrzczonych dorostych, ktoérzy mieli by¢ przyjeci do
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Kosciota, wiernych publicznie pokutujgcych i energumendw, osob
uwazanych za opetane przez diabta. Poczatkowo etap ten mogt
stanowi¢ odrebne nabozenstwo. Skierowany byt do umystu. Msza
wiernych, do ktorej we wezesnym KoSciele dopuszczani byli tylko
ochrzczeni, przedstawiata komponent ofiarowania: w rzeczywi-
stoSci byta to dramaturgia zasadniczo odnoszaca sie do ofiary
ztozonej na Kalwarii. Poprzez symboliczne dziatania uczestnicy
byli zaangazowani cielesnie. W kategoriach teologicznych ofiara
i sktadajacy ofiare byli tym samym - a mianowicie Chrystusem,
chociaz sposob ofiarowania byt inny: krwawy na Krzyzu i bezkr-
wawy we Mszy S§wietej. Epizody Mszy Swietej przedstawialy usta-
long sekwencje, nawet jesli niektore byty state, za$ inne zmienne
— zaleznie od dnia lub Swieta, ktore obchodzono. Przed Vaticanum
II Msza katechumenoéw zawierala nastepujace elementy (czesci
zmienne zaznaczono pogrubieniem): przygotowanie, okadzanie
otftarza (podczas Mszy solennej), introit, Kyrie eleison, Gloria
(w czasie $wigt i niedziel poza Adwentem, Niedzielg Siedemdzie-
sigtnicy i Wielkiego Postu), kolekty(e), list apostolski, graduat
(po nim tylko podczas pieciu Mszy sekwencja — hymn méwiony
lub Spiewany), Ewangelie (po niej kazanie — jesli przewidziane;
nie stanowito czesci Mszy), nicejsko-konstantynopolitanskie
wyznanie wiary (tylko w niedziele i gtdwne $wigta), Antyfone
na Ofiarowanie. Msza Wiernych zawierata: procesje z darami
chleba i wina, okadzenie ottarza, przygotowanie daréw i modlitwe
wiernych (tylko we Mszy solennej), umycie rak i towarzyszaca
modlitwe, modlitwe do Trojcy Swietej, secreta, prefacje, sanc-
tus, kanon, podczas ktérego nastepuje konsekracja, Ojcze Nasz
z jego embolig (krotkg modlitwa wstawiong bezposrednio za
Ojcze Nasz), przetamanie Hostii, Baranku Bozy, trzy modlitwy
przygotowujace do Komunii (obejmujace pocatunek pokoju we
Mszy solennej), Komunie celebransa, a nastepnie ludu, ablucje,
wersy komunijne, modlitwe(y) po Komunii, rozestanie, btogo-
stawienstwo, ostatnig Ewangelie. Kazdy z tych elementow dzielit
sie na czesci, a kazda z czeSci wymagata kompleksowej koordy-
nacji dziatan celebransa oraz innych duchownych i uczestnikow.
Rubryki dawaty doktadne instrukcje, nawet co do takich detali
jak ruchy rak: na przyktad, wedtug Fortescue’ego, kiedy kaptan
podczas Mszy cichej odmawiat Baranku Bozy, miat potozy¢ lewa
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dton na korporale, za$ drugim, trzecim i czwartym palcem prawej
uderzac sie w piers, powtarzajac miserere nobis. Istnialy instrukcje
co do ruch6w ciata ksiedza na kazdy moment Mszy.

Zmienne czesci lub epizody Mszy znane byty jako ,,wtasciwe”.
Ksiegi liturgiczne, takie jak mszat i brewiarz, dzielity wtasciwe
na odnoszace sie do Swietych lub do okresu roku koscielnego
(Proprium de tempore). Te pierwsze dotyczyty pewnych $wiat
Chrystusa, Matki Bozej oraz Swietych i rozpoczynaly sie 29 listo-
pada w wigilie Swietego Andrzeja. Te drugie zawieraty czeSci Mszy
wtasciwe dla niedziel i innych dni Adwentu, okresu Bozego Naro-
dzenia, Przedposcia, Wielkiego Postu, Wielkanocy, Piecdziesiatnicy
i nastepujacych po nich niedziel — zaczynaty sie od pierwszej nie-
dzieli Adwentu i zawieraty czesci wtasciwe tych Swietych, ktorych
uroczystosci obchodzono podczas oktawy Bozego Narodzenia.

Te przyktady stanowia zaledwie tysieczng cze$¢ opisanej
w instrukcjach struktury Mszy przedsoborowej. Oczywiscie jej
wtasciwe sprawowanie w czasie catego roku liturgicznego wyma-
gato zaangazowanych profesjonalistow. Mozna powiedzie, ze
wyswieceni ksieza wiedli swoje konsekrowane zycie nie tylko
zachowujac $luby religijne, ale tez opanowujac ceremonialne
zawitosci systemu rytualnego. PotoZenie ostatnimi czasy nacisku
na kaptanstwo laikatu jednym ruchem zlikwidowato nie tylko
tacine, ale rowniez wiele ceremonialnych detali Rytu Rzymskiego.
Niewatpliwie wiele drobnych szczegotow przyjeto cos z obsesyj-
nego charakteru, jaki Freud przypisywat wszystkim rytuatom
religijnym, i wymagato ,,przyciecia” do wtasciwej rangi, aby nie
utrudnia¢ toku naboznych czynnosci. Wiele reform byto bardzo
potrzebnych. Z drugiej strony opanowanie wielu regut i detali
jest zawsze niezbedne, jesli maja powstaé wielkie dzieta sztuki
i my§$li. Ostatnie kwartety Beethovena, ostatnie sztuki Sofoklesa
i Szekspira, katedra w Chartres — to nie s3 po prostu spontaniczne
»wypowiedzi” geniuszy, lecz tworcow, ktorzy wyuczyli sie swego
rzemiosta na wielkich tradycjach. Mozliwe, Ze jesli chodzi o laikat,
to cze$¢ mocy przedsoborowej Mszy lezata w umiejetnosci, z jaka
oddani zawodowi ksieza udostepniali tworcza tradycje wielu
wiekoéw chrzescijanstwa zgromadzeniu i kazdemu jej cztonkowi.
Tradycyjna liturgia obejmowata nie tylko osiggniecia doktrynalne,
ale tez odpowiednie dzieta liturgiczne stuzace za ich przekaznik.
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Dlaczego zatem, jak juz mowitem, sam dostrzegtem takie
bliskie powinowactwo pomiedzy rytuatami afrykanskimi, zako-
rzenionymi w stosunkowo elastycznej tradycji ustnej, a przed-
soborowymi obrzedami katolickimi, generowanymi przez raczej
Sciste reguty pisane? Szczegélnie pamietam Msze odprawiong po
powrocie z badan w terenie z okazji Wszystkich Swietych przez
niedawno wys$wieconego irlandzkiego ksiedza w Stockport, Che-
shire, w Anglii. Ksigdz, ktorego znatem jako dobrego cztowieka
z zywym poczuciem humoru, nie byt wielkim doktorem Kosciota.
Jednak w strukturze jego odprawiania czutem co$ z tego samego
gtebokiego, zabarwionego transcendencja kontaktu z kondycja
ludzka, jakiego doswiadczatem w centralnej Afryce, kiedy bytem
obecny podczas rytualéw prowadzonych przez zaangazowanych
specjalistow od rytuatu. Byta to Msza $piewana, a cho¢ mtody
ksiadz nie byt stowikiem, to zbiorowo byta skuteczna nie tylko
dzieki szczerosci celebransa, ale tez dzieki temu, Ze za sprawga
niezliczonych doswiadczen uczestniczenia w podobnych litur-
giach rzesza robotnikéw zostala uformowana w zgromadzenie
wiernych, ktore uosabiato w sobie potrojny Kosciot: walczacy,
cierpiacy i zwycieski. To byto mozliwe tylko wtedy, gdy ksigdz
i ludzie dysponowali wspolnym wehikutem, natchnionym dzietem
sztuki wiekow, ktore nadawato autorytatywna forme ich czystym
intuicjom. Byta to owa jakos$¢ zwigzku dawnej inspiracji, wysy-
tanej fizycznie w formach i symbolach rytualnych, z obecnym
doswiadczaniem przez kazda osobe zatoby i innych cierpien,
gdy cato$¢ sumuje si¢ w przekraczajace doswiadczenie jednostki
bosko-ludzkie znaczenie dostrzezone przeze mnie w obrzedowym
zyciu afrykanskich rolnikéw i lancasterskich robotnikow.

Pozwole sobie zilustrowa¢, co mam na mysli, poréwnujgc krotko
Msze Swietg z centralnym rytuatem religii Ndembu, Chihamba.
Powierzchownie jest miedzy nimi wiele formalnych réznic. Msze
sprawuje sie codziennie; nawet Msze sprawowane w wielkie Swieta
majg swoje miejsce w uporzagdkowanym kalendarzu liturgicznym.
Natomiast Chihamba odprawiana jest rzadko i w zaleznosci od
potrzeb — w odpowiedzi na jednostkowe lub grupowe cierpienia
spowodowane chorobg lub innym nieszczeSciem. Msze odprawia
sie w konsekrowanym budynku, Chihamba odbywa si¢ w wydzie-
lonym w lesie §wigtym miejscu, z dala od wioski. Msz¢ sprawuje
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petnoetatowy zawodowy ksigdz; Chihamba jest organizowana
ad hoc przez grupe starszych adeptow, dla ktérych prowadzenie
obrzedu jest tylko jednym z aspektow ich zycia jako rolnikow,
myS$liwych, wieSniakéw i rodzicow. Msza odbywa sie wedtug
autoryzowanych pisemnych regut; Chihamba organizowana jest
przez wtajemniczonych starszych, ktorzy polegaja na pamieci,
a poniewaz starajg sie osiagac zgode — kazde konkretne wykona-
nie Chihamba stanowi kompromis miedzy rozmaitymi lokalnymi
tradycjami i moze by¢ ubozsze w danym przypadku z powodu
nieobecnosci starszego, ktory ,,naprawde zna ten zwyczaj”.
Jednak te réznice nie powinny przeszkodzi¢ nam w postrzega-
niu fundamentalnych podobienstw strukturalnych. Bowiem oba
rytuaty podporzadkowane sg dramatycznemu przedstawieniu ofia-
rowania. W obu przypadkach ofiarg jest bostwo i w obu adepci
oraz kandydaci rytualnie identyfikujg sie z ofiarg. W wydanej nie-
dawno ksigzce® zamiescitem drobiazgowy opis Chihamba. Tutaj
przedstawie tylko kilka z jego waznych rél i epizodéow. W zasa-
dzie zachodzi w nim, co nastepuje: pewna liczba kandydatow
obu ptci i w r6znym wieku, niektorzy podejrzewani o opetanie
duchem Chihamba, inni ,,schwytani” przez adeptéw na poczatku
obrzedu, stopniowo przybywajg z wioski pierwszego kandydata
do symbolicznej struktury w buszu, ktéra reprezentuje bostwo
o tajnym kultowym imieniu Kavula — imie to adepci pozwolili mi
ujawni¢ w obliczu ,,zamierania zwyczajow”. Kandydaci, ubrani
tylko w przepaski na biodrach, sa po kolei pedzeni przez adeptow
z powrotem do chaty pierwszego kandydata, noszac symboliczne
niewolnicze jarzma, jakie byly uzywane w dziewietnastowiecznym
handlu niewolnikami, i mimetycznie przykuwani do wewnetrz-
nej $ciany jej chaty — gtéwnym kandydatem jest zawsze kobieta,
chociaz starszymi adeptami sa mezczyzni. Za kazdym razem, gdy
wracaja, podchodza blizej do wizerunku Kavuli. Siadajg tytem do
Kavuli i zadaje si¢ im zagadki dotyczace imion bostwa i jego atry-
butow. Fatszywe odpowiedzi i gtupie zgadywanie kwitowane sg
szyderstwem. W koncu maja ,,powitac szefa”, to znaczy — Kavule.
»Kavula” sktada sie¢ z odwréconego kuchennego mozdzierza
zawierajgcego symboliczne przedmioty (kazdy z nich jest sym-
bolem wieloznacznym) oraz mtodych drzewek rownej dtugosci
powigzanych ze sobg ling z kory — kazdy palik odlegly jest o okoto
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stopy od sasiedniego, a cata konstrukcja okryta jest kocem osle-
piajaco biatym od konsekrowanej maki kassawa. Uwypuklenie
tworzone przez mozdzierz nazywa sie ,,glowa Kavuli”. Kazdy kan-
dydat musi podczotga¢ sie do ,,biatego ducha” i uderzy¢ ,,gtowe”
podstawg Swietej grzechotki — emblematu swojej pdZniejszej
przynaleznosci do kultu. Kazda grzechotka ma wycigte desenie
wybrane wylgcznie dla tego kandydata. Podobnie jak instrumenty
liturgiczne wymienione wcze$niej we Mszy rzymskiej, grzechotki
majg kilka zastosowan rytualnych. Tutaj sa narzedziami sktadania
ofiary, poniewaz kiedy ,,gtowa” jest uderzona, ukryty adept ryt-
micznie pociggajac za sznurek, powoduje, ze cata struktura Kavuli
sie trzesie. Drgawki i falowanie koca maja reprezentowac agonie
Kavuli. Kazdemu kandydatowi mowi sie ,,zabiteS Pana (mwanta)”.
Kiedy wszyscy kandydaci wykonaja ten akt symbolicznego zabicia
boga, odprowadzani sg do innej czesci lasu. W tym czasie adepci
zabijaja czerwonego koguta i polewaja mozdzierz jego krwia. Kan-
dydatéw przyprowadza sie z powrotem, na ich oczach usuwa sie
koc i pokazuje im sie ,,krew Kavuli”. Nastepnie muszg zgadnag,
co znajduje sie w mozdzierzu, i znowu s3 wyszydzani, jesli im
sie nie udaje. W koncu méwi im sie, Ze s3 ,,niewinni” (anayingi)
i ze rytuat isoli, dostownie ,,miejsce objawienia”, jest zakonczony.
Powracajg do wioski z towarzyszeniem piesni o stowach: poszli
z krzykiem do grobu i zostali uniewinnieni.

Nastepnego dnia sami kandydaci sg symbolicznie $cinani przez
reprezentujacych Kavule adeptow z krzyzem z biatej gliny na ramie-
niu — symbolem boéstwa. Na koniec dla kazdego nowo wtajemni-
czonego adepta budowana jest osobista kaplica, ktorej jednym ze
sktadnikow jest biaty korzen reprezentujacy Kavule. Dookota niego
sadzone sg sadzonki lub siane nasiona gtéwnych roslin jadalnych
uprawianych przez Ndembu. Kiedy wyrastaja na wysoko$¢ mniej
wiecej kolan, przestajg obowigzywac zakazy jedzenia i seksu nato-
zone na kandydatow. Kazdy (lub kazda) z nich otrzymuje ,,imie
Chihamba” - rodzaj ,,imienia w religii” — i wchodzi w trwata przy-
jazn z jednym z adeptéw swojej ptci, ktory pomagatl mu odpowie-
dzie¢ na zagadki stawiane podczas rytuatu.

Nawet w tak drastycznie okrojonym sprawozdaniu forma
przebiegu rytuatu jest jasna. Kavula, ktorego imi¢ jest archaiczng
nazwg pierwszych uzyzniajacych deszczy (a obrzed przesycony jest
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symbolikg grzmotéw i btyskawic), jest pojedynczym bostwem,
ktore pozwala sie zabi¢ licznym ludziom. Z kolei ofiarnicy sami
zostajg ztozeni w ofierze, podczas gdy ,,biaty duch” Kavuli staje
sie zasadg wzrostu i rozmnazania (Swiadczy o tym wiele symboli)
wielu ludzi, zwierzat i upraw. W tym samym czasie rozproszeni
kandydaci pochodzacy z r6znych wiosek staja sie jednoscia jako
adepci jednego ezoterycznego kultu. Mozna nadmieni¢, ze w klu-
czowym punkcie przebiegu rytuatu adepci i kandydaci wspolnie
spozywaja potrawe z ziaren fasoli wytuskanych z kolorowej skorki.
Te biate jadra fasoli zwane sa makundi, co w ludowej etymologii
adeptow pochodzi od czasownika kukunda — ,,)kochac”. Wspdlny
positek jest zatem ,,uczta mitosci”, agapa. Poprzez symbolike bieli
Kavula ma by¢ uobecniony na uczcie.

Skoro ten dramat ofiarowania i tematy symboliczne nie wydaja
sie obce chrzescijanom, to powinniSmy wspomnie¢ ,,poganskie
kaptanstwo” Melchizedeka, ktérego ofiara z chleba i wina, opi-
sana w Ksiedze Rodzaju 14:18-20, uwazana jest tradycyjnie za
typ Eucharystii. Przez dtugi czas teologowie uzywali terminu
»Objawienie naturalne” w znaczeniu ujawniania sie Bozych
prawd przy uzyciu tylko naturalnych zdolnosci cztowieka. Oso-
biscie jestem przekonany — na podstawie mojego do§wiadczenia
Chihamba w jego spotecznym kontekscie, w ktérym zmierzano
do pogodzenia rywali i wprowadzano wszechogarniajacy nastroj
tagodnej szczesliwosci — ze obrzedowos¢ i symbolika Chihamba
jest wtasnie takim naturalnym objawieniem - i stagd wziat sie tytut
mojej ksigzki na ten temat.

Jako rytualne wehikuty objawienia naturalnego i boskiego Chi-
hamba oraz Msza przedsoborowa miaty wiele wspolnego. Oba
byty natadowane mocnymi, wielogtosowymi symbolami, z kto-
rych kazdy mogt mie¢ wiele znaczeni. Moje wczesniejsze krotkie
wzmianki o takich symbolach katolickich jak ottarze, zastony,
cyboria nie uwydatniaty bogatego wachlarza tresci oznaczanych
przez te no$niki znaczenia. Same kolory ubior6w stanowig sym-
bole, ktorych peten zakres znaczen objatby potezng czes¢ zarbwno
teologii katolickiej, jak i historycznego doswiadczenia Kosciota,
obejmujac meczenstwo, role nauczania, ustanowienie specjalnych
nabozenstw (np. czerwony na $wieto Przenajswietszej Krwi).
Jak widzieliSmy, symbolika koloréw rowniez odgrywa wazng
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role w Chihamba. Uczestnictwo w dramatycznych misteriach
i kontemplowanie mocnych symboli dominujacych niewatpliwie
odgrywa istotng role w wyprowadzaniu uczestnikow z ziemskiego
»ja” i pozwalaniu im dziata¢, mysle¢ i czu¢ ,,refleksyjnie”, to
znaczy umieszczac swoje biezace zycie w witalnym odniesieniu
do w najwyzszym stopniu szlachetnego paradygmatu — skazone
wobec nieskalanego, samolubne wobec ofiarnego.

Musimy zatem zbadac¢ srodki, przy pomocy ktérych mozna
wywotac ten egzaltowany stan refleksyjnosci. Tu przydadza sie
pewne koncepcje antropologéw, psychologéw i socjolingwistow.
Nalezg do nich co najmniej ,,przeptyw” oraz ,,rama”. Profesor
Mihaly Csikszentmihalyi’? z Komitetu Rozwoju Cztowieka Uni-
versity of Chicago opublikowat ksiazke® obejmujaca jego kil-
kuletnia prace¢ nad natura ,,przeptywu”. Dla niego ,,przeptyw”
jest stanem, w ktorym dziatanie nastepuje po dziataniu zgodnie
z wewnetrzng logika, ktéra wydaje sie nie wymaga¢ swiadomej
interwencji z naszej strony. Odbieramy to jako jednolity przeptyw
od jednego momentu do nastepnego, w ktérym czujemy kontrole
nad naszymi dziataniami i w ktérym wystepuje stabe rozréznienie
miedzy otoczeniem a nami, miedzy bodZcem a reakcjg czy mie-
dzy przesztoscia, terazniejszoScig a przysztoscig. Obserwuje on
przeplyw jako powszechne doswiadczenie, kiedy ludzie dziataja
w totalnym zaangazowaniu, w grze albo w sporcie, w doswiad-
czeniu tworczym w sztuce i literaturze lub w do§wiadczeniach
religijnych. Jego badania empiryczne doprowadzity go do rozr6z-
nienia na poczatku szesciu ,,elementéow” lub cech dystynktywnych
doswiadczania przeptywu. A skoro przeptyw jest wyraZznie tym,
co zachodzi wsrdd uczestnikow nalezytego dziatania rytualnego,
warto zbadac te elementy.

Po pierwsze, dosSwiadcza si¢ stopionego przeptywu dziatania
i sSwiadomosci jako ,,niedwoistosci” (faktycznie w sformutowa-
niach Csikszentmihaly’ego mozna dostrzec liczne echa Zen). Jesli
osoba w przeptywie zda sobie sprawe z tego, co robi — §wiadomos¢
siebie sprawi, ze si¢ potknie, a przyjemnos¢ ustapi niepokojowi.
Mozna by tu dowodzi¢, ze skoro kto$ dobrze opanowat reguty
obrzedu, to mogt pozby¢ sie owej samoswiadomosci, do§wiad-
czajac przeptywu kompetentnej realizacji. Niemniej jednak Csik-
szentmihalyi przechodzi do przedstawienia podobnego pogladu.
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Druga wtasciwos¢ przeptywu to fakt, ze przeptyw staje si¢
mozliwy dzieki skoncentrowaniu uwagi na ograniczonym polu
bodzcoéw. W grach dzieje sie tak za sprawg formalnych regut
i takich srodkéw motywacyjnych jak na przyktad wspotzawod-
nictwo. Reguly gry, ktére mozna opisa¢ w jezyku przyblizonym
przez Gregory’ego Batesona? i Ervinga Goffmana'® jako ,,ramy”
gry, odrzucajg jako ,,nieistotng” duza czes¢ ,,szumu” (w znacze-
niu przyjetym w teorii komunikacji), ktory stanowi powszednig
rzeczywisto$¢ spoteczna, wielorakie bodzce, ktore wptywaja na
nasza codzienng Swiadomos¢. Reguty, motywacje, nagrody, wola
uczestniczenia — wszystko to jest postrzegane jako komponenty
»ramy”, wewnatrz ktorej moze powstaé przeptyw. Tworza one
ograniczenia potrzebne do skupienia uwagi.

Innym atrybutem przeplywu jest utrata ego. Jazn, ktéra petni
role ziemskiego posrednika miedzy dziataniami oséb, po prostu
staje sie nieistotna. Wykonaweca, zanurzony w przepltyw, przyj-
muje jako obowigzujace reguly tworzgce ramy, obowigzujace row-
niez innych wykonawcéw. Zadna ,,jazn” nie jest potrzebna, zeby
sie targowac, co powinno by¢ robione, a co nie. Reguty redukujg
odchylenia lub aberracje w wiekszosci zauwazalnego zachowania
- chociaz zawsze mozliwa jest innowacja dzieki zastosowaniu
regut do wygenerowania nowych, bezprecedensowych zachowan.

Csikszentmihalyi utrzymuje, Ze nie istnieje solipsyzm, zwykty
autyzm w przeptywie, siegajacy do przyrody i do innych ludzi
w tym, co on nazywa ,,intuicjami jednosci, solidarnosci, spet-
nienia i akceptacji”. Mozna by spekulowag, czy ta utrata ego ma
jakis wpltyw na szeroko rozpowszechniony zwyczaj ofiarowywania
jako wazny komponent rytuatu. Czy sktadana ofiara jest — przy-
najmniej cze$ciowo — znakiem ego, ktoére ma by¢ odrzucone, aby
wspolnota wspotuczestniczaca w przeptywie mogta by¢ wszystkim
we wszystkich?

Czwartg cechg przeptywu jest to, ze wykonawca panuje nad
swoim dziataniem i nad otoczeniem. Moze o tym nie wiedzie¢
w czasie przeptywu, ale zastanawiajac si¢ nad tym ,,w spokoju”,
moze zda¢ sobie sprawe, ze jego umiejetnosci byty doskonale
dobrane do wymagan stawianych mu przez rytual, sztuke czy
sport. Pomaga mu to budowac cos§, co Csikszentmihalyi nazywa
»pozytywnym wizerunkiem siebie”. Poza uj¢ta w ramy i celowo
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ograniczong sytuacjg przeptywu trudno jest osiggna¢ takie subiek-
tywne poczucie panowania z powodu ogromnej réznorodnosci
bodZcéw i zadan kulturowych, ktére na nas napierajg — zwtaszcza
w zlozonych nowoczesnych spoteczenstwach industrialnych. Kiedy
umiejetnosci przewyzszaja zapotrzebowanie — pojawia si¢ nuda;
kiedy umiejetnosci sg niewystarczajgce — wkrada si¢ niepokdj. By¢
moze najglebszy rodzaj przyjemnosci to potaczenie umiejetnosci
i probleméw w ramach opanowanych regut.

Po piate, przeptyw zwykle posiada spojne, niesprzeczne wyma-
gania co do dziatan i dostarcza jasnej, niedwuznacznej informa-
¢ji zwrotnej odnosnie do czynnosci osoby wykonujacej. Mozna
rzeczywiscie utrzymywac, ze tak liczne reguty Rytu Rzymskiego
byty potrzebne, aby zapewnié¢ sp6jnos¢ i usunaé niejednoznacz-
nos¢ sprawowania obrzedéw. W kazdym razie przyniosty skutek
W postaci ograniczenia Swiadomosci wykonywania do ograniczo-
nego pola mozliwosci. Kultura na ogot ogranicza mozliwos¢ prze-
ptywu do okreslonych kanatow: szachy, polo, hazard, przepisane
dziatanie liturgiczne, malowanie miniatur, afrykanskie wrézenie za
pomoca przedmiotoéw symbolicznych, ¢wiczenie jogi, specyficzna
wspinaczka przy uzyciu przetestowanych technik wspinaczkowych
itd. Mozna rzucic sie¢ w kulturowy wzorzec gry lub sztuki i dowie-
dzie¢ sie, czy odniosto si¢ sukces, czy nie, kiedy po zakonczeniu
tury zdeterminowanych kulturowo dziatan — w przypadku ekstre-
malnym, jak wyscigi samochodowe Formuty 1 - sie przezyto, to
znaczy, ze wykonanie byto co najmniej ,,odpowiednie”! Przeptyw
ro6zni sie od codziennych dziatan tym, ze ma jawnie okreslone
reguty, ktore czynig bezproblematycznymi dziatanie i ocene. Totez
oszukiwanie niszczy przeptyw — musisz by¢ wierzacy, nawet jesli to
zaktada okresowe ,,skwapliwe zawieszenie niewiary”, czyli wybrac
wierzenie, ze reguty obowigzuja.

Na koniec przeptyw jest — jak to okresla Csikszentmihalyi —
mautoteliczny”, to znaczy wydaje sie nie potrzebowac celéow
i nagroéd poza samym sobg. Doswiadcza¢ tego stanu znaczy by¢
tak szczesliwym, jak tylko jest to dostepne dla istoty ludzkie;j.
W pewnym sensie nie ma znaczenia, czy specyficzne zasady, ktore
tworzg ramy i uaktywniaja przeptyw, odnoszg sie do szachow
czy do techniki kontemplacji. Jest to wazne dla kazdego bada-
nia zachowania ludzkiego, poniewaz jesli taka jest prawda, to
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nalezy wnioskowad, ze ludzie beda kulturowo wytwarzac sytuacje
wyzwalajace przeptyw lub poszukiwac¢ go poza przypisanymi
im w zyciu statusami czy tez stanowiskami, jesli okaza sie one
»przeptywooporne”.

Jednak, oczywiscie, reguty sg wazne. Jest wazne, co ludzie
robig i o czym mys$lg w stanie przeptywu. Przeptyw moze byc
jednym ze Zrédet przyjemnosci w ludzkim zachowaniu (w istocie
Csikszentmihalyi uwaza, ze dyscyplina ascetyzmu jak i atletyki
poprzez wywolywanie przeptywu posiada potezny czynnik
przyjemnosciowy: dyscyplina, przeptyw i przyjemnosc sg Scisle
powiazane). Przyjemnos¢ przeptywu moze stuzy¢ wartosciom
religijnym i ideatom etycznym. Nie powinna ich przy¢miewac.
Rozmyslne zatrzymanie przeptywu moze stymulowa¢ mysl lub
skierowa¢ dziatanie w kierunku bardziej owocnym, o czym wie
kazdy trener, kiedy ogtasza: ,,Przerwa!”. Przebieg rytuatu zawiera
zarbwno przerywanie przeptywu, jak i wywotywanie go. Dobrze
skonstruowany system rytualny nie jest catkowicie wyréwnanym
przeptywem: ma (czasami wyrazajace agonie) pauzy i przeciw-
stawienia. W katolickim roku liturgicznym rytuaty Wielkiego
Pigtku zrywaja eucharystyczny przeptyw roku i wprowadzajg cisze,
ukrycie i nieobecno$¢ w miejsce hymnow, obrazow i prawdziwej
obecnosci na ottarzu.

Przeptyw i antyprzeptyw moga byc¢ taczone, aby stworzy¢ struk-
ture performatywng, ktora wspomaga kontemplacje prawd reli-
gijnych. Jest to wielkie, angazujace pokolenia dzieto wymagajace
z jednej strony potocznej intuicji i praktycznosci w uzyskiwaniu
mozliwie najlepszych przepisow wykonywania dziatan rytual-
nych, a z drugiej — sSwiadomego, centralnego rozporzadzenia przez
Kosciot. Tam, gdzie religia plemienna jest ,,dobrym interesem?”,
runda rytuatéow bedzie posiadac ,,gteboka strukture” ukrytych
regut i bogaty stownik symboli i znakéw, werbalnych i niewer-
balnych, z ktorych mozna generowac ,,struktury powierzchniowe”,
to znaczy rézne rodzaje uznanych rytuatow. Kazdy przypadek
wykonania rytuatu wprowadza dodatkowy element jednostkowej
i zbiorowej kreatywnosci, tak jak dyrygent i orkiestra moga odkry-
waé nowe glebie i pieckno w partyturze kompozytora, ktéra sama
w sobie jest zgodna z regutami generatywnymi zachodniej tradycji
muzycznej. Zmienno$¢ w odpowiedzi na pomystowos¢ wykonaw-
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cz3 moze by¢ bardziej charakterystyczna dla tradycji ustnej niz
pisemnej, ale w tym eseju powiedziatem dosy¢, by zasugerowag,
ze caty system obrzedéw dawnego Rytu Rzymskiego zawiera tyle
alternatywnych sposobow usankcjonowanej prawidtowej celebra-
cji, tyle ,,wlasciwych”, tyle paraliturgicznych drugorzednych aktow
i modlitw, Ze tego calego poteznego zbioru nie spos6b w zadnym
razie uwazac za platanine ,,martwych form”. To nie byto suche
drzewo figowe, lecz drzewo zycia.

Liturgia tradycyjna przejawiata zasadniczg troske o odpowied-
nig forme w przedstawianiu misteriow sakralnych i wykonywa-
niu aktéw symbolicznych. Byt to owoc powszechnej madrosci
zaptodnionej rozwijajacg sie doktryng uksztattowany zasadami
estetyki i prawa. Tradycje obrzedowe o pewnej gtebi lub ztozo-
nosci przedstawiaja skonsolidowane zrozumienie wielu generacji.
Zawierajg gteboka wiedze o naturze przeptywu i o tym, jak i kiedy
go przerwad, aby zaszczepiac¢ prawdy o naturze czasu, kondycji
ludzkiej i zta. Przejawiaja zrozumienie religijnej korzysci prze-
ptywu zaréwno dla jednostek w ich medytacjach wewnetrznych,
jak i dla wywotywania ducha wspolnoty lub wspdlnego przeptywu
w religijnym zgromadzeniu wiernych. Kompletny system litur-
giczny przedstawia zorganizowany system osiggnie¢ duchowych
i rozumowych. Jest to dzieto stuleci, a nie chaltura wspotczesnej
improwizacji. W swojej mnogosci i roznorodnosci (kontrolowa-
nej jednak przez z trudem uzyskane reguty) egzemplifikuje ono
wielorakiego, lecz jednego ducha modlacej si¢ ludzkosci, homo
religiosus. Chociaz kazda przyrastajagca warstwa budujaca te perte
zostala potozona w okre§lonym czasie, cato$¢ liturgii jest wolna
od historycznych determinantéw. Kiedy mezczyzni i kobiety
wchodza na szlak sakralnej czasoprzestrzeni, udostepnianej im
przez taka tradycyjng liturgie, przestaja by¢ zwiazani §wieckimi
strukturami swego wieku i konfrontujg sie z wiecznoscia, ktora
jest rownie odlegta od kazdego wieku.

Te pordbwnawcze rozwazania prowadza mnie do nieufnego
patrzenia na pewne cechy posoborowych zmian w rytuale katolic-
kim. Na wiele sposobow gtebia zostata porzucona dla szerokosci,
to znaczy duchowe dla materialnego, historyczne dla ultrano-
woczesnego. Zamiast by¢ przeciwuderzeniem na kazda Swiecka
taktyke ,,brania i wydawania”, liturgia jest pojmowana na sposéb
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Durkheima'’, Radcliffe’a-Browna'? i obecnie przestarzatych funk-
cjonalistycznych szkot antropologii i socjologii jako odpowiednie
»wyrazenie” lub ,,odbicie” wspotczesnych struktur i proceséow
spotecznych, a nawet mod i manii. Rytuaty, ktore reprezentujg
fine fleur rdzennie ludzkiego do§wiadczenia rozumianego w $wietle
Ewangelii, zostaty ,,wywalone” na rzecz nieraz niefrasobliwych
sformutowan stownych, ktore uwaza sie za ,,relewantne” dla
doswiadczenia ,,wspotczesnego cztowieka”, rozmazanego obrazu
kleconego pokretnie przez media. Za tym wszystkim stoi koncep-
cja, ze ,,zwykly wierny” moze doceniac ,,swietos¢” tylko zawinietg
w ,,Swieckie” opakowanie. To droga wyraznie sprzeczna z catym
doswiadczeniem antropologicznym. Ostatnimi laty, kiedy moja
zona i ja zbieraliSmy materialy na nastepng ksiazke Image and
Pilgrimage in Christian Culture'3, widzieliSmy na wtasne oczy
dostownie setki tysiecy zwyczajnych wiernych odmawiajacych
Roézaniec i powtarzajgcych stare modlitwy Kosciota w dziesigtkach
nawiedzanych sanktuariéw w Nowym i Starym Swiecie.

Kiedy Jezus powiedziat: ,Oddajcie Cesarzowi to, co cesarskie,
a Bogu to, co boze”, prawdopodobnie miat na celu przedstawie-
nie roznicy jakosciowej miedzy tymi kategoriami ,,rzeczy”. Takie
»Izeczy Boze” z pewnoscia obejmowaty sposoby sprawowania
rytuatu — bo czyz nie On sam ustanowil Eucharystie? Zwykli
wierni dobrze to rozumiejg i w zbyt wielu przypadkach trzymali
sie z daleka od kosciotow, w ktorych sacrum byto progresywnie
sekularyzowane, a nawet profanowane. W kazdym razie niewielu
odbierato nowy rytuat jako egzaltujacy lub pozostajacy w pamieci.
Przeptyw moze zachodzi¢ na wielu poziomach. Rodzaje przeptywu
wywolywane przez reformy liturgiczne nie sg przeptywami religii
ludowej, ktore prosperowaty w cieniu niereformowanej liturgii.
Poprzednio przeptyw przebiegat gteboko, byt Komunia. Obecnie
zbyt czesto sg to babelki na powierzchni, przelotna komunikacja.
A to, co jest komunikowane, stanowi czesto stosunkowo trywialng
informacje (w kazaniach — o biezacych wydarzeniach) lub moze
wprowadza¢ elementy pochodzace ze zrodet niekatolickich, przy-
puszczalnie dla dalszych celéw ekumenicznych. Jedna z korzysci
tradycyjnego rytuatu tacinskiego byto to, ze mogt by¢ sprawowany
przez najrozmaitsze grupy i jednostki, przezwyciezajac rdznice
ich wieku, plci, pochodzenia, kultury, statusu ekonomicznego czy
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przynaleznosci politycznej. Liturgia wyrdzniata sie jako wspaniate
obiektywne dzieto, wehikut dla kazdego rodzaju chrzescijanskiej
wewnetrznej gtebi, jesli byta wola stosowania jej z mitoScig
i nalezycie. Obecnie obawiam sie, Ze tendencyjna manipulacja
poszczegblnych grup interesu, prestizowo i strategicznie uloko-
wanych w Kosciele, likwiduje wiezi liturgiczne, ktore spajaty
heterogeniczne cialo mistyczne w sprawowaniu kultu. Nie chce
brzmie¢ bezlito$nie w stosunku do szczerych i poboznych jed-
nostek, jednak nauka musi mie¢ co$§ do powiedzenia, a badania
porownawcze kultur majg juz na swoim koncie pewne wazkie
odkrycia.

Jedno z nich stanowi stwierdzenie, Ze religia nie jest tylko — jak
to nazwat Whitehead - tym, co ktos robi ze swojg samotnosciq,
lecz gteboko dotyczy mitosci blizniego, ktory sam jest dzielem
Boga. To wzajemne zaangazowanie jest wiecej niz tylko pragma-
tyczne; trzeba nada¢ mu ksztatt i substancje w tej sferze liminalnej
(progowej), gdzie wspolnoty ludzkie wystawiajg si¢ na dziatanie
ducha i kreatywnej wyobrazni, ktére nazywamy ,,praca publiczng”
(liturgia) dziatan religijnych. Przez wiek Kosci6t katolicki zdotat
stworzy¢ wspolnote ,,plemienng”, ktora przeciwdziata alienacji
wzrastajacego podziatu pracy, politycznego nacjonalizmu i kon-
fliktu klasowego. Wytworzenie pojedynczego korpusu rytuatu byto
jednym z jego nadrzednych instrumentéw ksztattowania wiezi,
ktore sie replikujg na skale globalng, nawet jesli przekraczaja
wiezi spoteczenstwa plemiennego. Po¢wiartowanie, sparagmos,
tego rytualnego korpusu stanowitoby porazke mitosierdzia, pozba-
wiajgc spoteczng procedure jej religijnego centrum. Kreatywnos¢
duchowa kwitnie w przestrzeni progowej chronionej przez rytuaty
organiczne bogate w symbolike ksztattowang przez historie: nie
jest przez nie wygaszana.

W konkluzji pragne prosi¢, aby zywa tradycja duchowej wiedzy
$wiadomie zachowana w tradycyjnym Rycie Rzymskim nie zostata
lekkomyslnie rzucona na tup dezintegrujacych sit osobistego
romantyzmu religijnego, politycznego oportunizmu i zbiorowego
millenaryzmu. Nie powinni$my podktada¢ dynamitu pod litur-
giczng Skate Piotra.

Ttum. Jacek tuczak
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