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czesnie zy¢ w zgodzie z naukq Kosciota,
a przede wszystkim z wtasnym sumie-
niem3’, trudno potaczy¢ z postawg mitosci
i zaufania. A to wtasnie te cnoty s3 funda-
mentem wiary i relacji z Bogiem. Kosci6t
wzywa, by z ufnoscia, wielkodusznoscia
i ofiarnoscia przyjmowac dzieci od Boga3®.
A czyni tak dlatego, ze rodzicielstwo jest
matzenska droga wzrastania w mitosci
i wierze. Do czasu wynalezienia pigutki
antykoncepcyjnej nauka ta nie natrafia-
ta na wieksze sprzeciwy, przynajmniej ze
strony wiernych. To teraz tylko tak planujg:
bedzie dziecko, czy nie bedzie. Kiedys zyto
sie, jak wiara pokazywata, i Zadnych termi-
now si¢ nie wyznaczato. Ile Pan Bég komu
dawat dzieci, tyle byto, méwi Marianna
Popietuszko w wywiadzie Przyjetam wole
Bozg3°. Na NPR przyzwolono niczym
na ,,list rozwodowy” Mojzesza, w obli-
czu zagrozenia antykoncepcyjna pigutka,
w obawie, bySmy w sytuacjach szczegblnie
trudnych zyciowo, niezdolni do heroizmu,
nie zatracili si¢ w grzechu. Jesli istniejg po-
wazne przyczyny — wolno nam na jakis
czas korzysta¢ we wspotzyciu wytacznie
z okreso6w nieptodnych. Przyczyn w zyciu
znajdzie si¢ wiele, rzadko kiedy jednak sa
one powazne: nigdy nie ma dobrego mo-
mentu na dziecko. Albo wtasnie zaczynasz
nowq prace, albo zmieniasz prace, albo ku-
pujesz mieszkanie, albo na nie zbierasz, to

37 Tamze, s. 5.

38 por. KKK 1652.

39 Przyjetam wolg Bozq, z M. Popietuszko
rozmawiajg K. Soborak i M. Rutkowska,

»Nasz Dziennik”, 19 X 2009, nr 245 (3566).
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samo z wakacjami... Zawsze znajdzie si¢
jakis powod*°. Tymczasem juz narzeczeni
¢wiczg sie¢ w metodach NPR, by sterowac
swoja ptodnoscig, by moc planowac, by
rozdzieli¢ wspoétzycie od poczecia, kiedy
na owe poczecie czysto po ludzku nie
beda mieli ochoty, odwagi czy sit.
Gdyby nie byto NPR, po co siegaliby
jego uzytkownicy? Warto zastanowic sie
nad tym w swoim matzenistwie, bo odpo-
wiedz jest jak barometr naszej wiary: wie-
rze w Boga i Bogu, w Jego realng obecnos¢
w moim matzenskim zyciu, czy tylko zyje,
korzystajac z luk w Prawie? B

Kinga Wenklar

Msza
interdyscyplinarna

»Pressje”, Teka XXXII-XXXIIT

Klubu Jagielloriskiego, 2013

edakcja kwartalnika ,,Pressje” pospotu
Rz redakcja serwisu Liturgia.pl, ktore-
go wydawcg jest Dominikanski Osrodek
Liturgiczny w Krakowie, wykonaty prace
wazna i w jakiej$ mierze unikatowa. Wy-
danie teki ,,Pressji”, w ktorej ponad dwie-
Scie stron zajmuja teksty poSwiecone in-
terdyscyplinarnemu ujeciu Mszy Swietej,
jest wejSciem w przestrzen, ktora niemal
nikt nie chce si¢ powaznie zajmowag, i to
nie tylko, jak sie zdaje, w Polsce. Dojs¢
do takiego przekonania nie jest trudno,
wystarczy oceni¢, jaki wptyw na prakty-

49\, Brzezinska-Waleszczyk, op. cit., s. 217.
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ke czy chocby refleksje liturgiczng miata
praca wybitnych autoréw przywiazanych
do wiary katolickiej, a rbwnoczesnie spe-
cjalistow w dyscyplinach, takich jak an-
tropologia czy socjologia. WeZmy pierw-
szych z brzegu — Victora Turnera, Mary
Douglas czy Kierana Flanagana. A prze-
ciez idac za ich refleksja, doszlibySmy do
pozytecznych wnioskéw na temat prakty-
ki liturgicznej — rozszerzajac takze nasza
lekture o pisma badaczy niezwigzanych
z KoSciotem, a nawet w ogdle z chrzesci-
janstwem. Dobrym przyktadem takich po-
szukiwan jest w liturgicznej tece ,,Pressji”
artykut Tomasza Dekerta wykorzystujacy
w analizie rytu pisma Roya Rappaporta.
Jednak redaktorzy ,,Pressji” nie zatrzy-
muja si¢ tylko na antropologii, wszak to
wtasnie antropologia kulturowa mogtaby
by¢ dzi$ swoistym ,,Swieckim konsulto-
rem” w sprawach budzacych emocje, ale
pograzonych w kryzysie — w poszukiwaniu
zagubionego sensu rytoéw liturgicznych.

Co wiecej, wydzwiek wiodacych tek-
stow teki wywotuje poczucie, ze jej au-
torzy staneli w tym samym nurcie pod-
trzymywania dziedzictwa liturgicznego
i intelektualnego pontyfikatu Benedykta
XVI co redakcja ,,Christianitas”. I to nie-
zaleznie od wszelkich réznic, akcentow
w podejsciu czy miejsc niezgody.

Pawet Rojek, redaktor naczelny ,,Pres-
sji”, powiedziat w prywatnej rozmowie,
ze zadna inna teka w historii pisma nie
byta przygotowywana tak dtugo. Réwno-
cze$nie dodal, ze redakcji zalezy, by pozo-
stala ona na dluzej, zeby rezonowata. To
pokazuje, w ktorym miejscu znajdujg sie

w tym czasie akcent i serce krakowskiej
redakgji. Zyczac im realizacji wyrazonych
oczekiwan, mozna si¢ spodziewac, ze be-
dzie doktadnie odwrotnie — przynajmniej
w skali oddziatywania w swiecie akade-
mickim, §rodowisku teologicznym czy
wsrod praktykow liturgii. Wnioski, jakie
mozna by wyciagnac z refleksji zawartych
w tece pt. Boze Ciato, nie beda prawdo-
podobnie wypowiedziane i podjete, beda
objete catkowitym lub niemal catkowi-
tym milczeniem i ignorancja. Jesli stanie
si¢ inaczej, powinno to by¢ powodem do
radosci wszystkich, ktorzy mituja liturgie.

Msza interdyscyplinarna to Msza ttu-
maczona przez ,,jezyki“ réznych dziedzin
nauki — antropologie, filozofig, psycholo-
gie. Juz sam ten pomyst jest godny zauwa-
zenia, poniewaz idzie pod prad tego, co
mozemy zauwazyC w refleksji teologicznej
gléwnego nurtu zycia koscielnego. Teolo-
gia liturgii wznosi sie coraz wyzej, siega
wymiaréw kosmicznych, opisuje wyda-
rzenia na ottarzu w kontekscie ogromu
wszech$wiata, ktory jest przez nia i na
nia ukierunkowany. Réwnoczesnie to
uwznio$lenie (opisy chwaty) jakby zasta-
nia nedze i rozktad praktyki liturgii tu, na
ziemi, w $Swiecie ludzi. Liturgia miata by¢
po Soborze odnowiona, ozywiona, zak-
tualizowana i wtaczajgca, a zarazem mi-
steryjna. Czego$ jednak zabrakto pomie-
dzy teologia a partycypacja. Wydaje sie,
ze zabrakto wtasnie rytuatu i jego zrozu-
mienia. Dostrzezenia, ze jest on miejscem,
w ktérym dzieje sie to, co dobre — zarow-
no z natury, jak i z nadprzyrodzonosci. Te
porzadki w rytuale sie spotykaja i ksztal-
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tuja cztowieka. Praktyczna — w ludzkim
sensie — nedza dzisiejszej liturgii katolic-
kiej nadwyreza wiarygodnos¢ wszelkich
kosmicznych rozwazan teologicznych.
Wprowadza zwykty dysonans poznawczy,
brak koherencji. To tak, jakby nature i ta-
ske przedzielita bezdenna przepasé, a to,
w czym uczestniczymy w kazda niedziele,
nie odpowiadato temu, co sobie opowia-
damy, gdy snujemy teologiczng refleksje.

Co wigcej, perspektywa kosmiczna
teologii zestawiona z naszg poreformowa
praktyka wywoluje czgsto niezamierzony
efekt komizmu. By¢ moze dzieje si¢ tak
dlatego, ze praktycy i teologiczni teorety-
cy liturgii chcieliby, aby zachowata ona
element chwaly i misterium, za pomoca
ktorego probuje sie wytwarzaé poprzez
stowng nadbudowe teoretyczna, ale row-
nocze$nie pozwalaja jej sie w dziataniu ba-
nalizowa¢, uwazajac, ze tak powstanie at-
mosfera intymnosci i przyjacielskich wiezi
— wspolnoty, communitas. I tak w samym
sercu katolickiego kultu dochodzi do roze-
rwania jednosci wiary i zycia, do sprzecz-
nych tendencji, usitfowania budowania na
samej tasce bez natury lub naturze (tyle ze
w pomylonym aspekcie) bez taski. Przy
takim dysonansie wiarygodnos¢ traci za-
réwno teologia, jak i praktyka.

Jesli miatbym powiedzie¢, na jakie py-
tanie probuje odpowiedziec¢ teka ,,Pressji”
Boze Ciato, to stwierdzitbym, ze szuka wy-
jasnienia, dlaczego liturgia stracita wiary-
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godnos¢ i dlaczego ja kiedys miata, a takze
jeszcze dzisiaj miewa. Jedng z recept na
uzdrowienie stanu kultu Bozego jest pro-
pozycja Sciggniecia liturgii z kosmosu na
ziemie, a moze jeszcze bardziej — Sciagnie-
cia teologoéw i praktykow liturgii z powro-
tem do ottarza, do nawy, i przypomnienie,
ze nauki szczegétowe sg pomocne i stu-
zebne wobec teologii oraz ze warto z nich
wiasciwie korzysta¢. Skoro nowa liturgie
zbudowano w przekonaniu, ze tego wy-
maga antropologia wspotczesnego czto-
wieka, moze warto wystucha¢, co ta an-
tropologia naprawde ma do powiedzenia
na ten temat. Inaczej teologia, szczeg6lnie
teologia liturgii, ktéra w specyficzny spo-
s6b dotyka tajemnicy wcielenia i ofiary,
stawac si¢ bedzie pobozng bajka, gérno-
lotnym mitem.

Kazda recenzja ma swoje ograniczenia
objetosciowe, dlatego odniose sie bezpo-
Srednio tylko do kilku tekstow teki Boze
Ciato. Bedzie to Semiotyka Eucharystii
Pawta Rojka, Nowa Msza: rytuat czy anty-
rytuat Tomasza Dekerta i Msza Swieta jako
restytucja piersi Jakuba Przybyta.

Artykut Semiotyka Eucharystii zawiera
w sobie hasto kontrowersyjne i warte na
razie cho¢ wstepnej analizy. Chodzi o ,,ka-
tolicki fetyszyzm”, ktory stat sie tez swo-
istym zawotaniem promujacym teke’.

Oczywiscie na wstepie trzeba odrzu-
ci¢ to, co potocznie kojarzy sie¢ z fetyszy-
zmem i ma podtekst seksualnej dewiacji.

' Na portalu Rebelya.pl Pawet Rojek opublikowat krotkie omowienie idei zawartych w tekscie z ,,Pressji”.

To omoéwienie zatytutowat Katolicki fetyszyzm. Zacytujmy fragment tego artykutu: Na nabozeristwa w ostatni

dzien roku nie przychodzi zbyt wiele 0s6b, bo wigkszos¢ zajeta jest przygotowaniami do imprezy sylwestrowej.
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By sprawe wyjasni¢, przywotam fragment
ksiazki Mary Douglas, ktory przytacza
takze Rojek. Chodzi o komentarz do ency-
kliki Pawta VI Myserium Fidei: Tutaj dok-
tryna jest bezkompromisowa, jak doktryna
kazdego zachodnioafrykariskiego fetyszysty,
zgodnie z ktorg bostwo jest obecne w okre-
slonym przedmiocie, miejscu i czasie oraz
pod kontrolg specjalnej formuty.

Pawet Rojek stusznie podkresla katoli-
cyzm autorki, jednak nie usprawiedliwia
on przektadania katolicyzmu na fety-
szyzm, a fetyszyzmu na katolicyzm. Ow-
szem, przynosi to nam do pewnego stop-
nia mitg dla ucha narracje wskazujacag na
katolickos¢ jako zwienczenie poszukiwan
i pragnien religijnych wszystkich ludow.
Jesli jednak faktycznie mamy tu do czy-
nienia z takim zwienczeniem (schemat
ten wyglada nieco na wziety z romanty-
zmu Heglowskiego czy Chateaubriand-
owskiego), to nie dlatego, Ze jesteSmy
fetyszystami.

Dlaczego ciekawg analize Rojka jed-
nak trzeba potraktowa¢ krytycznie? Ro-
jek pisze, Ze liczne rozwazania antropo-

logow kultury, zwtaszcza szczegdétowo
omawianego Edmunda Leacha, sa mato
konkluzywne. Faktycznie, warto zapy-
ta¢, co wynika z pewnych podobienistw
»miedzy chrzescijanstwem a prymi-
tywnymi religiami” — ostatecznie nic
specjalnego, szczegbdlnie gdy dotyczy to
samego serca Eucharystii. Niestety arty-
kutowi Pawta Rojka takze nieco brakuje
tej konkluzywnosci. Problem tego tekstu
jest ukazany w jego poczatku i zakon-
czeniu — w obu sytuacjach znajdujemy
Proustowskg narracje o muchach, ktore
s3 metonimicznym uobecnieniem lata.
Cata droga myslowa, jaka pokonuje au-
tor, w gruncie rzeczy kaze mu powrdcié
do punktu wyjscia, do tego, co wiedziat,
zanim podjat rozwazania — do metafory,
ktora jest tylko dalekim echem Euchary-
stii, dalece tez niescistym. W tym sensie
mamy tu do czynienia ze zblizaniem si¢
ku tendencji, ktérg nazwatbym nasla-
dowcza. Chrzescijanistwo — a takze jego
wiarygodnos¢ — jest odtwarzane na pod-
stawie porownania do zewnetrznego wo-
bec niego kodu - jego autentycznosc jest

Ci, ktérzy majq najwigcej czasu, adorujg w ten dzieri Najswigtszy Sakrament, odmawiajq specjalng modlitwe

pokutng, Spiewajq hymn i uczestniczq we Mszy swietej. Kiedys bytem na takim nabozenstwie w zwyklym kosciele

na Prgdniku Czerwonym. Uderzyto mnie, ze piesn Spiewang przed wystawieniem napisat sw. Tomasz z Akwinu,

modlitwe pokutng utozyt sw. Augustyn, a hymn Te Deum napisat sw. Ambrozy. Liturgia tqczy nas w Zywy sposob

ze Sredniowieczem i starozytnosciq. Nikt lub prawie nikt nie traktuje przeciez piesni i modlitw jako szacownych

zabytkow, lecz zwyczajnie odnajduje w nich wltasng wiare, wltasne mysli i pragnienia. Jeszcze bardziej uderzajqce

sq zwigzki Mszy Swigtej, ktéra odsyta do sekretnych hellenistycznych misteriow i mrocznych zZydowskich rytuatow.

Co niedziele miliony Polakéw idg do kosciota, aby uczestniczy¢ w nadzwyczajnym obrzedzie, ktorego teksty — jesli

akurat trafig na recytacj¢ Kanonu Rzymskiego — si¢gajq starozytnego Rzymu, a gleboka struktura nawiqzuje do

kultu Swigtynnego w Jerozolimie. Przeciez popularne w naszym kulcie stowa amen, hosanna czy alleluja pochodzq

wprost z hebrajskiego [1.10.2013].
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testowana poprzez logos struktur teorii
antropologicznych. Sadze, Ze nie tak reali-
zuje sie stuzebnos¢ nauk szczegbtowych
wobec teologii, ktéra ma swoja metodo-
logi¢ i obszar wtasnego badania. Do tej
kwestii powroce przy uwagach do tekstu
Tomasza Dekerta.

Jesli spojrze¢ na dzieje nowoczesnej an-
tropologii kulturowej, jednym z jej celow
byto odczarowanie i desakralizacja tego,
co mozemy znalez¢ w religii. Je$li wpro-
wadzano takie pojecia jak fetyszyzm, me-
tafora czy metonimia, to gtéwnie po to,
by pokazag, ze religie mozna wyjasnic za
pomoca technicznie pojetej struktury, ja-
kiej podlegaja wszelkie zabiegi jezykowe,
czyli naturalistycznie. Czemu to miatoby
stuzy¢? Przede wszystkim przekonaniu,
ze to, co religijne, nie dzieje sie napraw-
de, a jedynie jest zabiegiem stownym.
Sprawczym, owszem, ale tylko w sensie
spotecznego oznaczenia, a nie rzeczywi-
stym (metafizycznym).

Gdy zajrzymy do wspomnianego juz
Edmunda Leacha (zaciektego ateisty) czy
Jamesa Frazera (znakomicie krytykowane-
go przez przywotywana Mary Douglas),
dostrzezemy jedno pragnienie — sprowa-
dzi¢ doswiadczenie religijne do spote-
czenstwa, neurozy, jezykowej iluzji. Ro-
zumienie w tym kluczu katolicyzmu jako
zwienczenia ludzkiego pragnienia, choéby
o doskonatej ofierze, doprowadza¢ moze
do konstatacji, ze katolicyzm jest szczytem
iluzji. Taka zresztg jest perspektywa rozu-
mienia kultury religijnej we wspoiczesnej
naturalistycznej i materialistycznej antro-
pologii. Zatem nazwanie obrzedu kato-
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lickiego fetyszyzmem jest wypelnieniem
marzenia Edmunda Leacha, by sami lu-
dzie religii prawdziwej przyznali, ze nie
ma w niej nic Boskiego.

Nie ma tu miejsca na analize realnosci
zabiegow fetyszystycznych w innych kultu-
rach. Pojecie fetyszu stosuje sie niezwykle
szeroko w antropologii. Jednak ono akurat
zaburza, moim zdaniem, jedynie istotne
dla nas poszukiwanie — wspodtistnienia na-
tury i taski. Dla antropologbw, takich jak
Leach, kazdy religijny zabieg ogranicza si¢
do gry narracyjnej. Jest co najwyzej pod-
trzymywaniem spotecznej gry. Jesli cho-
dzi o Eucharystie, fetyszyzm nie wnosi do
naszego poznania wilasciwie nic nowego,
poniewaz wierzymy w realna, cho¢ meta-
fizyczna obecnos$¢ Pana w chlebie i winie,
podczas gdy zabiegi innych religii sa fak-
tycznie jedynie ,,armig metafor i metoni-
mii” — uzywajac wyrazenia Nietzschego.
Zatem pozytek z antropologii jest tu taki,
Ze rozpoznajemy granice poznania natu-
ralnego i dotykamy granic taski. Te grani-
ce musimy przekroczy¢ za pomocg wiary,
ze Swiadomoscia, ze bedziemy posadzani
o mitologiczne btgdzenie.

Po prostu sama Eucharystia jest tym, co
centralnie nadprzyrodzone w naszej wie-
rze, i kazda metafora naturalistyczna czy
nawet filozoficzna musi sie o nig rozbié
lub oznaczy¢, zredukowac. Bardzo zrecznie
pokazat to Michael Dummett w tekscie
drukowanym w tej samej tece. Jego mysl
dotyczaca Eucharystii jest apofatyczna
i woluntarystyczna, zeby nie powiedzie¢
aepistemiczna, ale dobrze pokazuje, ze
powiedzenie ,,0to metafora, ktora stata
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si¢ metonimia” nie rozwiazuje sprawy.
Zreszta definicje metonimii sa niezwykle
pojemne i nieostre. Metonimiczne jest
to, co przylegte, to, co jest nastepstwem
czy skutkiem. Metonimig jest relikwia,
kosmyk wtosow czy Catun Turynski. Eu-
charystia dla Leacha jest tylko metaforg,
ktorg pomyliliSmy z rzeczywistoscig. Czy
jednak Eucharystia w ogole jest metafo-
ra? Oczywiscie tesknota mitu za prawda
jest rzeczywista, ale dlatego mit nazwiemy
fetyszem, prawdy juz nie. Dlatego Eucha-
rystia nie jest metafora pomylong z me-
tonimia, poniewaz nie chodzi tu o zaden
zabieg retoryczny ani btad w mysleniu.
Taka chyba wtasnie pozytywna nauke
mozemy wyciagnac z gier metaforyczno-
-metonimicznych. Pozostaje tez pytanie,
czy tozsamos¢, jakg mamy w Eucharystii,
moze by¢ metonimia lub metaforg — Ro-
jek uwaza, ze tak — jednak wyglada to na
tautologie. Czy ,,to samo” moze by¢ zna-
kiem i znaczonym — konkretem i abstrak-
cja, fragmentem i catoscig?

Jest jeszcze jeden rodzaj trudnosci w lo-
gice metaforyczno-metonimicznej ujetej
w taki sposob, w jaki zrobit to Pawet Ro-
jek, szukajac, w niej wtasnie, klucza do
zrozumienia i oceny dziejow rytu liturgii
rzymskiej. Zauwazmy, ze analiza w tekscie
przestaje dotyczy¢ w pewnym momencie
samej transsubstancjacji, ale przechodzi
w rozbior tego, co Pawet Milcarek nazwat
kiedys$ futeralem sakramentu, czyli rytu.
Rojek konstruuje pewnego rodzaju kon-
tinuum z dwiema skrajnymi, na ktérych
znajduja si¢ metafora i metonimia, a ryt
jest punktem ciezkosci sktaniajagcym sie

raz ku metaforycznosci, a innym razem
ku metonimicznosci. W planie ludzkim
spor o liturgie bedzie ciggltym szukaniem
rownowagi pomiedzy konserwatystami
a nowatorami czy w innym, réwnie pta-
skim planie metaforystami a metonimista-
mi. Tyle ze taka gra w rbwnowage zawsze
odbywa sie na, w gruncie rzeczy, ahisto-
rycznej powierzchni terazniejszosci, gdzie
wazy to, co... wazy. ,,Radykalny moment”
epoki posiada te sama range co ,,dlugie
trwanie”, metafora bedzie miata swoje
uzasadnienie, a metonimia swoje. Row-
nowaga, zamiast harmonii czy herme-
neutyki, jest tutaj wprowadzaniem zasady
rewolucyjnej do praktyki liturgicznej. Tu
bowiem, gdzie potrzebna byta teologiczna
baza, odwotano si¢ w reformie do krytyki
spotecznej (by przywotac figure ,,cztowie-
ka wspotczesnego”), cho¢ zapomniano ja
zdefiniowa¢, poddajac si¢ powierzchow-
nym intuicjom epoki. Tych btedéw chciat
unikng¢ Benedykt XVI, harmonizujgc zy-
cie liturgii przez przywrdcenie ,,legalno-
$ci” starej Mszy. I uniknat logiki sily, nie
unikneli jej krytycy starego rytu i tworcy
nowego.

Warto jednak szczegblnie podkresli¢
przywotane przez autora pojecie odciele-
$nienia religii, ktore moze by¢ przydatne
dla uchwycenia antropologii tej religii,
ktora Weielenie traktuje jako zasadniczy
kairos dziejow. Odciele$nienie ma wiele
twarzy — to oddzielanie religii i wiary od
codziennych praktyk moralnych, to trak-
towanie ptciowej cielesnosci i jej teleolo-
gii jako wigzienia. Trzeba jednak zapytaé
o odcielesnienie liturgii. Kiedy staje si¢ ona
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odcielesniona? Kiedy traci kontakt z cia-
tem, z tym, co cztowiek w swojej struk-
turze duchowo-cielesnej odbiera jako
sktanianie si¢ ku Bogu? Kiedy nie jest ona
wylaczona z codziennosci? Kiedy nie mo-
zemy zobaczy¢ jej odrebnosci poprzez zna-
ki? Kiedy traci ramy, ktére bt. John New-
man nazywat zasada sakramentalna,
kompleksem elementéw z natury i nad-
przyrodzonosci wiaczajacych cztowieka
w zycie Boga? Kiedy zaangazowanie reli-
gijne moze by¢ pomylone ze wspdlnotg to-
warzyska? Wydaje sig, ze stosunek do ciata
jest dobrym tropem, poniewaz wskazuje
nam, jakie aspekty naszej natury i jakie
praktyki wychylajg nas ku tasce.

Gdzie zatem mozemy z wigksza korzy-
Scig postuzyc sie antropologia? Tam, gdzie
analizujmy aspekty rytu liturgicznego jako
catosci, bez wewnetrznej rozgrywki o jego
prawowierno$é/autentyczno$¢ w oparciu
o zrodta pozateologiczne. Gdzie chcemy
czy zamierzamy rozstrzygnaé nie tyle
prawowiernos¢, co odpowiednios$¢. Tez
tam, gdzie ryzyko fatszywej analogii jest
mniejsze. W rytuale liturgicznym chodzi
bowiem o to, by natura ludzka otworzyta
sie na dziatanie tego, co nadprzyrodzone,
zatem i antropologia moze pomoc rozpo-
zna¢ takie aspekty rytualnosci i ludzkiej
kondycji, ktore szczegdlnie uzdatniaja
nas do wiaczenia si¢ w kult. O tym pi-
sze w kolejnym tekscie ,,Pressji” Tomasz
Dekert. I rzeczywiscie, podejmowanie tej
problematyki jest istotne, cho¢by dlatego,
ze ostatnia reforma liturgiczna w Kosciele
odbyta si¢ w klimacie paradygmatu funk-
cjonalistycznego w socjologii rytuatu.

Funkcjonalizm jednak jest teorig dalece
utomna, szczeg6lnie w ujmowaniu religii
- redukuje jg do historycznego fenomenu
odzwierciedlajacego kondycje wspolnoty.
Nie odmawiam liturgii historycznosci,
jednak prawdopodobnie zaledwie dekade
pOzniej demontaz dawnej liturgii nie byl-
by mozliwy (czy przynajmniej oczywisty)
z tych samych wzgledoéw, dla ktérych byt
mozliwy pod koniec lat 60. Antropologia
kulturowa nadata bowiem rytom wiekszg
autonomiczno$¢ w procesie spotecznym,
niz miato to miejsce u funkcjonalistow.
Pomimo uptywu kilku juz dekad wciaz
z Kosciola nie wypedzilismy przekonania,
ze liturgia nie jest zwornikiem funkcjo-
nalnym/estetycznym/spotecznym systemu
religijnego, ale raczej ,,oknem nadprzyro-
dzonosci” opromienionym taska cudu Eu-
charystii, w ktéry natura ze wszystkich sit
chce si¢ wlaczy¢, dlatego odstania wobec
niego najwieksze swoje bogactwa skupio-
ne w powiekszajacym szkle rytuatu.
Dekert w swoim artykule, ktory po-
Swigcony jest analizie Novus Ordo Mis-
sae z perspektywy teorii antropologicznej
Roya Rappaporta, przedstawia tez meto-
dologiczne warunki zastosowania teorii
antropologicznych w obszarze badan litur-
gicznych. Tomasz Dekert pisze: Przyjecie
w postrzeganiu kultu katolickiego wylgcznie
wewnetrznej perspektywy teologii i liturgiki
niesie pewne ryzyko. Zwtaszcza jesli cho-
dzi o manipulowanie formami rytualnymi.
I dalej: Trzeba stwierdzié, ze stworzono
odpowiednie warunki dla uswiadomienia
sobie, iz ksztatt wspétczesnego katolicy-
zmu zostat naznaczony i zdeterminowany
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wydarzeniem zmiany w obrebie rytuatu.
Wreszcie: oczywiscie mozna udzielaé od-
powiedzi prawno-kanonicznych, eklezjolo-
gicznych, ale wowczas nalezatoby najpierw
opowiedziec si¢ po ktorejs z wielu stron spo-
row wokot dziedzictwa Vaticanum 11, nie
tylko zresztq liturgicznego. Wziete en bloc
te wypowiedzi stanowityby Wieze Babel —
zbior wykluczajgcych sie czesto na poziomie
fundamentalnych zatozei wypowiedzi, co
zresztq jest jednym z przejawow [...] nie-
ciggtosci, efektem traumatycznego wptywu
reformy liturgicznej na Kosciét. Dlatego
szukajgc odpowiedzi na to pytanie, propo-
nuje spojrzec na reforme liturgiczng przez
pryzmat catkowicie zewnetrznej w stosunku
do katolickiego uniwersum znaczeniowego
teorii Roya Abrahama Rappaporta. Powinno
to pozwolic na sformutowanie przynajmniej
wstepnej hipotezy co do powodéw, dla kto-
rych reforma liturgiczna miata tak wielkie
konsekwencje dla Kosciota. Traktuje tu li-
turgie jako pewne zjawisko antropologiczne,
nie zas rzeczywistos¢ zalezng od takiej czy
innej interpretacji teologicznej. Nie ozna-
cza to jednak, ze mam zamiar przeciwsta-
wiac sobie te dwa wymiary, jednak wobec
faktu wzajemnego antagonizmu emicznych
hermeneutyk katolickich wydaje si¢ zasad-
ne siegniecie poziom nizej, to znaczy tam,
gdzie liturgia jest rozpatrywana wlasnie
jako rytuat i gdzie w zwiqzku z tym powin-
ny sie spotkac rézne sposoby jej rozumienia.

Ten metodologiczny fragment artyku-
tu Tomasza Dekerta mozemy uogdlni¢,
by zobaczy¢, jak narzedzia analizy so-
cjologicznej czy antropologicznej moga
wspoétdziatac z teologia. Co wiecej, kry-

zys liturgii katolickiej pokazuje nam nie-
zbednos¢ zrozumienia logiki, jaka rzadzi
sie ludzka rytualnos¢, by zharmonizowa¢
ja z teologia i tradycjg. Taka metodologia
wydaje si¢ trafniejsza niz zaproponowana
implicite przez Pawta Rojka, wprowadza-
jaca w narzedzie analizy nierozstrzygalne
napiecie, dla ktorego wyjsciem moze by¢
tylko rownowaga polegajaca na rezygnacji
jednych zalet na rzecz innych, i to w ob-
szarach, gdzie taki wybor nie jest mozliwy
bez oparcia teologicznego. Rozstrzygnie-
cie tych trudno$ci musi si¢ odby¢ w innym
uktadzie odniesienia niz kontinuum. Pro-
pozycja Dekerta, inaczej niz Rojka, bedzie
probowata odpowiedzie¢ na pytanie sensu
stricte antropologiczne o odpowiednios¢
rytuatu wobec kondycji cztowieka. Cata
trudno$¢ polega na tym, by nie wpasé
w pulapke jednego z rodzajoéw redukcjo-
nizmu - teologicznego lub socjologiczno-
-antropologicznego. Chodzi o to, by zna-
lez¢ pola oraz poziomy, ktorym przynaleza
poszczegdlne metody badania.

Na koniec chciatbym sie odnies¢ do
tekstu Jakuba Przybyta Msza swieta jako
restytucja piersi. Refleksje psychoanalitycz-
ne. Ujecie psychoanalityczne jest o tyle
ciekawe, ze sama psychoanaliza przyczy-
nita sie¢ do dekonstrukcji doswiadczenia
wewnetrznego jako bastionu religijnosci.
Bez watpienia jednak mozna réwnolegle
zauwazyc, ze szczegolng Zywotnosé Msza
zawdziecza miedzy innymi swej niewgtpli-
wej skutecznosci psychologicznej. Tak pi-
sat o Mszy Jung w swojej psychologicznej
analizie obrzedu. Réwnocze$nie postawit
on granice metodologiczna, ktorej poszu-
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kiwaliSmy wcze$niej podczas omawiania
tekstow Rojka i Dekerta: Wydaje si¢ oczy-
wiste, dlaczego psychologia poprzestaje na
opisie fenomenologicznym — rzeczywistosé
wiary znajduje si¢ poza dziedzing poznania
psychologicznego. Chciatoby sie dodaé —
i tak, i nie. ,,Nie” w znaczeniu niemoz-
liwosci sprowadzenia wiary i jej przed-
miotu do psychologii, ale ,,tak” w sensie
wlaczenia i koherencji ludzkiej psychiki
z rzeczywistosScig stworzong przez Boga
badz w sensie rozpoznawania przez psy-
chologie autonomicznosci czy nawet nad-
rzednosci religijnosci i wiary w doswiad-
czeniu ludzkim. Nie bede streszczat tresci
wywodu artykutu Przybyta, przytocze
tylko akapity, ktore wydaja sie istotnym
podsumowaniem: Msza Swieta jest wiec
rytuatem, obrze¢dem, ktory pozwala radzi¢
sobie z lekami zwigzanymi z nieSwiadomg
fantazjq o zniszczeniu Swiata przez wlasng
agresywnosc. Przez ofiare z ptodow ziemi,
ktora zmienia sie w ofiare z Boga samego,
dokonuje si¢ akt wybaczenia grzechéw, od-
kupienia i zdjecia poczucia winy. Dobry
obiekt jest natomiast odzyskany w postaci
hostii. Jakub Przybyt przekracza oczywi-
Scie granice pomiedzy psychologia i teo-
logia wydarzenia rytualnego: Msza umoz-
liwia doswiadczanie w powracajgcy sposob
utraty i odzyskania obiektu pragnienia.
W mszy katolickiej nie dokonuje si¢ to na
sposob symboliczny, ale realny. Chleb sta-
je si¢ ciatem, a wino krwig. W tym sensie
obrzed odwotuje sie do realizacji dzieciecej
fantazji i zaspokaja jq. Pomaga wyprojekto-
waé, ewakuowacé zto (zte obiekty) i otrzymaé
odkupienie i odpuszczenie win.
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Analiza psychologiczna nie pozwala
nam jednak na analize kryzysu liturgii
katolickiej i udziatu w niej wiernych. Dla-
czego jednak to, co psychologia tak piek-
nie opisuje jako site Mszy, nie sprawdza
sie w dzisiejszym doswiadczeniu spotecz-
nym, w ktérym coraz mniej, takze nomi-
nalnych, chrzescijan odbiera uczestnictwo
w liturgii jako zbedne i nudne? Socjologia
i antropologia kulturowa prébujg opisy-
wacé kryzys w kategoriach zmiany, ze-
rwania z kodem pamieci zawierajacym
przekaz wiary. By¢ moze zasadnicze dla
psychologii bedzie odniesienie do §wia-
domosci i jej powigzania z prawda reli-
gii chrzescijanskiej. To byl, jak sie zdaje,
rdzen nowozytnej poboznosci. Jednak de-
konstrukcja swiadomosci, a moze raczej
jej opisanie w kategoriach naturalistycz-
nych ostabito przekonanie realnosci tego,
co nadprzyrodzone. Mogto si¢ to jednak
wydarzy¢ jedynie w kulturze, ktoéra rady-
kalnie zaczeta oddziela¢ sacrum i profa-
num, nadprzyrodzone i przyrodzone. Nad-
przyrodzone tak radykalnie oddzielone od
przyrodzonego staje sie mitologig. Tym-
czasem zapomniano — wobec agresywne-
go ateizmu nauk szczegétowych w XIX
i XX wieku - o tym, ze nadprzyrodzone
buduje na przyrodzonym, a wyjasnie-
nia nauk szczegdétowych moga wspierac
i wspotgrac z rzeczywistoscig opisywang
przez teologie — i to nie tylko teologi¢ na-
turalna, ale i badajacg prawdy objawione.

Problem polega jednak na tym, ze, jak
sie zdaje, dzi$§ Kosciét rozumie to w nie-
wielkim stopniu, poniewaz nauki szczego-
towe wciaz niosa ze soba wiele zagrozen
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i agresji wzgledem religii i dlatego panuje
wobec nich raczej nastawienie odrzuca-
jacej podejrzliwosci lub fideistycznej po-
boznosci. Tymczasem nadal trzeba budo-
wac syntezy pokazujace, ze wiara KoSciota
wyznacza rozumiejacy kurs obserwacjom
i poszukiwaniom ludzkiego rozumu. B

Tomasz Rowiriski



