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Wiele kierunkow naraz
Zasady Konstytucji

Sacrosanctum Concilium
Pawet Milcarek

w opublikowanym w roku 2003 artykule przygotowanym na
czterdziestolecie soborowej Konstytucji o swietej liturgii ow-
czesny kardynat Joseph Ratzinger stwierdza najpierw, ze zbierajac
»W jeden nurt roznorakie strumienie i rzeki ruchu liturgiczne-
go”, dokument ten nie jest wolny od ,,wewnetrznego napiecia”
—a nawet od szeregu napiec¢. Nieco dalej zas — nadal w kontekscie
owych wcale niepowierzchownych napie¢ — uznaje, ze ,,Soborowi
udato sie [...] zbudowaé wiasciwg wewnetrzng rownowage” mie-
dzy r6znymi pradami przedsoborowymi'.

Spostrzezenie Ratzingera ma kapitalne znaczenie, cho¢ jego
istotny sens moze rozmijac sie z pierwszym powierzchownym
odbiorem. W tym ostatnim atwo przeciez popas¢ w mylne
prze$wiadczenie, ze uzyskanie rownowagi jest takze zniesieniem
napiecia istniejacego miedzy tgczonymi ideami — a przynajmniej
ze rbwnowaga jest jakims$ jedynym mozliwym do osiggniecia
stanem w takiej sytuacji.

»Réwnowaga tekstu”
Tymczasem w tym samym tekscie Ratzingera niemal natychmiast
po owym stwierdzeniu ,,rownowagi tekstu” pojawia sie takze zda-
nie, ze mogta ona ,,bez trudu zosta¢ przechylona w jedng okreslo-
ng strone przy wprowadzaniu w zycie soborowego przestania”?.
Autor nie wyjasnia, skad bierze sie ta tatwos¢, z jakg mozna na-
ruszy¢ wlasciwy sens tekstu przewidzianego jako dokument nor-
matywny Kosciota. Zapytajmy zatem sami: czy przypadkiem nie
z samej rownowagi, a doktadnie mowigc, z tego, czym w rzeczy-
wistosci jest zawsze kazda rownowaga?

Nie ma rownowagi bez napiecia — i dlatego wtasnie rownowaga
nie likwiduje napie¢, a wrecz korzysta z nich. Napiecie zas jest
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oczywiscie przejawem sprzecznosci. Zatem rownowaga to stan,
w ktérym sprzecznos¢ taczonych elementéw nie zostaje w zaden
sposOb uleczona - lecz albo ukryta (gdy sprzecznosci pozostaja
w idealnej przeciwwadze zapewniajacej ,,stabilnos¢”), albo uzyta
(gdy ztozenie sprzecznosci roznej mocy daje nam badz szyb-
kos¢, badz kierunek ruchu nieoddajgce wprost ich oryginalnej
dynamiki).

Dotyczy to nie tylko przedmiotéw materialnych. W Swiecie
ducha, poje¢, dazen ludzkich - tak jak w naszym przedmiocie —
rowniez uzyskuje sie¢ rownowage wtasnie bez usuwania napieg,
lecz postugujac sie nimi.

W rzeczywistoSci na tym — tworzeniu takiej rownowagi i ,,kon-
certowaniu” sprzecznych dgzen — polega wiele z tych dziatan,
ktore naleza do praktykowania kazdej polityki (cywilnej, kosciel-
nej...). Nie bedzie wiec nic dziwnego w tym, ze takze praktyka
reformy liturgicznej wymaga umiejetnosci uzycia rozmaitych
napiec (zwykle juz zastanych i wymagajacych wzigcia pod uwage).

Jednak nie tworzy si¢ dokumentu normatywnego — przynaj-
mniej odnoszacego sie do odnowienia sposobu sprawowania opus
Dei — jedynie przy pomocy tej politycznej sztuki rownowazenia
sprzecznych ,,absolutow”. Umiejetnoscia o wiele wazniejszg —
a w kazdym razie wyprzedzajgca pozostate — okazuje sie tu odkry-
wanie harmonii. Za$§ harmonia to co$ innego niz rOwnowaga.

Harmonia bierze sie z tego, co zgodne. Dlatego elementy two-
rzace gdzie§ harmonig, cho¢ moga by¢ oczywiscie pod jakims$
innym wzgledem w napieciu do siebie — jednak nigdy w tym
samym wzgledzie, w ktérym harmonizujg. W harmonii — jakze
inaczej niz w rownowadze — sprzecznosci po prostu nie istnieja,
gdyz harmonia to nic innego niz — zastany lub odnaleziony -
sposob, w jaki jej sktadniki potrzebuja sie wzajemnie i si¢ ze sobg
do gtebi zgadzaja.

Latwo pomyli¢ rownowage i harmonie, ale tylko wtedy, jesli
kontentujemy sie takim powierzchownym ,,rzutem oka”, ktérym
nieuwazni i zabiegani notable omiatajg zwykle rzeczywistos$¢
w trakcie pospiesznych ,,wizyt w terenie”. Natomiast kazdy
glebszy i cierpliwszy wglad w jakis ,,uktad czesci” pozwoli nam
spostrzec, czy polega on na wytworzonym przymusie ,,udawania
catosci”, czy na rzeczywistej nierozdzielnosci.
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Réznica miedzy rownowagg i harmonia — ktérg naswietlamy
tu z mys$la o zrozumieniu struktury Konstytucji liturgicznej — nie
polega jednak po prostu na tym, ze w rownowadze taczy sie ze
soba np. idee o wyraznie przeciwnych wektorach pozostajacych
do siebie w relacji takiej jak ,,tak” do ,,nie”. Zreszta w przypadku
spraw duchowych taka ,,rownowage” uznawatoby sie co najwyzej
za SciSle praktyczny kompromis, jesli nie wprost za niespdjnosé.
Tymczasem do powstania sytuacji ,,konkurencji idei” — ktore
trzeba wtasnie jako§ zrownowazy¢ — wystarczy po prostu na ogot
to, ze wszystkie zostana zaprezentowane albo jako rowne sobie,
albo w spos6b pozwalajacy traktowac kazdg z nich jako ,,osobng”.

Wystarczy wiec, ze w danej catosci (np. w jakims$ zbiorze zasad)
jej czesci (poszczegdlne zasady) zostang podane nie w sposob
organiczny (we wzajemnym powiazaniu), lecz na sposéb zwyktej
addycji, wyliczenia jednego po drugim — a wtedy zamiast harmonii
mamy zarzewie ich konkurencji.

Elementy, wrzucone do zbioru jakby na zasadzie rbwnych sobie
pionkéw, az proszg si¢ o to, by przestawia¢ je na szachownicy:
zaleznie od zrecznosci i sity ,,graczy” jedne z nich bedg wygrywac,
a inne traci¢ na znaczeniu, w r6znych konfiguracjach.

Na tym wtasnie polega prawdopodobnie tajemnica swoistej
»kruchosci” uktadu zasad podanego przez Sacrosanctum Con-
cilium: zastajemy tam pewng rbwnowage — zachodzgcg miedzy
»zasadami” nie tyle sprzecznymi, ile nigdy niezharmonizowa-
nymi, nietworzacymi zadnej gtebokiej sp6éjnosci wynikajacej
z nadrzednego celu i realnych wzajemnych powigzan.

Rzeczywiscie, tak jak pisze Ratzinger, takg kruchg rownowage
tatwo byto zdestabilizowac¢ — aby z nieco innej konfiguracji ,,pion-
kow” uzyskac inng rownowage — te, ktora widzimy w nowych
ksiegach liturgicznych. Nie pytajmy juz nawet — tym razem — co
moze sie potem zdarzy¢ z ta nastepng rownowaga novus ordo;
jest przeciez nieustannie destabilizowana na naszych oczach ku
lamentom liturgistéw marzacych o codziennej realizacji ich ,,szkla-
nych domow”.

Tak wiec tekst Sacrosanctum Concilium to pole pewnej rowno-
wagi. Gdy jednak z tego pola wydobedziemy jedng z obecnych tam
zasad, ta ostatnia przestaje by¢ tym, czym byta w dokumencie,
objawia natychmiast swojg zartoczna nature ,,absolutu” pragna-
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cego panowania nad wszystkim — a w pierwszym rzedzie nad
pozostatymi zasadami dokumentu. W tenze spos6b powsta¢ moga
i powstaja kolejne ,,lektury” Sacrosanctum Concilium i rozmaite
wnioski w jego implementacji.

Rozstroéj intencji?

Ten zle wrozgcy ,,rozstrdj” zasad jest widoczny juz na poziomie
okreslenia samej celowosci Konstytucji o liturgii — w niej samej
i w autorytatywnych objasnieniach.

W pierwszych zdaniach Konstytucji czytamy wiec, ze wyrazona
W niej ,,troska o odnowienie i rozwdj liturgii” jest konsekwencja
generalnego celu Soboru - za$ ten zostal wyrazony w czterech
punktach:

— przyczynic si¢ do coraz wigkszego rozwoju zZycia chrzescijariskiego

wsrod wiernych;

— lepiej dostosowac do potrzeb naszych czasow (ad nostrae aeta-
tis necessitates melius accommodare) podlegajgce zmianom
instytucje;

— popierac to, co moze utatwic zjednoczenie wszystkich wierzqcych
w Chrystusa,

— umocnic to, co prowadzi do powotania wszystkich ludzi na tono
Kosciota3.

Powigzanie dwoch ostatnich motywoéw z liturgia zostaje pod-
kreSlone i teologicznie opisane w kolejnym punkcie wstepu Kon-
stytucji — w ktorym czytamy, Ze to liturgia w najwiekszym stopniu
przyczynia si¢ do tego, aby wierni Zyciem swoim wyrazali oraz ujaw-
niali innym misterium Chrystusa i rzeczywistq nature prawdziwego
Kosciota*. Stad powiazanie miedzy liturgia oraz sifami do gloszenia
Chrystusa tym, ktorzy znajduja sie poza Kosciotems.

Jakkolwiek pojawienie sie tego apostolskiego czy misyjnego —
albo i ekumenicznego — watku znaczenia liturgii nie moze by¢
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3 SC, 1: Sacrosanctum
Concilium, cum sibi
proponat vitam christianam
inter fideles in dies augere;
eas institutiones quae
mutationibus obnoxiae sunt,
ad nostrae aetatis necessitates
melius accommodare;
quidquid ad unionem
omnium in Christum
credentium conferre potest,
fovere; et quidquid ad omnes
in sinum Ecclesiae vocandos
conducit, roborare; suum esse
arbitratur peculiari ratione
etiam instaurandam atque
fovendam Liturgiam curare.
4 SC, 2: Liturgia enim,

per quam, maxime in

divino Eucharistiae
Sacrificio, opus nostrae
Redemptionis exercetur,
summe eo confert ut fideles
vivendo exprimant et aliis
manifestent mysterium
Christi et genuinam verae
Ecclesiae naturam, cuius
proprium est esse humanam
simul ac divinam, visibilem
invisibilibus praeditam,

actione ferventem et

contemplationi vacantem, in mundo praesentem et tamen peregrinam; et ita quidem ut in ea quod humanum est ordinetur

ad divinum eique subordinetur, quod visibile ad invisibile, quod actionis ad contemplationem, et quod praesens ad futuram

civitatem quam inquirimus.

5 SC, 2: Unde, cum Liturgia eos qui intus sunt cotidie aedificet in templum sanctum in Domino, in habitaculum Dei

in Spiritu, usque ad mensuram aetatis plenitudinis Christi, miro modo simul vires eorum ad praedicandum Christum

roborat, et sic Ecclesiam iis qui sunt foris ostendit ut signum levatum in nationes, sub quo filii Dei dispersi congregentur in

unum quousque unum ovile fiat et unus pastor.
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6 Chyba ze za szczeg6lnie
istotng uznamy kolejno$¢

— wowczas rzeczywiscie
bytaby mozliwos¢
potraktowania motywu
weczedniejszego (pierwszego
ze wszystkich czterech)

jako racji, z ktorej

wynika i ktorej jest
podporzadkowany motyw
drugi.

7 Q. Ferdinando

Antonelli (1896-1993)

byt rownoczesnie
historykiem i specjalista

w dziedzinie archeologii
chrzescijanskiej oraz
zaufanym pracownikiem
Sekeji Historycznej

Sw. Kongregacji Obrzedow.
Jego zapiski s3 jednym

z waznych zrodet do historii
réznych etapow reformy
liturgicznej, w czasach
Piusa XII oraz w okresie
Vaticanum II i w pierwszych
latach posoborowych

(por. N. Giampietro,

The Development of the
Liturgical Reform — As Seen
by Cardinal Ferdinando
Antonelli from 1948 to 1970,
Fort Collins 2009, s. 347;
dalej: Giampietro, 2009).

8 Acta Synodalia Sacrosancti
Concilii Oecumenici Vaticani
I, t. I/1, s. 305 (tlum.

wlasne).
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przeoczone, jest rzecza raczej oczywista, ze w toku dalszej lektury
dokumentu o wiele czesciej — jesli nie jedynie — mowic sie bedzie
o tym, co wprost odpowiada dwém wczeSniejszym motywom:
wzmozeniu gorliwosci wiernych i ,,dostosowaniu” instytucji ,,do
potrzeb naszych czaséw”.

Te dwa punkty-motywy stojg obok siebie, tworzac raczej jakby
motywy réwnolegte, a nie co$ jednego®. Dlatego — jak byta o tym
mowa wyzej — dochodzi tu do zautonomizowania celu polegaja-
cego na ,,dostosowaniu do wymagan czasu” - a to tworzy wta-
$nie rozstr6j motywacji: ,,dostosowanie do potrzeb czasu” nie
jest wprost i wyraznie podporzagdkowane ,,wiekszemu rozwojowi
zycia chrzeScijanskiego”. W zasadzie wiec nic nie przeszkadza
temu, aby adaptacja do Swiata stata si¢ motywem rywalizujacym
z duszpasterskim prowadzeniem wiernych do wigkszej gorliwosci.
A w kazdym razie: ,,akomodacja” instytucji ma tu celowos¢ jakby
niezalezng od celu duszpasterskiego.

To samo — cho¢ w inny sposéb — widaé byto juz w otwierajacym
soborowe prace nad schematem o liturgii sprawozdaniu wygtoszo-
nym w auli soborowej 22 pazdziernika przez sekretarza komisji
liturgicznej, o. Ferdinanda Antonellego OFM”. O. Antonelli mowit
tam m.in.:

Schemat o Liturgii [...] powinien by¢ przedmiotem prac
z dwoch przyczyn:

Po pierwsze, poniewaz jednomyslnym zdaniem wielu
Pasterzy i wszystkich ekspertow ksiegi liturgiczne, czyli
teksty i obrzedy w nich zawarte, wymagaja — przy zacho-
waniu autentycznej tradycji liturgicznej — odpowiedniej
poprawy i adaptacji do ducha i koniecznosci naszych cza-
sOw (emendatione et ad nostrae aetatis ingenium ac neces-
sitates accomodatione).

Jako drugi przychodzi ogromnie wazny powod duszpaster-
ski (ratio pastoralis gravissima). Albowiem poczawszy od
$redniowiecza — z r6znych przyczyn, ktérych nie mozemy
tu omawiac — wierni obecni przy czynnosciach liturgicz-
nych stawali sie raczej niemymi widzami niz aktorami, jak

tego zada sama rzecz®.
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Takze i tu mamy jakby dwa r6ézne powody, ktorych nie powig-
zano w jedng harmonijng catos¢. W ten sposéb wymieniona
w punkcie pierwszym ,,poprawa i adaptacja” ksiag liturgicznych
posiada swojg wtasng celowosd, a jest nig uzgodnienie z ,,duchem
i koniecznos$ciami naszych czaséw”. Natomiast racja duszpaster-
ska — promowanie uczestnictwa w liturgii — jest jakby czymsS in-
nym, oddzielnym.

OczywiScie nie ma co wycigga¢ zbyt daleko idacych wnioskow
na podstawie samych tych krotkich tekstow — a jednak, zwtasz-
cza z perspektywy znanych nam poézniejszych perypetii reformy
liturgicznej, jest co$ niepokojacego w tym, ze zamiast od razu
odstoni¢ harmonie celu duszpasterskiego i korekty ksiag, powie-
dziano o tym jak o dwoch osobnych sprawach, w zwigzku z czym
celem korekty tekstow staje si¢ adaptacja do ,,naszych czasow”,
a motywem nowego duszpasterstwa — oderwanie sie od ztych
czasOw zainaugurowanych w sredniowieczu®.

Dotaczmy teraz do dwoch juz zacytowanych $wiadectw charak-
terystyczna i wazna (szczegodlnie z racji okolicznosci) wypowiedz
Papieza Pawta VI. Zamykajac w dniu 4 grudnia 1963 roku druga
sesje Soboru, wyrazit on rados$¢ z powodu zakonczenia prac nad
dokumentem o liturgii. W czeSci przemOwienia poSwigconej tej
sprawie Papiez podni6st najpierw powiazanie miedzy prymatem
Boga i pierwszenstwem spraw kultu w Kosciele', a nastepnie
sformutowat nastepujace uzasadnienie planowanych reform
liturgicznych:

Jesli obecnie sprowadzamy formy kultu do prostszego
uktadu — aby byto je tatwiej zrozumiec wiernym, a one
same byty bardziej dostosowane do mentalnosci naszej
epoki — naszym zamiarem na pewno nie jest, aby do mo-
dlitwy przywiazywano mniejsze znaczenie albo zeby zo-
stata ona podporzadkowana innym $wietym zadaniom
dziatalnosci duszpasterskiej, albo zeby zostato odjete co$
z jej wyrazistej sily badZ z czcigodnego piekna sztuki; pra-
gniemy natomiast, aby Swieta Liturgia stala sie czystsza,

zgodniejsza z przejawami swojej wlasnej natury, blizsza
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J Krytycyzm wzgledem
Sredniowiecznych nabytkéw
liturgii rzymskiej byt
motywem przewodnim dla
jednego z nurtéw ruchu
liturgicznego, ktorego
czotowym reprezentantem
byt np. historyk

o. J. A. Jungmann §J.

' Animadvertimus enim
hoc in negotio aequum
rerum officiorumque
ordinem esse servatum;
cum hoc professi simits,
Deo summum locum

esse tribuendum; nos

primo eo officio teneri

Deo admovendi preces;
sacram Liturgiam primum
esse fontem illius divini
commercii, quo ipsa Dei vita
nobiscum communicatur;
primam esse animi nostri
scholam; primum esse
donum a nobis christiano
populo dandum, nobiscum
fide precationumgque

studio coniuncto; primam
denique humani generis
invitationem, ut mutam

suam linguam solvat

in beatas veracesque preces, utque ineffabilem illam vim sentiat, animum veluti recreantem, quae sita est in canendis

nobiscum Dei laudibus hominumgque spe, per Iesum Christum et in Spiritu Sancto (AAS 56, s. 34).
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i quas cultus formas
ad simpliciorem rationem
nunc redigimus, ut

a christifidelibus aptius
intellegantur, et cum nostri
temporis sermonibus
magis magisque congruant,
consilium Nostrum

eo certe non spectat,

ut precandi momentum
minoris pendatur, neve
ceteris sacri muneris
pastoralisque navitatis curis
postponatur, neve quid de
eius significantissima vi
atque vetusta artis elegantia
detrahatur; sed ut sacra
Liturgia purior reddatur, ut
notis naturae suae propriis
magis sit consentanea,

ut suis veritatis et gratiae
fontibus sit propior,

ut denique facilius in
spiritualem se vertat populi
thesaurum (AAS 56, s. 35).
Podkreslenia PM.

"2 Ks. Annibale Bugnini
CM (1912-1982) byt
pierwszym redaktorem
cenionego ,,Ephemerides
Liturgicae”, a nastepnie
petnit funkcje sekretarza
w Przygotowawczej
Komisji Liturgicznej

oraz w Consilium

i w Kongregacji Kultu

Bozego.
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swoim zrédtom prawdziwosci i taski, aby wreszcie fatwiej

obracata sie w duchowy skarb ludu'".

Konstrukcja tego streszczenia jest misterna i na pewno trudno
sobie wyobrazi¢, aby dato si¢ jg tatwo powtoérzy¢ z pamieci bez
potkniecia. Po pewnym uproszczeniu w wypowiedzi Pawta VI da
sie odr6zni¢ strone (pozytywnych) intencji i strone (negatywnych)
zastrzezen. Mozna wiec powiedzie¢, ze wedtug Papieza przedmio-
tem dazen wyrazonych w Konstytucji jest ,,prostszy uktad” litur-
gii potrzebny dla jej tatwiejszego zrozumienia i dla dostosowania
jej do ducha naszych czaséw; wspomniane uproszczenie liturgii
oznacza za$ jej oczyszczenie, wieksza zrodtowos¢ i autentycznos$c
oraz owocno$¢ duchowg. W warstwie negatywnej Papiez zadekla-
rowat, Ze nie jest wolg KoSciota, aby modlitwa (liturgiczna) stata
sie czyms$ drugorzednym, zostata spostponowana oraz stracita cos
ze swych waloréw: mocy i piekna.

Niewatpliwg wartoscig tego sformutowania jest to, czego zabra-
kto nam w poprzednich przypadkach: préba podporzadkowania
zabiegdéw reformatorskich celowi duszpasterskiemu. Niestety racja
duszpasterska zostata tu praktycznie sprowadzona do ,tatwiejszego
zrozumienia” — i postawiona, znéw na zasadzie swoistej rowno-
Sci, obok celu polegajgcego na ,,adaptacji do mentalnosci naszej
epoki”. To ostatnie powoduje, ze takze to sformutowanie Pawta VI
nie jest zupetnie zadowalajace jako ewentualny wyraz harmonii
w celowosci Konstytucji zarzadzajacej reforme liturgiczng.

W poszukiwaniu ,podstawowych zasad”

Zagadnienie rownowagi i harmonii w Konstytucji liturgicznej nie
wyczerpuje si¢ jednak w warstwie objasnienia generalnej celo-
wosci dokumentu. Dotyczy to rowniez rozwijanych w dokumen-
cie r6znych zasad ,,odnowienia liturgii”. Czy i w tym przypadku
mamy tam wiecej rOwnowagi niz harmonii?

Zanim siegniemy do samego dokumentu, spdjrzmy, jak wyglada
to w jednym z jego wptywowych streszczen. Na kartach swego
opublikowanego w roku 1983 dzieta La riforma liturgica arcybi-
skup Annibale Bugnini'? wylicza i omawia m.in. ,,podstawowe
zasady” Sacrosanctum Concilium. Odr6znia ich dwie serie: zasady
przewodnie i zasady robocze.
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Jako zasady przewodnie wymienia kolejno nastepujace pryn-
cypia:
— pojmowanie liturgii jako wykonywania kaptariskiego urzedu
Jezusa Chrystusa (SC 7) — co ma w konsekwencji prowadzi¢
do traktowania jej jako ,,celebracji”;
- uznanie liturgii za ,,szczyt i Zrodto” zycia Kosciota (por. SC 10);
— petne, swiadome, czynne uczestnictwo (SC 14);
— uznanie celebracji liturgicznej za uwidocznienie Kosciota (SC '3 Alternatywy byto: albo

26); porzucic¢ w szerokim zakresie
— istotna jednos¢ zamiast sztywnej uniformizacji (SC 37-38); tacine, bedgcq wiekowym
— potaczenie zdrowej tradycji i uprawnionego postepu (SC 23). dziedzictwem Kosciota, albo
Natomiast w serii ,,zasad roboczych” Bugnini podaje nastepu-  zredukowaé skutecznosé
jace punkty: tego, co jest najbardziej
jace p y 80, €O | j
— dopuszczenie jezykéw narodowych w litur, iil3, naturalnym, spontanicznym
y y
— pierwszenstwo Stowa Bozego przed obrzedem™, i ekspresyjnym ze wszystkich
— konieczno$¢ pouczenia katechetycznego's znakéw — czyli uzywanego
P y 807 yli uzy
— niezbednos¢ $piewu liturgicznego'®, przez nas jezyka. Przy

— reforma liturgii: odnowa, uproszczenie, skoncentrowanie na  takiej alternatywie Sobor
istocie'”. bez wahania zadekretowat

Arcybiskup Bugnini, jak nie byle kto, daje do zrozumienia, wprowadzenie jezyka
Ze nie jest to jego autorska rekonstrukcja post scriptum, lecz  narodowego do liturgii
identyfikacja zasad, ktore zostaty najpierw wyodrebnione przez  (Bugnini, 1990, s. 45).
Przygotowawcza Komisje Liturgiczna, a nastepnie umieszczone "4 Po wickach lekcewazenia
w schemacie-konstytucji. Zgodnie z tg sugestia pewne wyrazenia  Stowo Boze odzyskuje
i idee, umieszczone w roznych fragmentach dokumentu, mialyby —  swe miejsce jako zywe
w zamysle jego redaktoréw — range wyzsza, niz to wynika z czysto i zyciodajne we wszystkich
formalnej konstrukcji tekstu. obrzedach liturgicznych.
Najpierw stowo, a potem sakrament lub btogostawieristwo |...]. Wrécilismy do zasady: nie ma czynnosci liturgicznej bez
stowa jako jego cze¢sci (Bugnini, The Reform of the Liturgy 1948-1975, Collegeville 1990, s. 46; dalej: Bugnini, 1990).
'S Odnowa liturgiczna |...] nie moze byc osiggnieta przez bardziej lub mniej mechaniczne przestrzeganie pewnej liczby
przepisow, norm i regut ceremonialnych. Wymaga ona ducha, mentalnosci, duszy. Wymaga inicjacji, czyli wychowania do
liturgii (Bugnini, 1990, ss. 46n).
16 Bezcenne dziedzictwo muzyczne przesztosci powinno by¢ zachowane. A ponadto przyjecie jezykéw narodowych oznacza
poczgtek cigzkiej pracy nad stworzeniem nowych Spiewow, ktorych tekst i muzyka bytyby odpowiednie dla kultu Bozego
(Bugnini, 1990, s. 47).
7 Reforma bedzie pracq polegajqcq na wrazliwej, inteligentnej odnowie [...]. Bedzie to praca skoncentrowana na tym, co
istotne, jednak bez lekcewazenia tego, co drugorzedne, o ile jest to powigzane z istotq i daje pozytek duszpasterski (Bugnini,

1990, s. 48).
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18 W liScie apostolskim

Vicesimus quintus,
wydanym w r. 1988 z okazji
¢wieréwiecza uchwalenia
Sacrosanctum Concilium,
Papiez Jan Pawet II
podawat Kosciotowi swoja
lekture zasad przewodnich
Konstytucji, sprowadzit
zasady przewodnie
Konstytucji do trzech:
uobecnienia tajemnicy
paschalnej, obecnosci Stowa
Bozego i objawiania si¢
Kosciota samemu sobie.

Z nich za§ wyprowadzat
nastepnie szereg zasad
przewodnich w zarzqdzaniu

odnowq zycia liturgicznego.

Christianitas 53-54/2013 SACROSANCTUM CONCILIUM

Oczywiscie powinniSmy pamigtac, ze mamy tu do czynienia
z lekturg dokumentu przeprowadzong przez kogos, kto w latach
posoborowych uksztattowat w sposéb praktyczny — jako architekt
reformy liturgii — powszechne wyobrazenie i o tresci Sacrosanc-
tum Concilium, i o tym, co ona znaczy dla konkretnego ksztattu
liturgii. Nie musi to natomiast oznacza¢, ze ta rozpowszechniona
i utrwalona ,,lekcja” jest najlepsza — i ze nie istnieje lectio melior'®.

Nie wszczynajac tu sporu o to, na ile obiektywna lub jedno-
stronna jest ta lektura Bugninowska — powiedzmy jedynie, ze
pozostawia nas ona bez odpowiedzi na pytanie, jaka zaleznosg,
jakie konsekwencje taczytyby serie szesciu ,,zasad przewodnich”
i pieciu ,,zasad roboczych”. Mozna bowiem zauwazy¢, ze o ile
wewnatrz tej pierwszej serii da sie uchwyci¢ pewne wynikanie
(zreszta generalnie zbiezne z kolejnoscig powotywanych ,,miejsc”
Konstytucji) — o tyle seria ,,zasad roboczych” wyglada jak raczej
chaotyczne wyliczenie pewnych zakresow i drogowskazow, ktore
juz na pierwszy rzut oka nie mogg mie¢ tej samej wagi, a ktérych
wiezi z ,,zasadami przewodnimi” nie wyjasniono. Ponadto wigk-
szo$¢ podanych przez Bugniniego ,,zasad roboczych” pochodzi
z czesci, w ktorej Konstytucja soborowa podaje ,,zasady wynika-
jace z dydaktycznego i duszpasterskiego charakteru liturgii” — pod-
czas gdy przeciez nie bytoby trudno wydoby¢ pewne wskazania
»robocze” takze z pozostatych zbioréw zasad.

Participatio actuosa jako konsekwencja teologii
liturgii

W Sacrosanctum Concilium mamy bowiem w istocie cztery wy-
odrebnione, takze formalnie, zbiory zasad ,,odnowienia liturgii”:
A. Zasady ogblne; B. Zasady wynikajace z hierarchicznego i spo-
fecznego charakteru liturgii; C Zasady wynikajace z dydaktyczne-
go i duszpasterskiego charakteru liturgii; D. Zasady dostosowania
liturgii do charakteru i tradycji narodow.

W zapleczu kazdego z tych zbioréw zasad znajduje sie rzecz
jasna teologia liturgii wytozona w pierwszym punkcie pierw-
szego rozdziatu Konstytucji. To wtasnie tam mowi sie najpierw
o spetnieniu dzieta odkupienia cztowieka i uwielbienia Boga
w misterium paschalnym, o (zréznicowanej) obecnos$ci Chrystusa
»szczegblnie w czynnosciach liturgicznych” i o tym, ze liturgia
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jest ,,wykonywaniem kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa”;
w konsekwencji takze o tym, ze kazdy obchdd liturgiczny ,,jest
czynnos$cig w najwyzszym stopniu §wietg”, przedsmakiem uczest-
nictwa w liturgii niebianskiej — za§ w obecnym Zzyciu Kosciota jest
jego szczytem i zZrodtem.

W zakonczeniu tego bogatego wyktadu teologii liturgii poja-
wia sie — jako wydobyta z niej konsekwencja duszpasterska
samej natury liturgii — my$l o nalezytym uczestnictwie wiernych
w czynnoS$ciach liturgicznych. Konstytucja widzi tu stawke ,,petnej
skutecznosci” liturgii i dlatego napomina, aby — dzieki staraniu
duszpasterzy — w akcji liturgicznej nie tylko zachowywano prawa
wlasciwe celebracji waznej i godziwej, ale i Zeby wierni uczestni-
czyli w niej w sposéb Swiadomy, zaangazowany i owocny*°.

To przejete z wcze$niejszego Magisterium?® pojecie ,,zaangazo-
wanego uczestnictwa” (participatio actuosa) jest od tego momentu
nie tylko powracajacym nieustannie refrenem, lecz dostownie
celem, ktéremu w dokumencie podporzadkowano caty pro-
gram odnowy liturgii®'. Jest to gfowna mysl catej odnowy zycia
liturgicznego®.

Wydaje sie wiec, ze stajemy tu na granicy wielkiej teologii i jej
wniosku duszpasterskiego: o ile samo pojecie ,,uczestnictwa”
jest nieodzowne, by wtasciwie opisa¢ kazde sprawowanie liturgii
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9 SC, 11: Ideo sacris
pastoribus advigilandum
est ut in actione liturgica
non solum observentur
leges ad validam et licitam
celebrationem, sed ut
fideles scienter, actuose

et fructuose eandem
participant. Oba polskie
przektady Konstytucji
gubia obecny w oryginale
wyraz celebracja zwiazany
tu juz z akcja liturgiczna,
nawet w jej wymiarze
minimalnym.

2% por. Pius X: Jest naszym
gorqcym pragnieniem
widzie¢ ducha prawdziwie

chrzescijariskiego,

odnowionego w kazdym aspekcie i zachowanego przez wszystkich wiernych. Uwazamy za konieczne zwricenie przede

wszystkim uwagi na Swigtos¢ i godnos¢ Swigtyni, w ktérej wierni gromadzq si¢, aby czerpac tego ducha z niezastgpionego

zrodta, ktorym jest czynne uczestnictwo (participatio actuosa, partecipazione attiva) w Swigtych misteriach oraz

publiczna i uroczysta modlitwa Kosciota (§w. Pius X, motu proprio Tra le sollecitudini, 22 listopada 1903). Pius XI:

W tym bowiem zamiarze wierni schodzq si¢ do doméw Bozych, aby czerpac tam poboznosé, jako u zrodta szczegolnego,

przez czynne uczestniczenie w czcigodnych tajemnicach Kosciota i jego uroczystych modtach publicznych (quo autem

actuosius fideles divinum multum participent) (Pius XI, Konstytucja Divini cultus, 20 grudnia 1928). Pius XII: Przy

uzyciu Srodkéw i pomocy, ktére roztropnosé wasza uzna za najbardziej celowe, dgzcie wszelkimi sitami réwniez do tego,

aby duchowieristwo i lud tqczyli si¢ w nabozeristwach jednoscig serc i umystow. Niechaj lud chrzeScijaniski tak czynnie

uczestniczy (actuose participet) w liturgii, aby ona stata si¢ rzeczywiscie akcjq, w ktorej kaptan, ten zwlaszcza, ktory

zajmuje si¢ duszpasterstwem w powierzonej mu parafii, zjednoczony z wspolnotq ludu, oddaje nalezng czes¢ Bogu

Przedwiecznemu (Pius XII, encyklika Mediator Dei, 20 listopada 1947).

2" Por. Ks. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium

[w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 38.
22 Leksykon liturgii, opr. ks. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1655.
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23 sc, 14: Valde cupit
Mater Ecclesia ut fideles
universi ad plenam illam,
consciam atque actuosam
liturgicarum celebrationum
participationem ducantur,
quae ab ipsius Liturgiae
natura postulatur et ad
quam populus christianus,
genus electum, regale
sacerdotium, gens sancta,
populus adquisitionis
(1Petr 2,9; cf. 2,4-5),

vi Baptismatis ius habet
et officium.

24 SC, 11: Ut haec

tamen plena efficacitas
habeatur, necessarium est
ut fideles cum recti animi
dispositionibus ad sacram
Liturgiam accedant, mentem
suam voci accommodent,
et supernae gratiae
cooperentur, ne eam in
vacuum recipient.

25 To mentem suam

voci accommodent

- niewatpliwie echo
zasady Augustynowej
upowszechnionej przez
Regute $w. Benedykta

(r. 19) — polskie ttumaczenie
z 1968 r. oddaje zgodnie

z jego sensem (mysli swoje
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(ktore w sensie Scistym jest zawsze uczestnictwem w czynnosci
Chrystusa, do ktorej przytaczany jest Kosciol) — o tyle pojecie
»uczestnictwa zaangazowanego” (i wszystkie inne sygnalizowane
w dokumencie jakosci tego uczestnictwa) opisuje cel ,,rozwoju
liturgii”.

Wedtug Konstytucji wymég, aby celebracja byta nie tylko wazna
i godziwa, ale i partycypowana — w sposob petny, swiadomy
i zaangazowany — przez obecnych wiernych, nalezy do samej
natury liturgii, za$ uczestnictwo w liturgii jest dla ludu chrzesci-
janskiego, na mocy chrztu, uprawnieniem i obowiazkiem?3.

Zatem przyjecie za cel doprowadzenia do zaangazowanej par-
tycypacji wiernych w liturgii ma nie tylko uzasadnienie z pozytku
duchowego bardziej lub mniej licznych wiernych, lecz — przynaj-
mniej w tym samym stopniu — wynika z rozeznawania harmonii
Misterium Kosciota. Inaczej moéwiac, autorzy Konstytucji stawiajg
ambitny cel juz nie tylko dlatego, Zze martwig sie, ze rzesze wier-
nych znajduja si¢ w zbyt duzym dystansie wzgledem liturgicznego
zrodta taski — ale takze dlatego, ze pragna, aby w najskuteczniejszej
czynnosci Kosciota, czyli w catkowitym kulcie publicznym, Ciato
mistyczne ujawniato sie w catej swej harmonii spoteczne;j.

Wymiary zaangazowanego uczestnictwa

Konstytucja nie mowi tego wprost, lecz z porzadku i sposobu wy-
powiedzi widag, ze ta wymagana partycypacja ma przede wszyst-
kim wymiar wewnetrzny®4, w ktorym chodzi o to, aby wierni
przystepowali do swietej liturgii z usposobieniami wiasciwymi
prawemu umystowi, uzgadniali swoje mysli ze stowami?’ i tak
wspotpracowali z taska niebieska, aby nie przyjmowali jej na
darmo.

Zaangazowana partycypacja liturgiczna wiernych ma jednak
takze wymiar zewnetrzny: aklamacje, odpowiedzi, psalmy, anty-
fony, piesni, a takze czynnosci lub gesty i postawy cielesne; oraz
zachowanie w odpowiednim momencie $wietej ciszy>.

uzgodnic ze stowami), za to wersja z 2002 wyraznie gubi jego logike (aby ich stowa byty zgodne z myslami — tak jakby

stowa wypowiadane w liturgii miaty by¢ po prostu ekspresja aktualnych mysli jednostek).

26

SC, 30: Ad actuosam participationem promovendam, populi acclamationes, responsiones, psalmodia, antiphonae,

cantica, necnon actiones seu gestus et corporis habitus foveantur. Sacrum quoque silentium suo tempore servetur.



Pawet Milcarek Wiele kierunkdw naraz

Dalej, juz w rozdziale dotyczacym ,,Najswietszego Misterium
Eucharystii”, pojawia si¢ znane zastrzezenie, ze zabiegi KoSciota
zmierzaja do tego, aby wierni chrzescijanie nie byli obecni przy
owym misterium wiary ,,jako obcy i milczacy widzowie” — lecz
aby dobrze je rozumiejac dzieki obrzedom i modlitwom, uczest-
niczyli w $wietej czynnosci w sposoéb swiadomy, pobozny i zaan-
gazowany>’. Sobor podaje nastepnie liste dziatan sktadajacych
sie na ten pozadany sposob uczestnictwa®) na ktorej znajduija
sie kolejno — warto zwrdci¢ uwage na forme, bierna lub czynng
— bycie ksztattowanym przez Stowo Boze, bycie karmionym przy
stole Ciata Panskiego, dziekowanie Bogu i ofiarowanie niepoka-
lanej hostii nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim?°.
Warte zauwazenia jest to, ze w owym zaangazowanym (jak sie
zwykle ttumaczy: czynnym) uczestnictwie pierwszorzedne miejsce
zajmuja dziatania bierne, natomiast te czynne zostaja zaprezento-
wane jakby gtéwnie w wymiarze wewnetrznym.

Sobor poleca, aby w niezbednych zabiegach o zaangazowany
udziat wiernych w liturgii — i o ich wychowanie liturgiczne — dusz-
pasterze brali pod uwage ich wiek, stan, rodzaj zycia i stopien
kultury religijnej3°. Jest to przepis, ktory tatwo mozna sprowa-
dzi¢ do zasady czysto dydaktycznej, jednak nic nie przeszkadza
dostrzec w nim takze kontynuacji obecnego we wcze$niejszym
nauczaniu Piusa XII ostrzezenia przed rygorystycznym narzuca-
niem wszystkim jakiej$ jednej ,,doskonatej” formy uczestnictwa.
Ma to szczegblng konsekwencje w odniesieniu do ksztattowania
form uczestnictwa zewnetrznego.

Na uwage zastuguje fakt, ze zadne z przytoczonych do tej pory
soborowych zalecen dotyczacych zaangazowanego udziatu wier-
nych w liturgii nie wnosi ze sobg koniecznosci ingerencji w obo-
wigzujacy ryt: wszystkie mieszcza si¢ w granicach bagdz zwyktej
—lecz gorliwszej i bardziej Swiadomej — pracy duszpasterskiej, badz
w ramach edukagji liturgicznej réznego poziomu. W pewnym sen-
sie jest to po prostu przeniesienie do dokumentu wyzszej lub uro-
czystszej rangi tego, co w sposoéb bardzo konkretny precyzowata
i zarzadzata wydana kilka lat wczes$niej, w 1958 roku, instrukcja
Sw. Kongregaciji Obrzedéw De musica sacra, bedaca z kolei uszcze-
gétowieniem norm z encykliki Piusa XII Mediator Dei.
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27 sc, 48: Itaque Ecclesia
sollicitas curas eo intendit
ne christifideles huic fidei
mysterio tamquam extranei
vel muti spectatores intersint,
sed per ritus et preces id
bene intellegentes, sacram
actionem conscie, pie et
actuose participant |...].

28 SC, 48: [...] verbo Dei
instituantur, mensa Corporis
Domini reficiantur, gratias
Deo agant, immaculatam
hostiam, non tantum per
sacerdotis manus, sed etiam
una cum ipso offerentes,
seipsos offerre discant,

et de die in diem
consummentur, Christo
Mediatore, in unitatem cum
Deo et inter se, ut sit tandem
Deus omnia in omnibus.
29 MD,

30 SC, 19: Liturgicam
institutionem necnon
actuosam fidelium
participationem, internam
et externam, iuxta ipsorum
aetatem, condicionem,
vitae genus et religiosae
culturae gradum, animarum
pastores sedulo ac patienter

prosequantur |...].
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3t SC, 21: Pia Mater
Ecclesia, ut populus
christianus in sacra Liturgia
abundantiam gratiarum
securius assequatur,

ipsius Liturgiae generalem

instaurationem sedulo curare

cupit.
325C, 21: Qua quidem
instauratione, textus et
ritus ita ordinari oportet,
ut sancta, quae significant,
clarius exprimant, eaque
populus christianus, in
quantum fieri potest, facile
percipere atque plena,
actuosa et communitatis

propria celebratione

participare posit.
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Podstawowe racje ,odnowienia liturgii”

Na tym jednak oczywiscie nie koniec. Ta sama promocja zaanga-
Zowanego uczestnictwa wiernych, ktora jest racja zintensyfikowa-
nego duszpasterstwa liturgicznego, jest ponadto przyczyna celowg
zarzadzanego w Sacrosanctum Concilium ,,0g6lnego odnowienia
liturgii”: reforma ma zapewni¢ ludowi chrzes$cijanskiemu pew-
niejsze czerpanie obfitszych task ze swietej liturgii3'.

Reforma, czyli zmiana. Jednak Konstytucja woli uzywaé wyrazu
»odnowienie” (instauratio) — i precyzuje, ze ma ono polegaé na
takim uktadzie tekstow i obrzedow, aby one jasniej wyrazaty Swigte
tajemnice, ktorych sq znakiem, i aby lud chrzescijariski, o ile to moz-
liwe, tatwo mogt je zrozumiec i uczestniczy¢ w celebracji w sposob
pelny, zaangazowany i wtasciwy wspodlnocie3?.

Nastepnie Konstytucja formutuje zarowno zasady kierunkowe
reformy, jak i pewne jej konkretne zarzadzenia, dzieki czemu takze
dzis, kilkadziesiat lat po forsownej i masowej reformie liturgicznej,
mozna zbada¢ to, jak daleko siegato upowaznienie Vaticanum II
do ingerencji w zastany ryt.

Spréobujmy jednak wczesniej wydoby¢ opisane w dokumen-
cie sktadowe racje nadrzedne planowanej reformy liturgiczne;j.
Znamy juz racje celowg — w postaci zapewnienia zaangazowanego
uczestnictwa wiernych.

To celowe ukierunkowanie na participatio actuosa przenika
caty dokument, lecz w niejednorodnych kontekscie i strukturze.
W pierwszym artykule rozdziatu pierwszego (nn. 5-13) jest moty-
wem poszukiwan duszpasterskich, ktére z poziomu samej reakcji
na straty duchowe wiernych zostajg przeniesione na poziom
refleksji teologicznej i tam stajg sie jakby zaptonem do odkrycia,
Ze zaangazowana partycypacja jest odwzorowaniem harmonii
Kosciota: Glowy razem ze wszystkimi cztonkami. Jest to odkrycie
faktu, ze minimalizacja uczestnictwa jest uszczerbkiem w prze-
jawianiu sie Kosciota — a wiec umniejszeniem w objawianiu si¢
religii i ograniczeniem jej uswiecajacego wptywu.

Artykut drugi tego samego rozdziatu (nn. 14-20), poSwigcony
wychowaniu liturgicznemu i zaangazowanemu uczestnictwu,
kontynuuje te samg atmosfere, cho¢ na poziomie pewnych prak-
tycznych konsekwencji.
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Instauratio: renowacja czy budowa?

Inne konsekwencje praktyczne sa przedmiotem artykutu trzecie-
go (nn. 21-40) dotyczacego zasad ,,odnowienia liturgii”. Doku-
ment opisuje najpierw zakres mozliwych zmian w liturgii (n. 21),
a nastepnie — w serii ,,zasad ogélnych” (nn. 22-25) — okresla
kompetencje wtadzy, wymaga uprzednich studiéw, przypomi-
na miejsce Pisma Swietego w liturgii, a na koniec poleca rewizje
ksiag liturgicznych.

Niezmienne i zmienne

Fundamentalny opis rzeczywistosci, w ktorej ma sie odby¢ ,,0d-
nowienie liturgii”, zostaje dokonany w kategoriach zakreséw
decyzji i kompetencji, a jakby kompletnie bez uwzglednienia za-
stanej, odziedziczonej ,,topografii” rytu rzymskiego, ktory ma by¢
reformowany. Mimo kilku przeciwnych zastrzezen nad ta czescig
Konstytucji unosi sie duch pozytywizmu w kreowaniu i uprawo-
mocnianiu instytucji liturgicznych.

Dla wydzielenia obszaru, w ktérym ma si¢ odby¢ reforma, Kon-
stytucja rysuje jednym ruchem lini¢ majacg oddzieli¢ w liturgii
jej czesé niezmienng, pochodzqgcg z ustanowienia Bozego od czesci
podlegajqcych zmianom, ktére z biegiem lat mogq lub nawet powinny
byc¢ zmienione33. Przesuwa to horyzont mozliwych modyfikacji
zapewne az na samg granice istoty sakramentoéw (formy i materii),
o ile zostang one rozpoznane jako pochodzace z ustanowienia
Bozego. Cokolwiek by moéwic o checi i mozliwosci skorzystania
z tego niezwykle hojnego rozporzadzania calg tradycja liturgiczna,
reforma otrzymata tu upowaznienie do rozstrzygania, czy aby nie
»staly sie mniej odpowiednie” chocby i najstarsze przechowane
sktadniki starozytnosci liturgicznej sktadajace sie na tozsamos¢
obrzadku rzymskiego. Nic nie wskazuje na to, aby w Swietle Kon-
stytucji w owej ,,czesci podlegajgcej zmianom” nalezato doko-
nywac jakiego$ zroznicowania ze wzgledu na stare pochodzenie,
trwatos¢ itp. Wyjatkiem potwierdzajacym te regute jest zalecenie
dotyczace traktowania jako kryterium Pisma Swietego34: nie
znajdziemy analogicznej wypowiedzi dotyczgcej Tradycji, mimo
7e — moze zwtaszcza w przypadku liturgii — zasada sola Scriptura
byta i jest traktowana jako zbyt ciasne kryterium w rozeznaniu
spraw Bozych.

33

33 SC, 21: Nam Liturgia
constat parte immutabili,
utpote divinitus instituta, et
partibus mutationi obnoxiis,
quae decursu temporum
variare possunt vel etiam
debent, si in eas forte
irrepserint quae minus bene
ipsius Liturgiae intimae
naturae respondeant, vel
minus aptae factae sint.

34 SC, 24: Maximum est
sacrae Scripturae momentum
in Liturgia celebranda. Ex
ea enim lectiones leguntur
et in homilia explicantur,
psalmi canuntur, atque ex
eius afflatu instinctuque
preces, orationes et carmina
liturgica effusa sunt, et

ex ea significationem

suam actiones et signa
accipiunt. Unde, ad
procurandam sacrae
Liturgiae instaurationem,
progressum et aptationem,
oportet ut promoveatur

ille suavis et vivus sacrae
Scripturae affectus, quem
testatur venerabilis rituum
tum orientalium tum

occidentalium traditio.
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35 Mowiac doktadniej,

W tym samym
arystotelesowskim kodzie
tej analogii: ktadac akcent
na braki w zastanej
materii rytu, sugeruje

si¢ jej pojmowanie jako
otwartej na zupetnie nowe
uformowanie.

36 Por. SC, 21: Qua quidem
instauratione, textus et
ritus ita ordinari oportet,

ut sancta, quae significant,
clarius exprimant, eaque
populus christianus, in
quantum fieri potest, facile
percipere atque plena,
actuosa et communitatis
propria celebratione
participare posit.

37 Por. SC, 50: Ordo
Missae ita recognoscatur,
ut singularum partium
propria ratio necnon mutua
connexio clarius pateant,
atque pia et actuosa
fidelium participatio facilior
reddatur.

38 Por. Raport o stanie
wiary. Z Ks. Kardynatem
Josephem Ratzingerem
rozmawia Vittorio Messori,

Michalineum 1986, s. 25.
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Zatem zmienny obszar liturgii, przylegajacy bezposrednio do
obszaru niezmiennego, co prawda, ma swdj historyczny ksztatt,
lecz zgodnie z ta logika prostego odrdznienia ,,zmiennego” od
»niezmiennego” da sie pomysle¢ jak swoista materia pierwsza3s,
ktéra mozna uformowac inaczej i od nowa - jesli tylko dzieki
temu ,,uporzgdkowaniu” teksty i obrzedy ,,jasniej wyraza” Swiete
tajemnice, ktorych sg znakiem, a lud w miare mozliwosci bedzie
mogt je tatwiej zrozumiec i uczestniczy¢ w nich w sposéb petny,
zaangazowany i spoteczny3°. Od razu dopowiedzmy, ze niewatpli-
wym echem tej zasady jest zarzadzenie, aby dzigki reformie obrzedy
Mszy byty tak opracowane, zeby ,,jasniej widoczne byly wiasciwe
znaczenie i wzajemny zwigzek poszczegdlnych czesci”, za$ pobozne
i zaangazowane uczestnictwo wiernych stato sie tatwiejsze3’.

Wydaje sig, ze w tym fragmencie Konstytucja nie dos¢ skutecz-
nie broni sie przed logika pogoni za abstrakcyjna liturgia idealng
— bez liczenia sie z ciagtoscia liturgii dziedziczonej.

W okresie posoborowym pojawito si¢ efektowne powiedzenie,
autorstwa kardynata Juliusa Dopfnera, ze ,,Kosciot przypomina po
Soborze wielki plac budowy” — niedtugo potem uzupetnione przez
kogos$ sarkastyczng pointa: ,,ale na tym placu zagubiono projekt
budowy i kazdy teraz ja kontynuuje wedle swego upodobania”3®,
Podkreslono w ten sposéb rosnacy rozziew miedzy konkretnymi
liniami dokumentéw soborowych a realizacjami reformy. Jednak
patrzgc na poswiecony ,,odnowieniu liturgii” artykut Konstytucji
Sacrosanctum Concilium, mozna by raczej zapytac, czy rysowane
»plany budowy” nie zastapity tu realnych planéw (remontowa-
nego) domu — w zwigzku z czym w pdzniejszym okresie reform
posoborowych remont mogt ostatecznie stac sie po prostu budowg
od nowa, cho¢ na starym miejscu zburzonego domu i z uzyciem
materiatow, z ktérych zbudowana byta stara konstrukcja3®.

Z drugiej strony warto jednak caly czas pamietac, ze pewne
konkretne sformutowania, ktorych uzywa Sobér, gdy zarzadza
reforme obrzedow, wcale nie zdajg sie wskazywac na bardzo
gteboka ingerencje w dotychczasowy ryt*°. W przypadku zarza-

39 Por. Kard. J. Ratzinger, Moje Zycie, Cz¢stochowa 1998, s. 132.

40 Szczegolnie jest to widoczne dzigki faktowi, Ze ostatecznie z cata $wiadomoscia zrezygnowano z uzytego pierwotnie

w schemacie (w nn. 77 i 79) przystowka funditus, ktory miat podkresli¢ doglebng rewizje roznych obrzedow.

Por. Giampietro, 2009, ss. 98n.
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dzania reformy ksigg liturgicznych Konstytucja uzywa z reguty
pochodnych wyrazu recognoscere, czyli ,,zrewidowac” — zarowno
odnoszac sie do liturgicznych form i prawodawstwa w ogole?,
jak i w odniesieniu do poszczegblnych obrzedow*’. Natomiast
w przypadku, gdy wyraZznie chodzi o tworzenie czego$ dostownie
,nowego”, uzywa sie wyrazu conficere®3, czyli ,,sporzadzi¢” (lub
instituere**,; czyli ,,ustanowi¢”). Nalezy ubolewa¢, ze to proste
i konsekwentne odrdznienie nie jest zachowywane w polskich ttu-
maczeniach, co prowadzi do tego, ze umiarkowana wola Soboru
jest przez ttumaczy radykalizowana — tak ze w miejsce przejrzenia
lub zrewidowania ksiag liturgicznych mamy ich ,,przerabianie”,
»opracowywanie” lub nawet ,,ponowne opracowywanie”4S.

Wiadza tworzaca nowa rownowage

Kto moze by¢ sprawcg nowego ksztattu liturgii? Oczywiscie wta-
dza koscielna. Podobnie jak w encyklice Piusa XII Mediator Dei4®,
takze w Konstytucji soborowej wytaczne kompetencje wtadzy
koscielnej sa mocno podkreslone — z wykluczeniem ingerencji
kogokolwiek innego, chocby nawet byt kaptanem*’. Natomiast
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4 por, SC, 4, 23, 25, 31,
38, 107, 128.

42 por. SC, 50 (obrzedy
Mszy), 66 (obrzedy
chrztu dorostych),

67 (obrzedy chrztu
dzieci), 71 (obrzedy
bierzmowania),

72 (obrzedy sakramentu
pokuty), 75 (obrzed
namaszczenia chorych),
76 (obrzedy Swigcen),
7

79 (sakramentalia),

6 (
7 (obrzedy matzenstwa),
9 (
80 (obrzed konsekracji
dziewic), 82 (obrzedy
pogrzebu dziecka).

43 por. SC, 58 (nowy obrzed

koncelebry), 63 b (lokalne

rytuaty), 68 (krotszy obrzed chrztu), 69 (nowy obrzed uzupetnienia chrztu dziecka i nowy obrzed dla nawracajacych sie

na katolicyzm), 74 (obrzed ciagly namaszczenia chorych), 8o (obrzed profesji zakonnej).

44 por. SC, 38.

HSw przypadku recognoscere wersje polskie maja (najpierw wedtug tltumaczenia z 1968 r., a w nawiasie wedtug wersji

z 2002, 0 ile jest odmienna): n. 4: rozpatrze¢ (zmienic); n. 23: reforma; n. 25: zbadac i poprawic (poprawic);

n. 31: krytyczne przepatrywanie (poprawianie); n. 38: przeglgd i poprawianie (reformowanie); n. 50: przerobi¢ (opracowac);

n. 66: poddac krytycznemu rozpatrzeniu (poprawic); n. 67: krytycznie rozpatrzy¢ (poprawic); n. 71: rozpatrzyé (poprawic); n.

72: przejrzec i ujgé (poprawic); n. 75: przerobic (opracowac); n. 76: krytycznie opracowac (na nowo opracowac);

n. 77: krytycznie rozpatrzy¢ (ponownie opracowac); n. 79: starannie rozpatrzyc (opracowac); n. 8o: rozpatrzy¢ krytycznie

(ponownie opracowac); n. 82: starannie rozpatrzy¢ (ponownie opracowac); n. 107: zreformowacé; n. 128: poddac krytycznemu

przeglgdowi (poprawic). W przypadku conficere: n. 58: utozyé; n. 63 b: przygotowac; n. 68, 69, 74, 80: utozyé (2002: n. 69:

zastqpic i utworzyc).
46

Por. np.: Jedynie zatem Najwyzszemu Pasterzowi przystuguje prawo rewidowania i stanowienia przepisow o

sprawowaniu kultu Bozego oraz wprowadzania i zatwierdzania nowych obrzedéw, jak rowniez zmieniania ich, o ile to

uzna za potrzebne. Biskupi zas majgq prawo i obowiqzek pilnego czuwania, by przepisy kanonéw swigtych, tyczqce si¢ kultu

Bozego, byty scisle przestrzegane (Pius XII, Mediator Dei, 1, 5; podkr. PM).

47.5C, 22: § 1. Sacrae Liturgiae moderatio ab Ecclesiae auctoritate unice pendet: quae quidem est apud Apostolicam Sedem

et, ad normam iuris, apud Episcopum. § 2. Ex potestate a iure concessa, rei liturgicae moderatio inter limites statutos

pertinet quoque ad competentes varii generis territoriales Episcoporum coetus legitime constitutos. § 3. Quapropter nemo
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omnino alius, etiamsi sit
sacerdos, quidquam proprio
marte in Liturgia addat,
demat, aut mutet.

48 Konferencje episkopatu
s3 podmiotem wtadzy,
ktoéremu SC przyznaje

wiele kompetencji
reformatorskich - lecz ze
wzgledu na fakt, ze w chwili
tworzenia dokumentu
sprawa statusu konferencji
biskupich nie byta jeszcze
przesadzona, uzyto
wyrazenia coetus episcopales
territoriales competentes.
Por. Giampietro, 2009, s. 86.
49 por. np.: Dzisiaj

maqdra reforma liturgii

musi zrownowazyé dwie
tendencje: do zachowania
dobrych i zdrowych

tradycji, zweryfikowanych

na podstawie historyczno-
krytycznej, oraz do

wzigcia pod uwage

nowych elementow, juz

whasciwie wprowadzonych
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kryterium tradycji, autonomiczne wzgledem woli wtadzy, jest
zaznaczone dosc¢ stabo, a w ten sposob Sacrosanctum Concilium
pozostawia wladze koScielng na jej kursie ku absolutyzmowi,
dobrze widocznym od czasu brewiarzowej reformy $w. Piusa X.
Tej wyjatkowo mocnej pozycji wtadzy wzgledem tradycji moga
nie spostrzec ci, ktérych ujmuje przede wszystkim nowa, decen-
tralizujaca dystrybucja zwierzchnosci rozdzielonej odtagd miedzy
Stolice Apostolska, poszczegdlnych biskupéw i ich konferencje4®.
Jednak ta nowa dystrybucja wtadzy nad liturgia nie zmienia jej
absolutystycznego charakteru odrywanego od tradycji i obyczaju.

W czesci dotyczgcej zasad ogdlnych reformy numer 23 jest
czym$ w rodzaju reguly rownowagi — miejscami przypomina-
jac kluczowe fragmenty Memoria sulla riforma liturgica, tekstu
przygotowanego w koncu lat 40. na potrzeby komisji Piusa XII
jako zarys ,,generalnej reformy liturgii”4°. Po pierwsze, Sobor
chce zapewni¢ rownowage miedzy ,,zdrowa tradycja” i ,,upraw-
nionym postepem” — i chce tego dokona¢ przy pomocy arbitrazu
sprawowanego w ramach ,,doktadnych studiéw teologicznych,
historycznych i duszpasterskich”. Po drugie, ten charakterystyczny
dla ducha wszystkich reform podejmowanych od czaséw sw. Piusa
X prymat ,,doktadnych studiéw” jest nastepnie uzupetniany pole-
ceniem uwzglednienia ,,0g6lnych zasad struktury i ducha liturgii”
oraz doswiadczen z dotychczasowych reform i indultow.

Gdy zatem Konstytucja konkluduje, ze ,,nalezy jak najrychlej
zrewidowacs® ksiegi liturgiczne”, pozostawia w domysle, ze
wykona to Stolica Apostolska, natomiast upomina sie, aby stato
sie to ,,szybko
pomocy znawcow”) i wladzy lokalnej (,,z uwzglednieniem wypo-

»5t0 przy udziale rzecznikéw naukowosci (,,przy

lub wymagajgcych wprowadzenia. Poniewaz liturgia jest zywym organizmem [...] dlatego liturgia, bedgca ciggtym

przejawianiem si¢ religijnej witalnosci Kosciota, nie moze by¢ czyms z kamienia; raczej powinna si¢ rozwijac, jak faktycznie

si¢ rozwijata, rownolegle do innych Zyciowych przejawéw Kosciota. Dlatego chodzi tu o zadanie |...] rownowazenia

stusznych przeciwstawnych tendencji, aby w ten sposob ani nie zmieniaé z powodu zwyktego szukania nowosci, ani nie

mumifikowac przez przesadng sktonnosé archeologizowania. Aby zatem odnawiacé odwaznie to, co naprawde trzeba

koniecznie odnawiaé, a zachowac zazdrosnie to, co mozna i nalezy zachowa¢ (ttum. wtasne, tekst za: La riforma liturgica

di Pio XII - documenti, wyd. C. Braga, Rzym 2003, ss. 15n).

59 polskie przektady uzytego tu wyrazu recognoscantur: zbadac i poprawic (1968), poprawic (2002).

5TW schemacie uzyto wyrazenia inter paucos dies. Komisja Liturgiczna odrzucita je, a takze proponowane w zamian

mocne quam citissime — za§ wprowadzita quam primum. Por. Giampietro, 2009, ss. 84n.
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wiedzi biskupow z réznych stron §wiata’*”’)53. Pozadany stan ordo
liturgicznego wyniknie zatem ze wspétdziatania nauki i wtadzy.

Organiczny rozwéj?

Ta swoista ,,ekwilibrystyka” — tradycji i rozwoju, wtadzy i wie-
dzy - zostaje nadto wzbogacona zastrzezeniem bedacym cie-
kawym $ladem zasady organicznego rozwoju liturgii: nowosci
nalezy wprowadzac tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe i nie-
watpliwe dobro Kosciota — i to w ten sposob, aby formy nowe
wyrastaty niejako organicznie z form juz istniejgcych>*. Zdanie
to mozna by uzna¢, mimo kilku réznic, wrecz za powtdrzenie
stow Dom Capelle’go z jego sporzadzonych w 1949 roku adno-
tacji do wspomnianego juz Memoria sulla riforma liturgica, czy-
li rzymskich planéw ,,generalnej reformy liturgii”*. Jednak nie
powinno umkna¢ naszej uwadze, Ze to, co ten czcigodny autor
uznat wowczas za ,,najmadrzejszg zasade” rozwoju organicznego,
w Konstytucji Sacrosanctum Concilium znalazto sie jako zastrze-
zenie regulujgce juz nie cata reforme, a jej najostrzejszg postac:
wprowadzanie nowosci. Zasada rozwoju organicznego staje sie
sktadnikiem equilibrium reformy, a nie opisem jej harmonii.

W tym miejscu nalezy dodag, ze poza dotychczas wymienionymi
Konstytucja wprowadza — dalej, w rozdziale o Mszy Swietej —
jeszcze jedna zasade ,,odnowienia” liturgii: jest nig ,,przywra-
canie stosownie do pierwotnej reguty swietych Ojcow”s® tego,
co zostato zatracone w ciggu wiekéw>7. Chociaz nie zostato to
wyrazone w cze$ci dokumentu zajmujacej sie zasadami reformy,
nie powinno umkna¢ naszej uwadze — tym bardziej, ze chodzi tu

37

o biskupach pojawita

52 Wzmianka

si¢ dopiero decyzja
Komisji Liturgicznej.

Por. Giampietro, 2009,

s. 85.

53.8C, 25: Libri

liturgici quam primum
recognoscantut, peritis
adhibitis et Episcopis
consultis ex diversis orbis
regionibus.

54 SC, 23: Innovationes,
demum, ne fiant nisi vera
et certa utilitas Ecclesiae id
exigat, et adhibita cautela
ut novae formae ex formis
iam exstantibus organice
quodammodo crescent.

55 Przypomnijmy: [...]
niczego nie nalezy zmieniac,
jak tylko w przypadku
niezbednej koniecznosci. Jest
to najmqdrzejsza zasada:
albowiem Swigta Liturgia
jest — nie tylko spisanym,

lecz zywym — Swiadectwem

i pomnikiem Tradycji, do tego stopnia, ze zalicza si¢ do miejsc teologicznych oraz do najczystszych zrodet poboznosci

i ducha chrzescijariskiego. Dlatego: 1. Niech bedzie zachowane to, co mozna zachowac bez wielkiej szkody. 2. Niech

wprowadza si¢ tylko to, co konieczne do wprowadzenia; i to w sposob zgodny z tradycjq. 3. Niech nic nie bedzie zmieniane,

chyba ze ze zmiany wyniknie wielki poZytek. 4. To, co zarzucono, niech bedzie przywracane,

o ile naprawde przez te restauracje obrzedy stang si¢ czystsze i jasniejsze dla umystow wiernych (podkreslenia

w oryginale; thum. wiasne, tekst za: La riforma liturgica di Pio XII — documenti, wyd. C. Braga, Rzym 2003, s. 391).

5% Odmiennie niz oryginat facinski oraz autoryzowane ttumaczenia — wloskie, francuskie, angielskie, niemieckie — obie

wersje polskie doprecyzowujq w tym miejscu, ze chodzi o Ojcéw Kosciota, zamykajac tym samym pierwotng norme

W starozytnosci.

57 Por. SC, 50: restituantur vero ad pristinam sanctorum Patrum normam nonnulla quae temporum iniuria deciderunt,

prout opportuna vel necessaria videantur.
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58 Por. Sw. Pius V, bulla

Quo primum: Quare
eruditis delectis viris

onus hoc demandandum
duximus: qui quidem,
diligenter collatis omnibus
cum vetustis Nostrae
Vaticanae Bibliothecae,
aliisque undique conquisitis,
emendatis, atque incorruptis
codicibus; necnon veterum
consultis ac probatorum
auctorum scriptis, qui de
sacro eorundem rituum
instituto monumenta Nobis
reliquerunt, ad pristinam
Missale ipsum sanctorum
Patrum normam ac ritum
restituerunt.

59 Por. A. Reid, The Organic
Development of the Liturgy,
San Francisco 2003, s. 41;
dalej: Reid, 2003.

6o Zob. Pawet VI,
Konstytucja apostolska

Missale Romanum z

3.04.1969.
o1 Uznanie, ze
wystarczajacym powodem
zmian w liturgii jest juz
przewidywany pozytek (a
nie: koniecznos?),

byto jednym

z charakterystycznych

elementéw podejscia
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przeciez o niemal dostowny cytat z bulli §w. Piusa V Quo primum
z 1570 roku: wyrazenie ad pristinam sanctorum Patrum normam
pada tam jako okreslenie kryterium, zgodnie z ktérym powotana
przez Papieza po Soborze Trydenckim komisja ekspertéw , restytu-
owata” poprawny Mszat Rzymskis®, ktory zostat nastepnie ogto-
szony dla calego Kosciota tacinskiego. Konstytucja Sacrosanctum
Concilium uzywa tych samych stow, sugerujac, ze w tymze Mszale
$w. Piusa V — de facto obowigzujgcym w prawie niezmienionej
formie takze w epoce Vaticanum II — jakie§ pozytywne elementy
»pierwotnej reguty Ojcow” znajduja si¢ nadal w stanie nieobec-
nosci. Ma sie wiec wrazenie, ze Sobor oczekuje — zapewne znowu
od ,,wybranych uczonych mezow” — aby korzystajac z zasobow
i wiedzy, szerszych niz w czasach $w. Piusa V, ,,przywrocili” wiecej,
niz przywrocita reforma potrydencka.

Wraz z tym nawigzaniem do wyrazenia $w. Piusa V wsréd zasad
reformy liturgicznej pojawia sie w pewien sposéb norma dzie-
dzictwa. Nie jest jednak do konca jasne, czy §w. Pius V i Sobor
Watykanski II méwia tu doktadnie o tym samym. Dla Piusa V
»Swieci Ojcowie” to niekoniecznie tylko starozytnosé>® — pod-
czas gdy dla przynajmniej niektérych wpltywowych redaktoréow
Konstytucji soborowej, jak nastawionego dos¢ ,,archeologicznie”
o. Jungmanna, wtasciwe dziedzictwo to ,,ztoty wiek” utozsamiony
z erg $w. Grzegorza Wielkiego, przeciwstawiony epokom poézniej-
szym. Oto wiec pytanie nie tylko do egzegetow — o jakie kryterium
faktycznie tu chodzi: o starozytnos¢ czy moze o dlugowieczng
tradycje? Taka czy inna odpowiedzZ z pewnoscig musiata zacigzyc
na konkretnej interpretacji norm reformy®.

Zalecona ,,restytucja tego, co zostato zatracone w ciggu wiekow”,
nie moze jednak wedtug zyczenia Soboru oznacza¢ masowego
i automatycznego zastepowania tego, co nowsze, tym, co starsze:
Konstytucja wprowadza tu bowiem wymaganie, aby stwierdze-
nia operacji tej dokonywano, ,,0 ile to bedzie pozyteczne lub
konieczne”. Rozdwojenie tego kryterium na opportuna vel necessa-
ria — czytane zwtaszcza w kontekscie znanych nam kontrowers;ji®'
— raczej ostabia site tego zastrzezenia: o ile ,,konieczne” tworzy

o. Annibala Bugniniego. A propos reformy Wielkiego Tygodnia Bugnini pisat: Odnowiciele pokazali wielkq odwage

w skwapliwym przezwycigzeniu tradycyjnych stanowisk, gdy tylko wymagat tego kroku zwykty duszpasterski pozytek, a nie

koniecznos¢ [...]. Interes duszpasterski rzqdzi, kieruje i ozywia obecnq reforme liturgiczng — nawet wtedy, gdy, chociaz
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jednak jakies wyzwanie dla osadu, gdy mamy wybieraé sposrod
dobr réznego stopnia, o tyle za ,,pozyteczne” mozna przeciez uznac
wszystko, co uznamy za jakies dobro.

Celebracja Kosciota

W dalszym ciagu rozdziatu pierwszego Konstytucja przechodzi
do sprecyzowania zasad reformy w pewnych uszczegétowionych
aspektach.

Pierwszym z nich jest charakter liturgii jako ,,czynnosci hie-
rarchicznej i wtasciwej wspolnocie”®?. Jest to jeden z tych frag-
mentéw dokumentu, ktore sa najscislej zwigzane z jego gtéwng
i odkrywcza mysla dotyczgca wspotzaleznosci miedzy harmonig
Kosciota i harmonig uczestnictwa liturgicznego.

Ta podstawowa zaleznos¢ zostata przedstawiona w nn. 26-27.
Konstytucja podkresla, ze czynnosci liturgiczne sa celebracjami
Kosciota — a wiec nie czynno$ciami prywatnymi®. W konse-
kwencji akcja liturgiczna zawsze angazuje Kosciol, lecz nie-
jako w dwoch zakresach: zaréwno jako ,,cate Ciato Kosciota”,
jak i jako ,,jego poszczegdlne cztonki”. Jesli bowiem chodzi
o koscielng Catos¢, czynnosci liturgiczne do niej naleza, uwidacz-
niajg ja i na nig oddziatuja; jesli zas chodzi o jej ,,poszczegblne
cztonki”, to czynnosci liturgiczne dotyczg ich ,,w r6zny sposob”
- w zaleznoéci od zroznicowania stanow®, zadan i aktualnego®
uczestnictwa®®.

Tre$¢ n. 26 mozna nazwac koscielng ,,metafizyka” liturgii: cho-
dzi o opis tego, co realne, bez wzgledu na to, jak jest to widoczne
ze swej natury i uwidocznione w celebracji. Z ta warstwa kore-
sponduje uwaga dodana na koncu n. 27, gdzie wtasnie podkre-
$lono, ze niezaleznie od takiego czy innego wymiaru spotecznego
celebracji (w warstwie ,,fizycznej”’) ma ona — wlasnie w wymiarze

,metafizycznym” — [ ;zawsze charakter publiczny i spoteczny”.
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to niestychane, inspiruje
tworzenie nowych rubryk,
rewizje lub moze nawet
przestawianie jakiejs
formuty, przycinanie lub
przywracanie jakiegos
obrzedu [A. Bugnini, Mass
with Deacon, ,Worship”
37, nr 8 (1957-58), 463
(cyt. Reid, 2005, s. 228].
To stanowisko jest
niewatpliwie bardzo rézne
od cytowanego juz przez
nas wyzej podejscia Dom
Capelle’a.

62 B) Normae ex indole
Liturgiae utpote actionis
hierarchicae et communitatis

propriae.

63 SC, 26: Actiones
liturgicae non sunt actiones
privatae, sed celebrationes
Ecclesiae, quae est unitatis
sacramentum, scilicet
plebs sancta sub Episcopis
adunata et ordinate.

64 W oryginale uzyto tu
wyrazu ordines, ktory po
polsku oddano badz jako
stopnie Swigce (1968), badz

jako stany (2002).

65 Polskie przektady podaja tu jednogtosnie przymiotnik: czynny — lecz trudno nie zauwazy¢, ze w oryginale stoi:

actualis participatio, a wigc z jakiego§ powodu wyraz inny od uzywanego najczesciej actuosa participatio, o ktorym

mowa kilka wierszy dalej.

06 SC, 26: Quare ad universum Corpus Ecclesiae pertinent illudque manifestant et afficiunt; singula vero membra ipsius

diverso modo, pro diversitate ordinum, munerum et actualis participationis, attingunt.
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67 SC, 27.
68 W polskim ttumaczeniu
z 1968 r.: Ilekro¢ obrzedy,
stosownie do ich wlasnej
natury, wymagajq
odprawiania wspolnego

z obecnosciq i czynnym
uczestnictwem wiernych,
nalezy podkreslaé, ze

o ile to mozliwe, ma

ono pierwszeristwo

przed odprawianiem
indywidualnym i niejako
prywatnym. Wetsja z 2002
r.: Jezeli obrzedy, stosownie
do ich natury, wymagajq
celebracji wspolnotowej

z obecnosciq i czynnym
udziatem wiernych, wtedy
nalezy podkreslaé, ze takg
celebracje, na ile to tylko
mozliwe, trzeba postawic
wyzej niz celebrowanie na
sposob pojedynczy i jakby

prywatny.
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Liturgiczne uwidocznienie Kosciota

Jednak akcent wtasciwy Konstytucji soborowej nie polega jedynie
na teologicznym odstonieciu eklezjalnosci kazdej czynnosci litur-
gicznej — eklezjalnosci zawsze wykluczajacej rzekomg prywatnoscé
czynnosci liturgicznych. Akcent wtasciwy dokumentowi polega
na tym, ze to teologiczne odkrycie gtebszej struktury akgji litur-
gicznej jest podstawg wymagania, aby duszpasterstwo liturgiczne
szto w strone pewnego uwidocznienia tej rzeczywistosci — ekle-
zjalnej, a wiec hierarchicznej i wspolnotowe;.

Poprawne zrozumienie wymagania z n. 27 jest Scisle uzaleznione
od poprawnego rozeznania teologii z n. 26. Jednak i ten ostatni
fragment zawiera zastrzezenie, ktére powinno chroni¢ przed
beztadnym i sekularnym ,,uwspoélnotowieniem” liturgii, z kto-
rym mieliSmy zbyt czesto do czynienia. W pierwszym paragrafie
czytamy:

Quoties ritus, iuxta propriam cuiusque naturam, secum fe-
runt celebrationem communem, cum frequentia et actuosa
participatione fidelium, inculcetur hanc, in quantum fieri
potest, esse praeferendam celebrationi eorundem singulari

et quasi privatae®’.

Co mozna przettumaczy¢: ,,Ilekro¢ obrzedy, zgodnie z ich wtasng
naturg, obejmuja celebracje wspo6lna, z obecnoscia i zaangazo-
wanym uczestnictwem wiernych, niech zostanie podkreslone,
ze — o ile to mozliwe — ma by¢ ona preferowana wzgledem ce-
lebrowania tychze [obrzedéw] osobnego i jakby prywatnego”®®.
W drugim paragrafie tego punktu wyjasniono, ze chodzi tu przede
wszystkim o celebrowanie Mszy i udzielanie sakramentéw (co
oznaczatoby, ze w jakim$ mniejszym stopniu dotyczy Liturgii Go-
dzin i sakramentaliow).

Sens tych wypowiedzi wydaje sie jasny. Po pierwsze, kryterium
dla podkreslenia ,,wspolnosci” celebracji jest ,,wlasna natura
obrzedoéw”: chodzi zatem nie o doglebne przetwarzanie obrze-
dow, aby staty sie ,,wspolnotowe”, lecz o wywiedzenie z samych
obrzedow tego, ze ich celebracja zasadniczo powinna by¢ wspoélna
z obecnymi wiernymi. Poniewaz chodzi tu o zasade ,,odnowienia
liturgii”, nalezy przyjaé, ze bedzie tez chodzito o wyprowadzenie
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pewnych retuszow i modyfikacji w warstwie rytualnej — z podsta-
wowej, teologicznej i historycznej struktury obrzedow.

Po drugie, chociaz kazda czynnos¢ liturgiczna jest dziataniem
Kosciota, a wiec ma charakter spoteczny, bytoby dobrze, aby
w praktyce uwidocznito sie to takze w sposobie celebracji. Stad
wlasnie preferencja ,,celebracji wspolnej” wzgledem ,,celebracji
jakby prywatnej”. Rzecz jasna trudno to zrozumiec tak, ze prefe-
rencja dla czego$ doskonalszego oznacza likwidacje czego$ mniej
doskonatego: zaktada sie dalsze istnienie obu form celebracji, lecz
z okreslong preferencjg.

Koscielny podziat zadan

Nastepne punkty tej sekcji odnoszg sie juz nie do tego, co na-
lezy do ,,catego Ciata”, lecz do tego, co w sposéb zroéznicowa-
ny dotyczy ,,poszczegdlnych cztonkéw” — ze wzgledu na réznice
»stanow” i, ;zadan”. Nie mamy tu osobnego punktu dotyczace-
go funkgji liturgicznych réznicujacych sie ze wzgledu na stopnie
Swiecen — jest natomiast generalna zasada obejmujaca dziatania
duchownych i $wieckich:

In celebrationibus liturgicis quisque, sive minister sive fide-
lis, munere suo fungens, solum et totum id agat, quod ad

ipsum ex rei natura et normis liturgicis pertinet69.

Zdanie to mozna uznac z jednej strony za jeszcze podsumowanie
punktu poprzedniego konkretyzujace, na czym miataby polega¢
owa preferowana ,,celebracja wsp6lna” - za$ z drugiej za zasade
rzadzacg w dziataniu ,,poszczegdlnych cztonkéw” wewnatrz ce-
lebracji. Ze wzgledu na uzycie wyrazu ,,zadanie” (munus) mozna
sie domyslag, ze chodzi o harmonizowanie dziatan witasnie w tym
porzadku, niejako pochodnym od porzadku ,,stanéw”, natomiast
r6znym od porzadku ,,aktualnego uczestnictwa”.

Solum et totum — ,tylko to i wszystko to” — to stowa o wielkiej
doniostosci: nie tworza one jakiej$ sztucznej rownowagi, lecz
od razu upominajg si¢ o opisang w nich harmonie. Zaktada sie
bowiem, ze w liturgii istnieje — ze wzgledu na objawiany przez
nig tad Kosciota — jaka$ ,,natura rzeczy” i ze to wiasnie ona przy-
dziela poszczegdlnym uczestnikom celebracji to, co maja czynic.

L1

09 5¢, 28. 1968 r.:

W odprawianiu liturgii
kazdy spetniajgcy swg
funkcje, czy to duchowny,
czy Swiecki, powinien czyni¢
tylko to i wszystko to,

co nalezy do niego

z natury rzeczy i na mocy
przepisow liturgicznych.
2002 r.: W sprawowaniu
liturgii kazdy, kto wykonuje
swq funkcje - czy to
duchowny, czy wierny
Swiecki — powinien w petni
wykonywaé wytgcznie
tylko to, co nalezy

do niego z natury rzeczy

i na podstawie przepisow

liturgicznych.



L2

7° Por, np. A. Nowowiejski,
Msza swieta, Ptock 1993,
ss. 364n.

7 Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1917 r.:
Can. 813. § 1. Sacerdos
Missam ne celebret sine
ministro qui eidem inserviat
et respondeat. Przy

okazji — dla porébwnania
odpowiedni fragment

z KPK 1983 r.: Can. 9o6.
Nisi iusta et rationabili
causa, sacerdos Sacrificium
eucharisticum ne celebret
sine participatione alicuius
saltem fidelis.

72 Zwr6émy jednak

przy okazji uwage na
trudnos¢, ktora wynikata

z praktycznego ograniczenia
udzielania §wigcen nizszych
jedynie kandydatom

do kaptanstwa: zyczenie
Soboru Trydenckiego co

do przywrocenia w kazdej

diecezji, a nawet w kazdej
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Konstytucja upomina si¢ o to, aby w kazdym wypadku owo solum
byto i totum.

Nie ma watpliwosci, ze przyjmujac te zasade, Sobor musiat prze-
widywac jej kolizje z pewng utrwalona rownowagg celebrowania.
Roéwnowaga ta oparta byta na skadinad stusznym - i bezpiecz-
nym - zatozeniu, Ze celebrujgcy kaptan (tym bardziej biskup) ma
w sobie niejako calg hierarchie — naktadajacych sie na siebie jak
kolejne szaty — stanow i zadan. Znaczy to, ze w razie potrzeby
— lecz niewatpliwie zaczynamy tu wchodzi¢ na $ciezke pewnego
minimum - kaptan moze w ramach jednej celebracji wcielac si¢
w rozne ,role” liturgiczne. Sytuacja ta ztaczyta sie mentalnie
z poczuciem ,,celebracji waznej i godziwej”: ze kazdy wykonuje
»tylko to”, co wynika z natury liturgii - co w praktyce oznacza, ze
poza dzialaniem kaptanskim potrzebne wydaje si¢ juz tylko takie,
ktorego sam kaptan z jakiegos powodu nie moze wykonaé — i tu
mieszczg sie rOwniez dyskusje na temat niezbednos$ci ministranta’
wraz ze stosownym rozstrzygnieciem prawno-kanonicznym?’'. Gdy
dokument soborowy do owego ,,tylko to” dodaje ,,i wszystko to”,
moze okazac sie, ze wsrdd zgromadzonych sg lub powinni by¢ i ci,
ktérzy — na mocy natury rzeczy — moga i powinni robi¢ wiecej,
niz do tej pory przyznawata im utrwalona rownowaga. Moga
lub powinni robi¢ to ,,kosztem” dotychczasowego praktycznego
monopolu kaptana-celebransa. Soborowe totum nalezy wiec
odczytywa¢ jako wymaganie odtwarzania liturgicznej harmonii,
nawet kosztem dotychczasowej liturgicznej rownowagi’?.

O jakie funkcje chodzi? Wymienia je nastepny punkt, gdy pod-
kresla, ze ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie chéru
rowniez spetniajq prawdziwg funkcje liturgiczng, i to na mocy wia-
snego zadania’3. To zestawienie moze obudzi¢ pewien znak zapyta-

parafii petnej hierarchii duchowiefistwa (sess. 23, Dekret o reformie, Kan. 17) nie zostato zrealizowane. Sytuacje te

w 1960 1. podsumowywat nastepujaco o. Louis Bouyer: Na skutek tego pewne funkcje, pierwotnie spetniane przez

diakonéw i osoby majqce nizsze Swigcenia, spadajg albo na kaptanow, albo tez wykonywane sq przez swieckich, ktérzy nie

zawsze moze sq do nich odpowiednio przygotowani i nie korzystajq z taski sakramentalnej, dostosowanej do petnionych

zadari (L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, ttum. L. Rutowska, Warszawa 1982, 159n).

73 SC, 29: Etiam ministrantes, lectores, commentatores et ii qui ad scholam cantorum pertinent, vero ministerio liturgico

funguntur. Propterea munus suum tali sincera pietate et ordine exerceant, quae tantum ministerium decent quaeque populus

Dei ab eis iure exigit.
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nia - jesli zwazymy, ze wymieniony expressis verbis ,,komentator”
to nazwa funkgji, ktéra zaczeta sie pojawiac nieledwie kilka dzie-
sigtkow lat przed wydaniem dokumentu, i to wylgcznie w zasiegu
niektorych osrodkéw ruchu liturgicznego, na fali jego dydaktyzmu.
W zwigzku z tym mozna mie¢ watpliwos¢, czy funkcja ta — ktora
nazwano ,,prawdziwg funkcja liturgiczng” i wymieniono wraz
z funkcjami o prastarej tradycji — wynika ,,z natury rzeczy” obec-
nej w liturgii od poczatku. Dlaczego taka funkcja nie zarysowata
sie nigdy wczesniej w bogatym $wiecie postug zwigzanych chocby
z wieloma $wieceniami nizszymi?74 By¢ moze dlatego, Ze nie jest
to funkcja wynikajgca z tego, czym jest liturgia w swej wtasnej
naturze.

W tym momencie nalezatoby si¢ na chwile cofna¢ do analizo-
wanego wyzej n. 28, aby zauwazyc, ze jako Zrédto zr6znicowania
zadan liturgicznych wymieniono tam nie tylko liturgiczng ,,nature
rzeczy”, lecz i normae liturgicae. To ostatnie moze za§ znaczyc
- zaleznie od sposobu rozumienia — badZ, w znaczeniu mocniej-
szym, dostownie ,,normy”75, a wiec co$ jedynie precyzujacego
pozytywnie nature rzeczy, badz, w znaczeniu stabszym, ,,prze-
pisy”7°, a wiec w ogole caly aparat zarzadzen liturgicznych niejako
bez wzgledu na stopien ich oddalenia od wspomnianej natury.

W interpretacji powigzania miedzy rei natura i normae liturgicae
zawarte jest zapewne zawsze jakie$ zalozenie pochodzace z teo-
rii prawa, oscylujace miedzy normotwoérczym prymatem natury
a pozytywizmem prawniczym. Sformutowanie z Sacrosanctum
Concilium nie pozwala niestety na szybkie rozstrzygniecie, lecz
wtasnie pojawienie si¢ w nastepnym punkcie postaci ,,komen-
tatora”, swoistej liturgicznej creatio ex nihilo, sugerowatoby, ze
wspomniane w n. 28 ,normy”, pojete jako przepisy rzedu niz-
szego, a w kazdym razie w jakims stopniu odrebnego od porzadku
,natury rzeczy”, to swoista furtka pozwalajgca wtadzy koscielnej
takZze na tworzenie zupetnie nowych funkcji niesygnalizowanych
nigdy w wyniklej z ,,natury rzeczy” tradycji liturgicznej.

W nastepnych dwoch punktach Konstytucja przechodzi do
warstwy zaangazowanego uczestnictwa wiernych — i formutuje
cytowane i analizowane juz przez nas wyzej polecenia dotyczace
zardbwno zewnetrznych form uczestnictwa wiernych (n. 30), jak
i skodyfikowania roli wiernych w rewidowanych ksiegach litur-

43

74 Por. Ks. M. Reinecke,
Swiecenia i postugi. Stopnie
sakramentu Swiecer
duchownych i ich funkcje
liturgiczne,

ttum. M. Torunska,
,Christianitas” 14
(2002-03), sS. 49-67.

75w wersji francuskiej:
normes liturgiques, w wersji
angielskiej: principles

of liturgy, w wersji
niemieckiej: liturgischen
Regeln.

76 Obie polskie wersje
uzywaja formuly: przepisy

liturgiczne.
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77 Por, SC, 41: Episcopus ut
sacerdos magnus sui gregis
habendus est, a quo vita
suorum fidelium in Christo
quodammodo derivatur et
pendet. Quare omnes vitam
liturgicam dioeceseos circa
Episcopum, praesertim

in ecclesia cathedrali,
maximi faciant oportet:

sibi persuasum habentes
praecipuam manifestationem
Ecclesiae haberi in plenaria
et actuosa participatione
totius plebis sanctae Dei

in iisdem celebrationibus
liturgicis, praesertim in
eadem Eucharistia, in una
oratione, ad unum altare
cui praeest Episcopus a suo
presbyterio et ministris
circumdatus.

78 SC, 33: Etsi sacra
Liturgia est praecipue cultus
divinae maiestatis, magnam
etiam continet populi fidelis

eruditionem.
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gicznych (n. 31). Do tego dochodzi zarzadzenie, aby poza tym,
co wynika z zadan liturgicznych lub swiecen badz z honorami
przewidzianymi dla wtadz Swieckich, nie byto w liturgii zadnego
»wzgledu na osobe” (n. 32).

Jako faktyczne dopetnienie tego zarysu eklezjalnej teologii litur-
gii, ktory otrzymujemy w punkcie B artykutu III, nalezy uznac to,
co czytamy w punkcie C poswieconym ,,rozwojowi zycia liturgicz-
nego w diecezji i w parafii”. Mamy tam mocne stwierdzenie, ze
WSZyscy ,,powinni by¢ przekonani, ze szczegblny przejaw Kosciota
znajduje si¢ w petnym i zaangazowanym uczestnictwie calego
Swietego ludu Bozego w tych samych celebracjach liturgicznych,
zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jed-
nym ottarzu pod przewodnictwem biskupa otoczonego kaptanami
i stugami ottarza™”’.

Pouczenie wiernych

Nastepna sekcja dokumentu podaje, w czterech punktach, nor-
my wynikajgce z dydaktycznego i duszpasterskiego charakteru
liturgii. Faktem, ktory warto zauwazy¢, cho¢ bez przypisywania
mu nadmiernego znaczenia, jest to, ze w tej czeSci dokumentu
nie pojawia si¢ ani razu pojecie participatio (actuosa) — zapewne
wbrew przewidywaniu czytelnika, ze tego ,,refrenu” na pewno nie
zabraknie akurat w tym miejscu.

Tym razem stowem-kluczem jest ,,pouczenie wiernego ludu”
(eruditio populi fidelis)”® — pojecie zapozyczone z nauczania Soboru
Trydenckiego w sposob tylez manifestacyjny’?, co odmienny
w intencji. We wskazanym miejscu dokumentu Soboru Trydenc-
kiego czytamy: Chociaz Msza zawiera w sobie wielkq nauke dla
wiernych, to jednak ojcowie nie uznali za rzecz pozyteczng, aby
wszedzie sprawowac jg w jezyku rodzimym®. Sobor dekretowat

79w przypisie do tego wyrazenia w n. 33 Sobor odsyta do konkretnego miejsca w Nauce o Mszy Swietej

Soboru Trydenckiego. Na posiedzeniu w dniu 9 listopada 1962 r. Komisja Liturgiczna Soboru podjeta decyzje, ze

dokumenty koscielne nie beda cytowane w Konstytucji liturgicznej (por. Giampietro, 2009, s. 80). W konsekwencji

rzeczywiscie nie znajdujemy tam zadnych odno$nikéw do Magisterium papieskiego, nawet jesli dokument

wielokrotnie cytuje np. Mediator Dei. Wyjatkiem jest Sobor Trydencki, ktorego dokumenty sa kilkakrotnie wskazywane

w odsytaczach, a w jednym przypadku nawet formalnie cytowane w tekscie (SC, 77).

8

© Sobor Trydencki, sess. XXII, 17 wrzesnia 1562, Doctr. De ss. Missae sacrif., c. 8: Etsi missa magnam contineat populi

fidelis eruditionem, non tamen expedire visum est patribus, ut vulgari passim lingua celebraretur.
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wiec z jednej strony, aby ,,wszedzie i w kazdym kosciele” zacho-
wano ryt ,,zatwierdzony przez Kosciot rzymski”, za$ z drugiej — ze
wzgledu na potrzeby ,,owiec Chrystusa” — nakazat ,,pasterzom
i wszystkim sprawujacym opieke nad duszami, aby czesto w cza-
sie odprawiania Mszy — sami lub przez kogo$ innego — wyjasniali
niektore teksty czytane podczas Mszy i zwlaszcza w niedziele
i Swieta wyjasniali miedzy innymi jaka$ tajemnice Najswietszej
ofiary”8!,

Jak wida¢, Sobor Trydencki z zasady ,,pouczenia ludu” wypro-
wadzil jedynie zarzadzenie o ,,wyjasnianiu” czytan i tajemnic
Mszy w trakcie jej odprawiania — co w praktyce jest okreSleniem
pewnego wymaganego programu kaznodziejskiego.

Konstytucja Vaticanum II nawigzuje do tej samej zasady
»pouczenia ludu”, lecz jej intencja praktyczna jest odmienna od
zarzadzenia z Trydentu: zasada eruditio populi staje sie juz nie
(tylko) motywem dziatalnosci ,,edukacyjnej”, lecz jednym z fun-
damentéw reformy rytu®.

Chociaz nigdzie nie powiedziano tego wyraznie, jest dos¢
jasne, ze uwagi o dydaktycznym znaczeniu liturgii — i zwigzane
z nimi zalecenia — nie ograniczaja sie w Sacrosanctum Concilium
do jakiej$ wyodrebnionej, pouczajacej czesci celebracji (np. do
Mszy katechumenow). W pierwszym punkcie tej sekcji mowi sie
bowiem nie tylko o czytaniach i Spiewach bedacych odpowiedzig
na nie, ale takze o modlitwach ,,prezydencjalnych” kaptana oraz
ogolnie o ,,znakach widzialnych”. Zwrécono uwage na to, w jaki
sposob poszczegolne warstwy liturgii sa lub moga by¢ trescig
owego pouczenia, przez co wiara uczestnikéw wzrasta®s.

nSzlachetna prostota”

W konsekwencji takze pierwsza nalezgca do tej sekcji dyrektywa
mowi ogodlnie o ,,obrzedach”, bez réznicowania. Z zasady erudi-
tio populi fidelis wyprowadzane jest tutaj polecenie, aby obrzedy
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81 .
Por. tamze: Quamobrem,

retento ubique cuiusque
ecclesiae antiquo et

a sancta Romana ecclesia,
omnium ecclesiarum matre
et magistra, probato ritu,
ne oves Christi esuriant,
neve parvuli panem petant
et non sit, qui frangat eis:
mandat sancta synodus
pastoribus et singulis curam
animarum gerentibus, ut
frequenter inter missarum
celebrationem vel per se

vel per alios, ex his, quae

in missa leguntur, aliquid
exponant atque inter

cetera sanctissimi huius
sacrificii mysterium aliquod
declarent, diebus praesertim
dominicis et festis.

82 Por. SC, 33: Exinde

in instauratione facienda
generales normae quae

sequuntur observari debent.

83 SC, 33: In Liturgia enim Deus ad populum suum loquitur; Christus adhuc Evangelium annuntiat. Populus vero Deo

respondet tum cantibus tum oratione. Immo, preces a sacerdote, qui coetui in persona Christi praeest, ad Deum directae,

nomine totius plebis sanctae et omnium circumstantium dicuntur. Signa tandem visibilia, quibus utitur sacra Liturgia

ad res divinas invisibiles significandas, a Christo vel Ecclesia delecta sunt. Unde non solum quando leguntur ea quae ad

nostram doctrinam scripta sunt (Rom 15,4), sed etiam dum Ecclesia vel orat vel canit vel agit, participantium fides alitur,

mentes in Deum excitantur ut rationabile obsequium Ei praestent, gratiamque Eius abundantius recipient.
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84 W polskich wersjach
tekstu oryginalne brevitate
perspicui oddano jako
krétkie i jasne (podobnie
w ttumaczeniu angielskim,
natomiast wersja francuska
ma tutaj une briéveté
remarquable).

85 Por. SC, 34: Ritus

nobili simplicitate fulgeant,
sint brevitate perspicui

et repetitiones inutiles
evitent, sint fidelium captui
accommodati, neque
generatim multis indigeant

explanationibus.
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liturgiczne odznaczaly sie ,,szlachetng prostotg”, byly ,,jasne dzie-
ki krotkosci”®4, bez ,,niepotrzebnych powtérzen”, ,,dostosowane
do pojetnosci wiernych” i by ,,na ogot nie potrzebowaty wielu
wyjasnien”s.

Niewatpliwie dotykamy tu jednego z najbardziej ryzykownych
fragmentow Sacrosanctum Concilium. Polecenie, aby obrzedy
liturgii — ktore sg ,,przede wszystkim kultem Bozego Majestatu”
(n. 33) — byty proste, krotkie, jasne, dostosowane do pojetnosci
wiernych, niewymagajace dtuzszych wyjasnien, nie zostato zrow-
nowazone zadnym zastrzezeniem ani wigczone w zadng harmonie
utrudniajgcg skrajng, abstrakcyjng interpretacje tych wymagan.
»,Dostosowanie do pojetnosci wiernych” wraz z wymaganiem, aby
obrzedy nie potrzebowaty dtugich wyjasnien, wydaje si¢ tworzy¢
niebezpieczne napiecie z podstawowym, misteryjnym charakterem
kultu chrzescijaniskiego. Mozna w zwiazku z tym obawiac sie,
Ze te swoiste ,,zaklecia” przywotaja do wnetrza liturgii Kosciota
zredukowane pojecia socjologii religii, ktore zmienig ryt na swoj
wiasny obraz i podobienistwo.

Osobng kwestig jest to, czy polecenie akurat takiego zestawu
kryteriow byto zgodne z najlepszym zmystem dydaktyki jako
takiej, juz nawet bez wzgledu na specyfike misterium. Oczywiscie
gdy zastanawiamy sie nad jakoScig tresci nauczajacej, proste jest
z reguly lepsze niz zawite, krotkie — niz rozwlekte, jasne — niz
niejasne. Jednak dla odmiany to, co ztozone, dtuzsze i wymaga-
jace uwagi, bywa w niektorych przypadkach takze dydaktycznie
bardziej wartosciowe od tego, co prostsze, krotsze i wyrazistsze.
Niestety tekst zdaje si¢ tego nie zauwazag, sugerujac tym samym,
ze rytuat bardziej skomplikowany, dtuzszy i bogatszy przynosi
szkody pouczeniu wiernego ludu. Podobnie: sugestia, aby w obrze-
dach pozby¢ sie ,,niepotrzebnych powtorzen”
rzut oka usprawiedliwiona troskg dydaktyka — lecz z drugiej
strony moze budzi¢ obawy wtasnie z powodow dydaktycznych:

, jest na pierwszy

gdy zdamy sobie sprawe z tego, ze za ,,niepotrzebne powtoérzenia”
moga by¢ uznane powtoérzenia jako takie, podczas gdy repetitio
mater studiorum. Dostosowanie do ,,pojetnosci wiernych” wydaje
sie natomiast — wcigz jedynie z perspektywy czysto dydaktycznej
- postulatem tylez stusznym, co niewykonalnym w przypadku
pewnego uniwersalnego rytu, chyba ze ma to faktycznie prowadzi¢



Pawet Milcarek Wiele kierunkdw naraz

do jego znaczacej fragmentacji wedtug stopni rozwoju intelektu-
alnego i wyksztatcenia wiernych.

W dalszej, uszczegbtawiajgcej czeSci dokumentu tekstem wprost
odpowiadajgcym tej ogodlnej zasadzie traktowania obrzedow jest
stynny n. 50, w ktérym podano dyrektywe dotyczacg takiej rewizji
»porzadku Mszy”: obrzedy majg byc¢ prostsze (,,z zachowaniem ich
istoty”); nalezy opuscic to, co ,,z biegiem czasu stato sie powto-

786 (Z drugiej strony

rzeniem lub mniej pozytecznym dodatkiem
zaleca si¢ jednak przywrocenie ,,pewnych elementéw”, zgodnie
z ,,pierwotng tradycjg Ojcow Kosciota, o ile to bedzie pozyteczne

lub konieczne”?).

Prostsze obrzedy, wiecej stéw
W tej samej sekcji dokument wymaga wytworzenia nowej pro-
porcji obrzedu i stowa w liturgii — przy czym najwyrazniej czyni
to w przekonaniu, ze ta nowa proporcja bedzie lepiej odpowiada-
ta ,,wewnetrznemu zwiazkowi” obu sktadnikow celebracji®® (tu
zatem pojawia sie co§ w rodzaju mysli o uwidacznianiu istnieja-
cej harmonii). Z treSci dokumentu jednoznacznie wyziera postac
celebracji, w ktorej obrzed ma by¢ krotszy i prostszy, za to stow
- wiecej, ,,bardziej urozmaiconych” i ,,lepiej dobranych”. Maja to
by¢ przede wszystkim stowa czytan Pisma Swietego®, ale takze
homilii®® i katechezy liturgicznej®’, a wiec z jednej strony chodzi
o stowa kanonu biblijnego, za$ z drugiej — o wtasne stowa kazno-
dziei lub komentatora.

Catosciowa lektura obu fragmentéw — o obrzedach i o stowie
- zdaje sie sugerowad, ze obrzedy sa dobre wtedy, gdy s3 proste,
krotkie i niewymagajace ,,wielu objasnien”, natomiast czytania
biblijne wrecz przeciwnie, maja by¢ dtuzsze, obfitsze, wrecz doma-
gajace si¢ objasnien. W projektowanej nowej proporcji obrzedu
i stowa istnieje niewypowiedziane podwojne zatozenie. Po
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Por. SC, 50: Quamobrem
ritus, probe servata eorum
substantia, simpliciores
fiant; ea omittantur quae
temporum decursu duplicata
fuerunt vel minus utiliter

addita [...].

87 Por. SC, 50: [..]
restituantur vero ad
pristinam sanctorum Patrum
normam nonnulla quae
temporum iniuria deciderunt,
prout opportuna vel
necessaria videantur.

88 Por. SC, 35: Ut clare
appareat in Liturgia ritum et
verbum intime coniungi [...].
89 Por. SC, 35, 1: In
celebrationibus sacris
abundantior, varior et aptior
lectio sacrae Scripturae

instauretur.

9° por. SC, 38, 2: Locus aptior sermonis, utpote partis actionis liturgicae, prout ritus patitur, etiam in rubricis notetur;

et fidelissime ac rite adimpleatur ministerium praedicationis. Haec vero imprimis ex fonte sacrae Scripturae et Liturgiae

hauriatur, quasi annuntiatio mirabilium Dei in historia salutis seu mysterio Christi, quod in nobis praesens semper adest et

operatur, praesertim in celebrationibus liturgicis.

9 por. SC, 33, 3: Etiam catechesis directius liturgica omnibus modis inculcetur; et in ipsis ritibus, si necessariae sint,

breves admonitiones, a sacerdote vel competenti ministro, opportunioribus tantum momentis, praescriptis vel similibus

verbis, dicendae, praevideantur.



92 Sobor Trydencki

w rozdziale czwartym
Nauki o Najswigtszej
Ofierze Mszy (sess. XXII)
orzekt: Et cum sancta sancte
administrari conveniat,
sitque hoc omnium
sanctissimum sacrificium:
ecclesia catholica, ut digne
reverenterque offeretur

ac perciperetur, sacrum
canonem multis ante
saeculis instituit, ita ab
omni errore purum, ut nihil
in eo contineatur, quod non
maxime sanctitatem ac
pietatem quandam redoleat
mentesque offerentium

in Deum erigat. Is enim
constat cum ex ipsis Domini
verbis, tum ex apostolorum
traditionibus ac sanctorum
quoque pontificum piis

institutionibus.
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pierwsze, ze bogatsza obecnos¢ dtuzszych fragmentéw z Biblii nie
utrudni ludowi percepcji catosci (tak jak utrudniatyby ja dtuzsze
i bogatsze obrzedy). Po drugie, ze Zrodtem pouczenia s3 raczej
stowa niz gesty.

Do tego dochodzi — zauwazone przez nas wczesniej — wyrazZnie
inne traktowanie ,,biblijnego” i ,,tradycyjnego” komponentu litur-
gii, suponujgce jakby inng sytuacje teologiczng Pisma i Tradycji.
Co prawda, zdaje sie temu przeczy¢ polecenie, aby homileta czer-
pat ,,przede wszystkim ze zrodet Pisma Swietego i liturgii”, lecz
w projekcie nowej proporcji obrzedu i stfowa element koscielnej
Tradycji nie jest w ogole zauwazany. Podobnie jak w n. 21, nie ist-
nieje tu zadne zastrzezenie, ktore by sygnalizowato, Ze np. pewna
warstwa obrzedoéw nalezy do Tradycji lub stanowi jej reprezenta-
cje w postaci tradycji facinskiej, podobnie jak niektére uzywane
modlitwy koScielne.

Mozna pytaé, na ile za taki stan rzeczy odpowiada niewypowie-
dziane zatozenie, ze to fragmenty biblijne, z racji swojego Boskiego
pochodzenia, s3 czyms$ analogicznym do owej ,,czesSci niezmien-
nej z ustanowienia Bozego” — podczas gdy obrzed i modlitwa
koscielna sg w tej samej analogii blizej ludzkiej zmiennosci, ktorg
mozna przykrawac i przetwarzad.

To zatozenie nie jest pozbawione prawdy: rzeczywiscie, kano-
niczny tekst biblijny — pochodzgcy z natchnienia Bozego — traktu-
jemy jako niezmienny i chroniony przed manipulacjami w postaci
dodawania czy ujmowania czegokolwiek; za$ z drugiej strony
koscielna forma rytuatu jako catos¢ nie korzysta z przywileju tak
pojetej Swietosci tekstu natchnionego w catosci i poszczegolnych
cze$ciach. Jednak ten dos$¢ prosty oglad — z Pismem majacym
Boga za Autora i z liturgia ksztattowang przez ludzi — komplikuje
si¢ zaraz, gdy zauwazymy, ze Swiadectwo Boskiej Liturgii moze
by¢ miejscami (np. w formutach konsekracji) co najmniej rownie
natchnione i bezbtedne jak tekst biblijny. Co wiecej, istniejg tez
obszary konkretnej modlitwy koscielnej — jak rzymski Kanon
Mszy — ktore zostaty przez uroczyste nauczanie Kosciota opisane
w kategoriach bezbtednosci, Swietosci i poboznosci pochodzg-
cych od samego Boga, Apostotow i swietych Papiezy®* — a wiec
w kategoriach nie tozsamych, lecz porownywalnych z tymi, ktore
s3 stosowane do Pisma Swietego.
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Nie wiemy niestety, w jaki sposoéb Konstytucja soborowa
zapatruje sie na cata te problematyke. Nie wiemy réwniez, jakie
kryteria obowigzuja w doborze tekstow biblijnych do czytania
wewnatrz liturgii: dokument w jednym miejscu poleca jedy-
nie, aby byty ,,bardziej urozmaicone i lepiej dobrane” (n. 34),
a w innym wymaga, aby byty to ,,wazniejsze czesci Pisma Swie-
tego” (n. 51)%3, a w jeszcze innym wyjas$nia, ze chodzi o to, aby
»skarbiec Stowa Bozego mozna byto poznac¢ tatwo w szerszym
zakresie” (n. 92, a). W sumie jasne jest tylko to, ze tgcznie czytania
ma by¢ wiecej. Kwestia, czy czytania biblijne, np. we Mszy, maja
stanowic¢ jakby wyodrebnione pasmo pouczajace, czy moze raczej
powinny by¢ gtéwnie przygotowaniem do liturgii eucharystycznej,
pozostata otwarta.

Wigcej jezyka narodowego

Ostatnim segmentem w dydaktyczno-duszpasterskim zestawie
zasad reformy jest rozbudowany punkt dotyczacy jezyka — jeden
z najintensywniej debatowanych na wszystkich etapach redago-
wania dokumentu. Jego niezaprzeczalna logika polega na tym,
ze paragraf pierwszy formutuje zasade, ze w obrzedach tacirniskich
zachowuje sie uzywanie jezyka taciniskiego®* za$ trzy nastepne para-
grafy zajmujg sie opisem wyjatkow od tej zasady polegajacych na
przyznaniu wiecej miejsca jezykom miejscowym? — zatwierdzong
przez Stolice Apostolskg decyzja kompetentnej koscielnej wtadzy
terytorialnej®® i z uzyciem przektadow zatwierdzonych przez te
ostatnig?’. Logika nadrzednosci zasady i podlegtosci wyjatkow
powinna by¢ tu catkowicie zrozumiata. Jednak z faktu, ze zasada
jest czym$ utrwalonym, a wyjatki czym$ nowym i wymagajacym
pewnego doprecyzowania, wynikato oczywiscie, ze wyjatkom
poswiecono w tek$cie wiecej uwagi, natomiast zasada tacin-
skosci rytu zostata sformutowana krotko. Przygladajac sie temu
fragmentowi zdecydowanie ex post, stwierdzamy, ze w praktyce
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93 W schemacie figurowato
tu pierwotnie zalecenie,
aby te czesci Biblii
odczytywato sie w ciggu
wielu lat (decursu plurium
annorum), co ostatecznie
zostato zmienione na:

w ustalonym przeciqgu lat
(intra praestitutum annorum
spatium). Por. Giampietro,
2009, S. 91.

94 SC, 36, § 1: Linguae
latinae usus, salvo
particulari iure, in Ritibus
latinis servetur.

95 SC, 36, § 2: Cum
tamen, sive in Missa,

sive in Sacramentorum
administratione, sive in aliis
Liturgiae partibus, haud
raro linguae vernaculae
usurpatio valde utilis

apud populum exsistere
possit, amplior locus ipsi
tribui valeat, imprimis
autem in lectionibus

et admonitionibus, in
nonnullis orationibus et
cantibus, iuxta normas quae
de hac re in sequentibus
capitibus singillatim

statuuntur.

SC, 36, § 3: Huiusmodi normis servatis, est competentis auctoritatis ecclesiasticae territorialis, de qua in art. 22 § 2,

etiam, si casus ferat, consilio habito cum Episcopis finitimarum regionum eiusdem linguae, de usu et modo linguae

vernaculae statuere, actis ab Apostolica Sede probatis seu confirmatis.

97 SC, 36, § 4: Conversio textus latini in linguam vernaculam in Liturgia adhibenda, a competenti auctoritate ecclesiastica

territoriali, de qua supra, approbari debet.
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98 SC, 54: Linguae
vernaculae in Missis

cum populo celebratis
congruus locus tribui possit,
praesertim in lectionibus et
oratione communi, ac, pro
condicione locorum, etiam
in partibus quae ad populum
spectant, ad normam art. 36
huius Constitutionis.

99 sc, 54: Sicubi tamen
amplior usus linguae
vernaculae in Missa
opportunus esse videatur,
servetur praescriptum art. 40

huius Constitutionis.
100
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zwyciezyta jego lektura oparta bardziej na proporcji stow poswie-
conych obu sprawom, a nie logika catosci tego jednego punktu.
Czy zostaty sformutowane jakies czytelne kryteria ,,przyznania
wiecej miejsca” jezykom narodowym w obrzedach taciniskich?
W paragrafie drugim, ogtaszajacym mozliwos¢ szerszego uzy-
cia jezykoéw narodowych w liturgii, czytamy, ze chodzi o pozy-
tek wiernych (valde utilis apud populum), a rozszerzenie moze
nastepowacl zwtlaszcza w czytaniach i pouczeniach, w niektorych
modlitwach i Spiewach (imprimis autem in lectionibus et admo-
nitionibus, in nonnullis orationibus et cantibus) — lecz po kon-
krety odsyta sie do ,,nastepnych rozdziatow”. I tak w rozdziale
o Eucharystii czytamy, ze mozliwos¢ zezwolenia na stosowanie
jezyka miejscowego dotyczy Mszy odprawianych z udziatem wier-
nych, zwtaszcza w czytaniach i modlitwie powszechnej, oraz jezeli
warunki miejscowe tego wymagajq, w tych takze czesciach, ktore
nalezq do wiernych®®; jednak w jednym z nastepnych akapitow
przewidziano, ze by¢ moze gdzie$ okaze si¢ potrzebne szersze
zastosowanie jezyka miejscowego — i odestano do SC, 40, czyli do
punktu przewidujgcego mozliwos¢ wigczania do kultu elementow
tradycji poszczegdlnych narodow??. W rozdziale o sakramentach
i sakramentaliach napisano jedynie, ze przy ich udzielaniu mozna
uzywac jezyka miejscowego stosownie do art. 36'°°. Natomiast
w rozdziale o brewiarzu powiedziano najpierw, co prawda, dos¢
kategorycznie, ze duchowni majq zachowaé w oficjum jezyk tacin-
ski, lecz natychmiast przewidziano wyjatek dla duchownych, dla
ktorych jezyk taciniski stanowi powazng przeszkode'®'; zezwolenie
na uzywanie jezyka miejscowego w brewiarzu — juz nie obwaro-
wane jaka$ wyjatkowoscig — moze zosta¢ wydane przez biskupa

;102

mniszkom i cztonkom zrzeszen dgzgcych do doskonatosci'®?,

SC, 63: Cum haud raro in administratione Sacramentorum et Sacramentalium valde utilis esse possit apud populum

linguae vernaculae usurpatio, amplior locus huic tribuatur, iuxta normas quae sequuntur: a) In administratione

Sacramentorum et Sacramentalium lingua vernacula adhiberi potest ad normam art. 36 |...].

I01

SC, 101: §1) Iuxta saecularem traditionem ritus latini, in Officio divino lingua latina clericis servanda est, facta tamen

Ordinario potestate usum versionis vernaculae ad normam art. 36 confectae concedendi, singulis pro casibus, iis clericis,

quibus usus linguae latinae grave impedimentum est quominus Officium debite persolvant.

102

SC, 1o1: §2) Monialibus, necnon sodalibus, sive viris non clericis sive mulieribus, Institutorum statuum perfectionis,

in Officio divino, etiam in choro celebrando, concedi potest a Superiore competente ut lingua vernacula utantur, dummodo

versio approbata sit.
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a ponadto gdy kaptan odmawia brewiarz z wiernymi lub ze wspo-
mnianymi osobami konsekrowanymi, moze to czyni¢ zawsze
w jezyku miejscowym™3.

Wobec wszystkich tych wyjatkowych mozliwosci naczelna
zasada tacinskosci ,,obrzedéw tacinskich” nie zostata w tekscie
dokumentu obwarowana zadnym minimum, co sugerowatoby
moze, ze nie przewidywano az tak radykalnej delatynizacji obrze-
dow tacinskich zrealizowanej faktycznie w ciggu kilku lat az do
granic wszystkich podanych mozliwosci'®4. Bardziej umiarkowana
lektura dokumentu, prébujgca uchwycic¢ zaproponowang réwno-
wage, zamiast dazy¢ do wykorzystania wszystkich mozliwosci,
wychwytuje w tych zarzadzeniach dwie prawidtowosci. Po pierw-
sze, ze jezyka miejscowego uzywa sie w liturgii ze wzgledu na
ewentualna nieznajomos¢ faciny przez wiernych uczestniczacych
w kulcie. Po drugie, Zze duchowni powinni zasadniczo zachowac¢
praktyke taciny liturgicznej. Nie s3 to gotowe zakresy lub wyra-
ziste kryteria, lecz jednak pewne kierunki.

Z drugiej strony nie jest trudno zauwazy¢, ze juz na poziomie
litery dokumentu zarysowujg si¢ pewne mocne napiecia. Zapewne
najwyrazniejsze z nich zachodzi wewnatrz n. 54: jesli w pierw-
szym akapicie przewidziano, Ze rozszerzenia w stosowaniu jezyka
miejscowego moga nastepowac m.in. w tych takze czesciach, ktore
nalezg do wiernych, umieszczone w drugim akapicie napomnie-
nie, aby wierni umieli wspolnie odmawiac lub spiewac state teksty
mszalne, dla nich przeznaczone, takze w jezyku taciniskim'®S, brzmi
oczywiscie jak uspokojenie dane ,,latynistom”, lecz pozostawia
otwartg kwestie, skad wierni maja bra¢ te wymagang znajomos¢
taciny mszalnej i gdzie ja stosowad.

Jednoéé i wieloksztattnoéé rytu

Ostatnia cze$¢ artykutu o ,,odnowieniu liturgii” przedstawia
zasady jej ,,dostosowania” (aptatio) do charakteru i tradycji na-
rodéw'®. Ta cze$¢ dokumentu ma niewatpliwie przede wszyst-
kim wymiar misyjny — lecz moéwiac ogodlnie, jest odpowiedzia na
trudnosci zgtaszane w imieniu tych kosciotow lokalnych obrzad-
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193 5C, 101: §3) Quivis
clericus Officio divino
adstrictus, si Officium
divinum una cum coetu
fidelium, vel cum iis qui

sub § 2 recensentur, lingua
vernacula celebrat, suae
obligationi satisfacit,
dummodo textus versionis sit

approbatus.

104 7 drugiej strony jest
faktem, ze w Komisji
Liturgicznej dyskutowano
nad potrzeba wytaczenia

z uzycia jezyka narodowego
form sakramentow —

i wlasnie wtedy zarysowata
si¢ wyrazna réznica

miedzy tymi, ktoérzy mieli
nadzieje, ze w przysztosci
nastapi rozszerzenie uzycia
jezykéw miejscowych we
wszystkich sakramentach,
nawet w formie sakramentu
Swiecen, a tymi, ktorzy
szukali jakiego§ minimum
uzywania laciny (np.

w zakresie Pontyfikatu).

Por. Giampietro, 2009, s. 95.

1955, 54: Provideatur tamen ut christifideles etiam lingua latina partes Ordinarii Missae quae ad ipsos spectant possint

simul dicere vel cantare.

106 Normae ad aptationem ingenio et traditionibus populorum perficiendam.
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97 s¢, 37: Ecclesia, in

iis quae fidem aut bonum
totius communitatis non
tangunt, rigidam unius
tenoris formam ne in
Liturgia quidem imponere
cupit; quinimmo, variarum
gentium populorumgque
animi ornamenta ac dotes
colit et provehit; quidquid
vero in populorum moribus
indissolubili vinculo
superstitionibus erroribusque
non adstipulatur, benevole
perpendit ac, si potest,
sartum tectumque servat,
immo quandoque in
ipsam Liturgiam admittit,
dummodo cum rationibus
veri et authentici spiritus

liturgici congruat.
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ku tacinskiego, ktore terytorialnie i kulturowo wykraczaja poza
Zachod, czyli poza Srodowisko macierzyste ,,rytéw tacinskich”.

W dokumencie formutowana jest przede wszystkim zasada
uprawnionego pluralizmu katolickiego, przeciwstawionego rygo-
rystycznemu uniformizmowi'®7.

Po pierwsze, wielos¢ form — ,,nawet w liturgii” — dopuszczalna
jest ,,w sprawach, ktore nie dotykaja wiary lub dobra catej wspol-
noty” — mozna rzec, ze to opisuje granice podatnosci katolicyzmu
na adaptacje.

Po drugie za$, tym, co stanowi powo6d dostosowania form
koscielnych, s3 ,,duchowe zalety i dary réznych plemion i naro-
dow”, ktore Kosciot zachowuje nienaruszone, o ile rzecz jasna ,,nie
wigze sie to w nierozerwalny sposob z zabobonami i btedami”.

Wewnatrz tej pozytywnej postawy znajduje si¢ jeszcze krok dalej
idacy: przyjecie ,,obyczajow narodowych” do samej liturgii, lecz
to obwarowane jest zastrzezeniem zgodnosci z ,,zasadami praw-
dziwego i autentycznego ducha liturgii”.

Ten podstawowy wyktad o takze kulturowej katolickosci form
koscielnych moze by¢ czytany co najmniej w trzech perspekty-
wach. Po pierwsze, jest to faktycznie opis ewolugcji rytu rzymskiego
w pochodzie z Rzymu przez Europe, od postaci ,,gregorianskiej”
do postaci karolinskiej, a nastepnie jeszcze do postaci ,,rytow
facinskich” apogeum sredniowiecza: powsciaggliwy schemat rzym-
ski z Kanonem daje sie obrosng¢ m.in. gallikanska devotio. Po dru-
gie, zasady te mozna czyta¢ w powigzaniu z tym, jak dopuszczalny
pluralizm form (liturgicznych) opisata dyscyplina trydencka na
czele z regutami podanymi przez sw. Piusa V w bulli Quo primum:
sprecyzowana postac ksiag rzymskich dopuszcza obok siebie inne
starodawne zwyczaje i ryty katolickie oraz przywotuje do siebie
nabozenstwa lokalne. Po trzecie, perspektywa, ktora jest w lektu-
rze tego fragmentu oczywista, jest zamiar ,,odnowienia” dotych-
czasowego rytu rzymskiego: chodzi wiec nie tylko o akceptacje
innych katolickich form liturgicznych, lecz niejako o powtdrzenie
albo kontynuacje procesu, ktory naznaczyt ryt rzymski w Srednio-
wieczu — lecz tym razem w spotkaniu z kulturami niewchodzacymi
wtedy w zakres christianitas.

Jest jasne, ze Sobdr formutuje swoja nauke o tych zasadach ,,ada-
ptacji” z mysla o umozliwieniu poprawnych modyfikacji w rycie.
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Jednak powinno by¢ takze jasne, ze jesli chodzi o ,,odnowienie”,
a nie tworzenie od nowa, ta lektura reformatorska — w naszej kla-
syfikacji trzecia — zawsze musi nawigza¢ do do§wiadczenia zwig-
zanego z lekturg pierwszg i druga. To za$ oznacza, ze wewnatrz
n. 37 znalez¢ mozna i potwierdzenie dotychczasowego pluralizmu
»wszystkich uznanych obrzadkéw” (obecne juz w n. 4), i wzmoc-
nienie zasady wielosci tradycyjnych ,,zwyczajow” (usus) wewnagtrz
rytu rzymskiego, i perspektywe uwzglednienia we wzorcowym
schemacie rytu rzymskiego sensu stricto pewnej wariantowosci
lokalnej, i w konicu takze ramy budowania si¢ w kulturach nie-
tacinskich katolickich form liturgicznych pochodnych od rytu
rzymskiego.

Nietrudno zauwazyc, ze kazda z tych kwestii, co prawda, zalezy
od zasad naczelnych obecnych w n. 37, lecz ma swoja wtasng
specyfike niedajaca sie sprowadzi¢ do innych.

W dalszych punktach Konstytucja zajmuje sie wprost dwiema
ostatnimi kwestiami. Na pierwszy ogien idzie mozliwa lokalna
wariantowos¢ rytu rzymskiego: dokument stawia sprawe pogo-
dzenia istotnej jednosci rytu rzymskiego z uprawnionymi réznicami
poprzez zarbwno rewizje ksiag liturgicznych, jak i tworzenie
struktury obrzedéw i rubryk'®®, Tak zmodyfikowane wzorcowe
wydania ksiag liturgicznych otworzg — w swoich granicach — moz-
liwosci adaptacji, z ktorych beda mogly korzysta¢ konferencje
episkopatu’®.

Kwestig osobng — tak jak w naszym zestawieniu wyzej, gdy
byta mowa o ewentualnym tworzeniu si¢ zwyczajow lub nawet
rytow pochodnych od rytu rzymskiego, np. na terenach o kultu-
rze nietacinskiej — s potrzeby ,,gtebszego dostosowania liturgii”:
tu inicjatywa ma naleze¢ do lokalnych konferencji episkopatu,
ktore przedtozg swe projekty Stolicy Apostolskiej do akceptacji,

od ktorej uzaleznione jest ich wprowadzenie'™

. W zwigzku z tym
przewiduje sie jednak przekazywanie konferencjom episkopatu

uprawnien do uprzedniego praktycznego eksperymentowania

110
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108 SC, 38: Servata

substantiali unitate Ritus
romani, legitimis varietatibus
et aptationibus ad diversos
coetus, regiones, populos,
praesertim in Missionibus,
locus relinquatur, etiam cum
libri liturgici recognoscuntur;
et hoc in structura rituum

et in rubricis instituendis
opportune prae oculis
habeatur.

99 5c, 39: Intra limites in
editionibus typicis librorum
liturgicorum statutos, erit
competentis auctoritatis
ecclesiasticae territorialis, de
qua in art. 22 § 2, aptationes
definire, praesertim

quoad administrationem
Sacramentorum, quoad
Sacramentalia, processiones,
linguam liturgicam,
musicam sacram et artes,
iuxta tamen normas
fundamentales quae hac in

Constitutione habentur.

SC, 40: Cum tamen variis in locis et adiunctis, profundior Liturgiae aptatio urgeat, et ideo difficilior evadat:

1) A competenti auctoritate ecclesiastica territoriali, de qua in art. 22 § 2, sedulo et prudenter consideretur quid, hoc in

negotio, ex traditionibus ingenioque singulorum populorum opportune in cultum divinum admitti possit. Aptationes, quae

utiles vel necessariae existimantur, Apostolicae Sedi proponantur, de ipsius consensu introducendae.



Sk

s, 40: 2) Ut autem

aptatio cum necessaria
circumspectione fiat, eidem
auctoritati ecclesiasticae
territoriali ab Apostolica
Sede facultas tribuetur, si
casus ferat, ut in quibusdam
coetibus ad id aptis et per
determinatum tempus
necessaria praevia
experimenta permittat et
dirigat.

1= SC, 40: 3) Quia leges
liturgicae difficultates
speciales, quoad aptationem,
praesertim in Missionibus,
secum ferre solent, in illis
condendis praesto sint viri,
in re de qua agitur, periti.
13 por., Reid, 2005,

ss. 172-179.
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w odpowiednich do tego grupach przez okreslony czas''', a takze
zaleca dopuszczenie pomocy znawcow' 2.

Konkretyzacje idei

Obok analizowanych do tej pory warstw teologii liturgii oraz ka-
talogu zasad reformy w Konstytucji soborowej znajdujemy takze
ciag konkretnych, niekiedy bardzo szczegdétowych zarzadzen po-
dejmowanych z myslg o ich bezposrednim wdrozeniu w ramach
»odnowienia liturgii”. Sprobujmy — podobnie jak to uczynit
Alcuin Reid w odniesieniu do reformy Wigilii Paschalnej'’3 — po-
grupowac je wedtug ich widocznych motywow.

Zacznijmy od promocji zaangazowanego uczestnictwa wiernych.
Jej niewatpliwym wyrazem sg zalecenia dotyczace Komunii
Swietej: o przyjmowaniu jej przez wiernych z tej samej ofiary
co kaptan'' oraz o mozliwosci zezwolenia na Komunie sub
utraque specie''S. Tak samo polecenie, aby duszpasterze uczyli

wiernych uczestniczenia w calej Mszy''®

, a takze zezwolenie
na Swiecenie wody chrzcielnej w czasie obrzedu chrztu poza
okresem wielkanocnym''7. Podobnga tendencje mozna widzie¢
w rozszerzeniu praktyki ,,ostatniego namaszczenia” poza same

stany terminalne''8. Idac dalej, jak widzielismy wyzej, zasada

114 SC, 55: Valde commendatur illa perfectior Missae participatio qua fideles post Communionem sacerdotis ex eodem Sacri-

ficio Corpus Dominicum sumunt. Fragmentu tego nie byto w pierwotnej wersji schematu. Por. Giampietro, 2009, s. 130.

IS, 55: Communio sub utraque specie, firmis principiis dogmaticis a Concilio Tridentino statutis, in casibus ab

Apostolica Sede definiendis, tum clericis et religiosis, tum laicis concedi potest, de iudicio Episcoporum, veluti ordinatis

in Missa sacrae suae ordinationis, professis in Missa religiosae suae professionis, neophytis in Missa quae Baptismum

subsequitur. To miejsce w schemacie byto przedmiotem ozywionej dyskusji Komisji Liturgicznej, w trakcie ktorej jedni

—jak kard. Larraona — proponowali np. wpisanie zawarcia sakramentu matzenistwa jako okazji do Komunii pod dwiema

postaciami, za$ inni — jak Msgr. Dante — chcieli skreslenia catej kwestii ze wzgledow higienicznych. Por. Giampietro,

2009, S. 93.
116

Por. SC, 56: Sacra proinde Synodus vehementer hortatur animarum pastores ut, in catechesi tradenda, fideles sedulo

doceant de integra Missa participanda, praesertim diebus dominicis et festis de praecepto. Jak §wiadcza notatki z obrad

Komisji Liturgicznej, zdanie to uwazano za zwrocone przeciw tym moralistom, ktorzy utrzymywali, ze wierni sa

zobowiazani do uczestniczenia jedynie w drugiej czesci Mszy. Por. Giampietro, 2009, s. 93.

"7 por. SC, 70: Aqua baptismalis, extra tempus paschale, in ipso ritu Baptismi probata formula breviore benedici potest.

118

Por. SC, 73: Extrema Unctio, quae etiam et melius Unctio infirmorum vocari potest, non est Sacramentum eorum

tantum qui in extremo vitae discrimine versantur. Proinde tempus opportunum eam recipiendi iam certe habetur cum fidelis

incipit esse in periculo mortis propter infirmitatem vel senium.
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promocji uczestnictwa rozrosta sie¢ w dokumencie soborowym
w nieco szersza zasade uwidaczniania w kazdej czynnosci litur-
gicznej wymiaru celebracji Kosciota, z zaangazowanym uczestnic-
twem wszystkich, a zr6znicowaniem r6l w duchu solum et totum.
Pewng tego konsekwencjg jest polecenie przywrocenia ,,r6znych
stopni katechumenatu dorostych” (wraz z odpowiednimi dla nich
obrzedami liturgicznymi), w ktérym mozna widzie¢ wtasnie logike
liturgicznego uwidaczniania i sankcjonowania okre$lonej pozycji
we wspolnocie Kosciota''?; podobnie mozliwos¢ wktadania rak
przez wszystkich obecnych biskupéw podczas konsekracji bisku-
piej"*°. Jednak miejscem, gdzie bodaj najmocniej zostaty wyrazone
praktyczne postulaty promowania zaangazowanego uczestnictwa
we ,,wspolnej celebracji”, sa — paradoksalnie — niektére punkty
rozdziatu o brewiarzu: Sobér potwierdza obowiazek brewiarza
chorowego we wspolnotach zobowigzanych do modlitwy chéro-
wej (n. 95), innych duchownych wyzszych §wiecen zobowigzuje
do codziennego odmoéwienia catego brewiarza (n. 96), zacheca
ich do odmawiania przynajmniej jakiej$ czesSci brewiarza razem
z zaleceniem $piewu (n. 99), zacheca tez Swieckich do odmawia-
nia brewiarza (n. 100); szczegdlny walor ma tu jednak zarzadze-
nie, aby duszpasterze starali si¢ w niedziele i Swieta odprawiac
w kosciotach z udziatem wiernych Laudesy i Nieszpory (zwtaszcza
te ostatnie)

Wrcigz w nurcie wzmozenia zaangazowanego uczestnictwa

121

w celebracjach Kosciota znajduje sie szereg zarzadzen dotyczacych
obchodu roku liturgicznego. Niektoére z nich — jak np. centralne
znaczenie niedzieli (n. 106), koncentracja na cyklu paschalnym
(n. 107) i powigzanie poboznosci gtdwnie z temporatem (n. 108)
przy pewnym ograniczeniu sanktoratu (n. r11) — sg konsekwent-
nym rozwinieciem linii widocznej juz co najmniej od czasow $w.
Piusa X. W kierunku wzbogacenia obchodu liturgicznego idzie
polecenie, aby pokuta wielkopostna byta ,,nie tylko wewnetrzna
i indywidualna, lecz takze zewnetrzna i spoteczna”'*?. Do tego
dochodzi szereg zarzadzen z rozdzialdw o muzyce i o sztuce
koscielnej dotyczacych troski o uroczysty charakter liturgii akcen-
towany przez $piew, asyste i zaangazowany udziat wiernych'?3.
Pewna role odgrywa takze postulat przywracania form zarzu-
conych w przesztosci. Jest on widoczny zarbwno w poleceniu

55

19 SC, 64: Instauretur
catechumenatus adultorum
pluribus gradibus distinctus,
de iudicio Ordinarii loci in
usum deducendus; quo fiat
ut tempus catechumenatus,
aptae institutioni
destinatum, sacris ritibus
successivis temporibus
celebrandis, sanctificari
possit.

29 por. SC, 76.

121 por. SC, 100: Curent
animarum pastores ut Horae
praecipuae, praesertim
Vesperae, diebus dominicis
et festis sollemnioribus,

in ecclesia communiter
celebrentur.

122 por. SC, 110:
Paenitentia temporis
quadragesimalis non tantum
sit interna et individualis,
sed quoque externa et
socialis.

123 por. SC, 113: Formam
nobiliorem actio liturgica
accipit, cum divina Officia
sollemniter in cantu
celebrantur, quibus ministri
sacri intersint quaeque

populus actuose participet.
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124 SC, 53: Oratio
communis seu fidelium, post
Evangelium et homiliam,
praesertim diebus dominicis
et festis de praecepto,
restituatur, ut, populo eam
participante, obsecrationes
fiant pro sancta Ecclesia,
pro iis qui nos in potestate
regunt, pro iis qui variis
premuntur necessitatibus,
ac pro omnibus hominibus

totiusque mundi salute.

125 SC, 57:

§1. Concelebratio, qua
unitas sacerdotii opportune
manifestatur, in Ecclesia
usque adhuc in usu remansit
tam in Oriente quam in
Occidente. Quare facultatem
concelebrandi ad sequentes
casus Concilio extendere

placuit [...].
126
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przywrocenia we Mszy Modlitwy powszechnej, czyli Modlitwy
wiernych'?4 (w potaczeniu z zasada promocji uczestnictwa
wiernych), jak i w zarzadzeniu o rozszerzeniu koncelebry'*> (tu
zapewne w potaczeniu z pewnym rozeznaniem koscielnego
wymiaru ,,wspoélnej celebracji”). Pozytywng role motyw ,,resty-
tucji” odgrywa w zarzadzeniu o ,,przywroceniu formy pierwotnej”
hymnom brewiarzowym'2¢, dotknietym kontrowersyjna korekta
za czasOw Urbana VIII'?7. Ta sama zasada ,,restytuowania czego$
z dawniejszej tradycji” daje o sobie zna¢ w zarzadzeniach o mody-
fikacjach w obchodzie Wielkiego Postu (n. 109 a).

Podobnie jak w reformach przedsoborowych, istotng role
odgrywa zasada autentycznosci. Sens takiego liturgicznego realizmu
moze mie¢ polecenie, aby rewizja obrzedu chrztu dzieci dostoso-
wata go do prawdziwej sytuacji niemowlgt'*. Podobnie brzmi pole-
cenie dotyczgce namaszczenia chorych — aby odpowiadaty réznym
stanom chorych przyjmujqcych ten sakrament™. W inny sposob ta
sama zasada jest obecna w uwadze, ze godziny oficjum brewia-
rzowego powinny odpowiada¢ porom dnia (n. 88) i ze w tych
porach nalezy je odmawiac (n. 94). Zasade pokrewng — wymaga-
jaca prawdziwosci — odnajdujemy w poleceniu, aby w czytaniach
brewiarzowych opisy meczenistwa i zywoty Swietych zgadzaty sie
z prawda historyczng (n. 92 c).

Z kolei motyw adaptacji obrzedow do zwyczajow lokalnych
zostal wyrazony wytgcznie w odniesieniu do obrzed6w inicjacji

130

chrzescijanskiej'3° i obrzedu matzenstwa’3'. Kwestia ta wraca

jeszcze w odniesieniu do lokalnych form pokutnych (n. 110),

Por. SC, 93: Hymni, quantum expedire videtur, ad pristinam formam restituantur, iis demptis vel mutatis quae

mythologiam sapiunt aut christianae pietati minus congruunt. Recipiantur quoque, pro opportunitate, alii qui in hymnorum

thesauro inveniuntur.

27 Por. Reid, 2003, ss. 47n.
128

SC, 67: Ritus baptizandi parvulos recognoscatur et verae infantium condicioni accommodetur [...]. We wczesniejszej

wersji schematu dopowiadano, ze kondycja niemowlecia polega na nieuzywaniu rozumu. Por. Giampietro, 2009, s. 96.

29 SC, 75: Unctionum numerus pro opportunitate accommodetur, et orationes ad ritum Unctionis infirmorum pertinentes

ita recognoscantur, ut respondeant variis condicionibus infirmorum, qui Sacramentum suscipiunt.

130

Por. SC, 65: In terris Missionum, praeter ea quae in traditione christiana habentur, illa etiam elementa initiationis

admitti liceat, quae apud unumquemaque populum in usu esse reperiuntur, quatenus ritui christiano accommodari possunt,

ad normam art. 37-40 huius Constitutionis.

13T por. SC, 77.
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tradycji muzycznych'3?, a takze w zwigzku z problemem form
artystycznych33.

Bardzo mocno reprezentowane sg za to zarzadzenia zwigzane
z zasadg pouczenia wiernych. Swoje szczegblne znaczenie ma tu
zespot zarzadzen dotyczacych rozszerzenia uzycia jezykdéw naro-
dowych ze wzgledu na ich wigkszg zrozumiatos¢ dla wiernych
(zaktada sie jeszcze, ze duchowni nie powinni mie¢ trudnosci
z tacing)'34. Poza tym widoczny jest podporzagdkowany dydak-
tyce postulat uproszczenia obrzedéw — najwyrazniej w odniesieniu
do Mszy (n. 50) — oraz nowej proporcji obrzedow i stowa, ktora
przektada sie na rozszerzenie czytan mszalnych (n. 51)'3% i brewia-
rzowych (n. 92 a)'3® oraz obowiazek homilii (n. 52)'37. Motywacje
dydaktyczne sg widoczne w niektorych zarzadzeniach dotyczgcych
roku liturgicznego (np. n. 109)'3®
stopniu wazny dla dydaktyki motyw ,,jasniejszego wyrazania”
panuje nad niemal catym rozdziatem o ,,innych sakramentach

. Jednak w jeszcze wiekszym

i sakramentaliach” (nn. §9-82). Koniecznoscig wzmocnienia
okreslonych tresci nauczajacych — lub po prostu zgdaniem, aby
co$ w nich ,jasniej byto widoczne” — motywuje sie tam wprost
polecenia rewizji obrzedu chrztu dziecka (ze wzgledu na role rodzi-
cOw i chrzestnych — n. 67)'3? oraz doprecyzowania w obrzedzie
»uzupelnienia obrzedu chrztu dziecka” (n. 69)'4°, modyfikacji
w obrzedzie bierzmowania (n. 71)"', w sakramencie pokuty
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132 por, SC, 119.

33 por. SC, 123.

134 por. SC, 54, 63, 101.
135 por. sC, 51: Quo ditior
mensa verbi Dei paretur
fidelibus, thesauri biblici
largius aperiantur, ita ut,
intra praestitutum annorum
spatium, praestantior pars
Scripturarum Sanctarum
populo legatur.

136 Por. SC, 92 a: [...]
lectio sacrae Scripturae

ita ordinetur, ut thesauri
verbi divini in pleniore
amplitudine expedite adiri

possint [...].

37 por, SC, 52: Homilia, qua per anni liturgici cursum ex textu sacro fidei mysteria et normae vitae christianae

exponuntur, ut pars ipsius liturgiae valde commendatur; quinimmo in Missis quae diebus dominicis et festis de praecepto

concurrente populo celebrantur, ne omittatur, nisi gravi de causa.
138

Por. SC, 109: Duplex indoles temporis quadragesimalis, quod praesertim per memoriam vel praeparationem Baptismi

et per paenitentiam fideles, instantius verbum Dei audientes et orationi vacantes, componit ad celebrandum paschale

mysterium, tam in liturgia quam in catechesi liturgica pleniore in luce ponatur.

139 por. SC, 67: [...] partes etiam parentum et patrinorum eorumque officia, in ipso ritu, magis pateant.

140

Por. SC, 69: Loco ritus qui Ordo supplendi omissa super infantem baptizatum appellatur, novus conficiatur quo

apertius et congruentius indicetur infantem, qui ritu brevi baptizatus fuerit, iam receptum esse in Ecclesiam.

141

Por. SC, 71: Ritus Confirmationis recognoscatur etiam ut huius Sacramenti intima connexio cum tota initiatione

christiana clarius eluceat; quapropter renovatio promissionum Baptismi convenienter ipsam Sacramenti susceptionem

praecedet. Przy okazji zauwazmy, ze zawarte w nast¢gpnym akapicie tegoz punktu zezwolenie na udzielanie

bierzmowania podczas Mszy byto przedmiotem kontrowersji w Komisji Liturgicznej — zwracano uwagg, ze nie ma

ku temu zadnych uzasadnien historycznych, zas jedynym usprawiedliwieniem moga by¢ wzgledy duszpasterskie oraz

tendencja do wprowadzenia wszystkich sakramentéw infra Missam. Por. Giampietro, 2009, s. 97.
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142 por., SC, 72: Ritus et
formulae Paenitentiae ita
recognoscantur, ut naturam
et effectum Sacramenti
clarius exprimant.

143 por, SC, 77: Ritus
celebrandi Matrimonium,
qui exstat in Rituali romano,
recognoscatur et ditior fiat,
quo clarius gratia Sacramenti
significetur et munera
coniugum inculcentur.

44 por, SC, 81: Ritus
exsequiarum paschalem
mortis christianae indolem
manifestius exprimat |...].
145 por. SC, 8o: Conficiatur
praeterea ritus professionis
religiosae et renovationis
votorum, qui ad maiorem
unitatem, sobrietatem et
dignitatem conferat |...].

146 Charakter dydaktyczny
ma natomiast zawarte
tamze zezwolenie na to,
by biskup wygtaszat swe
przemowienia w jezyku

miejscowym.
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(n. 72)'%?, w sakramencie matzenstwa (n. 77'43, w obrzedzie
pogrzebowym (n. 81)'# oraz sformutowania obrzedu profesji
zakonnej (n. 80)". Zresztg takze tam, gdzie konkretny powod
,»rewizji” nie zostat sprecyzowany — jak w odniesieniu do obrzedu
$wiecen (n. 76)'° i do obrzedu konsekracji dziewic (n. 80) —
mozna si¢ domysla¢, ze dominuje wtasnie postulat z poczatku
rozdziatu: aby ,,wierni tatwo mogli rozumie¢ znaki sakramen-
talne”'#” (co zapewne oznacza, ze takze w tych przypadkach
zostang usuniete ,,elementy, ktére w naszych czasach nie dos¢
jasno wyrazaja” nature i cel sakramentéw i sakramentaliow'4®).
Przy tej okazji nalezatoby osobno zwrdci¢ uwage na pojawiajacy
sie wlasnie w rozdziale o sakramentach i sakramentaliach motyw
dostosowania niejednego do potrzeb naszych czasow'® — korespon-
dujacy zreszta z cytowanym przez nas wyzej sformutowaniem
z pierwszych zdan dokumentu, lecz poza tym nieakcentowany
wsrod zasad reformy wymienionych w pierwszym rozdziale Kon-
stytucji. Motyw uwzglednienia ,,warunkéw wspotczesnych”'3°
rozrasta si¢ za to nagle w rozdziale dotyczacym brewiarza. To
wiasnie ze wzgledu na wspotczesne warunki zycia (vitae hodiernae
condiciones)">' Sobor zarzgdza m.in. oderwanie Jutrzni od pory
nocnej, zniesienie Prymy oraz zwolnienie duchowienstwa niech6-
rowego z wigkszoSci godzin mniejszych'?, a takze odejscie od
tradycji odmawiania catego psatterza w ciggu jednego tygodnia'3.
Zarzadzenia te pozostajg w napieciu wzgledem naczelnej zasady
wzmozenia uczestnictwa — tym bardziej, ze w n. 86 powiedziano
bardzo mocno, ze gorliwo$¢ w odmawianiu godzin brewiarzowych
wynika z przejecia zdaniem $w. Pawta: ,,Modlcie sie nieustannie”
oraz ze Swiadomosci, iz to z modlitwy rodzg sie dzieta duszpaster-

47 por. SC, 59: Maxime proinde interest ut fideles signa Sacramentorum facile intellegant et ea Sacramenta impensissime

frequentent, quae ad vitam christianam alendam sunt instituta.

148 b0y SC, 6.

149 por., SC, 62: opus sit quaedam in eis ad nostrae aetatis necessitates accommodare; SC, 79: attentis nostrorum temporum

necessitatibus.
159 por. sC, 87.
151
apostolicis incumbent.
52 por. sC, 89, ¢,d, e
153 por. SC, 91.

Por. SC, 88: [...] simulque ratio habeatur vitae hodiernae condicionum in quibus versantur praesertim ii qui operibus
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skie. Niewatpliwie natomiast mamy tu do czynienia z szeregiem
utatwien dedykowanych duchowienstwu — ktére stosunkowo nie-
dawno, kilkadziesigt lat wcze$niej, otrzymato juz szereg utatwien
zwigzanych z reformg brewiarza w wykonaniu $w. Piusa X. Warto
zapamietad, ze ,tatwe” lub ,tatwiejsze” to jedna z kwalifikacji,
ktora w Konstytucji soborowej opisuje sie pozadany stan uczest-
nictwa wiernych'54, ale takze modlitwy duchownych'35. Odnaj-
dujemy tu zatem motyw wygody duszpasterskiej, wcigz obecny
dos¢ dyskretnie, w dziedzinie brewiarza. Zapewne mozna tez byto
przewidywad, ze w te strone — utatwienia — pdjdzie praktyczna
interpretacja polecenia, aby praktyki pokutne popierane wsrod

wiernych byly ,,dostosowane do mozliwosci naszej epoki”'s°.

Zakoficzenie

Soborowa Konstytucja o liturgii — nawet po dokonanej w jej imie
forsownej reformie liturgicznej — pozostaje do dzi$ jednym z pod-
stawowych kryteriow w ocenie katolickiej poprawnosci sprawo-
wania kultu Bozego. Kryterium to dotyczy wprost wszystkich
korzystajacych z obu form liturgii rzymskiej, a posrednio — takze
wszystkich rytow katolickich. Jednak wtasciwe stosowanie tego
kryterium wymaga uszanowania hierarchii spraw zaznaczonej
w treSci dokumentu: inng wage posiada przyjecie wylozonej tam
teologii liturgii i jej podstawowej konsekwencji duszpasterskiej,
inng — wdrozenie ,,0g6Inych zasad odnowienia liturgii”, a jeszcze
inng — zastosowanie sie do szczegdétowych rozporzadzen. Co wie-
cej, nalezy takze zdawac sobie sprawe, ze wewnatrz tej hierarchii
- na polach ,,0g6lnych zasad” i szczeg6towych polecenn — mamy
zwykle do czynienia z wieloscig kierunkow, ktore przez sam do-
kument nie zostaty sprowadzone do jakiej$ harmonii.

Nie mozna jednak odmoéwi¢ dokumentowi soborowemu row-
nowagi: wida¢ w nim wyrazZnie staranie o uwzglednienie r6znych
»tendencji”, co chroni go przed jednostronnoscia.

Misterna rownowaga Sacrosanctum Concilium przyczynita sie
niewatpliwie do tego, ze dokument ten zostat przyjety niemal
jednomyslnie, przy ogélnym aplauzie Ojcow. Jednak w pdzniej-
szym okresie okazywato sie szybko, ze poszczegdlne zasady czy
rozporzadzenia dokumentu z duza tatwoscig poddaja si¢ prak-
tycznemu rozdzielaniu, rozszczepianiu i absolutyzacji. Idee, takie

59

154 por, SC, 21, 50, 59, 79.
155 por. SC, go: In
instauratione vero
peragenda, venerabilis ille
romani Officii saecularis
thesaurus ita aptetur, ut
latius et facilius eo frui
possint omnes quibus
traditur.

156 Por. SC, 109: Praxis
vero paenitentialis, iuxta
nostrae aetatis et diversarum
regionum possibilitates
necnon fidelium
condiciones, foveatur, et ab
auctoritatibus, de quibus in

art. 22, commendetur.
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jak ,,wspolnotowosé”, ,,zrozumiatos¢”, ,,szlachetna prostota”
etc., funkcjonujg w tekscie nie tyle jako sktadniki ,,organizmu”
uczestnictwa liturgicznego, ile jako rdzne, jakby rownoprawne
perspektywy dla tego uczestnictwa. Ich wzajemny istotny zwigzek
nie wydaje sie¢ wyjasniony dos¢ przejrzyscie, podobnie jak spo-
sob ich podporzadkowania realnemu uczestnictwu w celebracji
misterium paschalnego. Wiele tutaj pozostawiono intuicji, lecz
dzieje posoborowe uczg, ze idee reformy — w praktyce oddzielane
od siebie lub sobie przeciwstawiane — odgrywaty role swoistych
sloganow, ktérych tres¢ teologiczna zostata wyptukana przez
skojarzenia czysto socjologiczne.

Jesli wiec Sacrosanctum Concilium pozostaje do dzi$ kryterium
dla wszystkich, nie powinno by¢ czytane jako zasob cytatow
usprawiedliwiajacych badz stworzenie novus ordo, badz utrzy-
manie prawomocnosci przez liturgie tradycyjng. Zamiast takich
instrumentalizacji dokument ten zastuguje na to, by — zwtaszcza
jego pierwszy rozdziat — byt czytany jako ,,znaki na gtebiach”:
wazne jest nie tyle przyswojenie i uzycie podanych tam sformu-
towan, lecz potraktowanie ich jako wskazéwek do ,,odczytania”
historycznej treSci dziedzictwa liturgicznego. Innymi stowy: praw-
dziwie owocna lektura ,,0goInych zasad” polega na potraktowaniu
ich nie jako catosciowego i konsekwentnego ,,traktatu o liturgii”,
by¢ moze wieszczacego jakas liturgie idealng — lecz jako bogatego
zestawu przypisow, z ktorych kazdy jest jak rubryka naswietlajaca
to, ,,jak” celebrowac i jak odnawia¢ uczestnictwo, z uzyciem tego,
co odziedziczone. Zadaniem takich ,,przypisow” nie jest zastepo-
wanie ,,tekstu”, do ktérego je przywigzano — lecz ich naswietlenie;
w niektorych, chyba niezbyt licznych przypadkach, oznacza to
réwniez konieczno$¢ usunigcia pewnych ,,tekstow” lub dodania
nowych do tradycji.

Oznacza to, ze zasady Konstytucji soborowej nigdy nie miaty
stworzy¢ harmonii liturgicznej — ich przeznaczeniem byto nato-
miast jej odkrycie, rowniez tam, gdzie brakowato jej we wspot-
cze$nie celebrowanej liturgii Kosciota. Swiatto rzucone przez
dokument miato ozywic¢ wtasna harmonie liturgii, odnawiajac
w niej praktyki ukazujgce jej spoteczny wymiar.

Stabos¢ ludzka sprawita, ze dokument majacy wprowadzic¢
Swieta Liturgie w centrum codziennego zycia katolikow — jako
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jego szczyt i zrodto — stat sie w praktyce pieczecig dla poddania
Swietej Liturgii pod panowanie ,,wymagan obecnego zycia” oraz
pasji jednostek i grup. Nie jest jednak wcale wykluczone, ze ten
wielki dokument Kosciota odegra jeszcze role w dziele pierwotnie
mu przypisanym. B
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