aliturgii

rtykut ten jest pierwszym z dwoch rozdziatéw broszury Two

Critiques of Spontaneity, ktorg profesor David Martin opubli-
kowat naktadem The London School of Economics and Political
Science w roku 1973. Stanowi on pierwsza z dwoch tytutowych
krytyk spontanicznosci.

Profesor David Martin jest socjologiem anglikanskim, co mozna
zauwazy¢ choc¢by w deklaracjach z pierwszych akapitow wyktadu;
jego artykut drukujemy, poniewaz byt on jedng z inspiracji zna-
komitej ksigzki katolickiego teologa Aidana Nicholsa OP Patrzgc
na liturgie. Krytyczna ocena jej wspotczesnej formy; David Martin
jest takze jednym z pierwszych krytykow socjologicznej teorii
sekularyzacji, jednak jego teksty rzadko sg ttumaczone na jezyk
polski. Wedtug Martina teoria sekularyzacji jest ztudzeniem euro-
pocentrycznym, a sekularyzacja §wiata atlantyckiego jest raczej
wyjatkiem niz reguta.

W krétkim wstepie do broszury autor notuje: Te dwa wyktady
byty napisane tgcznie wokot jednego tematu. Krytykujq one ideologie
spontanicznosci i zwigzanego z niq subiektywizmu. Punkt widzenia,
jaki tu prezentuje, nie jest w zadnym razie scjentystyczny i w samej
rzeczy autor wierzy, ze scjentyzm jest perwersjq rownie niebezpieczng
dla ludzkosci i nauki jak kult subiektywizmu.

Tekst, cho¢ porusza problematyke koScielng, to jednak osadzona
w szerszym spotecznym kontekscie i pozwala lepiej zrozumieé
procesy, jakie rzadzg kryzysem praktyki liturgicznej, ktory stat sie
doswiadczeniem Kosciota od lat 70. dwudziestego wieku.

TR




Dwie krytyki
spontanicznosci:
Porzadek i reguta

David Martin

Porzadek i reguta

Proponuje poddac¢ inkwizycji popularng miejscowg herezje’.
Stowo ,,herezja” oznacza wybor, a ta konkretna herezja jest kul-
tem wyboru. Inkwizytor zwykle zajmuje si¢ oddawaniem ciat
heretykéw ptomieniom, lecz moje zadanie ogranicza si¢ tylko
do poddania badaniu korpusu heretyckiej doktryny. Zwyczajem
inkwizytoréw przyjme, ze herezja jest niezrOwnowazong praw-
da. Herezja wyboru wywodzi sie ze zrodet, z ktorych wiekszos¢
uznaje: z protestanckich koncepcji sumienia i osobistej decyzji,
z liberalnego konceptu indywidualnej wolnosci, z egzystencjalne-
go poszukiwania autentycznosci, z romantycznej koncepcji geniu-
szu, z psychoanalitycznego ideatu autonomii. A jeszcze bardziej
kluczowym jej zrodtem moze by¢ chrzescijanska wiara w dusze
oraz idea, ze jedynym fundamentalnym rozr6znieniem miedzy
ludZmi jest r6znica miedzy duszami potepionymi i zbawionymi.

Powinienem wyjas$ni¢, ze nie uwazam herezji osobistego wyboru
za najgorszy blad, z jakim moze si¢ spotka¢ skrupulatny inkwi-
zytor. Dewiacje i przesadno$¢ doktryn deterministycznych sg
zwykle nawet bardziej niebezpieczne. Istnieje na przyktad fat-
szywe pojecie, ze uporzadkowany $wiat stosunkoéw spotecznych
jest niezbednym skfadnikiem mechanicznej koniecznosci swiata
przyrody. Istnieje to ztowieszcze wierzenie, ze istoty ludzkie beda
wleczone ku wolnosci za kotami rydwanéw historii.

Pozwole sobie rozpocza¢ sprawe przez krotkie wykazanie natury
badanej herezji i rodzaju argumentacji, ktora jej sie przeciwstawi.
Jesli chodzi o te ostatnig, bede sugerowat, ze oredownicy ,,wol-
nosci” i wyboru ignoruja warunki wstepne. Odrzucaja spoteczne
a priori osobistej tozsamosci: porzadek regut i rol. Kojarza wolnos¢
z chaosem. Bede broni¢ porzadku jako podstawy wolnosci i wyka-

" Tzn. angielska.



Christianitas 53-54/2043 SOCJOLOGIA LITURGII

zywad, ze retoryka wolnosci musi by¢ starannie dookreslona.
Okreslenia te zostang przedstawione w stosunku do swoistej
natury porzadkéw konkretnych instytucji: rodziny, szkoty, kosciota
i uniwersytetu. Kazdy porzadek posiada wtasne reguty. Moga one
tez wyrazaé si¢ w stosunku do specyficznego ,,porzadku”, do
ktorego generycznie nalezy cztowiek: powyzej zwierzat, a ponizej
aniotow. Czlowiek nie jest tak zwigzany z kontekstem jak zwierze
ani tak wolny od kontekstu jak aniot. Natura cztowieka obejmuje
zakorzeniong wolnosé. Bede tez udowadniad, ze ignorowanie tej
wbudowanej cechy ludzkiego potencjatu prowadzi do kolejnych
niebezpieczenstw: wyolbrzymiania mozliwosci bycia wolnym od
kontekstu oraz stopnia, do ktorego wspotczesni ludzie w naszym
spoteczenstwie sg zwigzani z kontekstem. Utrzymywanie, ze ludzie
moga by¢ jak anioty, nie Zenigc si¢ ani nie wychodzac za maz,
prowadzi do pretensji, ze wspotczesny porzadek spoteczny pro-
gramuje ludzi jak zwierzeta. Tak samo aspiruje do uniwersalnej
wiedzy i doSwiadcza catkowitej relatywnosci.

Przypadkowy cztowiek

Pozwolcie mi teraz przedstawi¢ podstawowg logike herezji wy-
boru. Logika spontanicznej jazni poszukuje swego jedynego kon-
tekstu tozsamosci w czystym czlowieczenstwie, zas aby osiagnac
te czystg ludzkos¢, odrzuca wszelkie rozroznienia oparte na roli
— czy to wyrazonej w hierarchii pionowej, czy tez zakorzenionej
w podziale funkgcji. Jedyne istotne odroznienie jest ontologicz-
ne — miedzy tymi, ktoérzy uznaja swoje czyste cztowieczenstwo,
a tymi, ktérzy go nie uznaja. Ci pierwsi sa prawdziwymi ludZmi,
Swiadomymi swojej alienacji; ci drudzy sa wyalienowanymi au-
tomatami stabo zdajacymi sobie sprawe ze swej kondycji. Jedni
odpowiadaja w przyblizeniu zbawionym, a drudzy — potepionym.
Kategorie, do jakiej przynalezg, determinuje ich odpowiedzZ na
pytanie: by¢ czy nie by¢.

Prawdziwi ludzie istnieja na dwa sposoby: jednostkowy i wspol-
notowy, po ludzku jedyny w swoim rodzaju i zanurzony w ogo6l-
noludzkim. Stad wynika, ze nie mozna ich kategoryzowa¢ wedtug
funkcji, nawet — a zwtaszcza — wedtug funkcji biologicznej, lub
ocenia¢ wedtug stopnia kompetencji. Swieta psyche nie pozwala
na wiecej ani na mniej. Esencja — jak Bég — jest niepodzielna.
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Istnieje rozr6znianie osoéb bez dzielenia substancji. Wyliczanie
oparte na przypadkowych cechach jest przeklenstwem, podobnie
jak organizacja oparta na celach niebedgcych wtasnymi. Na skutek
dziwnej transpozycji klasycznego indywidualizmu nie ma celow
poza zyczeniami osoby. Kieruje ona sobg wytacznie za pomoca
wygenerowanego wewnetrznie systemu waznosci. A na skutek
innej transpozycji klasycznego indywidualizmu te systemy splatajg
sie automatycznie ze soba, ,,jakby za pomoca niewidzialnej reki”.

Wszystkie narzucone z zewnatrz cele s3 motorami nieautentycz-
nego istnienia — poteznymi niewatpliwie motorami, ale w ostatecz-
nosci — nierzeczywistymi. Nawet zewnetrzng moc wiekszej wiedzy
i doSwiadczenia trzeba odrzucié, poniewaz wszelkie doswiadczenie
stanowi wtasno$¢ osobistg, nie mozna przekazaé go komus. Nie
moze by¢ mechanicznego przekazywania wiedzy. Jazii sama w sobie
rodzi sie¢ wolna i od razu posiada peten potencjat doswiadczania.
Tradycyjne sposoby s3 zaledwie przekazywaniem automatycznym
- kazdy cztowiek musi zaczyna¢ od poczatku. Wiedza nie moze
sie¢ kumulowad. Uczenie si¢ stanowi poszerzajaca si¢ Swiadomosg,
ktora nie wymaga wiecej niz dostarczenia dziedziny do badania.
System edukacyjny nie moze postapi¢ dalej, niz uczyni¢ cos dostep-
nym. Podmiot osobowy nie moze by¢ poddany przedmiotowi;
mistrzostwo nie jest przekazywane przez nauczycieli. Stosunki
produkgji edukacyjnej sa egocentryczne. Kto$ nie jest uczony przez
kogos ani nie opanowuje sie opornego z zewnatrz: jednostka wcho-
dzi w absorbcje otoczenia jako posiadajgca siebie catosc.

Catosc¢ — czy to catos¢ ludzkosci, czy tez catos¢ badanego oto-
czenia — jest logicznym dopetnieniem unikalnosci: ogot dopetnia
jednostkowosé. To oznacza, ze nie istniejg oddzielne przedmioty
do opanowania, tak jak nie istnieja oddzielne zmysty, za pomocg
ktorych mozna uczy¢ si¢ §wiata. Jak w doswiadczeniu mistycznym,
kazdy zmyst stapia sie w jedno: dotyk, wzrok i stuch zlewaja sie ze
sobg. Istoty ludzkie dotykajg sie, by doSwiadczac¢ czystosci swojej
substancji. Natozenie rak obwieszcza jeden $wiety, uniwersalny
pierwiastek. Wszyscy na Swiecie sg jak Bog, a poszczegblne osoby
uczestniczg w Catosci jako elementy sktadowe Bostwa. A zatem
Bog nie jest wyrdzniony — kategoria Boga postawionego przeciw
Cztowiekowi znika z rozr6znieniem miedzy Bogiem a Przyroda.
Uczucie religijne jest oceaniczne. By¢ zanurzonym w oceanie to
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powrdci¢ do kondycji dziecka, zanim swiat zostat podzielony przez
spoteczne fiat. Cieszy¢ sie partycypacyjna demokracja elementar-
nej Swiadomosci. Kondycja podobna dzieciecej jest tak wolna od
moralnej winy, jak jest wolna od kategorii, de facto od modulo-
wanego jezyka. A wobec tego nie ma wbudowanych, pochodnych
struktur poczucia moralnego, tylko rozmaite ruchome osrodki
osobistej wrazliwosci. Co do takich stworzen nic nie mozna
przewidzieé, bo autentyczna reakcja jest bezposrednia, a zatem
nieplanowana. Kiedy zostaje osiagnieta taka nieprzewidywalnosc,
zewnetrzne programowanie moralne i zorganizowanie spoteczne
staja sie niemozliwe. Zycie spoteczne powraca do stanu natury.

Autentyczne i spontaniczne

Jasne, ze dla tych, ktorzy ulegli logice spontanicznej jazni, ist-
nienie okreslonych porzadkéw instytucjonalnych oraz specyficz-
nego charakteru potaczenia z kazdym z nich jest niepozadane.
Rodziny i szkoty potepia si¢ jako przekazniki otrzymanej tradycji
oraz uprzednich, niedo§wiadczonych kumulacji, ktoére moga przy-
ttoczy¢ radosng lotnos¢ jazni. Ponadto sa one kanatami odmian
podkulturowych, a to jest przestepstwo przeciw prymatowi jedy-
nej ludzkiej catosci.

Koscioly rowniez sie potepia, poniewaz gtosza wolnos¢, ale
starajg sie jg osiggngé za pomoca najbardziej ztozonych oszustw
przeciw jazni. Przekierowuja one impuls autentycznosci do zamu-
lonych kanatéw wyalienowanej tradycji i narzuconych form:
otrzymanych rytuatoéw, automatycznych powtorzen, zastygtych
ikon wolnosci, historii, z ktérych wyssano dynamizm. Unierucha-
miajg one osobe w imie zbawienia, a jest to najbardziej kuszace
ze wszystkich przestepstw przeciwko istnieniu. Przemieniajg oso-
biste istnienie w zewnetrznie rzutowang istote ztozong zar6wno
ze wszystkich wyobrazen oryginalnego bycia, jak i wszystkich
form zewnetrznej represji. To, co wolne, zamyka sie w tym, co
narzucone, transcendentna osoba jest podporzadkowana trans-
cendentnemu Bogu, ktory legitymizuje wszelkie porzadki represji,
samemu stanowigc osobny porzadek Istnienia, catkowicie inny.
Dyscyplina pozbycia sie mitosci stworzen, azeby zespolié sie z tg
innoscig, stanowi doktadne przeciwienstwo catkowitego i tfatwego
zanurzenia sie¢ we Wszystkim. Totez chrzeScijanski chrzest jest
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pierwszym krokiem Innego w kierunku, ktéry konczy sie totalng
alienacja. Jedynym prawdziwym chrztem sg naturalne narodziny.

Konwencjonalna nauka podaza drogg religii. Utrzymuje
ona przeciez, ze opiera si¢ na rozumnym gromadzeniu, czyms$
w rodzaju rafy koralowej, do ktorej kazdy cztowiek dodaje
jeszcze jedno martwe, nieautentyczne cialo. Glosi zewnetrzne
reguty, ktore mozna zdoby¢ tylko przy pomocy aktow gtebokiego
poddania. Postuluje porzadek, dla ktorego osobista fantazja nie
ma znaczenia. W rzeczywisto$ci nauka przedstawia apoteoze
mechanizmu. Podja¢ role naukowca znaczy odcigé swoje ludz-
kie ciato i doswiadczenie, a popas¢ w czyste poznanie. A wraz
z tym poddaniem sie poznawaniu idzie eksploatujgce panowa-
nie, kalajac niewinno$¢ naturalnego, naiwnie doswiadczanego
Swiata. Osobista poezja przeksztatca si¢ w biurokratyczng, bez-
barwng proze, ktorej jezyk staje sie abstrakcyjny. Nie ma w tym
wiecej wyboru niz w sekwencji w logice. Dla konwencjonalnej
nauki Natura to wyabstrahowane dane; dla osoby ludzkiej jest
to uproszczona odpowiedZ na Swiat dana nie jako dane, ale ex
gratia, poprzez taske. Doktryna sola gratia jest przeniesiona na
jeden Swiety, niepodzielony §wiat. Prawa natury s3 jak zasady
spoteczne i moralne, a fama¢ je moze przemozna taska osobista.
Rewolucje naukowe nie powinny dziata¢ przez perswazje, lecz
przez osobiste nawrocenia, przez zwroty ku nowym paradyg-
matom opartym na tajemniczych poruszeniach taski. Podobnie
nauki spoteczne — powinny by¢ badaniem kontekstu osobistego
zycia, objasnianiem dziatalno$ci podmiotu. Nie mozna wznie$¢
sie ponad nasycong kontekstowos¢ osobistego zycia do zewnetrz-
nego ogladu ztozonego z racjonalnych porownan. Sytuacje — tak
jak ludzie — sa nieporownywalne w czasie i przestrzeni kultury.
Przestrzen kulturalna jest nieciagta tak jak czas kultury. Totalna
bezposrednio$¢ powoduje totalng wzglednos¢. faska jest suple-
mentowana wiarg w apodyktycznej rzeczywistosci doSwiadczania
siebie i innych. Dogmaty przyrodzonej taski i przyrodzonej wiary
(lub wiary w przyrodzone) zastepuja zewnetrzne oko abstrahujacej
racjonalnosci. Tak oto dogmat personalizmu wisi nad otchtania
sceptycyzmu i wzglednosci.

Sztuka tez jest potepiona przez dogmat spontanicznosci. Nie
istnieja uprzednio okres$lone formy ani §rodki techniczne zebrane,
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aby stanowi¢ potrzebne warunki ekspresji. Tak jak nie ma pod-
miotéw ani odrebnych sposobéw doswiadczania, nie ma tez
r6znic miedzy rodzajami sztuki ani miedzy krytykami a wyko-
nawcami lub wykonawcami a stuchaczami. Akt krytykowania
- rozdzielania poziomoéw oraz sposobow i jakosci doswiadczenia,
aby dokona¢ wiwisekcji w oparciu o limitowane cele analityczne
— stwarza iluzje tych ograniczonych, ograniczajacych sektorow
rzeczywistosci, ktore karmia alienacje. Tworzenie unicestwia
krytyke i odwrotnie. Jedynym kryterium jest szczeros¢. Podobnie
jak akt krytykowania — tworzenie aktow w sztukach teatralnych
niszczy wolng gre jazni. Oddzielenie widzow i aktoréw pociaga za
sobg fatszywy podziat na tryb czynny i bierny. Utrwalona sztuka,
przeznaczona do wielokrotnego grania, mrozi spontanicznosg,
poniewaz prawdziwa wolnos¢ jest dostownie improwizacja.
A wtasciwie jest improwizowang dostownoscia. Kazdy jest artysta
i poeta i nie moze by¢ funkcjonalnie r6znych zawodow artystow
i poetow. Ogo6t ludzi musi uczestniczyé, a ich uczestnictwo musi
by¢ ciggtym tworzeniem, a nie powtarzaniem ustalonych rol.
Ludzie uczynieni catoscia nie mogg powtarza¢ czesci. Nie ma
modeli ani pomnikéw, ani trwatych przyktadowych dokonan
zawartych w ,,klasyce”. Sztuka nie jest artefaktem. Sztuki — jak
fakty — sa obalone.

Jakie sg w koncu stosunki miedzy osobiscie wolnymi a powig-
zanymi spotecznie? Stowa, ktéorymi wolni nazywajg sytuacje
powiazanych, to konformizm, konwencjonalnos¢, paternalizm,
autorytaryzm. Jedynie te etykiety sg dopuszczalne; wszelki inne
uzywane w spoteczenstwie konwencjonalnym etykiety sa narzuco-
nymi proroctwami, ktore pokonuja jazn. Jesli jazn jest pokonana
- to dlatego, ze poddali jg etykietowaniu ci, ktorzy sami zostali
pokonani przez uwigzienie w narzuconym z zewnatrz systemie,
przez wcielenie do rodzin, szkoét i kosciotéw. Wynika stad, ze ci,
ktoérzy odrzucajg ustalone formy spoteczne, lub ci, ktorzy nigdy
nie byli im poddani, sa lepszymi kandydatami do autentycznosci
niz ci, ktoérzy sie¢ podporzadkowujg i przystosowujg. Odmiency
sa przynajmniej potencjalnie autentyczni; konformisci odrzucili
nawet mozliwo$¢ autentycznosci. Pejoratywne etykiety nadawane
przez konformistow sg niemal gwarancjami autentycznosci: sza-
leniec i kryminalista sg autentycznymi prorokami pokonanymi
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przez nieautentyczne proroctwa. To oni sg wolnymi ludZmi
uwiezionymi przez wigzniéw. S3 zwyciezcami pokonanymi przez
pokonanych. Szaleniec i kryminalista osiggneli pierwszy warunek
autentycznego bycia: odrzucenie regut normalnych stosunkow
i rozr6znien opartych na tak przypadkowych cechach jak teryto-
rium i wtasnos¢. Prawdziwi ludzie nie posiadajg mienia ani nie
uznajg wtasnosci. Ci, ktorzy czynig wszystko swoim wilasnym,
nie mogg posiada¢ nic w szczegblnosci.

Porzadek i reguta
Taka jest logika osoby spontanicznej: obejmuje cato$¢ doswiad-
czenia w bezposredniej terazniejszosci. Jest to — oczywiscie —
konstrukt idealny: egzemplarz spotecznej logiki zazebiajacej sie
z innymi logikami, ktérej nadatem intelektualng jednosg¢, jakiej
zwykle jej brakuje w prawdziwym zyciu. W celu poddania tego
pojecia krytyce mam zamiar przedstawi¢ inny konstrukt idealny,
oparty na catkiem innym pojeciu wolnosci. Bede broni¢ mistrzow
i mistrzostwa, dyscyplin i uczenia sie, zwyczaju i ciggtosci, tego,
co usytuowane i znajome, powigzane i zindywidualizowane, re-
gul, rol i relacji. Wspanialy wiersz George’a Herberta Prayer (Mo-
dlitwa) — to najbardziej bezposrednie i catkowite spotkanie jednej
nagiej jazni z drugg — mowi nie tylko o dzwonach koscielnych
styszanych dalej niz gwiazdy i rajskim ptaku, lecz nazywa modli-
twe Niebem w zwyczajnosci, cztowiekiem dobrze ubranym. Chce
mowic dla zwyktego i powszechnego, dla cztowieka dobrze ubra-
nego jak i nagiego. Nie mam oczywiscie nic przeciwko nagosci
jako takiej; moje zastrzezenia dotyczg czasu i miejsca. Specjalna
taska nagosci jest chroniona tylko, jesli nie aspiruje do stania sie
stanem uniwersalnym. Zanim przejde do rozwazenia rozmaitych
porzadkow instytucjonalnych i do ,,reguty”, na ktérej moga by¢
oparte, prosze pozwoli¢ mi w kilku akapitach zatrzymac sie na
catkiem zamierzonej grze stow ,,porzadek” i ,,reguta”.
Angielskie stowo rule (linijka, zasada, rzadzi¢) oznacza przyrzad
do mierzenia — co$, co pozwala zmierzy¢ kogos lub cos. Reguta
wskazuje na istnienie pewnej regularnosci, czego$ umozliwiajg-
cego przewidywanie, a przez to — dziatanie. Reguta jest podstawg
regulacji spotecznej, czyms, co Ci mowi, gdzie i kim jestes w sto-
sunku do $wiata spotecznego. Czynnosci ogarniania, dziatania,
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przewidywania i posiadania wiedzy, gdzie i kim jestes, zalezg od
istnienia regut. Ludzie potrzebuja rulers (linijek; wtadcow).

Kiedy moéwimy, ze co$ zdarza sie ,,z reguty”, odnosimy sie do
statystycznej i spotecznej normalnosci — do tego, co jest zwyczajne
w przyrodzie i akceptowane w zyciu spotecznym. Jesli zdarzenia
nie dzieja si¢ ,,z reguty”, nic nie jest znajome. Rzeczy znajome
ida razem jak rodzina, a rodzina jest zarbwno schematem klasyfi-
kacyjnym w przyrodzie, jak i bliskim zespoleniem os6b w spote-
czenstwie. Zazytos¢ rozwija i ksztatci — jest koniecznym, chociaz
niewystarczajacym warunkiem kreatywnosci w naszej relacji do
przyrody i jest optymalnym kontekstem tworzenia w formowaniu
osOb. Reguty, rodziny i klasyfikacje s zwigzane z przynalezno-
Scia, a przez rozszerzenie — z tym, co jest wlasciwe: wtasnosciami
w przyrodzie i wlasno$ciami w stosunkach spotecznych. Wtasnos¢
w przyrodzie to ,,co nalezy do czego”, za$ wtasnos¢ w spoteczen-
stwie to ,,co nalezy do kogo”. To jest podstawg podejmowania
odpowiednich dziataii w danym kontekscie. ,,Co nalezy do kogo”
wskazuje dalej tryb postepowania, jaki jest komu$ nalezny; za$
to, co si¢ tej osobie nalezy — jest naszym obowigzkiem. Natomiast
obowiazek jest oparty na pojeciu reguty.

Porzadek jest stowem pokrewnym z reguta. Porzadek posiada
regute. Regula i porzadek sa sobie duchowo bliskie. Porzadek jest
sprawowaniem rzagdoéw wtadcy, a zarazem jest rozpoznawalnym
zbiorem ztozonych relacji. Poza tym jest podstawowym pojeciem
Swiata takich relacji. W §wiecie spotecznym porzadek jest zbio-
rem prawdopodobnych relacji obejmujacych zarbwno hierarchie
wtadzy i poszanowania, jak i odpowiedni podziat funkcji. W kate-
goriach hierarchii cztowiek petni obowiazki wtasciwe swemu
przyporzadkowaniu; w kategoriach funkcji — cztowiek bedacy
»pod rozkazami” lub ,,po Swieceniach” jest odsuniety na bok
w pewnym szczegolnym celu. Rozwazajac zastosowanie koScielne,
cztowiekiem ,,wyswieconym” jest rowniez ordynariusz; wyko-
nywanie tego, co ogolne, i tego, co szczegdlne (czyli zwyczajnego
i innego), zalezy od istnienia tego, co szczeg6lne.

Wspomniatem o celowosci. Réwnolegle do zwrotu ,,z reguly”
istnieje zwrot ,,w celu”. Robimy pewne rzeczy w celu osiagnie-
cia innych w przysztosci. W jezyku angielskim pojecie ,,w celu”
wyraza si¢ zwrotem in order to, ktory jest zwiazany z pojeciami
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porzadku i kolejnosci bedacymi podstawg historycznego zdawania
sprawy z ludzkiego dziatania i odnosi si¢ do kwintesencji historii,
czyli porzadku, w jakim rzeczy wystepowaty. Daty sa kluczowe dla
historii oraz dla jakiegokolwiek wykrycia i zrozumienia porzadku
w ludzkich sprawach, czy to chodzi o zbrodnie, czy tez o cywilizacje.

Zwréémy sie teraz do pierwszego instytucjonalnego porzadku,
dla ktorego chce okresli¢ regute: do rodziny.

Rodzina i definicje osobowe

Rodzina jest pierwszym zrédlem tozsamosci, poniewaz identyfi-
kuje tych, ktorzy ja tworza, a jej starsi cztonkowie s3 modelami
identyfikacji. Tozsamos$¢ buduje sie w procesie identyfikacji przez
oraz identyfikacji z. Kreatywno$¢ zaczyna sie od matryc i modeli
i stopniowo osiaga oryginalnos$¢ przez zmienianie tego, co dane.
Nie ma gwarancji, ze matryce i modele sg dobre, ale alternatywa
jest nicos¢ lub fluktuacja. Model jest stabilng rzezba wyciosang
z chaosu. Przypomina model intelektualny tym, Ze jest pierw-
szym warunkiem wstepnym kreatywnej odmiany. Dziecko wy-
wodzi z niego samo pojecie sp6jnosci, wystepowania pewnych
rzeczy razem i nalezenia jednych do drugich: to jest podstawg
pojecia ,,charakteru”.

Rodzina jest forma kroczenia razem i przynaleznosci, a model
»relacji”, jaki przedstawia, jest narzucony. Wszystkie modele sg
naktadane na fluktuacje. Zakorzenione sa w decyzji. Konieczno$¢
wyboru, jesli chodzi o rodzicow, wymaga pewnej decyzji co do
natury modelu, ktérego dostarczajg odnosnie do tego, co idzie
razem, pozostaje w relacji i przynalezy. Wyznaczaja przez wtasng
kreatywnos¢, kto nalezy i co nalezy do kogo. Sami s3 egzysten-
cjalnymi tchorzami, jesli nie decyduja; a ponadto ich decyzje
sa koniecznym, cho¢ niewystarczajagcym warunkiem wstepnym
rownosci i sprawiedliwosci wewnatrz rodziny. Moze zaistnie¢
niesprawiedliwo$¢ na rachunek wtadzy, ale nie moze by¢ spra-
wiedliwosci bez niej. Sprawiedliwos$¢ w rodzinie nie jest bardziej
konsekwencjg wzajemnych adaptacji jednego dziecka do drugiego
niz sprawiedliwo$¢ w spoteczenstwie bedaca konsekwencja ada-
ptacji stabych do silnych. W kazdym razie odmowa zapewnienia
spojnego modelu pociaga za sobg narzucenie modelu. Odmowa
udzielenia wskazéwek wytwarza wzor dezorientacji.
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Sa dwa sposoby zapewnienia wiadzy: moze by¢ albo narzucona
przez nakaz, albo zbudowana zwyczajem. Zbudowanie wzoru
sprawiedliwosci przez zwyczaj wymaga stabilnego podejmowania
decyzji: raz naszkicowany ksztatt modelu musi by¢ utrzymywany.
Model moze by¢ wypetniany, uzupetniany, suplementowany, roz-
szerzany i modyfikowany, jednak ksztait musi pozostawac staly.
Dzieci sg wpisywane w ten ksztatt i definiujg sie w relacji do niego.
Kiedy definicja jest jasna i powstang zwyczaje wywodzace si¢ ze
stabilnosci, mozna je zaprosi¢ i dokooptowac do procesu zmienia-
nia modelu. To jest prawdziwy paternalizm — proces ojcowskiego
i matczynego wprowadzania w mozliwos¢ kreatywnej modyfikacji.
Realizacja opcji osobistej zalezy od dokooptowania. Oczywiscie
istnieje ograniczenie, poniewaz kooptacja zupelna moze zniszczy¢
mozliwos¢ kreatywnego buntu. Istnieje punkt, w ktérym musi
jasno ujawnic si¢ narzucona natura oryginalnego modelu zaréwno
w celu utrzymania integralnosci oryginalnej decyzji rodzicow, jak
i w celu zapewnienia integralnosci dzieci, ktére pragng dokonac
alternatywnego wyboru. Ich wyborowi trzeba przyzna¢ godnos¢
nalezacg do Albo-Albo.

Alternatywa ta zalezy w innym sensie od narzuconej decyzji —
zdecydowanego rozgraniczenia, co nalezy do kogo i obszaréw pry-
watnych, ktore sg Swietym i progami osobistej integralnosci. W ten
sposéb rodzina daje pojecie odrozniania jak i integralnosci — defi-
niuje to, co wspoélne, i to, co indywidualne. Przez autorytatywng
decyzje udostepnia sie pojecie ztozonych struktur osobowych. Tak
jak rytm roku koscielnego oddziela codziennos¢ od Swigtecznosci,
tak rytm rodziny wynajduje zréznicowang przestrzen i oddzielne,
uksztattowane okresy. Definiuje granice i mozliwosci: kojec jest
ograniczeniem i szansa; pora snu jest ograniczeniem gwarantuja-
cym prawo do snu.

Relacja zaleznosci w dziecinstwie jest bardzo szkodliwa dla
uktadow opartych na logice spontanicznej jazni. Potrzeby prze-
zycia wymagaja decyzji uprzedzajacych, a wymagania ekonomii
podejmowania decyzji sugeruja uzycie raczej gotowych sposobow
kulturowych niz ktopotliwego wymyslania nowych. Totez uniwer-
salna otwartos¢ dziecka jest chcgc nie chcac wyprzedzona przez
imie, nar6d, definicje roli, miejsce i zbiér normalnych przepisow
kulturowych. Tam, gdzie jest rodzenstwo — rownos¢ i sprawiedli-
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wos¢ (zgodnie z rola, zdolnosciami, interesem i wiekiem) zaleza
od mocnego sprawowania wtadzy. Zarowno zdrowie psychiczne,
zapewniane przez stabilnos¢ i okreslonosg, jak i potrzeby sprawie-
dliwosci sg zakorzenione we wtadzy i hierarchii. Gdyby w rodzinie
wprowadzi¢ demokracje partycypacyjng, miataby zwykty skutek:
jednostronne decydowanie przez rownych.

Jasniej widac, ze zwykle nastepuje ten skutek, kiedy zwrocimy
sie do drugiego porzadku, ktory chcialbym rozwazy¢ — do systemu
edukacyjnego.

Miejsce edukacyjne

Wszelka edukacja powinna oczywiscie odwotywac sie do elemen-
tu osobowego nauczyciela i ucznia i posiada¢ aspekt wspotpracy.
Jednak ideologia nagiej jazni, powtarzajac proces ludzkiego ucze-
nia sie w doswiadczeniu wiasnym, jest taktykg marnotrawstwa,
w ktorej marnowanie jest tylko czeSciowo unikane dzieki ukrytej
manipulacji zastepujgcej starszg manipulacje — jawng. Nie od-
nosi tez sukcesu w celowosci. Osoba wystawiona na te metode
albo placze sie z braku kierunku, albo poddawana jest proceso-
wi drobiazgowego sugerowania, co prowadzi j3 do oczekiwania
i wymagania ciggtego wsparcia otoczenia. W obu przypadkach
nie zacheca to naprawde do umystowej niezaleznosci i samo-
stanowienia. Samostanowienie pojawia sie tatwiej, gdy osoba
jest stopniowo, jasno, otwarcie, stabilnie wprowadzana do rél
odpowiedzialnych, r6l dajacych si¢ przenosi¢, uporzadkowanych
relacji. Intencjg uczenia si¢ przez osmozg jest pozwolenie wyczu-
wania intuicyjnie ogdélnych koncepcji, jednak faktycznie nasyca
ono tylko osobe bezradnie w catkowicie szczegblnym kontekscie.
Dziecko z intuicjg catego zdania nie jest w stanie przeczytac sobie
pojedynczego stowa.

Ale dziecko potrzebuje nie tylko regut w uczeniu sie, ponie-
waz wymaga tez umiejscowienia w przestrzeni, statych punk-
tow w pokoju i w ciggu dnia, granic zaznaczajacych przejscia.
W przeciwnym razie koficzy dzien nie tylko znudzone brakiem
r6znic miedzy czasami i przedmiotami, lecz cierpigc na nudnosci
z powodu przemeczenia wybieraniem. Wolna ekspresja jest rownie
dobrze nudg potaczong ze stresem, w ktorym przetrwajg tylko te
dzieci, ktorych zaplecze domowe uczy solidnych hierarchii wyboru

13



Th

Christianitas 53-54/2043 SOCJOLOGIA LITURGII

i sekwencji osiggnie¢. Granice czasu, miejsca, roli, przedmiotu
i nastepstwa zapewniaja dziecku warunki konieczne do samo-
okreslenia i samostanowienia. OczywiScie granice nie muszg by¢
sztywne, ale dziecko powinno znac ,,swoje miejsce”. Powiedzie¢:
»1dZ na swoje miejsce” mogto by¢ ostrym skarceniem w dawniej-
szym systemie dyscypliny; jednak dziecko powinno co najmniej
zna¢ swoje miejsce, bo ci, co nie ,,znaja swego miejsca”, nie maja
miejsca, ktore mogg nazywac swoim wiasnym. Wyznaczone, usta-
lone miejsce prywatne jest zapewnione tylko przez solidne spra-
wowanie wltadzy — wtadza jest podstawa ograniczonego, a zatem
bezpiecznego umiejscowienia siebie. Alternatywa wtadzy nie jest
samoregulacja, lecz regulowanie przez grupe rowiesniczga, inne
okreslanie; a jezeli wtadza mysli, Ze moze udaremnia¢ decyzje,
ktore definiujg sposoby i granice kultury, to tylko tym pewniej
przekazuje osobnika pod panowanie norm kultury lokalnej
i grupy roOwiesniczej — kultury, ktéra prawdopodobnie nie zawiera
w sobie nasion wtasnej samokrytyki.

Szkota musi by¢ ,,klasowa” w kilku znaczeniach. Dziecko
powinno by¢ ,,zaklasyfikowane”, czyli na swoim miejscu. Jego
praca musi by¢ oceniona, czyli sklasyfikowana i pozycjonowana
zgodnie ze standardem wartosci, bo w przeciwnym razie nie ma
ono stopnia, do ktorego ma dazy¢. Organizacja szkoty musi by¢
»klasowa” w takim sensie, ze wyznaczone miejsca sg tworzone
przez funkcje i uzytkownika, co powoduje, Ze chaotyczny prze-
ptyw jest skanalizowany i regulowany przez uswigcone punkty
osobiste. Wystarczajaco trzeba decydowac przez dziewie¢ dziesia-
tych zycia, zeby z wdziecznoScig doswiadczac bycia ,,uwazanym
za kogo$ oczywistego”. Tylko kiedy cate zakresy rzeczy sg ,,zro-
zumiane”, co$§ moze zosta¢ powiedziane; tylko kiedy dosy¢ juz
zostato zdecydowane, istnieje obszar osobistej decyzji.

Koscioét i zniszczony korzen

Chciatbym teraz zwroci¢ sie do mojego trzeciego porzadku — Ko-
Sciota. Oczywiscie wspotczesny Kosciot jest trapiony przez inne
modele oprocz egzystencjalistycznego. Jest na przyktad nekany
przez sposob, w jaki nauka wptywa na spoteczenstwo. Kazdy ob-
szar wspotczesnego zycia spotecznego jest naznaczony nie tyle
trescig nauki, ile tempem naukowych odkry¢. Dziedzina edukacii,
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ktorg wtasnie rozpatrywatem, odczuwa potrzebe fatszywej inno-
wagji, zeby pokazac, ze gorliwie nasladuje naukowy paradygmat.
Podobnie jest z Kosciotem. W ten spos6b podkopane jest poje-
cie przekazywania dobra z pokolenia na pokolenie. Ale jest ono
tez zagrozone z catkiem innej strony, ktora jest znowu wpltyw
koncepcji nagiej osoby ciagle konfrontujacej ludzi ze swoja eg-
zystencjalng jazniag. W koncu Koscioét w nasladowaniu paradyg-
matu $wieckiej innowacji ma raczej niewiele do zaoferowania
poza administracyjnymi przetasowaniami, niezgrabnymi i cze-
sto okropnymi unowocze$nieniami jezyka oraz okazjonalnym,
pelnym efekciarskich chwytéw nasladowaniem technik Srodkow
masowego przekazu. W religii wszystkie te opcje juz zostaty wy-
korzystane; ostatnia nowoczesnos¢ jest w rzeczywistoSci wskrze-
szeniem jakiego$ prymitywnego szamanizmu lub jakiej$ starej
i najlepiej orientalnej madrosci. Nacisk na to, co istotne, jest zbyt
wyraznie dopetniony szybkim starzeniem sie tego, co jest tylko
wspotczesne.

Ale jesli chodzi o naga jazn, Kosciot moze odnalezé w tym
pojeciu przekonujacg analogie do nagiej duszy pod okiem Boga;
pomijajac oczywiscie to, ze naga jazn jest raczej pod okiem innych
niz Catkowicie Innego. Zatem pojawia sie¢ kuriozalna imitacja
paradygmatu naukowego ograniczona w istocie do innowacji
werbalnej na temat doswiadczajacego podmiotu. Parcie tak zwa-
nej relewancji do przodu wykuwa stowa, by wyrazi¢ dazenie do
osiggniecia nagiej duchowosci: stownictwo znaczacej relacji lub
doniostego osobistego spotkania. Nic nie jest oznaczone, lecz
poszukuje sie tego, co jest osobiscie znaczace. To ten sam fatszywy
napér innowacyjny, jaki wystepuje w edukacji, poniewaz tam row-
niez stownictwo ,relacji” to rezultat wykuwania neologizmoéow
przedstawiajacych zadziwiajagco mato pod wzgledem prawdziwego
postepu.

Jednak w religii — jak i w edukacji — nowe stowa nie tylko nie
posuwaja naprzod, lecz prawie cata ich tre$¢ sprowadza si¢ do
zapewnienia, ze edukacja i religia same ulegna cofnieciu. Naga
jazn jest faktycznie przypadkowym wirujacym bgkiem pozbawio-
nym historycznej tresci i opornej innosci Swiata, wzgledem ktorej
jazii moze by¢ wykuta. Jesli nic nie jest przekazywane, jesli nic nie
jest dawane, to nic nie jest otrzymywane. Jesli zadna zewnetrz-
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nos¢ nie przedstawia si¢ w kategoriach niezdarnej rzeczywistosci
spotecznej i fizycznej lub w kategoriach dyscyplin kumulujacych,
to jazn staje sie drgajaca nicoscig. Nie nalezy wnioskowag, ze
poniewaz balast przesztosci moze zniszczy¢ terazniejszy potencjat,
a wyzwanie otoczenia moze rozgromié tych, ktorzy chca je opa-
nowag, to osoba spelnia sig, idac za kaprysami niezabezpieczonej
duszy. Ideologia doswiadczajacej jazni jest dostownie autodestruk-
cyjna — po przekroczeniu pewnego punktu parcie na bezposrednie
doswiadczenie zmniejsza mozliwos¢ doswiadczenia.

Oczywiscie w Kosciele pod tym wzgledem nie jest az tak Zle,
jak w naszym systemie edukacji. Podczas gdy system edukacyjny
w imie eksperiencjalizmu usituje chronié¢ dziecko przed doswiad-
czeniem, Koscidt jest czasem zdolny do realistycznych wycieczek
w obreb wspoélczesnego Swiata i usitowania, zeby pracowac
w obrebie ostrych ograniczen i wiezo6w rzeczywistych sytuacji.
Nie jest to tylko pole do folgowania jazni. Jednak wystepuja tu
analogie, szczegblnie wyrazne tam, gdzie krzyzuja sie zakresy
Kosciota i edukacji. Edukatorzy dotknigci ideologia nagiej jazni
tracg wiare w swoje prawo do socjalizowania, zwtaszcza jesli
kto$ zdota przekonac ich, ze cywilizacja jest i powinna pozostac
mieszczanska. Jednak wahania edukatora Swieckiego podwajaja
sie u edukatora religijnego, ktory znajduje, ze nie ma do przeka-
zania nic innego niz ideologia doSwiadczajacej jazni. Moze tylko
chodzi¢ wsrod uczniow, gloszac, ze jest tak gteboko ludzki jak
oni — gtoszenie, ze jest nawet bardziej ludzki, bytoby oczywiscie
elitarne.

Wglad ucznia, doswiadczalne oswiecenie Ewangelii, polega na
pamieci i rytuale. To, co sie robi z pamieci i wykonuje rytualnie,
dostarcza niezbednego podtoza dla zwyczaju, na podstawie kto-
rego staje si¢ mozliwe doSwiadczenie. Najkrotsza droga do kre-
atywnosci to przyzwyczajenie do technicznych srodkow wyrazu
i nieprzerwane nasigkanie kontekstem historycznym. W swoim
Zamku Sinobrodego (1971) dr George Steiner wypowiada si¢
w sprawie, jakie znaczenie musi mie¢ dla cywilizacji posiadanie
Ewangelii powtarzanych bezustannie w centralnych rytuatach
Kosciota. Modelem dla Kosciota nie jest logika nagiej jazni czy
tez systematyczna przestarzato$¢ zmiany naukowej, lecz czeSciowo
— model historyczny. Jest to model bogactwa naktadanego na
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bogactwo, gromadzenia, wydobywania rzeczy nowych i starych,
wynoszenia na gore tego, co zepchnieto na doét, wprowadzania
nowego porzadku i cudownych nowych narodzin w genealogii
prowadzacej od pierwszego Adama do Drugiego.

Odzieranie az do kerygmatu, zdzieranie historycznych nalecia-
tosci pochodzacych z wiaczenia KosSciota do kultury, zrywanie
wszystkiego, co kultura mogta narzuci¢ nagiej jazni — to niszczenie
i korzenia, i kwiatu. W tym kontekscie radykalizm oznacza znisz-
czenie korzenia. Sam Chrystus staje si¢ niczym wiecej niz wzor-
cem wolnego cztowieka. Jednak de facto Chrystus byl korzeniem
Jessego. Ewangelia rozpoczyna sie potwierdzeniem korzeni: kto
kogo sptodzit. Potwierdza powszechnos¢ i wolnos¢, rozpoczynajac
genealogia oparta na szczegdlnej historii Izraela. Zapomniec o tej
genealogii to pojmowaé Wcielenie poza nagromadzeniem historii
i z dala od swoistych cech czasu i miejsca. Sam Chrystus byt ogra-
niczony. Wcielenie zalezy od tego ograniczenia, tak jak taska zalezy
od prawa. W ten sam sposob wolnos¢ cztowieka zalezy od naszego
uznania, ze ludzie nie sg aniotami. Ograniczenia cztowieka sg
jego szansami, tacznie z arbitralnymi darami historii i kultury. Ci,
co usitujg zedrze¢ kolejne warstwy cebuli, nie znajdujg w Srodku
prawdziwej monumentalnej jazni, lecz nicos¢: z niczego wychodzi
nic. Tylko Bog tworzy ex nihilo.

Modele uniwersytetu

Przechodze teraz do ostatniego ,,porzadku”, ktory pragne roz-
wazy¢ — do uniwersytetu. Moze sie wydawac dziwne omawianie
uniwersytetu w oderwaniu od szkoty i po Kosciele. Jednak uniwer-
sytet rozni sie od szkoty, poniewaz ma do czynienia z tymi, ktorzy
sa na poczatku dorostosci, a takze poniewaz zajmuje sie wezszym
sektorem rozwoju osobowego. Ponadto w pewnych wysoko wy-
specjalizowanych dziedzinach jest bardziej dotkniety konsekwen-
cjami eksplozji wiedzy niz szkota. Jesli chodzi o jego relacje do
Kosciota — istnieje jasny zwigzek historyczny i podobienstwo funk-
cjonalne. To, co powszechne i uniwersalne w Kosciele, pokrywa sie
z obszerno$cig charakteryzujacg uniwersytet. Elita intelektualna
przypomina kler poprzez swoje wyspecjalizowane zaangazowanie.
I tak dalej. Jednak zamiast zagtebiac sie w te poréwnania, pragne
rozwazy¢ nastepstwa ideologii spontanicznej jazni obywajacej sie

77



Christianitas 53-54/2043 SOCJOLOGIA LITURGII

bez nauczyciela dla procesu uczenia sie i dla relacji w naukowej
produkgcji. W trakcie tego rowniez pewne inne wplywy pochodzg-
ce od indywidualizmu stang sie widoczne, szczeg6lnie ideologia
leseferyzmu, pojecie demokratycznej porownywalnosci wszelkich
smakow, a nawet model liberalizmu politycznego. Wszystkie one
stapiaja sie z kultem spontanicznosci w swoim oddzialywaniu na
regute, ktéra powinna charakteryzowac uniwersytet.

Mtodzi ludzie wstepujacy na uniwersytet zwykle byli w szko-
tach i w rodzinach, ale niewielu z nich zna kosScioty. W tych
szkotach i rodzinach mogli by¢ indoktrynowani ideologia czy-
stej autentycznej jazni, ktora — kiedy pozwoli sie na jej peing
ekspresje — wchodzi w samoregulujace sie i harmonijne relacje
z innymi. A zatem mogg by¢ wytworami stabej wersji liberali-
zmu, gdzie leseferyzm jest przeksztatcony w osobisty hedonizm,
a niepowigzana, nieuregulowana naturalna wspoélnota zastepuje
niewidzialng reke. A moze oni s3 nie tylko tworami mieszczan-
skich ideologii dewastujacych szkote i rodzing, lecz byli takze
pod wptywem dwoéch innych modeli, obu wrogich specyficznym
zadaniom uniwersytetu. Te modele pochodzg z handlu i srodkow
masowego przekazu.

Pierwszy jest modelem rynkowym i zaktada, ze zaspokajanie
osobistych potrzeb i pragnien jest jedyng dang — klient ma zawsze
racje. W modelu tym zwyczaj nie oznacza przyjetego i zrozu-
mianego sposobu dziatania, lecz state zapotrzebowanie. Klienci
zwykle sktadajg zapotrzebowanie. W przetozeniu na terminologie
uniwersytecka — studenci sktadajg zapotrzebowania, a nauczy-
ciele je zaspokajaja. W koncu sprzedajacy nie powinien nigdy
frustrowac klienta. Od jednej osoby do drugiej przechodzg raczej
»dobra”; niz przekazywane jest ,,dobro” z pokolenia na pokolenie.
Takie dobra-towary nie podlegaja ,,kontroli jakosci” sprzedawcy.
Jego biznes to pokornie obstugiwac zebrane upodobania i uprze-
dzenia. Nie nalezy do niego nawet zapytanie, czy zebrane pozycje
pasuja do siebie ani czy usktadaja sie z uptywem czasu w sp6jna
catos¢. Studenci sg teraz tak oddani tej zasadzie, ze nawet nie
wiedza, ze ja kupili. Konsekwencje takiej zasady jasno mieszaja
sie z konsekwencjami zasadniczej spontanicznosci, szczegdlnie
pod wzgledem znaczenia tradycji oraz sposobu, w jaki znaczenie
osobiste moze stanowi¢ podstawe doboru pozycji.
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Drugi model to ten, ktoérego dostarczajg media. Tu kryterium nie
jest wiedza ani sekwencja logiczna, lecz wptyw i terapia. Kryte-
rium to jest suplementowane kalejdoskopowym stylem prezenta-
¢ji w pelni dopelniajacym osobisty rozstrdj. Podekscytowanie jest
bardziej centralne niz prawda, zainteresowanie i tatwa asymilacja
sa wazniejsze niz rzetelno$¢ prezentacji. Wielu mtodych ludzi
podejmuje wskazanie wynikajgce z nacisku na terapie i dochodzi
do rozumienia uniwersytetu jako miejsca osobistej terapii, ktore
od mediow r6zni sie jedynie pozwoleniem na aktywnos¢ raczej niz
pasywnos¢. Sami muszg ustanawia¢ dramat, tworzac w tym czasie
wiadomosci. A zatem jesli nawet nie szkolg swojej inteligencji, to
przynajmniej uwolnig swoje uczucia i wystawig na pokaz swoje
postawy. W kazdym razie potaczone modele spontanicznej jazni,
popytu i podazy, terapii i wptywu sa stosowne bez wzgledu na
kontekst. Generujg one wspolna retoryke, ktora zdaje si¢ z miejsca
przekonujaca. Kiedy taczy sie to z retorykg pochodzacy ze sfery
politycznej — jedna osoba, jeden gtos wyborczy — przekonujgca
odpowiedz pod wzgledem specyficznej natury i charakteru uni-
wersytetu wydaje sie niemozliwa.

Jednak w rzeczywisto$ci uniwersytet jest mniej zgodny z mode-
lami rynku i mediéw niz z modelem pochodzgcym ze struktury
rodziny. Podobnie jak rodzina, przekazuje on jakie$§ dobro za
pomocg wcze$niejszego aktu osgdu jakosciowego; podobnie jak
Koscidt, przyjmuje nowicjusza, sprawdza jego powotanie i socja-
lizuje go wedtug reguly zycia. Tak jak w rodzinie istnieje wyrazna
hierarchia wiedzy i doswiadczenia, ktéra nie odpowiada na popyt,
lecz stawia wymagania tym, ktérzy chcg otrzymac oferowane
dobro. Wytycza minimalne warunki, ktére musza poprzedzac
osiagniecie pewnych celéow. Zwyczaj nie jest zwyczajem klienta,
lecz zdyscyplinowanego krytycyzmu.

Mapy i granice
W tym punkcie powstaje problem, ktéry byt kluczowy dla
wszystkich poprzednich kwestii. Kiedy osobisty osad staje sie tak
rozwiniety, ze jego wybory sa jego wtasnymi?

Libertarianizm deklaruje, ze autentyczny wybor istnieje od
poczatku; autorytaryzm twierdzi, Ze nie nastepuje to nigdy,
z wyjatkiem ustanowionej elity. Jasne, ze uniwersytet nie moze
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przyjmowac kapryséw nieogarnietej psychiki jako danych, lecz
musi przynajmniej czeSciowo konsekwentnie dokonywac¢ wyboru
dotyczgcego wtadzy. W obrebie szczegblnych celow uniwersytetu
wybor do pewnego stopnia zalezy od wiedzy. Uniwersytet musi
wykona¢ uderzenie wyprzedzajgce na rzecz nauki, aby zapewnic
rowny dostep do mozliwosci autentycznego wyboru. Inne rze-
czy mogg zaktécaé autentycznos¢ tego wyboru, jednak nie ma
nadziei, zeby wybor istniat bez wiedzy. Tylko kiedy wiekszos¢
decyzji zostanie podjeta dla studentow, wiekszo$¢ decyzji moze
by¢ podjeta przez nich. A zatem wiadza poprzedza spontanicznosé.
Ludzie, ktorzy mieli od poczatku catkowita wolnos¢ wyboru, nie
znaja ani zakresu wyboru, ktéry byt im dany, ani nie zdajg sobie
sprawy z zakresu tego, czym si¢ nie stali. Catkowita otwartos¢
prowadzi do zupelnego zamkniecia. Co wigcej — moga oni tatwo
mniemac, ze zbiér kawatkow i fragmentow, ktore poczgtkowo
wydawatly sie wazne dla ich spontanicznych pragnien, zapewnia
jakas edukacje. Nie wiedzie¢, kim nie jestes, jest tak samo zte jak
nie wiedzie¢, kim jestes.

Uniwersytet zatem potrzebuje wladzy i pewnej decyzji wyprze-
dzajgcej, wymagania ze strony mistrza, zeby student osiggat mistrzo-
stwo, zewnetrznego standardu wywotujgcego samookreslenie tych,
ktorzy o niego sie starajg, procesu powtarzajgcego sie nasigkania
specyficzng naturg przedmiotu oraz przyzwyczajenia do jego tech-
nicznych instrumentow. To jest monastyczna dyscyplina dyscy-
pliny: kumulatywna, wymagajaca, uparta, nie zawsze wyraziscie
relewantna lub przyjemna, lub terapeutyczna. Umyst eksploruje,
ale teren wymierza sankcje tym, ktorzy ignoruja mapy. Specyficzna
struktura danej dziedziny wiedzy okresla najlepsze drogi, zaweza
wachlarz alternatyw kompatybilnych z danymi celami.

To nie znaczy, ze w terenie mozna stosowac tylko jedno podej-
Scie lub ze dostarczone mapy sugeruja tylko jedna droge. Moze
to znaczy¢ w istocie, ze opanowanie terenu wymaga wrazliwosci
na sam brak definicji, na ztozone zazebianie si¢ granic, na r6zno-
rodno$¢ poziomoéw, na ktérych mozna dziata¢, na zréznicowane
wynagrodzenia, ktérych r6zne rodzaje podejscia pozwalajg sie
spodziewad. Innymi stowy, nie tylko wtadza na uniwersytecie jest
warunkiem wstepnym wyboru, lecz mistrzostwo jest warunkiem
wstepnym wolnosci, ktdra jest wtasciwa naturze przedmiotu.
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Oczywiscie jest to po prostu tylko stwierdzenie minimalnej
logiki przedsiewziecia uczenia sie i nauczania. Natura wspolnoty
jako takiej wymaga innych zasad, w ktérych réznice w mistrzo-
stwie sg dopetniane i podkreslane réwnoleglymi r6znicami w star-
szenstwie oraz kontrastem pomiedzy ostatecznym poswieceniem
sie powolaniu a tymczasowym nowicjatem. To dalej odchyla uni-
wersytet od naiwnych modeli egalitarnych opartych na procedu-
rach polityki, handlu lub rozrywki lub na logice spontanicznosci.

Jeszcze jeden element dziata przeciwko implikacjom spontanicz-
nego wyboru. Jest to potrzeba fagodnych proceséw spotecznych
troche poza specyficznymi wymaganiami mistrzostwa i osiggniecia
i zdolnych uchyli¢ cierpkos$¢ osiggania przez zapewnienie znajo-
mych r6l. Osiagniecie wypietrza sie¢ w sposob destrukeyjny tylko
wtedy, gdy naciagniete jest na mechaniczng siatke edukacyjnego
zaopatrzenia przy braku wsparcia zwyczajowych rél, braku zrozu-
miatych sposobow dziatania tradycyjnych procedur i potwierdza-
jacych rytuatow zakorzenionych w naturze wspoélnoty.

To wiasnie w tym kontekscie wolnos¢ jest najwyrazniej zakorze-
niona w zwyczaju. Bez zwyczaju powstaje kanonada ciagtych zale-
cen i ustawiczne sprawdzanie granic. Terytoria sg definiowane za
pomocg uporczywych najazdéw przez granice. Pojedyncza osoba
nie moze ustabilizowac si¢ w ten spos6b, aby dokonywa¢ wyboru,
poniewaz albo bedzie musiata ttumaczy¢ sie i podawac powody,
albo bedzie musiata ucieka¢ sie do ukrywania. Zycie osobiste
wyczerpuje sie na wstepie. Staje si¢ zbyt oczywiste lub catkowicie
puste, zamiast poruszac si¢ swobodnie po drogach, ktore sa nie-
watpliwe i zrozumiate. To, co niewatpliwe, zapewnia podwaliny
dla wyzszych pozioméw wolnosci: prawa do bezimiennosci jako
réznego od nieuchronnosci bezprawia. Jak identyfikacja poprzedza
tozsamos¢, tak bezimiennosc¢ jg dopetnia.

Na uniwersytecie alternatywa hierarchii nie jest kooperacyjna
rownosé, lecz nieodpowiedzialna anarchia: ,,ty w swoim kaciku,
a ja w moim”. Tam, gdzie nie ma ,,0soby odpowiedzialnej”, na
ktorej spoczywa ciezar decyzji uprzedzajacych, nie ma os6b odpo-
wiedzialnych. Naga jazii pozbawiona przyzwyczajenia i kierowa-
nia ma tendencje do stania sie anarchiczng monada, a co wiecej
- monada narzekajaca, ze nie wie, czego si¢ od niej wymaga, oraz
ze jest poddawana wielorakim naciskom ze strony studentow
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i kolegow. Nagi podmiot odkrywa, ze logika spontanicznosci jest
poddaniem si¢ bezposredniosci innych.

Anielskie aspiracje i pod-ludzkosé
Podsumowujac: reguty, role i relacje s3 umieszczane przez wspot-
czesng herezje i przez potezng mode w opozycji do nagiej osoby.

Ta naga osoba jest czesto pojmowana jako pewna noumenalna
jazn, ktora nie tylko poprzedza, lecz jest znieksztatcana przez
wszystkie poszczegblne umiejscowienia wtaczone w socjalizacje.
W celu rekapitulacji mojego rozumienia tego pojecia nagiej osoby
mogtbym uzy¢ analogii seksualnej — jest rozebrana, instynktowna,
spontaniczna, nieprzymuszona, bezposrednia. Jest gteboko prze-
ciwna do analogii alternatywnej wskazywanej przez proces rodze-
nia, ktory jest kosztowny, dtugi i narzucony. Wykazywatem, ze ta
opozycja miedzy prawdziwg jaznig a regutami, rolami i relacjami
jest mylna. Prawdziwa jazni polega na regutach i rolach — sponta-
niczno$¢ jest ostatnim osiggnieciem zwyczaju.

Oczywiscie zréznicowana funkcja i hierarchia czy cel i nastep-
stwo, czy normy i normalno$¢ moga powaznie krepowac jazn,
lecz bez tych ograniczen osobie jest bardzo trudno w ogole poja-
wic sie. To, co dla radykatow jest powszechnie dane na poczatku
i niszczone przez proces, jest w rzeczywistosci kosztownym
mozliwym osiggnieciem na koncu procesu. Istniejg w tym cze-
Sciowe wyjatki, nie osoby jako takie, lecz aspekty pewnych bardzo
rzadkich oso6b, takich jak jaki$ wielki matematyk albo Mozart.
Mozart sam nie byt aniotem, lecz jesli chodzi o muzyke — byt
bardzo blisko kondycji anielskiej. Sg w naszym anielsko-dzie-
cinstwie slady chwaty. Jednak wiekszos¢ z nas jest pod kazdym
wzgledem bardziej niz troche nizej od aniotéw. Pragnienie, aby
wznie$¢ si¢ ponad umiejscowienie w kulturze, odrzuci¢ peta
warunkow historycznych, nie mie¢ pana i zy¢ doraZznie — jest
anielskim dazeniem, ktore konczy sie nieludzkoscig. Tak oto ci,
ktorzy wierzg w szybowanie ponad arbitralnymi szczegétami,
odkrywaja, ze wpadli w putapke totalnego relatywizmu. Ci, co
poszukuja catkowicie wolnego porozumiewania sie, na koniec
odkrywaja, ze nic prawdziwego nie da sie powiedzie¢ oprocz
ogtoszenia niemozliwosci komunikowania sie.
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Ale by¢ postusznym regule swojego porzadku znaczy odkry¢
mozliwo$¢ nowego porzadku. Ci, co zaakceptowali kondycje ogra-
niczenia, stwierdzaja, ze sa obecni przy cudownych narodzinach
ograniczonych przez czas i miejsce, catkowicie ludzkich, przed
ktérymi nawet aniotowie zakrywajg twarz. @

Ttum. Jacek tuczak



