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istoria powstania Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota

Ad gentes byta dos¢ skomplikowana. Juz w okresie przygoto-
wawczym jego tekst byt przedmiotem licznych debat i az siedmiu
redakgcji. Po rozpoczeciu drugiej sesji Soboru Komisja Teologiczna
opracowata nowy schemat dokumentu, ktory ostatecznie zostat
zaprezentowany na soborowej auli pod koniec 1963 r. W zato-
zeniach pracujgcych nad Dekretem cztonkéw Komisji opracowy-
wany materiat miat nie tylko w sposéb bardziej przystepny dla
wspotczesnego chrzescijanina przypominac o aktualnosci wezwa-
nia Zbawiciela IdZcie i nauczajcie wszystkie narody (Mt 28,19), ale
miat rbwniez stanowi¢ teologiczne przedtuzenie Konstytucji dog-
matycznej Lumen gentium. Ta wtasnie wynikajaca z identycznej
perspektywy teologicznej wzajemna zalezno$¢ dokumentéw wy-
wotata opor czesci Ojcow zgromadzonych w Coetus. W ich imieniu
podczas toczacej sie debaty gtos zabrat arcybiskup Lefebvre, ktory
opierajac swe przemowienie na dtugoletnim doswiadczeniu pracy
misjonarza i przetozonego misyjnego Zgromadzenia Ducha Swie-
tego, przedtozyt w formie pisemnej interwencje nastepujacej tresci:

Wielu Ojcow wytozyto juz swoje zdanie na temat wad
tego schematu i z calg skromnoscig dodam, ze w pelni sie
z nimi zgadzam. Schemat w obecnym swym ksztatcie nie
odpowiada wadze, ktora jest, jak mi si¢ wydaje, znacznie
wieksza niz problemy KosSciota we wspotczesnym Swie-
cie. Co wiecej, odwaze sie stwierdzi¢, ze podstawowa od-
powiedz na wspotczesne problemy KoSciota znajduje sie
wlasnie w jego misyjnej dziatalnosci. Codziennie jeste-

$my tego Swiadkami zaréwno na terenach misyjnych, jak
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i na catej ziemi. Tam, gdzie jest wiara i taska Chrystusa,
tam wzrasta pokoéj, dobrobyt, dziewicza czystos¢, rados¢
i wszystkie inne owoce Ducha Swietego. Stad tez chciat-
bym zwrdci¢ uwage na dwie sprawy:

Wstep schematu musi zawiera¢ odniesienie do historii
misyjnej KoSciota rzymskiego, jak to zostato powiedziane
przez czcigodnego Relatora, poniewaz nie mozemy po-
dazac¢ ku przysztosci inaczej, jak tylko opierajac sie na
prawdziwej i doskonatej Tradycji KoSciota. Nie mozemy
zapominad, ze jedynie Biskupi Rzymu, Nastepcy Piotra,
faktycznie, a wiec i na mocy prawa byli wtadni rozsytac¢
misjonarzy i biskupéw po calym swiecie. Nawet na tej
auli ilu jest Ojcow, ktorzy studiowali w Rzymie i kto-
rzy w tym miescie nabyli zmystu Kosciota katolickiego
(sensum Ecclesiae catholicae), a nastepnie zostali postani
przez Papiezy do wszystkich zakatkéw Swiata, aby zakta-
da¢ nowe koscioty lokalne? A zatem de facto jedynie Piotr
ijego Nastepcy posiadaja taka wtadze i prawo, ktére spra-
wuja w sposob zwyczajny. Inni za§ Apostotowie posiadali
go jedynie na mocy osobistego przywileju, ktorego bisku-
pi, ich nastepcy, nie dziedzicza.

W kwestii miedzynarodowej Rady, ktéra miataby zaistnie¢
pod auspicjami Swietej Kongregacji Propagandy Wiary,
musimy postepowac z najwieksza rozwaga. Wiadomo, ze
madros¢ i roztropno$¢ wymagaja, aby wtadze odpowie-
dzialne za te sprawy formutowaty swoje zdanie jedynie po
zaciggnieciu opinii ludzi starszych i specjalistow. Wtadze
te jednak mogg okazac sie nieskuteczne w dziataniu, jesli
w pewnym zakresie i sposobie postepowania beda krepo-
wane przez Rade¢ wyposazona w cze¢$¢ uprawnien Kongre-
gacji. Az do obecnych czaséw faktycznie i z mocy prawa
wtadza w Kosciele byta zawsze personalna, przywigzana
do osoby fizycznej, byta to wtadza ojcowska, nadawana
i przyjmowana czy to z taski, czy przez specjalny mandat
lub misje. To wtasnie stanowi o jej skutecznosci: wiadza
ojcowska wykonywana z wiarg i z pomoca faski. A zatem
rozsadek wymaga jasnego okreslenia stosunku tego Zgro-

madzenia do kompetencji Kongregacji Propagandy Wiary.
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Czego wiec biskupi misyjni domagaja si¢ i o co prosza
swych przetozonych? Czego naprawde sie spodziewaja od
Kongregacji Propagandy i wszystkich biskupow starszych
diecezji? Odpowiadam: wspotpracownikéw, tak duchow-
nych, jak i $wieckich, oraz srodkéw finansowych. Niczego
wiecej. Chciatbym wiec zaproponowac:

a) w sprawie wspotpracownikow:

Na ile to mozliwe, niech pochodza z tego samego obsza-
ru, gdzie znajduje si¢ misja. Jak uczy doswiadczenie, na
terytoriach misyjnych wielu mtodych ludzi moze by¢ do-
skonatymi wspoétpracownikami, ale jest im trudno dotrzec¢
do kaptanstwa. Gdyby dzisiaj mogli zosta¢ akolitami,
a nastepnie, po wystarczajgcym czasie proby, bezzennymi
diakonami, mogliby znacznie pomoéc kaptanom w dusz-
pasterskiej pracy. W przeciagu kilku lat mogliby si¢ sta¢
bardzo liczni.

b) Biskupi diecezjalni w starszych diecezjach nie powinni
ba¢ si¢ wspaniatomyslnie wspomaga¢ powotan misyj-
nych. Z do$wiadczenia wiadomo, ze jesli w jakiej$ wiosce
jedna mtoda osoba odpowiada na powotanie, pociaga za
sobg innych. Wspaniatomyslnos¢ rodzi wspaniatomysl-
nos¢. By¢ moze, dla uniknigcia lokalnej rywalizacji, w nie-
ktorych regionach, gdzie liczba powotan zmniejszyta sig,
wszyscy [powotani — przyp. K. 1.] mtodziency mogliby by¢
zebrani w jednym seminarium i dopiero podczas ostatnie-
go roku formacji dokona¢ wyboru.

W odniesieniu do pomocy finansowej: zawsze bytem
przekonany, ze problem ten nie nalezy do nierozwigzywal-
nych, przynajmniej do pewnego stopnia. Gdyby kazdego
roku biskupi misyjni przedstawiali sensowne, doktadne
i konkretne prosby Radzie Gtéwnej Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary, ta Rada, za posrednictwem krajowego prze-
wodniczacego Kongregacji, mogtaby poprosi¢ biskupow
0 wyznaczenie pewnych miast czy parafii w ich diecezjach
i uczynic je prawnie odpowiedzialnymi za okreslone pra-
ce. Powinno by¢ sprawg honorowg dla danego miasta, by
moc zatozy¢ szkote, koscidt czy inne budynki w ubogich

regionach swiata. Bytoby to doskonatg okazja dla bisku-
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pa i przedstawicieli jego diecezji do wizytacji miejsca,
gdzie taki dom zostatby wzniesiony, cho¢by w dniu jego
poswiecenia.

Wydaje sie, iz zasadnym jest, aby wszystko to dokony-
wato sie za posrednictwem Rzymskiej Kongregacji Propa-
gandy Wiary i biskupa diecezji w celu uniknigcia naduzy¢,
a zwtaszcza dla potozenia kresu sytuacjom, gdy biskupi
misyjni musza przemierza¢ Swiat, by wyprosi¢ kilka ty-
siecy dolaréw, wydajac przy tym na podrdz niemalze
wszystko to, co uda im si¢ zebra¢. Dla dopetnienia catosci
obrazu musimy doda¢ koniecznos¢ modlitwy. Cata aktyw-
no$¢ musi bowiem by¢ wspierana nieustanng modlitwa
[...] aby wszyscy wiedzieli, ze z Chrystusem wszystko jest

mozliwe i ze nic nam sie nie uda bez Niego'.

Bez watpienia tematem, ktoéry wywotywat najwieksze dyskusje,
a w koncu i sprzeciw konserwatywnie nastawionych Ojcow, byto
nowe ujecie wolnosci cztowieka. Interpretacyjne konflikty wzbu-
dzato juz samo przedstawienie zagadnienia ,,wolnos¢ religijna”.
Termin ten, wedtug ich mniemania, miat by¢ niejasny, dwuznacz-
ny oraz niepochodzacy ze scholastycznego stownika.

Jeszcze w poprzedzajacym Sobor okresie przygotowawczym glo-
$no mowito sie o koniecznosci jasnego wyrazenia nauki Kosciota
w tej kwestii. Milowym krokiem ku temu miato stac sie opra-
cowanie tzw. Dokumentu z Fryburga Szwajcarskiego wydanego
w dniu 27 grudnia 1960 r., ktéry jednak nie promowat idei wol-
nosSci wyznania, lecz rozwijat nauke o tolerancji religijnej opartej
na fundamencie braterskiej mitosci’. Tezy wyrazone w Deklaracji
fryburskiej ustgpity miejsca nowemu ujeciu zagadnienia, kiedy
liczni teologowie zaczeli udowadniag, ze stowo ,,tolerancja” nie jest
w stanie doktadnie opisa¢ postawy katolikow wobec innowiercow.
Wedtug zwolennikéw nowej nauki zadanie Kosciota katolickiego
miato nie tylko polegaé na tolerancji wzgledem przedstawicieli
innych wyznan, ale rowniez na okazywaniu im mito$ci oraz
zyczeniu pomyslnosci i trwatosci ich wspolnotom. Dla Scistosci
dodajmy, ze samo okres$lenie ,,wolnos¢ religijna” rzeczywiscie
pojawia sie w trzecim rozdziale Dokumentu, lecz odnosi sie ono
do braku naciskéw na tych, ktorzy nie wyznaja katolickiej wiary.
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Status quaestionis dotrwat do chwili rozpoczecia obrad Soboru,
na ktorym doszto az do szeSciu opracowan Deklaracji, ktora
ostatecznie przyjeta nazwe De libertate religiosa. Problemy inter-
pretacyjne dokumentu zostaty kilka lat temu przedstawione przez
amerykanskiego jezuite o. J. O’Malleya w nastepujacy sposob:

W Deklaracji o wolnosci religijnej Sobor przeszedt ponad
dziewietnastowiecznymi potepieniami idei rozdziatu Ko-
Sciota i panstwa, aby zaczerpna¢ w sposob bardziej obfity
z Tradycji, zwracajac si¢ do absolutnie fundamentalnej
zasady mowigcej, iz prawdziwy akt wiary musi by¢ wolny,
ze nie moze by¢ on wymuszony sita, podkreslajac tym
samym niezaprzeczalne pryncypium, ze kazdy cztowiek
musi i§¢ za gtosem wilasnego sumienia w religijnych i mo-

ralnych wyborach3.

W kontekscie tej dyskusji nalezy odczytywac wszystkie wystgpie-
nia arcybiskupa, w ktérych nie przestawat przekonywac Ojcow
Soboru, ze idea wolnosci religijnej byta przez wiekszos¢ z nich od-
czytywana zbyt szeroko i na liberalny sposob. Biskupi zgromadze-
ni w Coetus wychodzili z zatozenia, ze obowigzkiem prawdziwej
wolnosci jest obrona prawdy, ktorg wyraza jedyna prawdziwa,
bo chciana przez Zbawiciela, religia, to jest rzymski katolicyzm.
Opierajgc sie na tej wyktadni, arcybiskup podkreslat, ze w relacji
do innych ,,fatszywych” wyznan nie moze by¢ mowy o wolnosci,
a jedynie o tolerancji*. Z kolei zwolennicy tego pogladu byli kry-
tykowani za pozostawanie ,,wiezniami przesztosci” oraz za brak
,sproroczego zmystu”, ktéory pozwalatby im odczytywaé znaki
wspodtczesnego czasu’.

Przetozony Generalny Zgromadzenia Ducha Swietego, przedsta-
wiajgc filozoficzne i teologiczne powody, dla ktorych ,,schemat”
Deklaracji powinien by¢ odrzucony, postulowat:

Czcigodni Ojcowie!

Wydaje mi sie, ze gtowne zasady Deklaracji De libertate
religiosa mozna pokrotce przedstawi¢ w ten oto sposob:
,Wolnos¢ religijna oparta na godnosci osoby ludzkiej wy-

maga réwnosci praw dla wszystkich form kultu w §wiec-
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kim spoteczenstwie. A zatem spoteczenstwo to musi by¢
neutralnym i gwarantowac zarazem ochrone kazdej religii
w granicach porzadku publicznego”. Taka jest — jak mi
sie wydaje — koncepcja wolnosci religijnej, ktorg propo-
nuja nam redaktorzy dokumentu. Czy ta koncepcja jest
nowa, czy tez moze gtoszona od wielu juz wiekéw? Sam

Relator na str. 43 odpowiada na to pytanie. Pisze tam bo-
wiem: ,,Koncepcja ta jest wynikiem dos$¢ dtugiej ewolucji
historycznej, pozytywnej, moralnej, ktora rozpoczeta sie
w XVIII w.”

Twierdzac w ten sposéb — wydaje mi sie — zaprzepasz-
czana jest ipso facto cata argumentacja Deklaracji. Gdzie
bowiem koncepcja ta zaczeta obowigzywac? W tradycji
Kosciota czy poza KoSciotem? Oczywistym jest, ze poja-
wia si¢ ona u tak zwanych filozoféw XVIII w.: Hobbesa,
Locke’a, Rousseau [...], ktorzy w imie godnosci ludzkiego
rozumu probowali zniszczy¢ Kosciot, powodujac rzez nie-
zliczonej liczby biskupow, kaptanow, zakonnikow i wier-
nych $wieckich.

Liberalowie koncepcje te w potowie XIX w., poczawszy
od Lammenais, probowali pogodzi¢ z doktryna KosSciota
i zostali potepieni przez Piusa IX. Ta wiasnie koncepcja
zostata okre$lona przez Leona XIII jako ,,nowe prawo”
w encyklice Immortale Dei i uroczyscie zostata przez
niego potepiona jako sprzeczna ze zdrowa filozofig, Pi-
smem Swietym i Tradycja. Te sama koncepcje, to ,,nowe
prawo” tylekro¢ potgpiane przez Kosciét, komisja soboro-
wa przedstawia nam teraz, Ojcom Soboru, do podpisania
i zatwierdzenia. Czyni to w imie tej samej idei, w imie
godnosci osoby ludzkiej, przez ktéra komunisci chea po-
grazy¢ ludzkos¢ w ateizmie i usprawiedliwi¢ przeslado-
wania kazdej religii. W imie zabezpieczenia porzadku
publicznego nacjonalizuje sie liczne stowarzyszenia spo-
teczne, szkoly i instytucje koScielne pod pozorem osia-
gniecia politycznej jednosci.

Czyz nie mozemy powiedzie¢, ze sam Jezus Chrystus zo-
stat ukrzyzowany w imie porzadku publicznego i w imie

tego samego porzadku meczennicy poniesli $mier¢? Ta
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koncepcja wolnosci religijnej nie pochodzi od Kosciota.
W tym roku wydana zostata ksigzka Yves’a Marsaudona
L’Ecumenismo visto da un Massone di tradizione, w ktorej
wyraza nadzieje wolnomularzy, Ze nasz Sobo6r uroczyscie
proklamuje wolnos¢ religijng. Podobnie protestanci pod-
czas swego zgromadzenia w Szwajcarii oczekuja od nas
przyjecia tego tekstu w obecnym jego brzmieniu. Jakich
jeszcze dodatkowych informacji potrzebujemy?

Jak méwit Leon XIII, to ,,nowe prawo” zmierza do ,,znisz-
czenia wszystkich religii, a zwtaszcza religii katolickiej,
ktora jako jedyna sposréd nich bedac prawdziwa, nie
moze by¢ traktowana na réwni z innymi bez najwyzszej
niesprawiedliwosci”.

Na czym polega stabos¢ catej tej linii rozumowania, ktore-
go ostatecznych wnioskéw, opartych jedynie na rozumie,
nie da sie udowodni¢ z Tradycji ani z Pisma Swietego?
Ot6z na tym, Ze nie moze ona nawigzywaé do rozumu,
nie definiujac pojecia wolnosci, sumienia i godnosci oso-
by ludzkiej. W istocie zdefiniowanie tych poje¢ oznacza-
toby zniszczenie catej tej linii argumentacji. W zdrowej
filozofii nie mozna zdefiniowac tych poje¢ w oderwaniu
od ich odniesienia do prawa Boskiego. Wolnos¢ jest nam
dana dla dobrowolnego przestrzegania prawa Boskie-
go. Sumienie jest naturalnym Boskim prawem wyrytym
w sercu i po tasce chrztu jest nadprzyrodzonym prawem
Bozym. Wolnos¢ osoby ludzkiej jest osiagana dzieki prze-
strzeganiu Bozego prawa. Ten, kto gardzi prawem Bozym,
traci tym samym swoja godnosé. Czy wiec potepieni nadal
zachowujg swoja godno$¢ w piekle? Niemozliwym jest
wyrazi¢ prawdy o wolnosci, sumieniu czy godnosci osoby
ludzkiej bez odniesienia do prawa Bozego. To samo prawo
wskazuje na reguty dobrego uzycia naszej wolnosci. To
samo prawo wyznacza granice wtadzy ustanowionej przez
Boga, wyznacza granice wolnosci religijnej.

Tak jak Kosciot Chrystusa sam jeden posiada petnie i do-
skonatos¢ Boskiego prawa, naturalnego i nadprzyrodzone-
go, tak on sam jeden otrzymat misje gtoszenia tego prawa

i jego nakazéw. To w nim Jezus Chrystus, ktory jest na-
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szym prawem, obecny jest rzeczywiscie i prawdziwie i tyl-
ko Kosciét posiada wszedzie i zawsze rzeczywiste prawo
do wolnosci religijnej. Inne formy kultu w stosunku do
tego, w jakim stopniu przestrzegaja to prawo na swoj wia-
sny sposob, posiadaja, mozemy to przyznac, lepszy lub
gorszy tytut do publicznego i aktywnego istnienia. Tam,
gdzie istnieje wielka réznorodnos¢ religii, nalezatoby zba-
da¢ poszczegélne przypadki indywidualnie.

Boskie prawo jest zatem kluczem do catej kwestii wol-
nosci religijnej, poniewaz jest podstawowa norma samej
religii oraz kryterium dobra i godnosci wszelkich ludzkich
czynéw. Nie mozemy mowic o religii bez jakiejkolwiek
wzmianki o prawie Bozym. Ta sama zasada lezy u pod-
staw zaréwno religii, jak i prawa publicznego. Dowodem
tego jest Stary Testament i lud wybrany, ktory czcit pra-
wo wyryte na kamiennych tablicach w sposéb okreslony

przez samego Bogaé.

Temat wolnoSci religijnej stat sie jeszcze raz przedmiotem in-
terwencji soborowej arcybiskupa. W toku goracej dyskusji dnia
30 grudnia 1964 r. Mons. Lefebvre przestat do Sekretariatu Soboru
dokument, w ktérym podtrzymywat juz wczesniej wyrazone za-
rzuty natury filozoficzno-teologicznej, piszac, co nastepuje:

Rozdziat I. Ogélna koncepcja wolnosci religijnej

Prezentowana koncepcja wolnosci religijnej bierze swoj
ksztatt z opinii publicznej. Ta opinia opiera sie na pryma-
cie sumienia i wolnosci, ktéra nie podlega zadnym ograni-
czeniom; te dwa elementy maja leze¢ u podstaw godnosci
osoby ludzkiej. Przyjmijmy bez zadnego dowodu, ze ,,lu-
dzie Zyjacy w naszej epoce staja sie coraz bardziej Swia-
domi tejze godnosci”. Jak wiec Kosciot bez wyjasnienia
czy rozroznienia moze zaakceptowac takg koncepcje wol-
nosci religijnej? Czy sumienie ma warto$¢ absolutna, czy
wzgledna? Czy jest ono ostateczng podstawa, i to zarow-
no obiektywna, jak i subiektywna, w sprawach dotycza-
cych religii? W jaki sposob cztowiek postepujacy zgodnie

ze swoim sumieniem moze osiggnac zbawienie wieczne?
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Czyz nie dlatego, ze przez obiektywna prawde dociera do
naszego Boga i Zbawiciela?

Sumienie nie moze by¢ zdefiniowane bez odniesienia do
prawdy, do ktorej to jest w sposob nierozerwalny przywig-
zane. Podobnie wolnos¢ ludzka nie moze by¢ zdefiniowa-
na jako wolnos¢ od ograniczen, w przeciwnym bowiem
razie niszczy wszelki autorytet. Ograniczenia moga by¢
natury fizycznej lub moralnej. Moralne ograniczenie jest
w sprawach religii bardzo pozyteczne, co potwierdza cate
Pismo Swiete. ,,Bojazi Paniska jest poczatkiem madrosci”.
Zadanie, jakie stoi przed wtadza, polega na dazeniu do
dobra i unikaniu zta, to jest w pomaganiu ludziom w do-
brym korzystaniu z wolnosci. Tekst (Deklaracji) na str. 3-6
jest pod tym wzgledem metny, niejasny i wieloznaczny.
Niezwykle dziwnym jest natomiast zakonczenie doku-
mentu. Na str. 6 czytamy: ,;Ten Swiety Sobor oswiadcza,
ze obecne zasady prawne (!) wolnosci religijnej sa same
z siebie godne szacunku i w chwili obecnej maja pod-
stawowe znaczenie dla ochrony spotecznosci ludzkiej,
zarbwno w zakresie indywidualnym, jak i zbiorowym?”.
Jesli to stwierdzenie jest prawdziwe, to trzeba sie zgodzic¢
z tym, ze doktryna nauczana przez Kosciot po dzi§ dzien
az do ostatnich Papiezy byta fatszywa. Czym innym jest
przyznad, ze istnieje potrzeba przyznania przez wtadze
wiekszych wolnosci, a zupetnie czym innym jest stwier-
dzi¢, ze ten stan bardziej odpowiada ludzkiej godnosci, co
samo w sobie potwierdzitoby implicite, ze nalezy dopuscic¢
prawo zgorszenia (ius scandali) czy to ze wzgledu na btad,
czy brak.

Rozdziat II. Podstawy rozumowe doktryny wolnosci
religijnej

Str. 7. Integralno$¢ osoby: w jaki sposéb mozna byto
wysunaé te zasade? ,,Zwigzek pomiedzy wewnetrzna
wolnoscia a jej spoteczng manifestacjg jest absolutnie
nierozerwalny”. Kt6z z trzezwo myslacych ludzi moze bez
obaw wygtasza¢ takie twierdzenia?! Co pozostaje wow-
czas z autorytetu i prawdy?! Czy nalezy przyjaé, ze istnieje

prawo do zgorszenia (ius ad scandalum)?!
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Poszukiwanie prawdy: z tego paragrafu wyraznie wylania
sie irracjonalizm tejze Deklaracji. Poszukiwanie prawdy
dla ludzi Zyjacych na Swiecie polega przede wszystkim na
postuszenstwie, na poddaniu swego rozumu autoryteto-
wi rodzinnemu, religijnemu czy cywilnemu. Ilu jest ludzi,
ktoérzy moga dotrze¢ do prawdy bez pomocy autorytetu?
Charakter religii: religia catkowicie fatszywa prowadzi
do zewnetrznych aktow, ktore czesto sg zabobonnymi,
przeczac godnosci ludzkiej oraz obrazajac godnos¢ Boga.
Religia falszywa przynosi ze soba zasady sprzeczne z pra-
wem naturalnym, zwlaszcza w matzenstwie, jak to zostato
jasno wyrazone przez $w. Pawta w Liscie do Rzymian. Jak
mozna twierdzi¢: ,Wynika z tego, ze cztowiek ma prawo,
wyznajac publicznie swoja religie, by¢ catkowicie wolnym
od wszelkiego przymusu, czy to prawnego, czy spoteczne-
go” (str. 8).

Ludzkie sumienie: ludzkie sumienie nie jest czysta tablica.
Istnieja bowiem zasady moralne w sumieniu, z ktérych
jedna mowi: ,,Nalezy by¢ postusznym Bogu i wladzy przez
Niego ustanowionej. A zatem z Bozego ustanowienia dzie-
je sie w ten sposob, ze mamy by¢ poddani autoryteto-
wi”. Gdzie poza spotecznosciami ludzkimi, grupujacymi
jednostki podlegte autorytetowi, mozemy odnalez¢ Slady
sumienia?

Zasady panstwa Swieckiego: twierdzenie jakoby: [,,Tak
wiec wtadza publiczna, ktéra nie moze sadzi¢ wewnetrz-
nych aktow religijnych, nie moze rowniez narzuca¢ ani
uniemozliwia¢ (!) publicznego praktykowania religii, chy-
ba Ze wymaga tego porzadek publiczny” — przyp. K. 1.]
wprost sprzeciwia si¢ doktrynie katolickiej wyrazonej
w encyklice Leona XIII Immortale Dei.

Ograniczenia wolnosci religijnej: dopoki nie zdefiniuje sie
precyzyjnie, co oznaczajg terminy ,,dobro wspoélne” i ,;tad
spoteczny”, jest zupetnie niemozliwe okreslenie w prakty-
ce granic wolnosci religijnej. A dodac trzeba, ze zarbwno
jedno, jak i drugie nie moze by¢ zdefiniowane bez odnie-

sienia do prawdy.
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Rozdziat III. Praktyczne konsekwencje

Konsekwencja dwuznacznych i falszywych zasad nie moze
by¢ nic innego, jak i btad, i zamieszanie.

Rozdziat IV. Doktryna o wolnosci religijnej w Swietle
Objawienia

Doktryna ta nie dowodzi niczego, jako ze ,,sumienie nie
rzadzi dogmatem”.

Z Pisma Swietego nie mozna jedynie udowodnié¢ innych
obowiazkoéw, jak tylko obowigzkéw podporzadkowania
si¢ Bogu, Chrystusowi i Kosciotowi. Kto lekcewazy Obja-
wienie, nie moze pozna¢ Boga, ktéremu musi podporzad-
kowa¢ swoja osobe wedtug nakazéw swojego sumienia,
ktore sa obiektywne i prawdziwe, z wyjatkiem tych su-
mien, ktére trwaja w btedzie bez zadnej winy z ich strony.
Nikt nie moze zbawic si¢ przy pomocy btedu, lecz dzigki
woli bycia postusznym Bogu.

Konkluzja

,sUznajemy wiec, ze cztowiek wspotczesny, z jakiejkol-
wiek pochodzacy kultury, z kazdym dniem pragnie coraz
bardziej wyznawac swoja wiare w spos6b wolny, prywat-
nie i publicznie [...]. Witamy z sercem przepetnionym
radoscia te radosne znaki naszych czaséw [...]. A zatem
zasadniczg jest sprawa, aby w kazdym miejscu wolnos$¢
chroniona byta przez skuteczne gwarancje prawne”.

Co to oznacza? Azeby wszyscy pozostali przy swojej do-
brej wierze [...]. Azeby nie byto juz spoteczenstw o kato-
lickim prawodawstwie. Zeby katoliccy obywatele w zaden
spos6b nie mogli nada¢ spoteczenstwu bardziej katolic-
kiego charakteru. Zeby wszystkie moralne prawa naj-
rézniejszych wspolnot religijnych traktowane byly przez
kodeksy cywilne, rowniez w tym, co dotyczy malzenstwa
i jego prerogatyw. Zeby szkoty katolickie byty otwarte
na cztonkéw wszystkich religii, bez zadnej dyskrymina-
cji. Jesli przyjmiemy te konkluzje za doktryne Kosciota,
przyjmiemy réwniez za doktryne relatywizm, praktyczny
indyferentyzm, obniZenie zapatu misyjnego w Kosciele do

nawracania dusz.
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Wszystkie zywotne sity Kosciota pochodza z Ewangelii
iz tego, ze zawsze wyznawal, iz jest jedyng wspolnota
zatozong przez Chrystusa dla gtoszenia prawdy calemu
Swiatu, wedtug stow Chrystusa: ,,Ja sie na to narodzi-
tem i na to przyszedtem na Swiat, aby da¢ Swiadectwo
prawdzie”.

Wszyscy ci, ktorzy przychodza do Kosciota, przychodza
dlatego, ze posiada on prawde, czynia wiele ofiar, aby by¢
postusznymi prawdzie, aby w prawdzie zy¢. Czy nie taki
byt sens przelewania krwi przez meczennikéw, ktorzy
wierzyli w to, ze Chrystus jest prawdg i Kosciét Chrys-
tusa jest prawdziwy? Tylko prawda jest fundamentem
prawa. Sumienie, wolnos$¢, godnos¢ cztowieka posiadaja
prawa jedynie w takim stopniu, w jakim pozostaja one we

wiasciwym odniesieniu do prawdy”.

Pisarz i historyk Soboru Watykanskiego II — Ettore Malnati, od-
noszgc sie do Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w §wiecie
wspotczesnym, zauwazyl, ze cecha szczegolng tego dokumentu
jest przedstawienie KoSciota, ktory pozytywnie odnosi sie do
cztowieka, w nim poktada nadzieje, rozumie jego dramaty, zagu-
bienie sie, sprzecznosci, ktore nim targaja, i zwraca sie do niego
z propozycja podjecia dialogu, liczgc na to, ze zmieni on swe
postepowanie i odkryje fundamentalne wartosci, ktore stanowig
o godnosci ludzkiej natury?®.

Zmiana filozoficznej perspektywy i powiazanego z nig przyjecia
przez Kosciot nowej szaty jezykowej soborowych dokumentow
mocno niepokoita Ojcéw zgromadzonych w Coetus®. Ponownie
w ich imieniu interweniowat arcybiskup, ktory niepokojac sie
o mozliwe niescistosci i przeinaczenia tradycyjnego znaczenia teo-
logicznych terminow, postulowat w pisemnej formie, co nastepuje:

Na temat Konstytucji pastoralnej, co tez zostalo powie-
dziane juz przez niektérych Ojcoéw, wydaje mi sig, iz na-
lezy stwierdzi¢: doktryna duszpasterska zaprezentowana
w tej Konstytucji nie zgadza sie z doktryna teologii pa-
storalnej, ktora byta nauczana przez Kosciét az do dnia

dzisiejszego. We wszystkim: w tym, co dotyczy cztowieka
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i jego kondycji, w tym, co odnosi si¢ do Swiata i spotecz-
nosci, rodzinnych czy cywilnych, w tym, co odnosi sie
do samego Kosciota, doktryna tej Konstytucji jest nowa
w Kosciele, cho¢ z drugiej strony jest ona od dawna znana
wielu niekatolikom i katolikom liberalnym.

Nowa doktryna:

1. w wielu miejscach promuje koncepcje w razacy sposob
sprzeczne z tradycyjna doktryna Kosciota;

2. zawiera znaczng liczbe sformutowan dwuznacznych
i bardzo niebezpiecznych;

3. przemilcza wiele istotnych elementéw dla rozwazanych
zagadnien i uniemozliwia przedstawienie zadowalajgcych
odpowiedzi.

1. Kosciét zawsze nauczat i dalej naucza o obowiazku po-
stuszenstwa wszystkich ludzi Bogu i wtadzom przez Niego
ustanowionym, aby mogli powréci¢ do swego podstawo-
wego powotania i w ten sposéb odzyskac swojg utracong
godnos¢. Schemat przeciwnie, twierdzi: ,,godnos¢ czto-
wieka tkwi w wolnosci jego sumienia, w jego osobistych
dziataniach kierowanych i wykonywanych przez niego
samego, wedtug jego wtasnej woli, a nie pod naciskiem
zewngtrznych przyczyn czy pod przymusem”. To fatszywe
pojecie wolnosci i postuszenstwa cztowieka prowadzi do
jak najgorszych konsekwencji — przede wszystkim zas do
zniszczenia autorytetu, zwlaszcza autorytetu ojca rodziny.
Pojecie to neguje de facto wartos¢ zycia religijnego. Komu-
nizm analizowany jest jedynie w tym, co dotyczy ateizmu,
bez wyraznej wzmianki o samym systemie komunistycz-
nym. Z tego tekstu mozna wywnioskowa¢, ze komunizm
zostat potepiony jedynie ze wzgledu na ateizm. Jest to
catkowicie sprzeczne ze stata doktryna Kosciota. Byto-
by chyba lepiej nie czyni¢ nawet niewyraZnej wzmianki
o komunizmie albo zdecydowanie i jasno ukazac jego we-
wnetrzne zto. Mowi sie w schemacie: ,,przez swoje Wcie-
lenie i Stowo Ojca objeto sobg catego cztowieka, ciato
i dusze (co jest prawdziwe), a przez to uswiecona zostata
cata natura stworzona przez Boga tacznie z materig w taki

sposob, ze wszystko, co istnieje, na swoj wiasny sposob
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wzywa swojego Odkupiciela”. Bezsprzecznie sprzeciwia
sie to nie tylko tradycyjnemu nauczaniu, ale i powszech-
nej praktyce Kosciota. Gdyby to byto prawda, czemu
stuzytoby odprawianie egzorcyzméw nad wszystkimi rze-
czami uzywanymi przez chrze$cijan? I jesli cata natura jest
us$wiecona, dlaczego nie odnosi si¢ to do ludzkiej natury?
Matzenstwo: rozdziat o matzenstwie przedstawia mitos¢
matzenska jako pierwszy cel matzenstwa, wymieniajac
ja przed prokreacja. W calym tym rozdziale matzenstwo
i mito$¢ matzenska traktowane sa niemal jako synoni-
my. To réwniez jest sprzeczne z tradycyjnym nauczaniem
Kosciota, a jesli zostanie przyjete, grozi jak najgorszymi
konsekwencjami. Ludzie mogliby powiedzieé: ,,Nie ma
mitosci malzenskiej, wiec nie ma matzenstwa”. Istnieje
jednak wiele matzenstw pozbawionych takiej mitosci, nie-
przystajacych by¢ prawdziwymi matzenstwami.

2. Niebezpieczne, dwuznaczne wyrazenia.

»Dzisiaj, w wiekszym stopniu niz kiedykolwiek, wszyscy
mieszkancy ziemi, wszystkich ras, koloréw skory, opinii,
pochodzenia spotecznego i religii, musza zna¢, ze wszy-
scy ludzie dzielg wspolny los w biedzie czy dostatku,
ze wszyscy musza kroczy¢ jedna i ta sama droga ku ce-
lowi widocznemu do tej pory jedynie jako btysk swiatta
w ciemnosciach”. C6z to oznacza? Te same niemal stowa
odnajdujemy na koncu schematu: ,,Dzieki temu obudzi sie
u ludzi na calym $wiecie zywa nadzieja, ktora jest darem
Ducha Swietego, ze wreszcie kiedy$ w pokoju i najwyz-
szym szczeSciu doznajg przyjecia w ojczyZnie jasniejacej
chwata Pana”. Takie propozycje wymagaja, méwiac naj-
bardziej wstrzemiezliwie, wielkiej precyzji, jesli ma sie
unikna¢ wszelkich fatszywych interpretacji. Spoteczny
charakter cztowieka zostat tu oczywiscie przesadzony. Pro-
wadzi to do wielu propozycji, ktére sg w ten czy w inny
sposob btedne. ,,Przez $mier¢ cztowiek pozostawia Swiat
zmieniony na korzys¢ lub niekorzys$¢ swoich braci”. A co
z niezliczong iloscig dzieci zmartych przed uzywaniem ro-
zumu? ,,Nikt nie jest zbawiony sam albo dla siebie same-

g0”. W takim ksztatcie ta propozycja po prostu nie moze
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by¢ zatwierdzona. Tam, gdzie mowi sie o rownosci miedzy
ludzmi, wiele sformutowan wymaga wyjasnien, zanim zo-
stang zatwierdzone. ,Cztowiek potrzebuje oprocz chleba
szacunku dla swej godnosci, wolnosci i mitosci”. Czy ta-
kie zdania godne sg Soboru? Dopuszczaja one niewatpli-
wie wiele mozliwych interpretacji. Kosciét opisany zostat
W nastepujacy sposob: ,,Kosciot jest, i byt zawsze, sakra-
mentem S$cistego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego”. Ta koncepcja wymaga wyjasnienia:
jednos¢ Kosciota nie jest jednoscig rodzaju ludzkiego.
Wiele propozycji obfituje tu w dwuznacznosci, jako ze
doktryna tych, ktorzy je wysuneli, nie jest tradycyjna dok-
tryna katolicka, ale doktryng nowg, bedaca mieszaning
nominalizmu, modernizmu, liberalizmu i teilhardyzmu.
3. Z powodu wielu powaznych pomini¢¢ schemat cechu-
je brak realizmu. Jak mozna we wstepnym oswiadcze-
niu stale pomija¢ milczeniem grzech pierworodny i jego
konsekwencje, grzechy uczynkowe, zapominajac, ze nie
mozna zrozumie¢ petni historii §wiata, rowniez Swiata
dzisiejszego, bez odniesienia do historycznego faktu grze-
chu pierworodnego i jego wspotczesnych konsekwencji?
Jak mozna w rozdziale o powotaniu osoby ludzkiej pro-
bowa¢ zrozumie¢ cztowieka bez odniesienia do chrztu
i usprawiedliwienia przez taske nadprzyrodzona? Te po-
miniecia sg bardzo powazne. Doktryna katechizmu jest
tu catkowicie zmieniona. Ko$ciét w zaden sposob nie jest
przedstawiany jako spoteczno$¢ doskonata (societas per-
fecta), do ktorej ludzie zobowiazani sg wejs¢, jesli chea by
zbawieni. Nie jest juz on ,,Owczarnig” zagrozong przez
»Najemnikow”, ztodziei czy rabusiow, definiuje sie go ra-
czej jako ,,ewangeliczny zaczyn catej ludzkosci”.

W jaki sposob dokonuje sie usprawiedliwienie catej ludz-
kosci? Zewnetrznie? Wewnetrznie? To wszystko traci
protestantyzmem. Temat godnosci i sakramentalnosci
matzenstwa, z ktorego wyptywaja niezliczone taski dla
samych matzonkoéw i catej rodziny, jest ledwie wspomnia-
ny. Jak rowniez kolejna wzmianka o nim jest niezadowa-

lajaca: ,,Tak wiec Zbawiciel ludzi i Oblubieniec Kosciota
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wychodzi na spotkanie parze chrzescijan poprzez sakra-
ment malzenstwa”. Coz to oznacza? Dlaczego traktuje si¢
rzeczywistos¢ tak Swieta, tak czcigodna, zrodto uswiecenia
catego spoteczenistwa w sposéb tak lakoniczny? Konklu-
dujac: ta Konstytucja pastoralna nie jest w rzeczywisto-
Sci ani pastoralna, ani nie wywodzi si¢ z ducha KoSciota
katolickiego. Nie karmi chrze$cijan apostolska prawda
Ewangelii, co wiecej, Kosciot nigdy nie przemawiat w ten
sposob. Nie mozemy stucha¢ tego gtosu, gdyz nie jest
to gtos Oblubienicy Chrystusa. To nie jest gtos Ducha
Chrystusowego. Znamy gtos Chrystusa, naszego Pasterza,
a tamten glos ignorujemy"°.

W pierwotnym zamysle Ojcow Soborowych tematyka natury
misyjnej KoSciota miata zosta¢ wytozona w Konstytucji dogma-
tycznej Lumen gentium. Dokument ten pomiedzy innymi zagad-
nieniami miat rowniez podkresla¢ aspekt odpowiedzialnosci
wszystkich wiernych za zadanie ewangelizacji. Jednakze na prosbe
znacznej grupy biskupow Sekretariat Soboru dat zielone Swiatto
dla rozpoczecia prac nad oddzielnym dokumentem traktujgcym
w kompleksowy sposéb o dziatalnosci misyjnej Kosciota''. Ostat-
nia interwencja arcybiskupa Marcela Lefebvre’a na Soborze Wa-
tykanskim II miata charakter pisemny i dotyczyta wtasnie tego
zagadnienia. Jak zauwazymy, jego uwagi oraz krytyczne spostrze-
zenia wzgledem tekstu wpisujg sie w przedstawiony powyzej
kontekst ideowego sporu wynikajgcego z odmiennego sposobu
uprawiania filozofii i teologii. Pod data 2 pazdziernika 1963 r.
w zbiorze oficjalnych soborowych dokumentéw znajdziemy takie
oto stowa:

Nowy schemat O dziatalnosci misyjnej Kosciota wydaje
nam sie o wiele bardziej udany od poprzedniego, przede
wszystkim dlatego, iz lepiej definiuje on swoéj przedmiot:
»Misje do ludow i spotecznosci ludzkich, ktore jeszcze nie
wierzg lub wsrdd ktorych Kosciét nie jest jeszcze dosta-
tecznie zakorzeniony”. Tak to zostato sformutowane przez
samego Relatora. Porzgdek schematu rowniez wydaje sie

by¢ bardziej zgodny z prawda i rzeczywistoscig. Niech mi
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jednak bedzie wolno zwréci¢ uwage na wiele powaznych
wad w kwestiach o najwiekszym znaczeniu.

1. W schemacie brakuje wyraznego zdefiniowania funkcji
Namiestnika Chrystusa i biskupéw. Ponizej znajduja sie
fragmenty zawierajace powazne niejasnosci, a w niekto-
rych przypadkach takze nowe, nieznane dotad doktryny.
Str. 7: ,Wtadze te (munus) biskupi dziedziczg razem z Na-
stepca Piotra”; i dalej na str. 25, gdzie czytamy: ,Wszyscy
biskupi wySwieceni zostali nie tylko, aby rzadzi¢ poszcze-
g6lnymi diecezjami, ale i dla zbawienia catego §wiata”,
z czego wynika, ze biskupi posiadaja jurysdykcje na catym
Swiecie, co jasno sprzeciwia sie Tradycji Kosciota. Jedynie
Piotr i jego Nastepcy sa kompetentni ze sprawiedliwosci
do pasterzowania [powierzonemu im — przyp. K. I.] stadu
i tylko Biskupi Rzymu posiadaja prawo posytania na caly
Swiat misjonarzy. Cata historia Kosciota rzymskiego jasno
to potwierdza. Ze Stolicy Swietej w Rzymie, z Wiecznego
Miasta, wysytani sa do réznych zakatkow swiata biskupi,
ksieza i zakonnicy. To tam otrzymujg swoj mandat i swoja
misje.

Nasz schemat nie czyni zadnej historycznej wzmianki
o ciagtej pracy Biskupéw Rzymu nad zbawieniem cate-
go rodzaju ludzkiego. Z drugiej strony z prawa (ex iusti-
tia) biskupi nalezg do swoich diecezji i do powierzonych
im grup wiernych, a dopiero pdzniej z mitosci (ex cari-
tate) winni sg troske o zbawienie kazdej ludzkiej duszy.
Taka jest tradycyjna doktryna KoSciota wyrazona przez
wszystkich Papiezy i cala Tradycje az po ostatnie jej po-
twierdzenie przez Piusa XII w encyklice Fidei donum.
W rzeczywistosci to, o czym si¢ moéwi, jest obowiazkiem
wszystkich biskupéw wyptywajacym z nakazu mitosier-
dzia. W swojej encyklice Satis cognitum w sposob dosadny
Leon XIII wytozyt te tradycyjna doktryne, jasno przedsta-
wiona rowniez w Konstytucji Lumen gentium odczytywa-
nej w Swietle noty wyjasniajacej.

Kolejny tekst znajdziemy na str. 21. Méwi on o ogdlnych
obowiazkach i nie koresponduje z doktryng traktujaca

o funkcjach biskupéw wytozong w Konstytucji, a zwtasz-
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cza z Dekretem szczesliwie nam panujacego Ojca Swigtego
o Synodzie biskupow. Teksty te, jesli maja pozosta¢ w zgo-
dzie z regula tradycyjnej doktryny, wymagaja poprawek,
a zwtlaszcza w tych miejscach, gdzie czyni sie wzmianke
o funkgji i obowigzkach Najwyzszego Pasterza i biskupow.
Trzeba doda¢ wigc historyczne odniesienie do dziatalnosci
Biskupéw Rzymu w wykonywaniu przez nich mandatu
otrzymanego od Zbawiciela.

2. Bardzo niekompletna jest rowniez Deklaracja o celach
dziatalnos$ci misyjnej. Jest to sprawa bardzo powazna,
gdyz wtasnie z tego przedstawienia majg sie rodzi¢ nowe
powotania, jak rowniez to na niej ma sie opiera¢ cata
dziatalno$¢ misyjna.

Str. 9: Deklaracja, jesli zachowamy ja w obecnym brzmie-
niu, doprowadzi raczej do wyga$niecia powotan i zapatu
apostolskiego niz do nowego ich pobudzenia. Prawdzi-
wym i podstawowym motywem misji jest pragnienie
zbawienia ludzi przez Jezusa Chrystusa, naszego Odkupi-
ciela, w ktorego imieniu liczni ludzie moga by¢ zbawieni,
poniewaz wszyscy ludzie sa grzeszni i w grzechach swoich
pozostana, jesli pozbawieni bedg Krwi Chrystusa, ktora
odnalez¢ moga prawdziwie i w petni jedynie w Koscie-
le katolickim. Nie tylko nie znajdziemy w tym tekscie
wzmianki o koniecznos$ci Kosciota, koniecznosci wiary,
chrztu, koniecznosci przepowiadania dla realizacji zbaw-
czej misji Chrystusa, ale w zamian wzmiankuje si¢ o §rod-
kach, ktore zalezne sg od woli Bozej i sa obce zbawczej
ekonomii KoSciota.

Rowniez teologia tej fundamentalnej dla schematu tezy
nie jest tradycyjna: usprawiedliwienie w Chrystusie przez
Kosciot wydaje sie w takim ujeciu jedynie czyms lepszym,
a nie nieodzownym, jak gdyby natura ludzka nie zosta-
ta zepsuta przez grzech pierworodny i mogta wiasnymi
srodkami osiggnac zbawienie, tak jakby pozostata dobra.
Ta doktryna jest nowga teologia. W rezultacie rowniez
praktyczny apostolat nie jest tradycyjny [...]. Takie ukie-
runkowanie apostolatu oparte jest na zasadach naturali-

stycznych, a nie nadprzyrodzonych. To nie jest sposob,
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w jaki dziala Jezus Chrystus, i nie tak dziatali Apostoto-
wie, ktérzy nauczali nie tylko zyczliwie usposobionych,
jak stwierdza punkt 13, ale wszystkich ludzi, z ktérych
jedni wiare przyjeli, a inni odrzucili, nie chcac nig zyc.
Oczekuje sie wiekszego przygotowania i wyksztatcenia ka-
ptanéw zaangazowanych w nauczanie. Kto moze jednak
wiedzie¢, czy stuchacze sa zyczliwie usposobieni, czy tez
nie? To jest misterium taski Chrystusa. Tekst ten musi by¢
zdecydowanie bardziej zwigzany z Ewangelia i powinien
wzbudza¢ zaufanie do nadnaturalnych srodkéw. Dlaczego
na str. 13 czytamy: ,,Kosciot zabrania, aby ktokolwiek byt
przymuszany do przyjecia wiary albo byt do niej dopro-
wadzany lub naktaniany srodkami natarczywymi czy
przebiegtymi”? To zdanie jest obrazliwe dla misjonarzy
i dalekie od gorliwosci o zbawienie dusz, o ktorej czyta-
my na kartach Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Oby
wiec ten schemat, tak wazny dla Kosciota, mogt stac sie
zrodtem odnowy apostolatu misyjnego, bedacego centrum
zycia Kosciota'.

Podsumowujgc wszystkie interwencje arcybiskupa Marcela Le-
febvre’a, czy to wygtoszone na forum soborowej auli, czy tez
przedstawione Komisji w formie pisemnej, nalezy zwr6ci¢ uwa-
ge, Ze jego opinie byly wprawdzie podzielane przez pewng czes¢
biskupow, lecz nie znalazty na tyle szerokiego poparcia, by od-
cisna¢ swe wyrazne pietno na oficjalnych tekstach Vaticanum II.
Arcybiskup w sposob niezwykle krytyczny odnosit sie do tresci
czterech dokumentow, ktore sg fundamentalnymi tekstami So-
boru, a mianowicie: Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, Konstytucji pastoralnej o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae oraz Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrze-
Scijanskich Nostra aetate, widzac w nich zastosowanie do Zycia
Kosciota zasad rewolucji francuskiej’3, a co za tym idzie, zaprze-
czenie i zerwanie z ciagtoscia katolickiego Magisterium. To wta-
$nie stanowisko arcybiskupa doprowadzito go w niezbyt odlegte;j
przysztosci do konfliktu z wtadzami rzymskimi, a nastepnie stato
sie gtbwnym motywem konsekracji biskupich z 1988 r.
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2 M. Lefebvre,
Animadversiones scripto
[w:] Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani I,
vol. 1V, per. IV, pars IV,
Congregationes Generales
CXLVI-CL, Citta del
Vaticano 1977, ss. 551-552.

3 Por. Y. Congar, La
crise dans IEglise et Mgr

Lefebvre, Paris 1977, s. 12.



