Liturgia Ducha.

Duch liturgii jako liturgia
Ducha: o wzajemnym
wzbogacaniu sie dwoch form

Mszatu Rzymskiego*
Bp Marc Aillet

Wprowadzenie

Na niniejszych stronach po przedstawieniu ogblnych uwag na te-
mat misterium i liturgii chciatbym zastosowac je do zwigzkow,
jakie zachodzg miedzy dwiema formami tego samego rytu rzym-
skiego. Sprobuje takze zbada¢, w jaki sposéb formy te moga wza-
jemnie sie wzbogacaé, co zasugerowat Ojciec Swiety Benedykt
XVI w swoim liscie do biskupéw dotgczonym do motu proprio
Summorum Pontificum.

Przede wszystkim pragne podkresli¢, ze moich tez nie nalezy
interpretowac jako prob podwazenia Mszatu z 1969 r. Sam zosta-
tem uformowany przez Wspolnote §w. Marcina, ktorej zatozyciel
Swiadomie wybrat ten Mszat, ktorym i ja zazwyczaj sie postuguje.
PrzyjeliSmy go z synowskim zaufaniem do Kosciota, wiedzac, ze
nie moze nam dawac ztych rzeczy. Wiadomo jednak, ze zadna
forma liturgiczna nie jest wolna od elementéw przypadkowych,
podlegajacych mniej lub bardziej korzystnym zmianom, a wiec
mogacych sie¢ doskonali¢, na co zwraca uwage Sacrosanctum Con-
cilium: Liturgia |...] sktada si¢ z czesci niezmiennej, pochodzgcej
z ustanowienia Bozego, i z czesci podlegajqcej zmianom, ktére z bie-
giem lat mogg lub nawet powinny by¢ zmienione'.

Mowiac o duchu liturgii jako o liturgii Ducha, przypomina sig
o tym, ze liturgia w swej istocie jest sprawowaniem Paschalnego
Misterium Chrystusa. Innymi stowy, liturgia jest najpierw aktem
samego Chrystusa, a dopiero potem aktem Kosciota. Nie ogranicza
sie do okreslonego zgromadzenia, lecz rozciaga sie na wszystkie
czasy i miejsca, ozywiana Duchem Swietym, porzadkowana przez
urzad apostolski i wpisujaca sie w ciagtos¢ bez zerwania.
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Misterium

Czym jest misterium? W sensie etymologicznym jest to cos,
o czym nie nalezy mowié, co ma pozostaé ukryte, o czym trze-
ba zachowaé milczenie. Grecki czasownik udw oznacza ,,by¢ za-
mknietym”. Swiety Pawet méwi nam o mysterium absconditum,
nunc autem manifestatum?®. Tajemnica ta, ukryta od wiekéw i po-
kolen, teraz [...] objawiona Jego Swigtym jest tajemnica mitosci
Boga do ludzi, mitoscig tak wielka, ze Bog zechciat wyda¢ Swo-
jego Syna, aby nas wyrwac z krainy ciemnosci i umozliwi¢ nam
wejscie do Swego Krolestwa. Dlaczego jednak Boég nas ukochat?
Dlaczego umitowat nas tak bardzo, ze dla dzieci, ktore stusznie
zastuzyly na Jego gniew, nie oszczedzit nawet Swojego Syna, aby
mogt nas zbawi¢? Pewna wkazowke daje nam Swiety Tomasz.
Mowi on, ze w przeciwienstwie do cztowieka, ktorego mitos¢ jest
uzalezniona od istnienia dobra w przedmiocie, mitos¢ Boga nie
zalezy od istnienia tego dobra, lecz przeciwnie — B6g powotuje
je do istnienia. Jak zaskakujgco wyraza si¢ Swiety Tomasz, Bog
wlewa i stwarza dobro w rzeczach; amor Dei est infundens et creans
bonitatem in rebus3.

Ale nawet to — co juz znacznie wyjasnia sprawe — jedynie pro-
wadzi do kolejnego pytania. Dlaczego Bog postanowit stworzy¢ to
dobro i wla¢ je w nas, aby nas kochac¢? Ze wzgledu na jakg moja
stabos¢ B6g mnie wybrat i pokochat? Tutaj, jak sadze, nalezy
odpowiedzie¢ za Swietym Pawtem: Albowiem Bég poddat wszyst-
kich niepostuszeristwu, aby wszystkim okazaé swoje mitosierdzie.
Jest to tajemnica ukrytej woli Boga, o ktorej swiety Pawet mowi:
O gtebokosci bogactw, mgdrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sq
Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznat mysl
Pana albo kto byt Jego doradcg?* Nie ma tu innej odpowiedzi, jak
tylko tajemnicza i ukryta wola samego Boga.

Liturgia

Dlaczego wspominam tu o misterium, skoro mam zamiar zba-
da¢ wzajemne wptywy obu Mszatéw? Dlatego ze liturgia posia-
da dwa elementy, ktére moga sie wydawac przeciwstawne, lecz
ktore w rzeczywistosci sie uzupetniaja. Ot6z liturgia ma jedno-
cze$nie wyraza¢ misterium, objawiac je, odkrywac, a z drugiej
strony wskazywac na jego ukryty charakter, podkresla¢, ze jest
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ono czyms$ niepojetym i niewyrazalnym. Liturgia uobecnia i ob-
jawia misterium, ttumaczac je na symbole, ktore poruszaja zmys-
ty, wyobraznie, rozum i serce cztowieka. Lecz nie nalezy sgdzig,
jakoby misterium — co prawda, obecne i w jakims sensie odkryte
— przestawato by¢ tajemnicga. To nie przez wypowiadanie przez
kaptana, po francusku lub po wtosku, na wskro$ swietych i ta-
jemniczych stow To jest Ciato Moje, wierni i on sam zrozumieja,
co sie stato. Przeistoczenie, ta niedostepna zmystom tajemnica
wiary moze do pewnego stopnia by¢ wyjasniona przez teologie:
fides quaerens intellectum. Niemniej jednak, co nalezy podkres-
li¢, pozostaje ona tajemnica. Uzycie taciny — czy to w dawnym,
czy w nowym Mszale — moze uwydatnic¢ ten misteryjny i Swiety
charakter; moze by¢ jak cienka przestona, ktora chroni tajemnice
przed dotykaniem jej gotymi rekami. W czasach Starego Przymie-
rza Lewici nie dotykali Arki inaczej, jak tylko przez tkanine, a syn
Abinadaba, Uzza, umart po tym, jak dotknat jej bezposrednio®.

Dostep do tajemnicy zalezy nie tyle od racjonalnego i spekula-
tywnego rozumienia, co od tego, czy umyst i serce sg oczyszczone
i oswiecone przez Ducha Swietego. Stosowanie taciny mozna by
porowna¢ do uzycia ikonostasu u naszych wschodnich braci.
Ikonostas znakomicie podkresla transcendentny i misteryjny
charakter tego, co dokonuje sie podczas liturgicznej celebracji.

Nasze ziemskie liturgie sa odbiciem jedynej liturgii niebianskiej
- tej, ktorg ujrzat Swiety Jan w swojej Apokalipsie, a w ktorej
ofiarowany Baranek stoi przed tronem Boga i odbiera adoracje
od wszystkich zyjacych. Nasze ziemskie liturgie powinny wiec
ukazywac tego Niebianskiego Baranka, Jego Ofiare i nasza czesc.
Powinny takze podkresla¢ tajemniczy i niepojety dla nas charakter
tej Ofiary, poniewaz jest ona wynikiem niepojetej mitosci Boga
do ludzi.

Przejdzmy teraz do tematu i przyjrzyjmy sie kilku cechom
Mszatow z 1962 1 z 1969 r., z ktérych oba wzajemnie mogtyby
skorzystac.

W swoim liscie dotgczonym do Summorum Pontificum Ojciec
Swiety Benedykt XVI napisat: Celebracja Mszy zgodnie z Mszatem
Pawta VI bedzie mogta mocniej niz kiedykolwiek wczesniej ukazaé
wiernym sfere sacrum, ktora tak ich przycigga do wczesniejszej formy
Rytu Rzymskiego®. Mozliwe, ze Msza $wieta odprawiana wedtug
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dawnego Mszatu od razu lepiej ukazuje, ze Msza jest aktem
Chrystusa, a nie aktem ludzkim, a jej misteryjny i mistagogiczny
charakter jest zauwazalny bardziej bezposrednio. Wspotczesny
cztowiek, zyjacy w kulturze zdominowanej przez technike, poszu-
kuje sacrum, ktore uobecnia si¢ i wyraza poprzez misterium.
Ojciec Cassingena-Trévedy, ktory badat r6znice miedzy dwoma
Mszatami, zauwaza, ze dawny Mszat bardziej nalezy do tradycji
antiochenskiej i dionizyjskiej, ktora nadaje mu charakter $cisle
misteryjny, transcendentny i hierarchiczny, natomiast liturgia odno-
wiona przez Pawta VI jest uksztattowana bardziej przez eklezjologie
spoteczng, wspélnotowq i stuzebng typu augustynskiego. Ojciec
Cassingena-Trévedy dostrzega w nich dwa etosy celebracyjne |...]:
jeden — blizszy liturgii absolutnej, drugi — charakterystyczny dla
liturgii zwigzanej ze Swiatem’.

Ofiarowanie

Ofertorium formy zwyczajnej podkresla — co jest bardzo korzyst-
ne — ze materia ofiary pochodzi ze stworzenia i pracy rak ludz-
kich. W chlebie i winie, jako efekcie wysitkow i umiejetnosci,
ktorych wymaga ich wytworzenie, streszcza sie jakby cata dzia-
talnos¢ cztowieka, ktora jest ofiarowana Bogu dla Jego chwaty.
Wspominat juz o tym czcigodny stuga Bozy Pius XII: Praca czto-
wieka i owoce jego wysitkow stuzq do wyrazania dzigckczynienia
i czci, do pokuty i modlitwy; dzieki nim powstaje surowiec, ktory
przemieni sie w pozywienie i napoj dla zycia duszy. Cate zZycie ludz-
kie otrzymuje tutaj swéj religijny sens i uswiecenie®.

Wiadomo jednak, Ze to nie simpliciter chleb i wino sg ofiaro-
wane Bogu, lecz chleb i wino, ktére na drodze tajemniczej prze-
miany eucharystycznej stang si¢ Ciatem i Krwig Panska. Gdyby
byto inaczej, mozna by za Swietym Pawtem zapytac: Numquid
de bobus est Deo?%; Czyz Bog troszczy si¢ o woty, chleb czy wino?
Jedyna ofiarg mitg Bogu jest Ofiara Jego umitowanego Syna. Ipse
est propitiatio pro peccatis nostris; On bowiem jest ofiarq przebta-
galng za nasze grzechy, i nie tylko nasze, lecz rowniez za grzechy
catego Swiata'®. Poprzez zjawisko liturgicznego anachronizmu
w dawnym ofertorium antycypuje sie przemiane eucharystyczng,
aby ofiarowa¢ Bogu nie chleb i wino, ale Boska Ofiare, ktéra ma
sie sta¢ ofiarg przebtagalna. Suscipe, sancte Pater |...] hanc imma-
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culatam hostiam, quam |...] offero tibi [...] pro omnibus fidelibus
christianis vivis atque defunctis; Przyjmij, Ojcze Swiety |...] te hostie
niepokalang, ktorg [...] ofiarowuje Tobie [...] za wszystkich wiernych
chrzescijan, zywych i umartych.

Modlitwa przy ofiarowaniu kielicha réwniez dobrze oddaje dwie
wazne prawdy: jedng o powszechnosci zbawienia, ktore otrzyma-
lismy przez Chrystusa, a drugg — ze ofiara mszalna udziela tego
zbawienia duszom: Offerimus tibi, Domine, calicem salutaris, tuam
deprecantes clementiam; ut in conspectu divinae majestatis tuae, pro
nostra et totius mundi salute cum odore suavitatis ascendat; Ofia-
rujemy Ci, Panie, kielich zbawienia, Twojej zebrzgc taskawosci, aby
jako wonnos¢ wdzieczna wzniost si¢ przed oblicze Twego Boskiego
Majestatu za nasze i catego Swiata zbawienie.

Ofiara przebtagalna za zywych i umartych

Wedtug nieomylnego orzeczenia Soboru Trydenckiego, Msza
Swieta jest rzeczywistg ofiarg przebtagalna sktadang za zywych
i umartych''. Nikt nie $miatby twierdzi¢, ze forma zwyczajna nie
realizuje tej formuty dogmatycznej, a jednak w oczywisty sposob
forma nadzwyczajna o wiele bardziej podkresla to niezwykle waz-
ne pojecie, o czym $wiadczy na przyktad cytowana przed chwilg
modlitwa Suscipe. Rowniez modlitwa Placeat tibi, wypowiadana
po koncowym btogostawienstwie, wyraza te dogmatyczng praw-
de: O Tréjco Przenajswietsza, niechaj Ci mitym bedzie hotd stuz-
by mojej i spraw, aby ta ofiara, ktorg ja niegodny zaniostem przed
oczy majestatu Twego, byta Tobie przyjemna, mnie zas i wszyst-
kim, za ktorych jg ztozytem, stata si¢ przejednaniem dzigki Twemu
mitosierdziu.

Jest to zagadnienie o podstawowym znaczeniu, szczegblnie dzis,
gdy panuje tak wielki zamet. Wielu wiernych nie ma bowiem
Swiadomosci rzeczy ostatecznych, czasem bez trudu przymuje si¢
pojecia w rodzaju ,,metempsychozy”, a samg idee ofiary ztozonej
na odkupienie grzechow si¢ odrzuca. Z pewnoscig — jak wyjasnit
to blogostawiony Jan Pawet II — wynika to z utraty poczucia grze-
chu. Stuga Bozy Pius XII powiedzial: Grzechem tego wieku jest
utrata poczucia grzechu™.

W drugim tomie swojego Jezusa z Nazaretu Papiez Benedykt
XVI dobrze pokazat — wbrew niektérym wspotczesnym koncep-
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cjom teologicznym - ze ustanowienie Eucharystii podczas Ostat-
niej Wieczerzy wpisuje si¢ doktadnie w ramy ofiary ekspiacyjnej
za grzechy wielu. W dzisiejszych czasach istnieje koniecznos¢
przypominania tego wtasnie sensu w katechezie na temat Mszy
Swietej.

Rownie pilne jest przywrdcenie wiernym poczucia rzeczy osta-
tecznych, kwestii powagi zycia ludzkiego, ktore ostatecznie kon-
czy sie wyborem lub odrzuceniem Boga. Pilne jest przywrdcenie
tego wielkiego przeptywu mitosci miedzy KoSciotem walczacym
i KoSciotem cierpiacym przez nauczanie wiernych, ze ich zmarli
nie musza ani koniecznie, ani natychmiast i§¢ do nieba i ze ich
obowigzkiem jest modli¢ sie o zbawienie i pokéj ich dusz, a takze
wszystkich dusz w czy$écu. Wazne jest nauczanie wiernych, ze
Najswietsza Ofiara Mszy swietej jest najpotezniejszym sposobem
ulzenia im w cierpieniu i uwolnienia ich z czy$éca. Niektore
modlitwy dawnego Mszatu moga pomoc w lepszym wydobyciu
tych prawd.

Cisza

W jednym i w drugim Mszale Kosci6t Swiety przytacza stowa
Ksiegi Madrosci, aby zastosowac¢ je do nadejscia Stowa Wcielo-
nego: Dum medium silentium tenerent omnia, et nox in suo cursu
medium iter haberet, omnipotens sermo tuus, Domine, de coelis,
a regalibus sedibus venit'3; Gdy gteboka cisza zalegata wszystko,
a noc dosiegata potowy swego biegu, wszechmocne Stowo Twoje,
Panie, przyszto z nieba, krélewskiego tronu. Podobnie, w gtebokiej
ciszy, dokonuje sie przyjscie Syna Bozego do dusz.

Mowiac o kwestii participatio actuosa, tego aktywnego uczest-
nictwa zalecanego przez Sobér, Ojciec Swiety zauwaza: Takiej
wewnelrznej dyspozycji sprzyja, na przyktad, skupienie i cisza, przy-
najmniej przez chwile przed rozpoczeciem liturgii, post i, jesli to jest
konieczne, spowiedz sakramentalna'*. Participatio actuosa nie musi
koniecznie przektadac si¢ na gesty czy stowa. Prawdziwe aktywne
uczestnictwo jest uczestnictwem serca, takim, ktore obejmuje caty
byt cztowieka i ktore przejawia sie w gtebokim wewnetrznym
skupieniu, nie zawsze wyrazajacym sie na zewnatrz. Niewgtpliwie
dawny Mszat bardziej sprzyja wewnetrznej participatio actuosa
niz nowy.
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Cisza jest stanem absolutnie koniecznym dla duszy, ktora prag-
nie sie modli¢: Ty zas, gdy chcesz si¢ modlic, wejdz do swej izdebki,
zamknij drzwi i modl si¢ do Ojca twego, ktory jest w ukryciu's.
A cisza zewnetrzna jest bardzo czesto warunkiem niezbednym do
osiagniecia ciszy wewnetrznej.

W Duchu liturgii kardynat Ratzinger zauwazyt: Bogu, ktory
moéwi, odpowiadamy Spiewem i modlitwg, ale najwicksza tajemnica,
ktora przekracza wszelkie stowa, sktania nas takze do milczenia.
Oczywiscie musi to by¢ milczenie wypetnione, musi to by¢ cos wiecej
niz tylko brak mowy i dziatania. Wtasnie od liturgii oczekujemy, ze
ofiaruje nam pozytywng cisze, w ktorej znajdziemy droge do siebie'.

Nowy Mszat, jak dalej wskazuje kardynal, przewiduje dwa krot-
kie momenty milczenia |...], krotkg przerwe na refleksje po kazaniu,
a nastepnie chwile ciszy umozliwiajgcq wewnetrzne skupienie po
przyjeciu Komunii Swietej. Przerwa po przyjeciu Komunii Swie-
tej okazata sie¢ mato satysfakcjonujqgca: robi ona wrazenie czegos
sztucznego i zasadniczo polega na wyczekiwaniu chwili, gdy cele-
brans postanowi jg zakoriczy¢ |...]. Bardziej pomocna i ze swej istoty
bardziej odpowiednia jest cisza po przystgpieniu do Komunii'’.

Dawny Mszat jest pod tym wzgledem o wiele bogatszy. Ofiaro-
wanie przebiega w catkowitej ciszy, podobnie jak Kanon. Mogtoby
to zacheci¢ do wprowadzenia w nowym Mszale czestszych lub
dtuzszych momentéw ciszy. Kardynat Ratzinger w 1978 r. powie-
dzial, i powto6rzyt to pozniej w Duchu liturgii, ze caty Kanon weale
nie musi by¢ zawsze odmawiany gtosno'®. Proponowat, aby kaptan
wypowiadal na gtos pierwsze stowa poszczegblnych modlitw,
a kazdy wierny w mysli wigczyt sie do odmawiania cichej Modlit-
wy eucharystycznej.

Powtarzalnosé

Dla wspotczesnej mentalnosci wielo$¢ niektorych gestow czy
formut, a takze ich powtarzalnos¢ — na przyktad powtarzalnos¢
znakow krzyza — jest czasem trudna do zrozumienia. Autorzy no-
wego Mszatu wyszli z zatozenia, ze gdy jakis gest zostat uczynio-
ny jeden raz lub jaka$ formuta raz wypowiedziana, powtorzenie
tego gestu czy formuty nie jest juz potrzebne. Tak wiec w nowym
Mszale pozostat jeden znak krzyza na poczatku Kanonu, a Do-
minus vobiscum wypowiada si¢ tylko raz na wstepie celebracji.
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Juz Mszat z 1965 r. znacznie zredukowat ilo$¢ znakoéw krzyza
ze wzgledu na to, ze ich wielokrotne powtérzenie niosto ryzyko
pospiechu, a w efekcie Smiesznosci. Uwaga ta jest stuszna i chy-
ba kazdy widziat kaptana, ktory wielokrotnie i pospiesznie sie
zegnat, co zamiast podkresla¢ sakralny charakter obrzedu, po-
zbawiato go powagi. Jest zatem oczywiste, ze lepiej, gdy kresli sie
jeden znak krzyza nalezycie niz serie gestow w byle jaki sposob.

Mozna jednak przyjaé i inng perspektywe — taka, ktora uwzgled-
nia misterium widoczne przez znaki krzyza, i nauczy¢ sie wie-
lokrotnego i poboznego zegnania, jak to zalecal Mszat z 1962 .
W ten sposéb podkresli sie misteryjny wymiar tego, co dokonuje
sie w danym momencie. Taka powtarzalno$¢ przypomina ,,koli-
sta” kontemplacje misteriow, o ktorej mowit Pseudo-Dionizy
- kontemplacje, ktora jak orzet nieustannie otacza je kregiem.
Kojarzy sie ona réwniez, salva reverentia, z kolistym marszem
Izraelitbw wokot Jerycha, wskutek ktorego mury miasta rozpad-
ty sie i mogli do niego wejs¢'d. Lecz tutaj pragniemy zdoby¢
nie Jerycho, ale Jeruzalem niebieskie, ktére zdobywamy bronig
kontemplacji. Powtarzanie gestow jest pogltebianiem sladow, po
ktorych stapamy, stuzy jednoczesnie wydobywaniu tajemnicy
jak i podkresleniu jej niewyrazalnosci. Analogicznie mozna by
tu przywotac takze niektére encykliki Jana Pawta II, w ktorych
mys$l uktada sie nie dyskursywnie, ale krazy koncentrycznie wokot
tematu, aby ujac go z bliska.

Réznica miedzy kaptanstwem powszechnym

i kaptanstwem hierarchicznym

Wspobtczesnie czesto mamy do czynienia z niezrozumieniem roz-
nicy miedzy powszechnym kaptanstwem wiernych i kaptanstwem
hierarchicznym, ktéra nie jest r6znicg stopnia, ale réznica ontolo-
giczna. Na uwage Pseudo-Chryzostoma o tym, ze kazdy swigty jest
kaptanem°, Swiety Tomasz odpowiada®': Prawy cztowiek Swiecki
jest potgczony z Chrystusem wiezig duchowq: przez wiare i mitos¢,
lecz nie przez wtadze sprawowania sakramentu. Posiada przeto
kaptanstwo duchowe, by mogt sktadaé duchowe ofiary, o ktorych
mowi psalmista: Ofiarg Bogu jest duch skruszony®* oraz Apostot:
Abyscie dali ciata swoje na ofiare zywa?3. Totez Piotr mowi o Swie-
tym kaptanistwie dla sktadania duchowych ofiar*4.
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Starszy Mszat z pewnoScig wyraZniej niz nowy wykazuje roz-
nice miedzy dwiema formami kaptanstwa. Oto kilka przyktadow.
Po pierwsze, sa dwa wyznania grzechow — jedno celebransa,
a drugie wiernych. Celebrans, tak jak i wierni, przyznaje sie do
bycia grzesznikiem, ale w samym centrum jego wyznania rysuje
sie zasadnicza r6znica: mimo ze jest on grzesznikiem, zostat
powotany — absolutnie darmowg taskg — do bycia kaptanem,
segregatus in Evangelium Dei; przeznaczony do gtoszenia Ewan-
gelii Bozej*S. Jest on ,,0jcem”, a wierni sg ,,bra¢mi”. Nastepujace
po sobie dwa wyznania win wykazujg te r6znice. Analogicznie
Papiezowi przystuguja tytuly Pater patrum i Servus servorum Dei:
jest on wiec zarazem par excellence Ojcem i par excellence Stuga;
jest figurg Chrystusa, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzyc®.

Podobnie w dawnym Mszale lepiej jest zaznaczona takze r6z-
nica miedzy Komunig kaptana i Komunig wiernych, poniewaz to
kaptan spozywa Ciato i pije Krew, aby pdZniej odwracajac si¢ do
wiernych, poda¢ im konsekrowang hostie.

Niektore przektady liturgiczne nowego Mszatu akcentujg zatar-
cie sie roznicy miedzy tymi dwoma rodzajami kaptanstwa. I tak
nowy Mszat tacinski, na prosbe Pawta VI, zachowat ze starego
Mszatu modlitwe Orate fratres, ttumaczac ja jako Médlcie sie,
aby mojq i waszq Ofiare przyjgt Bog Ojciec Wszechmoggcy. W ofi-
cjalnym ttumaczeniu Mszatu francuskiego formuta ta zostata
jednak wyrazona nastepujaco: Modlmy sie w chwili sktadania
ofiary catego Kosciota. Bytoby dobrze, gdyby przywrécono tekst
odpowiadajacy stowom tacinskim. Nowy Mszat mogtby zainspi-
rowac sie starym, jesli chodzi o lepsze rozr6znienie obu rodzajow
kaptanstwa.

Lekcjonarz, kalendarz i prefacje

Dawny Mszat mogtby zosta¢ wzbogacony o nowe czytania. Mam
tu na mysli chociazby Msze wspdlne o Swietych dziewicach,
dziewicach i meczennicach oraz niewiastach, podczas ktorych
niezmiennie czyta sie tylko dwie perykopy ewangeliczne, tj. pe-
rykope o pannach madrych i gtupich oraz perykope o drogocen-
nej perle®’. Sa to bardzo wazne fragmenty Ewangelii, ale w ciagu
roku mogg sie one powtarzac az do trzydziestu razy. Msza na dni
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powszednie Adwentu oraz Msza Okresu Wielkanocnego réwniez
mogtyby zosta¢ wzbogacone o inne czytania niz czytania z po-
przednich niedziel.

Nowy Mszat opart sie na zatozeniu, ze wierni otrzymajg czyta-
nie catosci Pisma Swietego roztozone na trzy lata. Jest to godne
pochwaty, ale nalezy zauwazy¢, ze konieczny jest jednak pewien
stopien powtarzalnosci, aby Stowo Boze zapadto w sercach.
Dawny Mszat mégltby wiec wzigé¢ przyktad z nowego i nieco
poszerzy¢ swoj lekcjonarz, natomiast nowy mogtby zainspirowac
si¢ starym i ustanowi¢ wieksza powtarzalnos¢ czytan biblijnych.

Wydaje sie niezbedne, aby dawny Mszat wzbogacit sie takze
o wspomnienia nowych $wietych, a przeciez od czasu reformy
liturgicznej doszto ich wielu. Msze o nowych $wietych mogtyby
zosta¢ zaliczone do Mszy wspoélnych, ale mie¢ wtasne modlitwy
i czytania, ktore bylyby takie same w starym i w nowym Mszale.
W kwestii takich Mszy nie wydaje mi sie konieczne uktadanie
calych wtasnych formularzy mszalnych, chociazby dlatego, ze
trudno skomponowac $piewy gregorianskie, ktore bylyby jed-
noczesnie piekne i fatwe do $§piewania. Modlitwy wtasne nie
powinny by¢ nadmiernie rozbudowane, ale powinny zachowac
romanska powsciagliwos¢ (mysle tu o Mszy o NajSwietszym
Imieniu Jezus z dawnego Mszatu, gdzie kolekta jest dwa lub trzy
razy dtuzsza niz perykopa ewangeliczna). Msze takie powinny
by¢ réwniez sformutowane w niezbyt trudnej tacinie. Ktos kiedys
zazartowat, ze to latyniSci przyczynili sie do $mierci taciny... Co$
w tym jest. Jesli chcemy, aby tacina pozostata jezykiem Kosciota,
nowe teksty powinny by¢ zrozumiate, a nie tylko zarezerwowane
dla waskiego grona.

Dawny Mszat mogtby rowniez z powodzeniem przyjaé nowe
prefacje, co juz czesto zdarza si¢ w okresie Adwentu, we Mszach
ku czci Najswietszego Sakramentu itp. Lecz mozna by rowniez
zamieni¢ nieco ubogg prefacje zwykla na bogatsze prefacje pocho-
dzace z nowego Mszatu, a takze wprowadzi¢ nowe prefacje dla
szczegblnych $wiat, na przyktad Niepokalanego Poczecia, Wnie-
bowziecia, Swietego Jana Chrzciciela itp.

Jesli chodzi o nowy Mszal, to mogtby on przejac¢ oktawe Zesta-
nia Ducha Swietego: troche bowiem szkoda, ze zielony kolor
wraca juz w poniedziatek po Zestaniu.
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Przyjmowanie Komunii Swietej

Styszatem kiedy$ o muzuimaninie, ktéry — nie bez racji — stwier-
dzit: ,,Gdybyscie naprawde wierzyli w realng Obecnos¢, pa-
dalibyscie przed hostig na twarz”. Nie wydaje mi sie wtasciwe
wprowadzanie do liturgii prostracji, chociazby ze wzgledéw prak-
tycznych, tj. dla zachowania porzadku i przyzwotosci podczas
celebracji. Poza tym, przynajmniej na Zachodzie, prostracja za-
wsze byta czyms$ rzadkim, stosowanym tylko podczas szczeg6l-
nych uroczystosci, takich jak $wiecenia, §luby monastyczne czy
podczas pigknej wielkopiatkowej liturgii Meki Panskiej.

Natomiast rzeczg bezwzglednie konieczng wydaje mi sie przy-
wrocenie przyjmowania Komunii na kleczaco i do ust tam, gdzie
sposob ten zanikt, czasem pod naciskiem samych duchownych.
Jest to zgodne z mysla i praktyka Ojca Swietego Benedykta XVI.
Nowy Mszat wyraznie przewiduje, ze podczas konsekracji wierni
powinni klecze¢ nisi valetudinis causa, vel ob angustiam loci vel
frequentiorem numerum adstantium aliasve rationabiles causas
impediantur; jesli nie stojg na przeszkodzie wzgledy zdrowotne,
ciasnota lub obecnos¢ znacznej liczby uczestnikow albo inne uza-
sadnione przyczyny®.

Instrukcja Memoriale Domini*® potwierdzita, ze wtasciwym spo-
sobem otrzymywania Ciata Eucharystycznego jest przyjmowanie
go do ust, a przyjmowanie na reke stanowi jedynie indult, aby
ograniczy¢ istniejace juz naduzycia. W dzisiejszych czasach, kiedy
mamy do czynienia ze wzrostem liczby kradziezy konsekrowa-
nych hostii dla celéw $wietokradczych lub tez po prostu z brakiem
wiary lub szacunku dla Najswietszego Sakramentu, wydaje sie
wskazanym przypominanie tej ogolnej zasady.

Podczas Mszy swietej sprawowanej wedtug dawnego Mszatu
wierni nadal przyjmuja Komunie §wieta na kolanach - z wyjat-
kiem przypadkoéw obiektywnych trudnosci, a takze do ust.
Mogtoby to stuzy¢ za przyktad wiernym uczestniczacym w cele-
bracjach wedtug nowego Mszatu.

Lecz nierozsadnie byloby sadzi¢, ze mozna wprowadza¢ wsréd
wiernych poboznos¢ eucharystyczna, gdy najpierw nie widzg jej
u kaptana. W tym zakresie rubryki dawnego Mszatu zawieraja
mnostwo cennych regul, z ktérych nowy Mszat mogtby skorzy-
stal. Na przyktad istnieja zapisy, ze przed i po kazdym dotknieciu
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konsekrowanej hostii lub po odkryciu kielicha kaptan powinien
ukleknag, ze od konsekracji do puryfikacji powinien trzymac zia-
czony palec wskazujacy i kciuk, ze kielich powinien pozosta¢ na
korporale az do chwili puryfikacji, ze przyktada sie wieksza wage
do modlitw kaptana przed Komunig itp. Zwigkszona liczba czy
wrecz — jesli mozna tak powiedzie¢ — obfitos¢ takich oznak czci
dla Eucharystii jest cichym, lecz bardzo wymownym gloszeniem
wiary KoSciota w obecnos¢ Pana w $wietych Postaciach.

Adoracja w Duchu i prawdzie

Na koniec pragne jeszcze przytoczy¢ stowa 6wczesnego kardynata
Josepha Ratzingera: Uwazam, ze w przysztosci Kosciét rzymski po-
winien mie¢ znowu jeden ryt; istnienie dwoch oficjalnych rytow jest
w praktyce dla biskupow i ksiezy cigzkie w zarzadzaniu. Ryt rzymski
powinien by¢ w przysztosci jedynym rytem sprawowanym po tacinie
lub w jezyku narodowym, ale catkowicie ufundowanym na tradycji
dawnego rytu; mogtby wtgczyé do siebie kilka nowych elementow,
ktore juz si¢ przyjety, takich jak nowe Swieta, kilka nowych prefacji
mszalnych, rozszerzony porzqdek czytan — wigkszy ich wybér niz
wczesniej, ale tez nie za duzy — Oratio Fidelium, to znaczy litanie
modlitw wstawienniczych po Oremus Ofiarowania, gdzie wczesniej
byto jej miejsce3°.

Wierz mi, kobieto, ze [...] nadchodzi godzina, owszem juz jest, kiedy
to prawdziwi czciciele bedgq oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie,
a takich to czcicieli chce miec¢ Ojciec3'. Jak juz wspomniatem, nasze
ziemskie liturgie sa uczestnictwem w liturgii niebianskiej, anty-
cypacjg niebieskiego Jeruzalem. W istocie ich jedynym celem jest
umozliwienie nam Zycia w Duchu i uczynienie nas prawdziwymi
czcicielami, ktorych szuka Ojciec, abySmy mogli adorowac Boga
w Duchu i prawdzie. To zycie w Duchu bardzo wyraznie ilustruje
modlitwa Veni Sanctificator z dawnego Mszatu: Przyjdz, Dawco
Swietosci, wszechmogqcy wiekuisty Boze, i pobtogostaw te ofiare
przygotowang dla chwaty Swietego Imienia Twojego. Jak w czasie
modlitwy Eliasza spadt z nieba ogien, aby strawi¢ ofiare przygoto-
wang na ottarzu, tak i z nieba zstepuje ogienn Ducha Swigtego, aby
ogarna¢ nasze serca i potgczy¢ je w jedno z Boska Ofiara.

Opat Solesmes Dom Delatte zauwazyt: Przeistoczenie, ktore
dokonuje si¢ na ottarzu na rekach kazdego kaptana, na naszych
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rekach sprawia, ze Pan staje sie dostepny dla wszystkich. Powinni-
Smy jednak wiedziec, ze cudowna przemiana, ktéra odbywa sie na
ottarzu, jest dla Pana tylko srodkiem. Podporzqdkowana jest bowiem
innemu, tym razem ostatecznemu przeistoczeniu [...). Jesli Pan wnika
w nas, to po to, aby zmienié¢ nas w Siebie. Ten, ktory jest Aktem,
nie moze by¢ jedynie Swiadkiem i widzem. Jego celem jest osobiste
nakierowanie i urzqdzenie naszego zycia i naszych dziatan, duchowe
przemienienie nas w Siebie samego i przeistoczenie nas tak, jak On
sam sie przeistoczyt.

To zycie w Duchu, zycie wedtug logosu, aby przypomnie¢ temat
drogi Ojcu Swietemu, owa Aoy} Aatpeia3?, adoracja wedtug
logosu, nieskonczenie nas przerasta, wyrywa nas z samych siebie,
aby wprowadzi¢ nas w zycie Trojcy Swietej. Liturgia jest jedno-
cze$nie Srodkiem i spetnieniem sie tego zycia w Duchu. Poczucie
misterium, cisza, kontemplacja tajemnicy mitosci Boga dla nas s3
koniecznymi elementami tej liturgii. Dom Delatte méwit ponadto:
Jedyng prawdziwg Swigtynig Boga nie jest stworzenie: to Bog w nas.
Nasze serca sg $wigtyniami Boga, w ktorych — przez wiare, ktora
jest quaedam inchoatio vitae aeternae; pewnym poczqtkiem zZycia
wiecznego33 — juz teraz odbywa sie liturgia wiecznosci. Pragnat-
bym, aby zgodnie ze wskazaniami Ojca Swietego i w atmosferze
pokoju liturgicznego oba Mszaty wzbogacaty sie wzajemnie tak,
by nasze ziemskie liturgie byty godnym uczestnictwem w liturgii
niebieskiej. O

Ttum. Monika Grgdzka-Holvoote
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