Teodycea diabta

Tomasz Rowiriski

Lizbona

Cho¢ od trzesienia ziemi w Lizbonie w roku 1755 mineto po-
nad 250 lat, wydarzenie to wcigz znajduje sie w samym cen-
trum antychrzescijanskiej argumentacji. Nadal jest ono jednym
z zasadniczych i bolesnych ,,dowodéw” przeciw wiarygodnosci
chrzescijanstwa, przeciwko aktywnej obecnosci Opatrznosci w Zy-
ciu ludzi i narodéw. Wolter pod wptywem informacji o tragedii,
jaka sie dokonata w portugalskiej stolicy, napisat Poemat o trze-
sieniu ziemi w Lizbonie. Adorno, komentujgc to intelektualne
doswiadczenie francuskiego filozofa, stwierdzil: Trzesienie ziemi
w Lizbonie wystarczyto, by wyleczyé Woltera z teodycei Leibniza.
W péZniejszym Poemacie o Klesce dat on swiadectwo swojej inte-
lektualnej bezradnosci wobec tragedii, ktéra nie mogta pasowac
do obrazu $wiata majgcego by¢ najlepszym ze swiatéw mozli-
wych. Wolter napisat wtedy:

Filozofowie, co wszedzie tad widzicie,
Przybiegnijcie oglada¢ ruiny rozpaczliwe,
Okruchy, szczatki, popioly nieszczesliwe,
Kobiety, dzieci jedne na drugich lezace.

Jednak argument lizbonski jest czyms$ znacznie wiecej niz tyl-
ko ciosem w nowozytny racjonalizm Leibniza. Wolter poprzez
Lizbone uderza w kazdego, kto zadaje sobie pytanie: ,,dlaczego
Bog do tego dopuscit?”. Jednak sam Wolter w stowie wstepnym
do swoich poematéw zamiescit zdanie, ktore wydaje sie wrecz
nieprawdopodobne w jego ustach: Tylko objawienie moze roz-
wigzad ten wielki wezet, ktory filozofowie namotali. Jednak to
pierwsze rozczarowanie Woltera teodycea poglebito sie i stowa
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o objawieniu szybko poszly w niepamie¢. Przekonanie wziete od
Leibniza, ze §wiat jest tylko uktadem matematycznym, systemem
mechanicznym, w ktérym jego Stworca dazy do maksymalizacji
dobrych zdarzen i minimalizacji obecnosci ztych, doprowadzito
do specyficznej konwersji Woltera. Opisat ja Rousseau w swoich
Wyznaniach: Wolter, zdajgc si¢ wcigz wierzy¢ w Boga, w rzeczywi-
stosci zawsze wierzyt tylko w diabta, gdyz swojego Boga uwazat za
ztosliwego ducha, ktory jego zdaniem znajduje przyjemnosc jedynie
w tym, by szkodzi¢. 1 tak Wolter porzucit mysl, ze Swiat stwo-
rzony moze by¢ dobry w jakimkolwiek sensie. To, co w §wiecie
widzialne, nie zdato egzaminu wysokiej duchowosci. Czas dojrzat
do rewolucgji.

Wolter i diabet

Wolter znalazt dzi$ jednak adwersarza, ktéry moéwi staremu an-
tyklerykatowi prosto i bez ogrodek: W catej swojej krytyce Wolter
nie wspomniat o udziale diabta [...]. Zapomniec o diable, by mysle¢
tylko o ztu, to nieswiadomie zaczqé wierzy¢ tylko w diabta. O wy-
darzeniu tym [trzesieniu ziemi w Lizbonie — przyp. T. R] i sladzie,
ktory pozostawit w mysleniu, wspomniatem wtasnie dlatego, ze wi-
daé w nim wyraZnie pazur eksperta. Demon kryje sie za katakli-
zmem. Lecz kryt si¢ takze za teodyceq. 1 znajdziemy go rowniez w jej
negacji. To on zasugerowat racjonalistyczne wyttumaczenie Boga,
takie, ktore wymagatoby juz tylko |[...] catkowitego zamknigcia sie na
otchtar Krzyza. To on skoordynowat wiciekte ataki Zywiotow i drob-
ne ludzkie zaniedbania, by osiggngc kleske, jakoby naturalng, ktéra
miataby zanegowal pierwotng zasade. To on wreszcie, niszczgc wiare
w Opatrznosé, sktonit cztowieka do catkowitego wziecia na siebie
sprawy swojego zbawienia. Optymizm teodycei, pesymizm antyte-
odycei, progresizm ateizmu (albo jeszcze racjonalizm deizmu, fideizm
irracjonalizmu, niewiara racjonalizmu), wstrzgs koszmaru i btedu po-
zwolity mu prowadzic¢ rozgrywke, wlqczajgc do gry wszystkie karty.

Ratunek i niebezpieczenstwo

Stowa te pochodzg z ksigzki Wiara demonéw Fabrice’a Hadja-
dja - gtosnej we Francji, nie tylko w swiecie katolickim. Autor,
jak mowi o sobie, jest Zydem o arabskim nazwisku katolickie-
go wyznania. Jednak nie interesuje go sktadanie pocieszajacych
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Swiadectw wiary, do tego powinien by¢ jeszcze narkomanem,
homoseksualistg, ptatnym mordercq czy chocby aktorem w filmie
porno — z drewniang nogq |...]. Jego Swiadectwo powinno okazac
si¢ na tyle atrakcyjne, by — jak pisze — czytelnicy nie zZatowali, zZe
zrezygnowali z wieczornego wyjscia do kina - ironizuje. Interesuje
go diagnoza kondycji wspotczesnego cztowieka oraz dzisiejszego
stanu cywilizacji wywodzacej sie z chrzescijanistwa. Interesuje go
tez Bog i diabet. Wydana niedawno w Polsce Wiara demonow
jest pierwszg odstong rozwazan, jakie Hadjadj prowadzi takze
w innych swoich pracach.

Hadjadj w Wierze demonéw porusza si¢ po krawedzi tematéw
niebezpiecznych i ma tego swiadomos¢, gdy przywotuje fragment
z Holderlina:

Gdzie jest ratunek,
Wozrasta takze

Niebezpieczefistwo'.

Niebezpieczenstwo, jakie podejmuje, polega na tym, ze wychodzi
on poza proste oraz wygodne rozréznienie na wierzacych i ate-
istow i zmierza w kierunku nowego opisania postaw wobec wiary.
Poza wiernymi, ktérzy znalezli Boga i jemu stuzq, ateistami, ktorzy
Boga nie znalezli lub wcigz Go szukajq, i ateistami, ktérzy Boga
nie znaleZli, ale go nie szukajg, sq jeszcze tacy, ktérzy Boga znalez-
li, a mimo to Bogu nie stuzg. Postawa ta zagraza kazdemu z nas,
wierzacych, ale jest przeciez doskonale analogiczna do tytutowej
wiary demonoéw, ktore takze wierza i... drza. Hadjadj przytacza
w tym konteks$cie stowa przypisywane opatowi cysterskiemu Ar-
naudowi Amaury’emu z czasow krucjaty przeciwko katarom: Za-
bijajcie wszystkich, Bog rozpozna swoich. Zaraz jednak dodaje, ze
bylibySmy w btedzie, gdybySmy diabta widzieli tylko po stronie
katolickiej: Otoz ten spryciarz jest w obu obozach. Diabet doskonale
wie, ze nie stworzyt Swiata widzialnego, wie, ze ciato jest z natury
dobre [co wprost negowali albigensi — przyp. T. R.], Ze Kosciot nie
ktamie; lecz sprzymierzyt si¢ z herezjg, gdyz to go bawi, i rozpala
namietnosci ortodoksow, gdyz to ich prowokuje do popetnienia
najstraszliwszego grzechu [...]. I wtasnie tam, nie jako wtochaty
koziot, lecz jako ojciec opat z Citeaux, jest najbardziej przerazajgcy.

" Lecz gdzie jest
niebezpieczeristwo, | Rosnie
takze ratunek, F. Holderlin,
Poezje wybrane,

przet. M. Jastrun, Warszawa
1964, S. 99; W nowym
ttumaczeniu Antoniego
Libery’ego ten sam
fragment brzmi: Lecz gdzie
niebezpieczenistwo, | Tam

i wybawienie, F. Holderlin,
Co si¢ ostaje, ustanawiajg
poeci, wybor i przektad

A. Libera, Krakéw 2003,

s. 213.
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Kuszenie i §winie

Ksigzka Hadjadja ma dwa zasadnicze wiazace jg punkty. Sa to
biblijne obrazy kuszenia — pierwsze odbywa sie na pustyni wo-
bec Syna Bozego. Wtedy poznajemy inteligencje i przebiegto$¢
szatana, ale i jego odciecie od poznania nadprzyrodzonego. Dru-
gie ma miejsce w rajskim ogrodzie, gdzie widzimy mechanizm
ludzkiego upadku, ktoéry trwa do dzi$. Licznie przytaczane przez
autora passusy z Pisma Swietego pokazuja rzeczy, wydawatoby
sie, niemozliwe — demony, ktore modlg sie do Chrystusa i oddajg
mu hotd: Czego chcesz ode mnie, Jezusie, Synu Boga Najwyzszego?
Zaklinam Cig na Boga, nie drecz mnie, méwi jeden z nich (Mk g3,
6-7). Swiety Hieronim w tacinskim ttumaczeniu tego fragmentu
napisat wrecz, ze demon rzucit opetanym tak, ze ten upadt na
twarz. Czy nie jest to gest gteboko religijny? W innym miejscu
demony proszg Jezusa, by postat je w $winie, na co On sie¢ zgadza.
Hadjadj zaraz jednak pokazuje poprzez analogie, w zamierzonej
apokryficznej narracji, jak tatwo wiare demonéw znalez¢ wsrod
wierzacych. Tak, zamiast by¢ z Tobq i is¢ z Tobg drogq na Kalwarig,
wolimy, bys postat nas raczej w te Swinie, tam jest Swigtos¢ na naszq
miare, zycie w zasiegu rozowego, okrggtego i krzepkiego ryjka. Posrod
tajemnicy Bozego Narodzenia nasza poboznosé chce znaé jedynie
cieptq szope. Oto cel naszej podrézy, towarzysze Ulissesa, przez
wrozbe Kirke bardziej niz przez modlitwe Maryi, taska dos¢ ttusta
[...]. Tak wiec, Panie, nie ma sensu si¢ dla nas wykrwawiad, nie je-
steSmy koszerni. Pozwol nam spokojnie obrastac ttuszczem. I pozwol
nam w spokoju pokrywac nasze maciory. Bedziemy umieli skutecznie
ryé w ziemi dla zbawienia naszego ttuszczu. W naszym cieptym
btocie znajdziemy niebo wystarczajgce i przytulne. Wejrzyj na naszq
skromnosé, Synu Boga Najwyzszego. Od Twojej rozdzierajgcej ra-
dosci wolimy nasze lepkie legowisko, ktore nas chroni. Najmniejsze
swinstwo zdota nas zadowolié. Nie trzeba Twojej promieniejgcej
hostii, wystarczg nam nasze mate zotedzie.

Wiara demonéw

Czy tak wyobrazamy sobie wiare ztego ducha? Demonicznos¢ nie
polega na mnoZeniu sie sytuacji opetania. Demonicznos¢, o kto-
rej méwi Hadjadj, wynika z pytania o to, kto jest do$¢ inteligent-
ny, by nazwac siebie ,,bogiem rozumu”, i kto w catej rozciagtosci



Tomasz Rowifiski Teodycea diabta

sprzeciwia si¢ Bogu, a takze sposobowi, w jaki On sam chciat
sie nam objawic. Takie ambicje ma tylko ten, ktéry byt aniotem
Swiattosci, by potem stac sie znakiem upadku. To szatan i ci, kto-
rzy ulegaja jego urokowi, uzywajac wiary do swoich celéw. Moga
by¢ one rozmaite — postep, dialog, porzadek spoteczny, same
wznioste sprawy. Moze to by¢ budowanie obrazu §wiata, czynie-
nie go nie na miare Boga, ale samego siebie. Oto wiara demona
— ktania¢ sie Bogu, a nie dowierza¢, ze to, co stworzone i dane
przez Boga, jest dobre.

Owszem, mozemy wyobraza¢ sobie religi¢ szatana jako pro-
ste zwierciadto religii objawionej, czyli rzeczywistos¢ epatujaca
ztem i okrucienstwem. Takie elementy odwréconego od Boga
$wiata od razu rozpoznajemy - kulty satanistyczne, ludobojstwa,
u$miercanie nienarodzonych, chorych lub sedziwych. Wszelkie
okrucienistwo, ztosliwosc¢ i podtosc. Jednak istnieje jeszcze inna
twarz religii upadtego aniota. Wtasnie ta, ktérg Hadjadj opisuje
poprzez ewangeliczny, wspomniany juz, obraz kuszenia Jezusa
na pustyni. Tam wtasnie szatan, mistrz inteligencji i poznania,
rozposciera przed Jezusem swoje mozliwosci. Poniewaz diabtu
nie jest dostepna nadprzyrodzona wizja Swiata, bada przez swoje
pokusy, co to znaczy wiasciwie, ze Jezus jest Synem Bozym. Jego
inteligencja podpowiada mu, ze to kto$ niezwykty, ze to Mesjasz,
ale nie ma pewnosci, ze jest on Druga Osobg Trojcy Swigtej. Nie
spodziewa sie tego, dlatego sie skrada. Kolejne pokusy szatana
niejako wspotgraja z obietnicami ,,religii rozumu”, ktéra znamy
pod réznymi postaciami. Jej wcielenia to panteizm, deizm, ateizm
przedstawiajgce sie jako najwyzszej proby racjonalnosc i religia
doskonalsza od chrzescijanistwa.

»B6g” rozumu
»Religia rozumu” jest swoistg gnozg. Pragnieniem poznania, zycia
i panowania bez wspoétdziatania z taska. Jest wymyslaniem $wiata
po swojemu. Jest, jak mowi $wiety Tomasz, proba uzyskania osta-
tecznej szczesliwosci wtasnymi sitami. Czasem tez widzimy jg jako
takg czy inng ideologie — rzeczywistos$¢ parareligijng.

Pierwsza pokusa wobec Jezusa dotyczy zaspokojenia gtodu,
a zatem jest obrazem spoteczenstwa dobrobytu, ktore szatan obie-
cuje. Czy nie ma w nas pragnienia nieograniczonej konsumpcji?

89
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Nawet ,,przyjemnosci religijnych”? Druga, kiedy szatan zacheca
Jezusa, by skoczyt z naroznika Swiatyni, stanowi zachete do
»przetestowania” wtasnej mocy — dzis powiedzielibySmy, ze za
ta pokusg kryja sie ciemnosci eksperymentéw na cztowieku. Sg
one niczym innym, jak tylko probg siegniecia po owoce drzewa
zycia rosnacego w rajskim ogrodzie. Cztowiek pragnie realizowac
swoja potege wobec natury. Trzecia pokusa dotyczy wtadzy — kon-
troli nad narodami, nad osobami. Obraz tej pokusy zobaczyliSmy
w twarzach totalitaryzmoéw, ktore okazaty sie jednak nieudolne
w maskowaniu zta, jakie niosty razem ze swoimi obietnicami.
Zbyt usilnie i za szybko staraly sie pozby¢ niewygodnego ciala,
»starego cztowieka”. Szatan potrafi zasia¢ niedobre ziarno, nawet
tam, gdzie mowi si¢ o mitosci blizniego (Czyz Kosciot nie gtosi
potrzeby dziatalnoSci na rzecz ubogich? Czyz krzyk gtodujgcych
nie powinien dotrze¢ do jego uszu i do jego duszy? Niech wigc
duchowieristwo zorganizuje sig, Zeby wszystkim narodom dostarczy¢
worki ryzu i zboza! I niewazne, czy hostia bedzie konsekrowana,
byleby tylko byta gruba! Niech si¢ stanie prawdziwg kanapkg,
ktéra zapcha catego cztowieka! Czyz Ostatnia Wieczerza nie byla
kolacjq, w czasie ktorej podano prawdziwego baranka, prawdziwe
mieso? Zegnaj wiec, Przeistoczenie! Niech biskup zamieni mitre
na czapke kucharskq. Niech w miejscu krucyfiksu stanie ruszt do
pieczenia baranka! Petna lodéwka zamiast tabernakulum, a na
ottarzu nakrycia potozone dla trzynastu i wiecej. Btogostawieni
ubodzy, jestescie zaproszeni na uczte szefa kuchni! Najpierw brzuch,
potem mysl! Czyz to nie skandal, ze gtodnemu daje si¢ kamienie,
chocby to byty Tablice Prawa, czy ten wasz Piotr, opoka, na ktorej
buduje si¢ Kosciot, zamiast da¢ mu porzgdng jadalng bagietke?),
duchowosci (Duchowosé, tak, masz swietq racje! Dlaczego nie
pomyslatem o tym wczesniej? Duchowos¢ mi odpowiada! Czyz
sam nie jestem czystym duchem? Jestem wiec fanem duchowosci!
Nareszcie otworzytes mi oczy; bede teraz prowadzit zycie catkowicie
wolne od ciezaru ciata [...]. Tak, powierz si¢ Bozej Opatrznosci. Bog
jest dobry, dobry na wszystko. Nie stysz biedaka pukajgcego do two-
ich drzwi, lecz médl sig, aniot lub zZatobnik w kovicu go nakarmigq.
Maédl si¢ i nie zajmuj si¢ niczym innym. Bgdz Marig u stop Jezusa
i pogardzaj Martq krzgtajgcq sie przy postudze. Niedoskonatym
pozostaw troske o materig, karmienie wotow, wypasanie owiec. Gdy
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one ryczq i beczq, ty skup sie wytqcznie na swoim zyciu wewnetrz-
nym. Nie zajmuj si¢ tymi wszystkimi drobnymi obowigzkami dnia
codziennego, ktorych potrzeba jest oczywista dla ludzi matych. Ty
jestes stworzony do rzeczy wyzszych. Ty jestes synem Bozym, przy-
gtadz wiec piorka, a sprawy ciezkie zostaw innym.) czy gtoszeniu
Dobrej Nowiny (Apostolat, oczywiscie! Gtosmy Ewangelie, niech
rozbrzmiewa na placach, niech stanie si¢ styszalna jak perkusja!
Przemierzajcie caty Swiat, gloszqc wasze stodkie krolestwo. Ale nie
zapominajcie, ze ja jestem Ksigciem tego Swiata. Jestem mistrzem
marketingu, doktorem propagandy, miedzynarodowym ekspertem
w dziedzinie przestan podprogowych i urzekajqcej reklamy. Zobacz,
jak doprowadzam do tego, ze ten biedny facet kupuje samochéd, na
ktory go nie stac, jakby to byt rydwan Eliasza! Podziwiaj, jak moge
dzigki cudom, jakimi dysponujq media, sprawic, ze wybory wygra
najbardziej przecietny polityk! [...] Urzqdzimy Akademie¢ gwiazd
Spiewu gregoriariskiego. Zorganizujemy Wyspe Pokus dla kaptanow.
Sprawimy, ze Doktor House sie nawrdci, gotowe na wszystko w fikcji
odnajdg teologalng cnote nadziei. Wszystkie dzienniki telewizyjne,
wszystkie najlepsze godziny oglgdalnosci, wszystkie portale i nawet
Google bedg w stuzbie twojego Kosciota, ktérego powaby wzbudzg
zazdro$¢ najbardziej prestizowych kanatéow i najlepszych seriali
amerykariskich! Katolicyzm stanie si¢ modny. Dziennik ,,Le Monde”
przechrzci sie na ,,Esprit”. Zycie duchowe Catherine M. bedzie
powszechnym bestsellerem! Dan Brown zostanie numerariuszem
Opus Dei!).

Teodyceai ateizm

Otoczony coraz to nowymi formami ,,teodycei”, tego falszywego
obrazu $wiata i samozbawienia, w ktorych nie ma Boga lub nie
ma diabta, lub tez diabel przebiera sie za Stworce, cztowiek ma
wrazenie faktycznej nieobecnosci Boga, Jego stabosci i braku zna-
czenia. Ale jak pisze Hadjadj — diabet jest mistrzem duchowosci,
on pragnie, bySmy wcigz zajmowali sie¢ sprawami ,,ducha”, tymi
rozmaitymi wyobrazeniami o §wiecie, w ktorym nie trzeba stuzy¢
Bogu ani komukolwiek poza nami samymi. Sam szatan znajduje
sie w takiej ,,teodycei”, w ktorej jest najwierniejszym stuga Boga,
najbardziej cierpigcym, niedocenianym, niemal odrzuconym sy-
nem Stworcy. Sytuacja ta wspolgra z przekonaniem autora, ze
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wiara demonoéw jest gorsza od niewiary, a teodycea od ateizmu.
Jesli tak jest, to przez to, co moze miec z nim wspolnego: zamiar to-
talitarny — roszczenie, by tutaj, na ziemi, rozumem ztgczyé w catosé
rzeczywistosé, zamiast uznac te czes¢ przekletq lub to serce btogo-
stawione, ktore si¢ nam wymyka. Marks na przyktad uznat si¢ za
powiernika opatrznosci, posiadt prawa Historii, byt przekonany, ze
zasada zta thwi we wtasnosci prywatnej i Ze cierpienie proletariatu
dialektycznie prowadzi do spoteczeristwa bezklasowego. Hadjadj
podsumowuje: Od Malthusa do Darwina, ktory zasade populacji
odniést do catej natury; a nastepnie do Marksa i Hitlera, ktorzy,
kazdy na swéj sposob, wprowadzili jg w porzgqdek polityczny, teizm
zanikt, lecz teodycea w swej istocie pozostata jako autodycea, z tq
samowystarczalnosciq, ktéra uwaza, ze posiadta ostatnie stowo co
do pochodzenia i kovica historii.

Okropnoéé Wcielenia

Diabet, umitowawszy teodycee, znienawidzit stworzenie, czyli to,
co rzeczywiste. ROwnie okropnie nie cierpi on ludzi, wtasnie za
ich cielesnos¢. I sam chce nas nauczy¢ swojej postawy. Hadjadj
znoéw przywotuje apokryf wtasnego autorstwa, by odda¢ ducho-
wo$¢ demona: Coz to! Bedziemy musieli znosic te ziemskie wyrzut-
ki w Niebie? Nie, no stowo daje! Takie cos, co sra i sika, miatoby
by¢ powotane do takiej samej chwaty jak czyste duchy? Ale jeszcze
nie powiedziatemn Wam o najgorszym: oni kopulujg ze sobg! Tych
dwoje tam tworzy zwierze o dwoch grzbietach, a my mamy jeszcze
przyklaskiwac tej potwornosci jak jakiemus odrazajgcemu obrazowi
Tréjcy Swietej! [...] Nie dopusémy do takiego absurdu! Postarajmy
sie im uzmystowic, ze ciato samo w sobie jest zte, a przynajmniej ze
nie ma nic wspolnego z duchem. W to wierzy postchrzescijanin, ze
z duchem nie majg zwigzku ciato, dziatanie, spoteczenstwo, poli-
tyka, cnoty, dobre praktyki, Boze przykazania, rubryki w Mszale.
Nic. Oto konsumpcja doskonata.

Ateista egzystencjalny

Konieczne jest jedno wyjasnienie w kwestii ateizmu. Hadjadj na
tamach swojej ksigzki broni postaci, ktorg okreslilibySmy mianem
egzystencjalnego ateisty. Trwa on w stanie nieustannego poszuki-
wania, wciaz jest ,,niezadowolony z siebie”. Podobny do Sokra-
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tesa lub Kierkegaarda. Rownoczesnie 6w ateista wydaje sie by¢
przypadkiem niemal rownie rzadkim co ci dwaj wybitni poszuki-
wacze prawdy. W szerszym sensie Hadjadj widzi w ateizmie rodzaj
chrzescijanskiej herezji, ktora poza chrzeicijanstwem, w znanej
nam postaci, nie mogtaby sie rozwinaé. Nie rozwigzuje to wszyst-
kich trudnosci, ktore znajdujemy chocby w zdaniu: Mozliwe jest
wiec, ze [gdy zostatem chrze$cijaninem — przyp. T. R.] statem si¢
gorszy, niz bytem wczesniej, i ze markiz de Sade, Comte-Sponville
oraz inni tworcy antychrzescijanistwa czy Swieckiej transcendencji
okazg si¢ mniej grzeszni ode mnie. Podstawg tej niejasnosci jest
pytanie, z jakiego rodzaju ateizmem mamy do czynienia w przy-
padku przywotanych postaci — czy s3 to ateisci egzystencjalni, czy
dogmatyczni, czy jednak raczej podobni sag do demondw, ktore
Boga poznaly, ale nie chca mu stuzy¢?

Dramat Kierkegaarda

Osobno warto przytoczy¢ przypadek Kierkegaarda, ktorego twor-
czo$¢, jak pisze Hadjadj, pozostaje pod wplywem mozliwosci
diabelstwa. Kierkegaard zdjety byt przerazeniem przed zawtadnie-
ciem chrzescijanstwa przez ducha dobrego samopoczucia. Latwa
wiara milionéw byta dla niego tylko zewnetrznym obyczajem,
a w zwiazku z tym diabelstwem. Dunski filozof byt w tym wzgle-
dzie radykalnym protestantem oddzielajacym to, co ,,Chrystuso-
we”, od tego, co ,,swiatowe”. Mozna powiedzie¢ metaforycznie,
ze to swoisty purytanski ikonoklazm negujacy mozliwosé nad-
przyrodzonej cnoty zawartej w ludzkich obyczajach. Jego wniosek
jest radykalny. Chrzescijaristwo zostato zniszczone przez jego rozpo-
wszechnianie sig, przez te miliony chrzescijan nominalnych, ktérych
liczba skrywa brak chrzescijan i nierzeczywistos¢ chrzescijaristwa
[...]. Cate chrzescijaristwo (to znaczy chrystianizm historyczny taki,
jaki si¢ narzucit ludzkosci) jest niczym innym, jak dgzeniem rodzaju
ludzkiego do tego, by spasc na cztery tapy, by sie uwolni¢ od chrze-
Scijaristwa poprzez twierdzenie, ze oto wilasnie chrzescijanistwo sie
wypetnia. Hadjadj uzupetnia mysl Kierkegaarda: Ewangelizacja
Swiata nigdy nie jest tu niczym innym, jak uswiatowieniem Ewan-
gelii [...]. Wysitek misyjny zwraca si¢ ku temu tchérzliwemu celowi:
stworzeniu sobie mitego otoczenia, w ktorym meczeristwo jest nie-
mozliwe, w ktérym misjonarz moze przyjmowac gratulacje. Jednak
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cho¢ intuicje dotyczace banalizacji wiary mozna uznac za stusz-
ne, to faktyczny postulat likwidacji instytucji chrzescijanskich,
likwidacji KosSciota moze by¢ tylko postulatem demonicznym,
poniewaz Kosciot jest sakramentem Wcielenia Boga, ktore znow
w dobrej wierze jest negowane.

Meandry natury

Zakonczmy tym, co powraca nieustannie w Wierze demonow,
czyli znaczeniem ciata i cielesnosci dla naszego zbawienia. Ko-
rzystajac z okularéw zaproponowanych przez Fabrice’a Hadjadja,
zobaczymy, ze kultura zachodnia jest dzisiaj niemal catkowicie
odcielesniona. W sferze obyczajow odciele$nit nas juz liberty-
nizm i protestantyzm, potem rewolucja lat 70. i ruch gejowski.
To wszystko jest wielkim zaprzeczeniem cielesnosci, cho¢by przez
negacje sktonnosci mezczyzny do kobiety, kobiety do mezczyzny
i bedacego efektem tych sktonnosci potomstwa. Powiem — jest
jeszcze gorzej, nasza kultura to kultura intelektualnych gnosty-
kow. Freud ze swoja psychoanaliza, Nietzsche ze swoim tancem
Zaratustry, artystowskie fascynacje buddyzmem czy judaizmem,
to ciagle rozprawianie na uniwersytetach o ideach, to utyskiwa-
nie na ideologie tak chetnie uprawiane przez zatroskanych lo-
sem $wiata katolickich redaktoréw — to sa wysublimowane formy
wyparcia ciala. Chrzescijanstwo coraz czeSciej staje sie jedynie
narzedziem dla realizacji demonicznych, doczesnych ,,teodycei”
- praw cztowieka, demokracji, humanizmu, dobrobytu, spote-
czenstwa obywatelskiego, ekologii. Cztowiek nowozytny, szukajac
mozliwosci upodobnienia sie do ,,mistrza racjonalnosci”, coraz
silniejszg pogarda obdarza swoje ciato, ktore stoi na drodze jego
wlasnych pomystow na dobre zycie i zbawienie. Jest ono obrazem
tego, co irracjonalne, zte, chaotyczne. Cialo si¢ starzeje, estetyczne
bywa tylko po retuszu... Ma swoje wymagania. Wszystko, tylko
nie ciato!

Od czasow schytku Christianitas to, co ,,naturalne”; zreduko-
wano do ciata. Natura w klasycznych i chrzescijanskich wzorcach
oznaczata to, co racjonalne, chciane, catosciowe, integralne
i zamierzone przez Boga. Takze ciato w swoim porzadku miato
sie podda¢ wtadzy rozumu o$§wiecanego taska. Miato ono swoj
wlasny sens wynikajacy z aktu stwoérczego Boga. Natomiast natura
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dla takich autoréw jak Mill czy Condorcet jest juz tylko tym, co
stoi naprzeciwko rozumu i rzuca mu wyzwanie, nie chce sie pod-
dac. Jest tak ucigzliwe, ze trudno mu przypisaé zwigzek z duchem.

Przywotajmy krotki fragment eseju Johna Stuarta Milla O natu-
rze, ktory dobrze ilustruje problem nowozytnego naturalizmu:
Doktryna [gltoszaca], ze cztowiek winien postgpowac zgodnie
z naturg albo — innymi stowy — ze winien uczynic¢ spontaniczny bieg
rzeczy wzorcem dla swych dobrowolnych dziatan, jest |...] irracjo-
nalna, a ponadto niemoralna. Irracjonalna, poniewaz ludzkie dziata-
nie w ogole polega na zmienianiu spontanicznego biegu spraw natury,
a dziatanie uzyteczne na jego udoskonalaniu. Niemoralna zas, ponie-
waz bieg naturalnych zjawisk peten jest rzeczy, ktore, jesli dokonane
zostang przez istoty ludzkie, godne sq najwickszego potepienia,
a zatem ktos, kto usitowatby w swych dziataniach nasladowaé
naturalny bieg rzeczy, zostatby powszechnie uznany za najpodlej-
szego z ludzi. Skad takie wnioski? Z zatozonej koncepcji natury:
Natura danej rzeczy jest zbiorem jej sit i wtasnosci, tak Natura
w abstrakcyjnym sensie jest zbiorem sit i wlasnosci wszystkich rzeczy.
Natura oznacza sume¢ wszystkich zjawisk wraz z wywotujgcymi je
przyczynami — przy czym uwzglednié nalezy tu nie tylko wszystko,
co si¢ wydarza, ale takze wszystko to, co moze si¢ wydarzyé. Oto
natura zredukowana do materii i jej ruchu, chtoniczna, nieupo-
rzadkowana, bezksztattna, bezcelowa i nierozumna. Czy nie jest
to powtorzenie btedu manichejczykow i katarow opisanych przez
de Rougemonta, dla ktorych ciato byto przeszkoda w zbawieniu,
dlatego nalezato je uSmierci¢, ubezptodni¢? Czy to nie jest ta
teodycea natury, ktora sprawia, ze kobiety umieraja na anorek-
sje, homoseksualiSci chca tworzy¢ matzenstwa, nienarodzeni
nie majg szans si¢ narodzi¢, a matzenstwa si¢ ubezptadniajg? Za
tym obrazem widnieje tylko oblicze $mierci i jej najwazniejszego
propagandysty. A wszystko to w imie doskonatej wolnosci, ktorg
jednak mozemy osiagna¢ tylko, zabijajac ciato — w taki czy inny
sposob. Gorsze jest to, ze wolnos¢ ta nie istnieje — istnieje tylko
$mier¢, ktorej podskornie pragnie duchowy spadkobierca kata-
ryzmu w zwulgaryzowny spos6b powtarzajacy praktyke endury.
Nie prowadzi ona jednak do oczekiwanej petni, ale w pustke. Oto
doskonaty btad intelektualny.
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Hadjadj i de Rougemont

Bez watpienia w swojej refleksji Hadjadj jest nastepca wspomnia-
nego juz Denisa de Rougemonta, ktory jest jednym najwybitniej-
szych analitykéw przemian do§wiadczenia mitosci w kulturze
europejskiej. Wtasnie to, co w szerokim sensie okreslamy ,,mi-
toscia”, jest jednym z wazniejszych elementéw kuszenia. De
Rougemont pisze o tym w taki sposéb: Namietna mitos¢ [cho-
dzi o passion d’amour — mitos¢ dworska, rozpropagowang przez
trubaduréw, mitos¢ mistyczng katarow bedaca negacja fizycznego
malzenstwa umacnianego sakramentem przez Kosciot], zwulgary-
zowana w naszych czasach przez powiescé i film, jest niczym innym,
jak przyptywem dalekiego morza, anarchicznym wdzieraniem sie
w nasze zZycie herezji spirytualistycznej, do ktorej szyfru zgubiliSmy
klucz. Takie postawienie sprawy moze dziwi¢ w czasach, w kto-
rych ideat wzniostej wstrzemiezliwo$ci damsko-meskiej jako
wzoru oporu wobec matzenstwa wydaje sie zartem — platonsko-
-manichejskim anachronizmem. De Rougemont zauwaza jednak,
ze na nasze spojrzenie cieniem ktadzie si¢ logika i pycha materiali-
stycznej naukowosci XIX wieku, ktéra wyjasnianiem nazywa spro-
wadzanie wyzszych poziomoéw zycia do nizszych, materialnych.
W tych okolicznoS$ciach wynaleziona zostaje idea ,,rubasznosci”,
ktora jest niemal konieczng konsekwencjg wulgaryzacji zbytniego
uwznio$lenia erosa odrzucajacego cielesnos$¢ agape zawartej w re-
lacji oblubieniczej, matzeniskiej. Znane sg od XIII wieku rubaszne
i pornograficzne fabliaux, o ktorych tak pisat J. Huizinga: Caty
genre, ktory przez prosty umyst moze by¢ poczytany za wyraz ero-
tycznego naturalizmu, ow genre, w ktérym mezczyzni nie sq nigdy
wyczerpani, a kobiety w kazdej chwili powolne — jest romantyczng
fikcjq tak samo jak i najsubtelniejsza mitos¢ dworska. Czymze in-
nym, jak nie romantykq jest tchorzliwe pomijanie wszystkich natu-
ralnych i spotecznych powiktan wystepujgcych w zyciu mitosnym,
okrywanie catego egoizmu, tragizmu i zaktamania zycia seksualnego
pieknym pozorem niczym niezaktoconej rozkoszy? Rowniez i tutaj
dominuje 6w wielki prgd kulturowy: tesknota za piecknym zyciem
i potrzeba widzenia zycia pigkniejszym, niz przedstawiato si¢ ono
w rzeczywistosci. Stgd tez wynika tutaj wttoczenie rzeczywistego
Zycia mitosnego w formy fantastycznych pragnieni, tym razem jed-
nak dokonuje si¢ to poprzez przeakcentowanie pierwiastka animali-
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stycznego. Jest to rowniez pewien ideat zyciowy: ideat nieczystosci.
Wracajac do Hadjadja. O to tez chodzi kusicielowi — powigzaé
nasze zycie z pozorami szczeScia i przekonaniem, ze tego witasnie
chce dla nas Bog. Kusiciel pragnie naszego skupienia sie na sobie,
zastapienia nadprzyrodzonosci przez emocjonalna intensywnosé.

Naturalne, irracjonalne, nadprzyrodzone

Paradoks - skupienie sie na ,,teodycei” odcina od ciata, natury,
ale tez odcina od taski, poniewaz zamyka zaréwno cztowieka, jak
i demona w kregu wtasnych mysli. Zamkniecie w sobie sprawia,
Ze to, co naturalne, zostaje zmieszane z tym, co nadprzyrodzone,
i umieszczone pod szyldem ,jirracjonalne”. Nieludzki, mechanicz-
ny, korporacyjny charakter dzisiejszych ,,teodycei” — wcielonych
w panstwa, biurokracje, gospodarke, systemy spoteczne — kaze
szuka¢ wytchnienia ,,na tonie natury”. Rbwnocze$nie w ,,natu-
rze” (tej irracjonalnej, splatanej) poszukuje sie religijnosci. Kolej-
ny paradoks. Cztowiek teskni za taska, ale nie wydaje mu sie ona
niczym innym niz ,,natura” w sensie beztadu, nieuporzadkowa-
nia, czego$ tajemniczego. Nakierowujgc sie na to, co ,irracjonal-
ne”, ,naturalne” jako religijne, powracamy do wtasnego ciata,
ktore nas nie zadowala. Ono jest bowiem Zrédtem niepokoju. Nie
poddaje si¢ dziataniom samozbawczym. Umiera. OczywiScie ten
powrdt do ciata — na przyktad kultu jego wyidealizowanego ,,0b-
razu” — jest echem tesknoty za Wcieleniem, tesknoty zawiedzio-
nej, poniewaz zagubionej w naturalizmie. Hadjadj powiedziatby
pewnie, ze poszukiwanie religijnosci w Cielesnosci nie jest prze-
ciez btedem, poniewaz wierzymy we Wcielenie, ktére odnosi nas
do Ciata przemienionego taska. Ono za$ odwraca zawiedziong
tesknote pogan. Ciato bowiem nie jest wrogiem zbawienia czto-
wieka i jego rozumu, ale wybawieniem.

Gnoza za$ czy ,teodycea” jest niewolg ciata, ktore chce zy¢
»tu i teraz” bez przechodzenia przez §mieré. Wcigz podejmowane
sa kolejne proby ominiecia $mierci, technologicznego poddania
ciata takiej obrébce, by juz nie stalo naprzeciw rozumu. Jednak
zniesienie tego przeciwstawienia mozliwe jest tylko na drodze
Wcielenia i na drodze taski.

Trzesienie ziemi w Lizbonie, gdzie zgingto tylu sprawiedliwych,
wierzacych katolikoéw, nie zabija Boga, nie zabija taski. ,,Zabija”
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Leibniza, Woltera, Marksa i diabta. Przekresla ich plan zbawie-
nia. Odwraca ich od Boga, poniewaz uwierzyli oskarzeniu wobec
Stworcy, ze stat sie Ciatem. Oskarzenie to rodzi sie z fatszu odcie-
lesnienia, a z prawdy powstaja przebaczenie i stuzba, ktore nie
mogg istnie¢ bez Ciata Boga. Idee umieraja, ale ciala chwalebne
trwaja w wiecznosci. B

Artykut jest poszerzong wersjq tekstu, ktory ukazat si¢ na tamach
tygodnika ,,Plus Minus”, dodatku do sobotnio-niedzielnego wydania
dziennika ,,Rzeczpospolita” 2 (1037), 12-13.01.2013.



