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Giebia ptci.
Esej o mistyce ciata’
Fabrice Hadjadj

Ku nowej gnozie

Gnostycyzm to mgtawica, ktoéra miesci w sobie nurty tak roz-
ne, jak gnoza Maniego, Marcjona czy Karpokratesa. Juz sama
nazwa jest ktamliwa, poniewaz gnostycka wiedza (gnosis) nie jest
wiedzg prawdziwa. Ta plastycznos$¢ pojecia prawdopodobnie jest
jego staboscia, gdyz nieuchronnie prowadzi do niejasnosci. Lecz
jest rowniez sitg umozliwiajacg mu nowe podboje. Z jego pomo-
ca mozemy zdemaskowaé powroty starej doktryny wystrojonej
w ods$wiezone tachy. Dawni gnostycy bowiem, nawet gdy prowa-
dzili spory za r6znymi maskami, wyrosli z tej samej zasady: ze
Swiat materialny jest dzietem ztego demiurga.

Z nienawisci do prawdziwego Boga demiurg ten uwiezit iskre
naszych dusz w $miertelnym btocie ciata. Trzeba je wiec wydac
albo na najbardziej rozwiazig hulanke, albo na najsurowsze umar-
twienie. Rozpusta i kastracja pochodza z tego samego Zrodta: ciato
nie moze by¢ Swiatynia ducha, lecz nieczuta lub nieczystg masa.
Plodzenie bylo najsmiertelniejszym grzechem o znamionach sadys-
tycznego egoizmu. Byto gorsze od zabdjstwa, bo to przynajmniej
przecina liny, ktoérymi jesteSmy przycumowani do bagien. Jesli
wiec, mimo Srodkéw ostroznosci, zbtgkane nasienie doprowadzato
do poczecia (kazania zalecaty stosowac¢ kanaly nieodpowiednie
do zajscia podobnego nieszczescia), wstretng matryce oprézniano,
a z ptodu czyniono pasztet, dodajac przypraw, w duchu pokuty.
Wyznawcy dzielili si¢ nim podczas swietej wieczerzy. Byt to obrzed
milosierdzia, gdyz nie dopuszczono, by diabel zamknat dusze
w bolacej sztuce miesa.

Na pierwszy rzut oka dzisiejszy hedonista nie ma nic wspolnego
z dawnym gnostykiem. WySmiewa jego mitologie. Oburza si¢ na
jego krwawe rytuaty. Odrzuca jego dalekg plerome, ten duchowy raj

* Przedstawiamy fragmenty
eseju La profondeur des
sexes. Pour une mystique

de la chair, Seuil 2008.
Ksigzka ukaze sie wkrotce
naktadem wydawnictwa
,W Drodze” pod tytutem
Kobieta i mezczyzna.

O mistyce ciata w prze-

ktadzie Marii Nowak.
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oddzielony od materii. Jednak stosuje te samg strukture mys$lowa.
Whbrew swoim hucznym deklaracjom nie umie przyjac ciata, jakim
ono jest — a przeciez nie jest niewyczerpanym Zrédlem przyjem-
noS$ci: na zaledwie kilka uciech - ilez to brakéw! I nie méwie
tu bynajmniej o patologiach ciata, lecz o granicach zwigzanych
z jego normalng budowa: ta ograniczona powierzchnia, te nagte
skurcze, ten dziéb — co prawda — nie do zastgpienia, ale wtasnie
niestety — nie do zastgpienia! W koncu ten organ, ktérego wada
fabryczna rzuca si¢ w oczy i ktérego nie mozna nawet odestac
sprzedawcy. Gdy sie pomysli, ze niektére wije maja ich po dwa, ze
taka ostryga jest obuptciowa, ze zwykty pudel posiada kos¢ pracia,
ze krzewowi zarnowca do zapylenia wystarczy przelot trzmiela,
a kwiatom baobabu samo pragnienie nietoperzy! Och, w obliczu
takich nierbwnosci jak tu nie mysle¢, ze natura jest faszystka? Jak
tu nie uznac jej za gtbwnego wroga, gdy za przyjemnosc¢ z kobietg
jej gtupie automatyzmy zostawiajg nam dzieciaka?

Zeby by¢ prawdziwym materialistg, trzeba by wierzy¢ w dobrego
Stworce: ograniczenia ciata bylyby drogowskazami, nierownosci
statyby sie okazjg do wspolnej wymiany, bole nabratyby sensu
prob. Bez wiary w te tajemnicza Opatrzno$¢ rodzaj ludzki jest
tylko niewyraznym obiektem zatrzymanym w kadrze nieuchwyt-
nej ewolucji, chwilowym ocaleficem z twardej walki o zycie.
Dlaczego miatoby mu zaleze¢ na ciele, skoro jest ono dzietem
przypadku? Przeciez to tylko niedoskonaty twor, zmajstrowana
forma przejSciowa. Przypadkowa powtoka, okolicznosciowy
habit. Ale zawsze mozemy go zrzuci¢. Nawet powinnismy wyprze-
dzi¢ przyszta mutacje, produkujgc gatunek wedle naszego zyczenia:
bardziej efektywny, bardziej podatny na doznania, po prostu nad-
cztowieka, to znaczy rybe w wodzie... Nie wierzymy juz w ztego
demiurga, ale poniewaz przestaliSmy tez wierzy¢ w dobrego Boga,
skutek jest ten sam: ciato, w swoim wykluwaniu si¢ ku $mierci, nie
moze by¢ dobre. I chociaz nie wierzymy w zadna nadniebianska
plerome, to nie wierzymy réwniez, ze ta ziemia jest darem nieba:
tylko sztuczne raje sa dla nas miejscem uwolnienia.

Ten gnostycki dualizm wida¢ w naszej antagonistycznej kon-
cepcji natury i wolnos$ci. Nature pojmujemy jako biologiczny
determinizm, wolno$¢ — jako wyzwolenie sie z wszelkiego zde-
terminowania. Wolnos¢ jest wiec dla nas przeciwienstwem natury:
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mocg sprzeciwiajacg sie naturze, wtadza przetwarzania samego
siebie. Ta nieokre$§lona wladza nie moze juz zadowoli¢ si¢ skon-
czonoscig skory. Chee rozprué jej szwy. Rozerwie jej materie. Srod-
kow dostarcza jej technika. Orlan, artystka-rozpruwaczka siebie
samej, jest jej przysztg Ewa. Naturalne uwarunkowania maja by¢
postuszne machinacjom naszej woli.

Lecz c6z to jest ta nasza wola, ta staba sita? Jednego dnia chce
tego, czego juz nie chce nazajutrz. Co$ tam postanawia i zatrzymuje
sie w potowie drogi do jego osiggniecia. Kiedy odrzuca wskazoéwki
natury, waha si¢ miedzy tysigcem mozIliwosci. Wiasciciel smoka
wytatuowanego na torsie teraz zaluje, bo wolatby kaktusa, a i tak
bedzie musiat wole¢ duza blizne. Pieknos$¢ o nosie zakrzywionym
w fale — gdy tylko fala minie, a z nig konieczno$¢ wzbudzania
zachwytu - zastanowi sie, czy aby dobrze zrobita, pozbywajac si¢
tego garbu, ktory byt spadkiem po tacie i po burboniskim herbie.
Transseksualizm — czemu nie? Gdyby$Smy mieli wrodzong zdol-
no$¢ przechodzenia z jednej pici do drugiej, a potem wracania do
pierwszej... W przeciwnym razie istnieje obawa, ze zostaniemy
z tym, na co nas skaze nasze pragnienie. Swiat stworzony z naszych
zachcianek na pewno nie bylby ani bardziej wolny, ani mniej nie-
bezpieczny niz ten, ktory uksztattowata natura.

Lecz za projektem zbawienia przez technike kryje sie inne
marzenie, ktére czyni z niej site sprawczg calego przedsiewzie-
cia i skrywa przed nami jego koszmar. Jest nim to, co Heidegger

»I

nazywa ,,wola woli”*. Nie chcemy juz petnic¢ woli zadnego boga,
lecz chcemy wierzy¢, ze nasza wola jest boska, lepsza niz ten Swiat,
Ze jest pozaziemska iskrag zduszong przez jego popioty. Nasza wola
staje sie miarg istnienia. Jest instancjg prawdy. Nieplanowana cigza
na przyktad nie moze by¢ wieksza niz moja wola, nie moze by¢
zdarzeniem, ktére mogtoby ja uszlachetnié. Tylko ze ja czuje sie
czyms$ wiecej niz wola mojej matki i czyms$ wiecej niz efektem jej
pragnienia. Musze tez przyzna¢ uczciwie, ze sam czuje, jak bardzo
moja wtasna wola jest niestata i jak moje ,,ja chce” — w swej
niewzruszonej sztywnosci, w swym bezlitosnym nakazie — jest
zaledwie fikcjg gramatyki. Ale niewazne. Ja chce chcieé. Ktaniam
sie bozkowi mej woli, ktérg mam za co$ najwyzszego. Jest przeciez
tym dobrym boéstwem, ktore unosi si¢ nad dzietem stworzonym
przez ztego ducha — Przypadek.
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M. Heidegger,
Przezwycigzenie metafizyki
[w:] Budowad, mieszkac,
myslec: eseje wybrane,

Czytelnik, Warszawa 1977.
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>Dla gnostykow
Prometeusz jest dawca
boskiej wiedzy.

Np. H. Btawatska uwazata,
ze w jego osobie zostata
ukarana ludzkos¢ za
zdobycie wszelkiego
zrozumienia, w tym
wiadomosci dobra i zta, i ze
gnoza daje wtajemniczonym
dostep do wiedzy pierwotnej
(por. Nauka tajemna,

ks. 1V, sekcja VI i Glossaire
théosophique, hasto
Prométhée) — przyp. red.

3 H. de Montherlant,
FPasiphaé [w:] Théditre,

Gallimard, Paris 1972.
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Mamy tu wszystkie elementy gnozy. Nowa religia moze powo-
tywaé swoich uczniéw. Jej patronem — lepszym niz tytan Prome-
teusz — jest inzynier Dedal. To prawda, ze kradziez ognia jest tu
zasadnicza, bo dzieki niej jest czym karmi¢ wyznawcow?>. Lecz to
labirynt jest tym cudownym wynalazkiem. JesteSmy zamknieci
w wiezieniu — a poniewaz caty czas kroczymy naprzéd, nie znajac
drogi i myslac, ze za kazdym zakretem jest wyjScie — moze nam
sie wydawag, ze jesteSmy na mitym spacerku. W tym potozeniu
znajdujemy si¢ wtasnie dzis.

Mariaz Dedala i Pazyfae

Matka Ariadny i Fedry jest corka Stonica. Jej zycie sentymentalne
zwiastuje nasza Swietlang epoke. Jej maz, Minos, zdradza ja z wie-
loma, lecz ona nie jest kobieta, ktora sie tatwo poddaje. Rzuca na
niego czar, ktory ma mu wybi¢ z gtowy sktonnos¢ do romansow:
W szczytowym momencie zamiast nasienia wytryskuja szczypaw-
ki, gryzace owady, mate skorpionki, ktore zzeraja jego kochanki
od $rodka. Jednak najwieksza jej zemsta dotknie go w zwiazku
z czyms§, co spadnie na nig samg i czego w ogoble nie planowata.
Do biatego jak $nieg byka, daru Posejdona, zapata krolowa nieod-
parta namietnoscia. Los po dwakro¢ okrutny: to byta mitos¢ bez
wzajemnosci. Byk chetnie zbliza sig, by jes¢ trawe z jej dioni, lecz
gdy chodzi o krycie, przepiekna Kretenka nie miesci sie¢ w byczych
kanonach piekna. On wolatby juz starg krowe albo i ostatnig ja-
16wke z pola. Przeklete granice miedzygatunkowe! Na szczescie
sita pragnien wsparta iScie darwinowska tolerancja pozwala mie¢
nadzieje, ze sie je w koncu obali.

Aby zwabié zwierze i rozszerzy¢ ofiare z wlasnego zadka, Pazyfae
prosi o pomoc swego inzyniera. Jak kon Ulissesa miat wprowa-
dzi¢ Achajow do Troi, tak krowa Dedala wprowadzi zwierze do
Pazyfae. Na tym cudzie technologii, wenerycznej wersji Ztotego
Cielca rozciagnie sie kobieta jak na obszarze wszelkich transgresji.
Montherlant przypisuje jej takie oto zarliwe stowa: Jestem corkg
Heliosa, a miatabym kochac tylko ludzi? Z czyjego nakazu? Gdzie
tak napisano? Nie, nie ma granic! Jak moj ojciec chce ogarniad,
przenikaé wszystko, co istnieje! Dzis wieczor w maszynie Dedala,
niczym lezgc na dnie porywistego potoku, poczuje, jak przeptynie na
mmnie cate stworzenie rzekq mocy i krwi3.
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Podziwiam te Pazyfae bioraca byka za rogi. Mam do niej wie-
cej szacunku niz do kobiety, ktora od swego matzenstwa odcina
wszystkie nowoczesne wygody. Wiasciwie to jest o krok od chrzes-
cijanskiej mistyki: wystarczytoby tylko zastapic ,,maszyne Dedala”
»taska Boza”, a jej tyrada nasycitaby sie przeszywajaca ortodoksja.
Zreszta to my jestesmy Pazyfae. Swiatto naszego umystu, jak Stonce,
o$wietla wszystkie rzeczy. Inne zwierzeta, kierujace sie instynktem,
chwytaja zaledwie ograniczone przyjemnosci — a zawsze te same:
samiczka pchly taczy sie ze swym samczykiem, ropuch ze swojg
ropucha, osiot uparcie woli sieczke od zlota, a §winia — bloto od
czystej wody%. A my? My jesteSmy ostami, ktore pozerajg row-
niez ksigzki, Swiniami, ktore kochaja bra¢ kapiel. My mozemy
przyjmowag, przenikad, opiewaé ,,wszystko, co istnieje”, w stopniu
niewyobrazalnym. Czy — gdyby dane nam byto przyja¢ do siebie
»cate stworzenie jak rzeke” — czyz bySmy go nie przyjeli?

Teresa z Lisieux bez rumiencéw mowita, ze pragnie by wszyst-
kim i spetni¢ kazde powotanieS. Lecz rozumiata, Ze nie mozna
by¢ jednoczesnie ksiedzem i kobieta, matkg rodziny i zakonnica,
dziewica i nawr6cong nierzadnica, meczennicy przez Sciecie gtowy
i meczennica przez zanurzenie we wrzacym oleju. Trzeba wybrac.
A wybra¢ jedno znaczy zrezygnowac z drugiego. Chyba ze ponad
wszystkim wybierze si¢ serce, zrodto wszystkich stworzen, to, co
w swojej jednosci zawiera je wszystkie. Mata Teresa otwiera sie
szerzej niz wielka Pazyfae. Nie pragnetaby zespolic¢ sie z jednym
bykiem, ale ze Stworzycielem wszystkich bykoéw tgcznie, a takze
skatl, kwiatéw, zab i aniotow...

Pazyfae zadowala sie miernym spetnieniem. Bo w jaki sposob ten
byczy narzad miatby by¢ wszelkim stworzeniem przeptywajacym
przez nia, a nie raczej nia sama zmieniajaca si¢ w nicos¢ ? Nizsza
i wyzszg ekstaze taczy to, ze w obu wykraczamy poza siebie. Lecz
WyZsza wznosi, a nizsza straca. O ile obie otwierajg na wymiar pio-
nowy, to upadek jest czyms$ zgota innym niz wyniesienie. Pazyfae
myli bycze wtargniecie z boskim owtadnieciem. To czgsta pomytka.

To, co jednostkowe, pewnie moze zawrze¢ w sobie to, co uniwer-
salne. Uczy nas o tym poeta, ktory w spadajgcym liSciu dostrzega
obraz swego losu, a symbol ptodnosci - w masywnosci byka.
Jednak pod tym wzgledem Minos jest bogatszy niz rogata bestia.
A najglupsza ge$, nawet kartowata, mieSci w sobie cate konste-
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4 Heraklit z Efezu, Zdania,
zd. 8.01 i 8.02, Stowo/Obraz
Terytoria, Gdansk 2005 —

przyp. ttum.

5 $w. Teresa od Dziecigtka
Jezus, Dzieje duszy, rozdz. 9,
Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 2007 —
przyp. red.
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6 J. W. von Goethe, Faust,
cz. I, Kuchnia czarownicy,
thum. A. Pomorski, Swiat

Ksiazki, Warszawa 1999.
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lacje. Na widok Matgorzaty Faust wydaje okrzyk: Az tyle pickna
wiec w kobiecie? | Czy to mozliwe? [by] To uspione ciato | Catg si¢
napetnito niebios chwatg?® Ukochana nie jest boginig — myslac tak,
popadamy w zgubne batwochwalstwo — a jednak jest kosmosem,
ktéry mozemy trzymac w ramionach. W niej skupia si¢ krolestwo
nieozywione, ro§linne, zwierzece, a nawet anielskie. Historia catej
ludzkosci mknie w jej historii. Jej ciato kipi metaforami, a s3 one
prawdziwsze i bardziej naukowe niz kazdy traktat o anatomii.

Zeby jednak dostrzec te glebie, musielibysmy mieé cierpli-
wos¢ kontemplacji, a nam zostala tylko niecierpliwos¢ techniki.
Potrzebna by nam byta pokora modlitwy, a nam zostata tylko
préznosé zdobywceow. I jesli istnieje jeszcze dla nas nierozerwalne
matzenistwo, to jest to mariaz Dedala i Pazyfae. Maszyna natych-
miast przybywa w sukurs pozadaniu i spetnia je tak szybko, ze nie
daje mu czasu, by sie uwznio$lito. Rozkosz jest poddawana per-
fekcji, erekcja — elektryzacji, wszystko miedzy parg ludzi-maszyn
ma dziata¢ tak sprawnie, Ze nie ma juz miejsca na zadng komunie.
Tymczasem rado$¢ prawdziwej komunii wymaga krwawienia.
Mamy w niej zej$¢ az tam, gdzie boli. W niej wspdizyja trwogi,
nie tylko sytos$ci. W niej wyznajg sie stabosci, nie tylko wyczyny.
Lecz dzi§ wszystko ma dziata¢ z mechanicznym postuszenistwem,
z natychmiastowym zaplonem... Dwoje ludzi nie ma nawet prawa
sie poktocic. A juz biada temu, u kogo awaria trwa za dtugo!
Popetnit niewybaczalny grzech.

Przeciwko spirytualizacji instynktow

Pospolity ewolucjonizm wolalby nie widzie¢, ze taki zachwyt jest
w nas czym§ pierwszorzednym. Wszystko sprowadza do walki
o zycie i do sprytu uzywanego w celu obrony. Jest niemal pewien
prostego przejécia zwierzecia w cztowieka, a powoduje ich rady-
kalne rozdzielenie: poniewaz cztowiek i zwierze zajmuja ten sam
teren, wchodza ze soba w konflikt, rywalizuja, walczg o domina-
cje — tak z zewnatrz, jak i od Srodka. Podobnie jak dawne gnozy,
ewolucjonizm prowadzi do dualistycznej wizji cztowieka. Rozum
jest wedtug niego nowym nabytkiem, pietrem dobudowanym do
wczesniejszych, dodatkiem zaszczepionym do matpiej, koniskiej
i gadziej czeSci mozgu. Jest dyrektorem zoo, ktéry co rano musi
tresowac swoje okazy. W naszym wnetrzu drzemig resztki zwie-
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rzecych instynktow, ktore nalezy uduchowi¢. Naszymi nizszymi
rejonami kierujg brutalne popedy. Musimy wiec je poskromic
przez sublimacje.

Kto jednak wie, czy cata ta cyrkowa sublimacja nie jest zwigzana
z jakim$ wyparciem? Wszystko wskazuje na to, ze ,,poped” jest
wymystem nowoczesnosci powstatym z turbing parowa i udosko-
nalonym z dzwonkiem alarmowym. W starozytnosci szalefistwo
ogarniajace ludzi przypisywano raczej ztym duchom. Nikomu nie
przyszto do gtowy, ze trzeba ¢wiczy¢ jakie§ wewnetrzne bestia-
rium. Taka dualistyczna moralno$¢ nakazujaca uduchawiac ,,wraze
instynkta” nie wytrzymataby najmniejszej krytyki.

Tymczasem instynkt zwierzecy tworzy bardzo uporzadko-
wane zycie, a nie dzika anarchie: w roju pszczot panuje orga-
nizacja godna Taylora, para skorpionéw maszeruje — szczypce
w szczypce — jak para nowozencoéw prosto do urzedu. I nawet
gdy modliszka naboznie pozbawia glowy swego samca’, to tylko
po to, by — andrologicznie — zwiekszy¢ jego potencjat rozrodczy.
Instynkt odpowiada naturze. Nie ma w nim nic z przemocy. Prosie¢
je jak prosie i w ten sposob daje dowdd swego dobrego wycho-
wania. Sroka skrzeczy jak sroka, a jej skrzek idealnie sie miesci
w metrum sroczego Spiewu. GdybySmy mieli w sobie instynkty
zwierzat, nasze maniery bytyby sztywniejsze niz wiktorianska
Anglia. Patrzcie, jak po senatorsku spaceruje gotab. Nam, ludziom,
brakuje tak twardej konsekwencji. Dobrze to ttumaczy ogrodnik
Beaumarchais’go, ktory na zarzut pijaiistwa odpowiada Hrabinie:
Pi¢ bez pragnienia i czuli¢ si¢ o kazdej porze roku, wszak to jedno
odréznia nas od innych bydlgt®.

A odréznia nas tak bardzo, ze — z drugiej strony — zwierzeta
mogg by¢ dla nas symbolami cnoty. Bazyli z Cezarei w locie
zurawi dostrzega model porzadku, w kopulacji zmij — wzor
mitosci matzenskiej, a w psie, ktory idzie za panem - klasyczny
przyktad wiernosci: Czyz ta mysl moze nie budzi¢ poczucia wstydu
w cztowieku niewdzigcznym wobec swych dobroczyricow?® Jan
z Karpatos proponowat mnichom, by wzorowali si¢ na najmniej-
szych owadach: Popatrz na pajqka: o nic nie zabiega, w niczym
nie obstaje, niczego nie gromadzi. Jego zycie ptynie w catkowitym
spokoju i czystosci, w najwiekszej ciszy. Uwazat nawet, ze nie-
wierzacy po to, by nie zwatpi¢ w Boga, winien nade wszystko
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7 Modliszka zwyczajna
(Mantis religiosa) — przyp.

thum.

8 P. A. de Beaumarchais,

Szalony dzien, czyli Wesele
Figara, akt 11, sc. 21,

ttum. T. Boy-Zelenski,
Ossolineum, Wroctaw
1993.

9 Basile de Césarée,
Homélies sur ’Hexameron,

1X, 4, Cerf 1968, s. 533.
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ro Jean Carpathios,
Chapitres d’exhortation,
46-47 [w:] Philocalie des
peres neptiques, Abbaye

de Bellefontaine, 1981, fasc.
3, 5. 108-109.

' paul Claudel, L’Echange,
akt II [w:] Théatre,
Gallimard, Paris 1956.

12 g Nietzsche, Tako
rzecze Zaratustra, 1,

O wzgardzicielach ciata,
tlum. W. Berent, Warszawa
1905. Por. tez: Ciato

jest wielkim rozumem,
mnogosciq o jednej tresci,
jest wojng i pokojem, jest
trzodg i pasterzem [...].

Ja powiadasz i chelpisz sie
z tego stowa. Lecz rzeczq
wigkszg — w co wierzy¢

nie chcesz — jest twe ciato

i jego wielki rozum: ono

nie mowi: ja, ono ja czyni —
przyp. thum.

3 Arystoteles
charakteryzowat cztowieka
m.in. jako zoon logon ehon
— istote zywa posiadajaca
logos, tj. rozum i jezyk —
przyp. red.

" Coz0 tym mniemasz,
powiedz stary kusiu,
Priapie? Nieraz przekonatem
sig, iz rada twoja i sqd

sprawiedliwe sq i do rzeczy.
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kontemplowa¢ ggsienice; wiedziat bowiem, Ze to, co pelza, moze
ktoregos dnia polecie¢™.

Takie stwierdzenia wskazujg na to, ze moralny nietad nie pocho-
dzi w cztowieku ze zwierzecego ciata, ktorego wyzszy duch nie
umie okietznad, lecz raczej z zepsutego ducha, ktéry wykorzystuje
bezbronne ciato:

Nie posadzaj ciata jak kobieta,
ktéra posadza stuzaca!
Posadzaj ducha nieczystego!"’

Pycha jest zawsze ojciem lub dziadkiem nieprawosci. To pod jej
wplywem duch traci rozum i bierze we wtadanie ciato, ktére ura-
bia — jak plasteling — wedtug swych zachcianek. Postepuje jak Ba-
laam ze swoja oSlica przekonany, ze to gtupie cielsko nic mu nie
moze powiedzie¢ i ze on wie najlepiej: po co sie tak zapiera? Dla-
czego zbacza z drogi? Czemu tak nagle ktadzie sie¢ pod swym tyra-
nem jak niezywa? Oktada ja kijem, lecz gdyby mial w reku miecz,
to by ja zabit. Lecz nagle zwierze przemawia niczym Chrys-
tus do Saula: Coz ci uczynitam, zes mnie tak zbit? (Lb 22, 28).
I Jahwe wyjawia prorokowi: Oslica ujrzata Mnie, podczas gdy cie-
bie, Balaamie, zaslepita twa pycha.

Do niego wtasnie s3 podobni ci, ktorzy pragng uduchawiac
jakie$ instynkty. Chcg sobie oszczedzi¢ ponizajgcego wstuchiwa-
nia si¢ w ten ,,wielki rozum” wtopiony w ciato'®. Nie s3 na tyle
zuchwali, by uzna¢ go rozumnie. Rozumiem ich opory. Bo jak tu
przyznag, ze tak kapry$ne narzady, praktycznie takie jak u bonobo,
majg jaka$ podskorng madro$é? Zwierze mowigce'? nie jest prze-
ciez bydleciem, ktéremu dodano by mowe jak I$nigca wisienke na
ogromnym torcie. Cztowiek caty jest zmystami i caty mowa. Jego
ciato jest wymowne. Jego mowa jest cielesna. Dlatego tez musze
przyznaé racje proboszczowi z Meudon, ze Mentula tua habet
mentem', Co w przyzwoitym przekladzie daje mi: Swiadomos¢
bez cielesnosci jest tylko ruing duszy. U cztowieka relacja czysto
fizyczna jest jednocze$nie relacja na wskros duchows. A im mniej

Et habet tua mentula mentem [...] — F. Rabelais, Gargantua i Pantagruel, ks. V, ttum. T. Boy—Zeler’lski, PIW, Warszawa

1973, s. 26. Rabelais byt na krétko tytularnym proboszczem matego miasta Meudon — przyp. ttum.
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jest duchowa, tym réwniez mniej fizyczna. Ale by¢ moze wtasnie
to wolimy. Bo gdzie mieliby$my sie skry¢ przed Jego Obliczem,
gdyby zejscie na poziom podbrzuszy miatoby by¢ dla nas wejSciem
na poziom misteriow?

Przez pierworodng rane
Za tym, co wyglada na kwestie czysto techniczng, Tomasz
z Akwinu dostrzega teologiczng otchtan. Zaczyna takim oto
naiwnym, acz trzezwym pytaniem: Czy w stanie niewinnosci
do rodzenia dochodzitoby drogg spotkowania? Grzegorz z Nyssy
w swojej rozprawie O cztowieku podobno uwazal, ze gdyby nie
byto grzechu pierworodnego, rodzaj ludzki rozmnazatby sie jak
zostali rozmnozeni aniotowie: bez spétkowania (absque concubi-
tu), dziataniem Bozej potegi'S. Stapajacy twardo po ziemi Tomasz,
ktorego zwano ,,milczagcym wotem z Sycylii”, na taki niebezpiecz-
ny spirytualizm zaryczat: alez oczywiscie, ze bytoby spotkowa-
nie! I ze nawet biate gesi wiedza, ze niewinnos¢ nie polega na
odcielesnionej mitosci! Lecz — precyzuje ten wielki doktor, cy-
tujac Swictego Augustyna — narzqdy rodzenia, jak i inne cztonki,
spetniatyby to zadanie zaleznie od rozkazu woli: bez namigtnosci
i uwodzicielskiej zqdzy, przy spokojnosci duszy i ciata'®. Nastepnie
dodaje, ze rozum bytby wolny od wptywu pozadliwosci i ze —
z racji zachowania swego rozsadku — nie gasitby rozkoszy, lecz
podnosit j3 na wyzszy poziom: W stanie niewinnosci nie bytoby
w tej sferze niczego, nad czym by rozum nie miat panowania. Nie
dlatego, jak twierdzq niektorzy, zeby rozkosz odczuwana zmystami
byta mniejsza (rozkosz zmystowa bytaby bowiem tym wigksza, im
natura bytaby czystsza, a ciato wrazliwsze), ale dlatego, ze sita po-
zgdliwa nie wyzZywataby sie w rozkoszach w sposob nieokietznany:
bytaby opanowana przez rozum. Do rozumu bowiem nie nalezy
zmniejszanie rozkoszy zmystowej, ale czuwanie, zeby sita pozqdliwa
nie przywiqzywata si¢ do rozkoszy w sposob nieumiarkowany'’.
To nauczanie Kosciota jest dostownie wywrotowe. Ci, ktorzy
szerza poglad, ze grzech pierworodny jest skutkiem wspotzycia,
barykaduja sie za ciemnym oszczerstwem. Wedtug Tomasza
mogto by¢ doktadnie odwrotnie: gdyby Adam i Ewa ,,poznali
sie” w przeczystym akcie ciata, odkrywajac niewymowna rados¢
niezaktéconej komunii, mogliby uodporni¢ si¢ na pokuseg nieczys-
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tego ducha. Lecz Ewa zamiast zjednoczy¢ sie z mezem, oddala si¢
i zostaje sama wydana na pastwe Weza robigcego za kierownika
duchowego. Reszte juz znamy. Zamiast smakowaé owocu poznania
swojej zony, Adam zje owoc z drzewa Gnozy - tego Poznania,
ktére odrzuca Wcielenie.

W tym stanie taski, w ktérym Bog stworzyl pierwsze matzen-
stwo, akt cielesny mogt by¢ aktem poboznosci. Centralna teza
Tomasza jest taka, ze zmystowos¢ nie miataby panowania nad
rozumem. Niektorzy powiedza, ze szkoda (i z punktu widzenia
naszej obecnej kondycji nie catkiem si¢ myla): — Wigc nie bytoby
tego zawrotu glowy, tej ekstazy, tej eksplozji? — Alez tak, tyle ze
nie skierowanych do dotu - jak przy tapnieciu, ale ku gorze —
jak przy wniebowzieciu. Poniewaz umyst bytby w petni swoich
wladz, rozkosz sama w sobie bylaby - z jednej strony — wolna
od przesytu: rostaby w nieskonczonos¢, doskonalita i bez zadnej
przeszkody wznosita sie nad si6dme niebo. Z drugiej strony nie
macitaby wcale radosci duchowej: Adam mogtby poznawac swojg
zong, nie wychodzac z kontemplacji. Wnikatby w nig az do jej
wiecznego Zrodia. Ewa przyjetaby go jak dar od Boga. Rzeczywi-
Scie wpuscitaby go do klasztoru, kaplicy i baptysterium. Najpierw
nie naruszajgc dziewiczej catosci, udzielatby sie matzonek tonu
swej matzonki; nastepnie przed urodzeniem nie bolesne stekanie
niewiasty, lecz podnieta dojrzatosci ptodu rozluzniataby wnetrz-
nosci matczyne'®; ponadto poczecie bytoby czesciowo chrztem,
bo zaden grzech natury nie przeszedtby na dziecko z komorka
i nasieniem, ktore bylyby tak czyste, jak woda chrzcielna, ktorej
ksigdz uzywa przy wypowiadaniu trynitarnej formuly'. W koncu
to byt Raj. Nawet by tez nie byto Zadnych wyrazéw, ktére by mozna
byto nazwaé nieprzyzwoitymi, lecz cokolwiek by si¢ o tych cztonkach
mowito, bytoby tak samo przyzwoite jak kiedy si¢ mowi o innych
czesciach ciata®.

Zrozumiate wiec, Ze targa nami pewna nostalgia: prostoduszni
katolicy beda mowic, ze w akcie matzenskim wszystko jest wspa-
niate, tatwowierni priapowie beda szuka¢ drzewa zycia w swoim
wyrku. I jedni, i drudzy chcieliby wroci¢ do Raju przez witamanie.
Lecz droge zagradza nam aniot z mieczem ognistym. Czesci Swiete
sa odtad czeSciami wstydliwymi. Wobec nich postuszenstwo sig
chwieje, lubieznos$¢ si¢ wdziera, a rozum si¢ miesza. Teraz bySmy
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chcieli, by podczas zblizenia rozum byt catkowicie przytomny,
by$my dziatali na chtodno, niemal jak zwierzeta. Taki purytanizm
— zupetnie jak afrodyzjaki — swiadczy o pragnieniu nienaleznego
panowania, ktore chciatoby zapomniec o istnieniu pierworodnej
rany. Romantyczka i libertyn, swietoszka i Swintuch — wszyscy oni
chca odzyskac¢ kontrole i stworzy¢ sobie arcyzno$na lekkosé. Tylko
ze miedzy naszymi nogami teraz zionie przepas¢. Nie mozemy
juz ani na chwile wejs¢ do Raju, jak tylko przez wrota ponizenia
i Smierci*'.

I tu nagle pojawia sie oczywisto$¢ pod postacig najbardziej
skandalicznej ortodoksji: niesubordynacja naszych ptci jest po
to, bySmy stali sie czysci. Bunt spomiedzy naszych ud ma nam
przypominac o naszej nedzy. To oczywiste, poniewaz jest sankcja
i —jak kazda sankcja, co sugeruje nazwa — ma na celu usankcjono-
wanie tego, co nie byto sanctum®?. W tym wtasnie tkwi skandal,
bo moralizm, podobnie jak immoralizm, wzdraga sie przed przyje-
ciem podobnej prawdy. W jaki bowiem sposob zachcianki naszych
podbrzuszy mialyby by¢ w reku Boga? A jednak Swiety Augustyn
potwierdza: Bo w niepostuszenistwie [natury ludzkiej], przez ktére
rodnymi cztonkami ciata tak zawtadneta, ze tylko swoim popedom
postusznymi je uczynita, wyjqwszy je spod wtadzy woli — w tym
jej niepostuszenistwie jest wystarczajgcy dowod, jaka byta zaptata
dana cztowiekowi za pierwsze owo niepostuszenistwo3. Cztowiek
sprzeciwit sie temu, co byto ponad nim, wiec za zaptate otrzymat
sprzeciw tego, co jest nizej niego. Jesli w raju wola miata panowa-
nie nad cze$ciami ptciowymi, to dlatego, ze sama byta poddana
panowaniu Odwiecznego. Z chwilg gdy postanowita nadac sobie
cata wtadze, cztonki cztowieka odmawiaja jej postuszenstwa.
Trzykrotnie przypominaja mu jego skonczonosé: przez utrate
wiadzy wobec ukochanej, przez utrate wtadzy podczas aktu i przez
utrate wtadzy po akcie — z samg ptodnoscig wilacznie.

Ta kara grzechu pierworodnego sama w sobie nie jest grzechem.
Jest nauczka. Leczniczym upuszczeniem krwi. W niej twardziel
dostaje lekcje pokochania kogo$ bardziej, niz tego by chciata jego
wola. Juz nie jest taki twardy. Tu peka jego pycha. Lecz moze
rébwniez zdarzy¢ sie tak, ze popadnie w zatwardziato$¢ na zawsze.
Niezno$na utrata wtadzy wzbudza w nim pragnienie dzikiego
panowania. Do swojej rany przykiada zelazo, ktére stuzylto za
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21 paul Claudel, Le Soulier
de satin, dz. 111, sc. VIII.
Polski przektad Attasowego
trzewiczka obejmuje tylko
skrocong wersje dramatu —
przyp. ttum.

22w oryginale: Tout
chdtiment a pour but de
rendre chaste. Autor taczy
etymologie stowa chdtiment
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kauter®4. Oto najwieksza préba. To, co najbardziej rozpasane
fizycznie odsyta do tego, co najciezsze duchowo. Zamet zblizenia
kryje w sobie straszliwg jasnos$¢. Wprost na naszej ptciowosci
brzmia stowa Magnificat: Strgca wtadcow z tronu (Ek 1, 52). Eros
spelnia sie tylko przez takie stracenie.

Nieczystosé czystej mitosci

Jak dotad - co, by¢ moze, niektorych zbulwersuje — raczej niewiele
moéwitem o mitosci. A to dlatego, ze mito$¢ nader czesto stuzy
za jokera. Tak wsrod katolikow, jak w ruchu Act Up uzywa sie
jej jako argumentu retorycznego, czego$, co skutecznie zwalnia
od mySlenia. Macie ,,problemy matzeniskie”? — Musicie nauczy¢
sie kocha¢ na nowo. Mozna zezwoli¢ na ,,homo-matzeristwa”?
— Oczywiscie, przeciez sie kochaja. Twoja toaleta nie reaguje na
»kreta”? — Okaz jej wiecej mitosci. C6z odpowiadac¢ na takie
zaklecia? Niczego nie da sie juz dodaé. Wszystko jest wczesniej
ustalone.

Zwtlaszcza ze nie mozna protestowag, nie stawiajac si¢ z géry na
straconej pozycji. Sprobuj cos ztego powiedzie¢ na mitos¢, a wyj-
dziesz na skrzyzowanie gbura z ignorantem. Bo mito$¢ rzeczywiscie
jest odpowiedzig. Lecz stowo jest tak niejasne i tak wyswiechtane,
ze uzycie go mniej moéwi niz wzruszenie ramion. Kocha si¢ Boga,
lecz kocha si¢ réwniez Dalide. Kocha sie swoja Zoneg, lecz kocha sie
tez matze po marynarsku (niektorzy to nawet je ,,uwielbiaja”). A to
nie catkiem to samo. Inaczej moéwigc, mitosé jest czyms bardzo
dobrym, jest nawet dobrem nadrzednym, ale poniewaz okresla sig
w zaleznoSci od swego przedmiotu, za kazdym razem trzeba braé
pod uwage byt, do ktérego sie odnosi. Inaczej jest mitoscia bez
bytu. Stowem-wytrychem. Uniwersalng wymowka.

Mitos¢ jako pasja — Dramat jest w mito$ci mezczyzny i kobiety
czyms, co w pierwszej chwili trudno zauwazy¢. Najpierw chcia-
loby sie zachwala¢ mito$¢ namietna, co spada na ciebie jak fatum
i wynosi na obtoki, z dala od marazmu zycia zawodowego. Lizjasz
ttumaczy, ze ogarniety takg pasja zakochany jest gorszy niz srogi
nieprzyjaciel®S. Z wrogiem wiesz, jak postepowac, mozesz sie
zabezpieczyC. Ale wobec kogos, kto usycha za tobg z tesknoty, jak
tu nie zmniejszy¢ czujnosci? Taki to moze zatru¢ ci serce. W swoim
zakochaniu gwizdze na swoje — i twoje — obiektywne dobro. Jestes
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dla niego catym Swiatem i jego lekiem na cate zto. Owszem, to
fajne. I tym bardziej przerazajace.

Poniewaz najbardziej w §wiecie boi sie twego odejscia, nie chce,
bys znata sie z kimkolwiek, kto bytby od niego w czyms lepszy.
Przeszkadza ci w twoim rozwoju, bo mégtby straci¢ swg moc urze-
kania. Gdy odkryjesz poezje, filozofie lub, co gorsza, Boga — c6z
za katastrofa! Jestes jego boginia: w jego interesie jest utrzymywac
cie w niewiedzy, zeby$ nie mogta zlekcewazy¢ kultu, ktérym cie
otacza. Tuczy ci¢ wiec rozrywkami, a gdy po wyprawie do Alpe-
-d’Huez, Istambutu i Nowego Jorku stwierdzi, ze zbrzydtas lub
ze nie nadajesz sie juz w 16zku, poszuka sobie innej, lepszej lali.

W tej sytuacji rozgarniety narzeczony mogtby oswiadczy¢ swojej
narzeczonej ,,Nie kocham cie”. Ona odczyta to jako znak, Ze jest
mezczyzng jej zycia, sama madroscia i ze, w ogéle, nic jej nie zrobi.

Mitos¢ dworska — Lepiej niz taka pseudomitos¢ — bo wolna od
jej zaborczosci — prezentuje sie poezja mitosci dworskiej. Odlegtos¢
pozwala tu uniknaé przyziemnego spetnienia. Chodzi o kocha-
nie kobiety, ktora nie jest wtasng zong i ktéra trwale pozos-
taje niedostepna. Trubadur Jaufré Rudel opiewa taka ,,daleks
ksiezniczke” — wystarczajgco daleka, by jego dusza mogta oddawac
si¢ swoim fantazjom.

Jak sie nie ma dalekiej ksiezniczki, mozna sobie znalez¢ bliskiego
mezczyzne. Jego przynaleznosé do tej samej pici skutecznie zapo-
biega mieszczanskiemu skostnieniu. Ci, ktorzy nazywaja siebie
»gejami”, nierzadko s3 rzadkimi dziedzicami dworskiej mitosci.
To znaczy - mitosci wcale nie wesotej, lecz wzruszonej wtasnymi
fzami. Nie ma sensu im wypominag, ze ich zwigzek nie ma przysz-
tosci, ze jest otoczony zakazem lub Ze jest niemoralny. To tak
jakby wini¢ Lancelota i Ginewre lub Tristana i Izolde. O tym,
ze daza do zguby, wiedzg doskonale. Lecz wtasnie ta zguba jest
dla nich mitoscig prawdziwa: bezinteresownym, zupetnym odda-
niem prowadzacym do utraty siebie. Wielkimi wzorami sg dla
nich stynne wzgardzone kochanki: Gaspara Stampa®, Portugalska
Zakonnica®... Gotowos$¢ do poswiecen jest podstawg ich wiary.
I sg blizej prawdy niz mezczyzna i kobieta stuzacy sobie wzajem-
nie za podgtowki.

Lecz czym jest poSwiecenie, gdy nie prowadzi do nowego zycia?
Czy nie ma w tym raczej narcystycznego bohaterstwa, ktore nic

43

26 Gaspara Stampa

(1523-1554) — wloska
poetka renesansowa —
przyp. red.

27 Mariana Alcoforado

- prawdopodobnie
autorka listow mitosnych
do francuskiego oficera
wydanych w 1696 r.

w formie powiesci

epistolarnej — przyp. red.



Lyly

28 Henryka chwali sie

swojej siostrze Armandzie,
ze kocha Klitandra i marzy
o §lubie. Armanda, ktora
weczesniej odrzucita zaloty
Klitandra, gardzi mitoscig
zwyktych kobiet, bo uznaje
tylko filozofie, co wznosi nas
wysoko ponad rodzaj ludzi
/1 rozumu wszechwtadztwo
w sercu naszym budzi —
przyp. thum. Molier, Uczone
biatogtowy, akt 1, sc. T [w:]
Dzieta, t. 3, thum. T. Boy-
Zelenski, PIW, Warszawa
1988.

29 Henri Michaux,
Barbarzyrica w Azji, Swiat
Literacki, Izabelin 2003,

s. 37.

Christianitas 52/2013 ODCIELESNIENIE

nie ofiaruje, tylko ustawia nas w pozie jakiego$ Swietego Seba-
stiana, ktory sam siebie przeszywa strzatami? ,,Aj, moje biedne
serce! Moja zraniona dusza! Moje drogie ciato dotkniete nie-
moca!” itp.

Mitos¢ z rozsadku — Wydaje sie zatem, ze lepiej zachwala¢
mitos¢ rozsadna. Kocha sie druga osobe ze wzgledu na jej dobro.
Ewentualnie w celu posiadania potomstwa, ktore oddaje sie do
klasztoru, poswieca stuzbie panstwowej lub przeznacza ku chwale
nauki. Tyle ze — na dobrg sprawe — po co wychodzi¢ za mgz?
Czemu zwyczajnie nie wole¢ studentoéw? Zostawmy dzieci sztucz-
nej macicy. Pracujmy nad rozsagdkiem w zwigzku. BgdZmy ze sobg
racjonalni jak wyktadowcy rozstrzasajacy trudng kwestie filologii.
A gdyby jakas Henryka zapytata nas: ,,Czyz mogg nas nie neci¢ tak
dobrane §luby?” — odpowiedzmy jej tyradg Armandy:

Boze! Jakze tw6j umyst niski jest i gruby!

Jakze ty drobng czujesz si¢ w $§wiecie istotka,

Skoro w kuchni sie zamknac¢ jest twa checia stodka
I Zadne wyzsze szczeScie oczom twym nie Swieci,
Jak tylko krol-matzonek i wrzaskliwe dzieci!

I z pogarda na zmystéw Swiat patrzac i ciala,

Jak my, rozkoszom ducha chciej si¢ odda¢ cata®®,

Taka mito$¢ uczonych biatogtow znéw staje sie modna. Ale jest
tak rozsadna, ze az nierozumna.

Mitos¢ duchowa - Rozwigzanie moze wiec polega na mitos-
ci realnej, ale z gruntu duchowej? Niech mitos¢ do kobiety
nie zatrzymuje nas na niskich sprawach natury. Najukochan-
sza i najdrozsza ma by¢ nam fizyczng odskocznig do nieba:
Kochajgc si¢ ze swojg Zong, Hindus mysli o Bogu, ktorego jest ona
wyrazem i czgstkg®®. — Co za szczgécie! Po czymS$ takim mozna
juz patrze¢ na inne bez wstydu — ze ,,Swietym i oczyszczajacym
magnetyzmem”.

André Breton byt adeptem tego rodzaju lirycznej religii: spo-
tyka Nadje z jej ,,oczami paproci”, nazywa jg swym Cudem, swa
Wyrocznig, swym Sfinksem, swg Meluzyng... To dlatego, przed
koncem ksigzki, przechodzi do Suzanne, zony Emmanuela Berla,
nastepnie do Jacqueline Lamby uwiecznionej w Szalonej mitosci,
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a takze do innych, zawsze rownie absolutnych... Kobieta, ktora
staje si¢ kanatem boskosci, jest tylko nieco lepszym rodzajem
kobiety-przedmiotu.

W Indiach przynajmniej byli konsekwentni, przyznawali otwar-
cie, o co chodzi: Sq tez i tacy Hindusi, ktorzy onanizujq sie, myslgc
o Bogu. Twierdzq, ze czyms znacznie gorszym bytoby kochac si¢
z kobietq (po europejsku), ktora zanadto was wyodrebnia i ktéra nie
potrafi przejs¢ od idei mitosci do idei Wszystkiego3°.

Mitos¢ jako szacunek — Moze wiec juz lepiej trzymac sie¢ tego,
co na og6l uwaza si¢ za matzenstwo chrzescijanskie: bierzemy
sobie siebie za matzonkéw, by wzajemnie sie uSwiecac i razem sie
ofiarowa¢ Wszechmocnemu Panu w naszej nieroztgcznej jednosci.
Pani jest ta, ktorg sie szanuje. Jest nam towarzyszka w trudnym
przedsiewzieciu naszego zbawienia.

W koncu jednak nieuchronnie postawi nam pytania: ,,Czy ty
w ogo6le mnie pozadasz? Czy ja cie pociagam? Czy fantazjujesz
o0 mnie, o moim ciele?”. I bardzo dobrze. Malzeniska alkowa to nie
klasztor. Powaby matzonki, stworzone przez Boga, powinny nas
poruszaé, czego nie mozna powiedzie¢ o powabach ojca przeora.

Mezowi, robigcemu w takim religijnym eterze, méwigcemu
0 przeczystej przyjazni i wzajemnym szacunku, potowica mogtaby
wygarnad, jak ta z Matzeristwa otwartego na osciez: Chce, zebys
mnie wzigt..., kochat..., rzucit na tozko... Chce miec rano takie sivice
pod oczami! Przyjazn, szacunek, powazanie. Bastal’' Zwtaszcza ze
postulat szacunku, ktory chce sie oby¢ bez ciata, ma w sobie co$
podejrzanego. To ulubiona cnota mezéw majgcych kochanki. Nie
inaczej cie pocieszaja, jak mowiac: Alez zrozum, z tamtymi to tylko
seks, nic wiecej3>.

Caly ten kwietyzm czystej mitosci po prostu nie wie, czym jest
mitos¢ matzenska. A ta prawdziwa jest tylko cielesna. Wiec jako
seks — plus jeszcze co$ wiecej. Bo prawdziwy akt cielesny zaktada
akt wiary. Wierze w te wzajemna ordynacje mezczyzny i kobiety
czeSciami przednimi, w Opatrzno$¢33 jader i jajnikow, macicy
i nasienia, piersi, ktore rozgrzeszam az do ich gruczotéw, ciata sla-
bego i Smiertelnego, ciata gagbczastego i ciata chwalebnego. Jak juz
wspomniatem w poprzednim rozdziale, chodzi tu o do§wiadczenie
komunii przez ciata wydane sobie az do rozktadu, ktory rysuje
sie w grymasach twarzy, a takze — jak wspomne w nastepnym —
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o przerazenie macierzynstwem i ojcostwem, ktore ro$nie razem
z rado$cig. Nawet gdy w sprawach ciata istnieja jednocze$nie
i piekna, i bestia, nawet gdy pocatunek zmienia ksiecia w zabe,
by go znowu potem odczarowaé, maja one wiecej z ducha, niz
to sadzi uczona niewiasta i mieszczanin-surrealista. Niesamowite
i dostownie magiczne moze wydawac si¢ to — pisze Jean Paulhan - ze
wbrew temu, co myslat Gide, seks nie jest dla mitosci przeszkodg ani
mitos¢ przeszkodg dla seksu. Przeciwnie — jak za sprawg cudownej
przemiany seks moze stac sie mitoscig, a mitos¢ zmienic sie w seks:
w gwattowny atak lub w rozkoszng ulegtos¢. Znacznie mniej dziwna
bytaby przemiana dyni w karoce34.

W tej magii, ktora taczy wulgarno$¢ z cudownoscia, dramat
matzenski objawia swoj ,,wieczorny” charakter (podczas gdy
dramat zycia konsekrowanego jest ,,dzienny”, a ,,nocny” — zycia
rozwigztego). Poniewaz ten dramat musi cielesnie wyraza¢ komu-
nie 0s6b, biernos¢ tego, co zmystowe, i czynnos$¢ tego, co sercowe,
sa w nim nie do odréznienia. Trudno tu rozezna¢, kiedy gore
bierze szczere ukochanie, a kiedy niekontrolowany poryw ptci.
Oba przenikajg si¢ nawzajem i powstrzymujg, by zadne z nich nie
miato przewagi nad drugim. Gdy tylko zapragne kochac ja dla niej
samej, natychmiast kapituluje przed jej ciatem — lecz w tej klesce
zaraz odkrywam, jak bardzo potrzebuje jej czutosci. Gdy zdaje
mi sig, ze chce tylko jej ciata, nagle sie przed nig otwieram — po
czym znbéw, w tym otwarciu, chce sie z nig wpusci¢ w maliny.
Przebiegtos¢ ciata. Ociezatos¢ ducha. Wzajemna inwolucja jed-
nego z drugim.

Nie sposob tu odréznid, jaka cze$¢ zajmuje potrzeba, a jakg dar,
jaka fizyczna wygoda, a jaka duchowy obowiazek, jakg ciato, ktore
sie podnieca, a jakg serce, ktore si¢ wzrusza. Oczywiscie mogtbym
by¢ jak Swiety Franciszek z Asyzu, a moja zona jak swieta Klara,
ale poniewaz sypiamy ze sobg, poniewaz udzielamy sobie cielesnej
gosciny, po prostu niemozliwe, by nasza mito$¢ wydata nam sie
rébwnie czysta co mito$¢ tych dwojga. Taki jest smutek w naszej
radosci. Taka jest wojna w naszym pokoju. Dlatego trzeba nam
z pokorg przyjmowac takie pomieszanie. Nie zadreczac sie, jak
Totstoj, czystoscia, ktora sie nie nalezy, lecz modli¢ sie - jak
nalezy — na czterech kolanach, wieczorem, aby odegnaé¢ demona
wygodnej nieczystosci.
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Wiara w ciato

Czesto mowiono, ze Kosciot katolicki miesci w swoim tonie Ate-
ny i Jeruzalem. Czy zatem jest tak, Zze w tym samym tonie, jak
w tonie Rebeki, bracia bliZzniacy prowadza ze sobg walke? Ob-
jawienie zydowskie gtosi chwate ciata. Mysl grecka z poczatku
reaguje na nia tylko silnym oporem. Dla epikurejczykéw ciato
jest raczej miejscem przyjemnosci, ale Smier¢ nieodwotalnie je
rozktada. Dla nurtéw platonizujgcych ciato jest raczej grobem, ale
$mier¢ powoduje wyzwolenie duszy. Jakiz to ktopot dla apostotow
— gdyby byli filozofami — w gtoszeniu Dobrej Nowiny o takim na-
pieciu, ze nie miesci si¢ w zadnym z obu przeciwnych stanowisk.
Oto muszg gtosi¢ Ducha, ktory wyzwala, a zarazem Stowo, ktore
stato si¢ ciatem. Gorzej — muszg glosi¢ ukrzyzowanego Mesjasza,
ktory po trzech dniach zmartwychwstaje, ale ktéremu pozostajg
rany! Wobec takiej nauki hedonistyczny materialista i eteryczny
spirytualista — ktorzy z zasady pozostajg w konflikcie — nagle jed-
nocza sie we wspoélnej kpinie. Kiedy Zyd Pawet przemawia przed
Areopagiem, wszyscy go stuchaja — do chwili, gdy zaczyna mowic¢
o zmartwychwstaniu: Gdy ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni si¢
wySmiewali, a inni powiedzieli: Postuchamy cig o tym innym razem
(Dz 17,32). Czy bronig si¢ przed stowami Pawta, czy raczej odno-
sz si¢ do tego, co ich wzajemnie ski6ca? Nauka Pawta zaktada
z jednej strony pochwate ciata, a z drugiej — wymagania ducha.
Ma wszystko, by moc ich pogodzié. Lecz dla tych, ktorzy utkwili
w koleinach starej polemiki, zapowiedZz wyzszej zgodnosci jest
niezrozumiata.

Tajemnica Wcielenia jest bez watpienia bliska gtebi naszego
serca. Lecz dla naszego rozumu najpierw wydaje sie absurdem.
SpirytualiSci uwazaja, Ze jest zbyt materialna, materialisci — ze
zbyt duchowa: kazdy z nich obarcza ja btedem swego rodzonego
wroga. Tymczasem Kosciot podtrzymuje skrajne napiecie Janowej
formuty: A Stowo stato si¢ ciatem (J 1,14). Dlaczego ,,ciatem”,
a nie ,,cztowiekiem”? Chociaz ,,ciato” jest tu synekdochg catego,
cielesno-duchowego cztowieka, to jednak przyjmuje si¢ termin
Incarnatio, a nie Inhumanatio, ktéry pewien zapomniany Fakun-
dus z Hermiane probowat wprowadzi¢ do tacinskiej teologii. Na
domiar ztego, stowo ,,cialo” ma inne uzycia, ktére formule Jana
moga nadawac dziwnych konotacji. To samo stowo odnosi si¢
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do matzonkoéw, gdy sa jednym ciatem (Mk 10,8) i tym samym
stowem Swiety Pawel okresla wszystko, co sprzeciwia si¢ Bogu:
Ciato bowiem do czego innego dgzy niz duch (Gal 5,17). Swiety
Augustyn przeciw spirytualistom podkresla, ze to drugie uzycie jest
dwuznaczne. Kiedy Pawetl uzywa stowa ,,ciato” na okreslenie tego,
co prowadzi nas do zla, trzeba je rozumiec jako ,,pyche”: Cztowiek
stat si¢ podobny diabtu nie przez to, ze ma ciato, ktérego przeciez
diabet nie ma, lecz przez to, ze zyt wedtug siebie, to znaczy wedtug
cztowieka3S. Faktem jest jednak, ze Nowy Testament zamiast kilku
terminow uzywa tylko jednego, nawet za cene zametu u czytel-
nikéw i ryzyka biednej interpretacji, ktéra mogtaby przypisac
chrzescijanistwu pogarde dla ciata. Czy zatem tekst jest Zle napi-
sany? Czy nie lepiej bytoby uzy¢ trzech r6znych stow: jednego — na
okreSlenie ciata, w ktore obleklo sie¢ Stowo, drugiego — na ciato,
ktore tworza mezczyzna i kobieta w mitosnym akcie, i trzeciego
- na ciato, ktore jest sktonnoscig do zta? Czy w ten spos6b nie
unikneliby$Smy sporego zamieszania? Na pewno tak. Lecz wow-
czas Pismo Swigte bytoby dzietem spekulatywnym, zamiast by¢
najpierw miejscem proby. Jego rdézne uzycia ,,ciata” s3 nie tyle
terminami z zakresu jezyka, co wyrazem podstawowej kwestii.
Oto Stowo, ktore stato si¢ ciatem, to zarowno Przedwieczny, ktory
poslubia ludzkosé, stajac sie z nig jednym ciatem, jak Swiety, ktory
bierze na siebie nasze pozadliwe ciato, znizajac sie az do poziomu
przestepcy... Rownanie na tyle wstrzgsajace, ze wymaga od czytel-
nika bardziej aktu wiary niz teoretycznej interpretacji.
Zauwazmy przy okazji, ze w catej Biblii czasownik ,,zna¢”
posiada podobng dwuznacznos¢, bo oznacza mianowicie ,,dziele-
nie foza”. Po raz pierwszy pojawia sie w Ksiedze Rodzaju: Adam
poznat Ewe, Zone swoja (Rdz 4,1), lecz w szczegdlny sposob wraca
przy okazji powotania Mojzesza, gdy Pan moéwi: I poznacie, zem Ja,
Pan, Bogiem waszym (Wj 6,7). Ubdstwo hebrajskiego stownictwa? —
Gtebia Boskiej ironii. To, ze spotkanie z Bogiem moze si¢ nazywac
dostownie tak samo jak zjednoczenie ptciowe - z jego ruchami,
z jego wydzielinami, z jego finatowym rozpadem — oto co powinno
nas bez konca wprawia¢ w zdumienie. Rabbi Jozef Gikatilla,
XII-wieczny kabalista, wyciaga z tego antropologiczne wnioski:
Rozumie sie samo przez sie, ze gdyby rzecz cata nie miata w sobie
wielkiej Swigtosci, nie nazywataby si¢ poznaniem [...]. Narzgdy
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ptciowe bytyby narzqdami budzqcymi wstet, a przeciez to Imie je
stworzyB®. Oto powdd, dla ktérego nalezy sie ,,poznawac” z entuz-
jazmem nieznanym zaré6wno adeptom platonizmu, jak i epiku-
rejczykom: nasze czesci genitalne s tak samo darami Stworcy co
nasze twarze. Optymizm rabbiego Jozefa jest teoretycznie stuszny
i rownowazy pesymizm, ktory w tej kwestii wyrazat cho¢by Maj-
monides. Na plan dalszy jednak odsuwa istnienie dramatu. Ironia
Swietej terminologii ma bowiem nie tyle doprowadza¢ nas do
wnioskow filozoficznych, co wprowadzaé w intryge egzystenciji.

I wlasnie temu intrygujgcemu ,,poznaniu” zaprzecza doktryna
gnostycka. Oto co w swojej Etyce Izydor, syn i uczen Bazylidesa,
zaleca wyznawcy, ktorego toczy pozadanie: Uczep sie tedy jakiejs
krzepkiej niewiasty, abys nie postradat taski u Boga, i ugas najpierw
ptomient zqdzy wyrzuceniem z siebie nasienia, a potem modl sig,
majqc juz czyste sumienie!’” Ten nakaz sypiania, gdy tylko dopad-
nie cie chu¢, kryje w sobie najwiekszg pogarde dla czynnosci.
Sprowadza jg do lewatywy. Traktuje tak, jakby chodzito o pozbycie
sie zaparcia, by moéc przejs¢ do jakichs wyzszych zajec. ,,Poznanie”
Boga (gnoza) nie ma nic wspodlnego z ,,poznaniem” kobiety (ptec).
Duch jest czyms$ obcym dla ciata. Ciato jest tylko okryciem, ktore
ewentualnie wdziewa sie przy okazji kolejnych reinkarnacji, ktore
tresuje si¢ pod wlosienicg, ktéoremu daje sie wyzy¢ na dziewce,
ale ktore nie moze mie¢ udziatu w Krélestwie. Gnostyk Walentyn
uwaza, ze cialo Stowa mogto by¢ tylko pozorne, bo w jaki sposob
- jak twierdzi — bostwo miatoby zatatwiac¢ swoje potrzeby? Mysl
ta wydaje si¢ bluZniercza. A jednak...

Georges Bataille, wystepujac pod jednym ze swych pseudo-
nimoéw jako ,,Lord Auch” (skrot od ,,Pana w kiblu”), zdaje sie¢
wystawiaé te niestosownos¢ na posSmiewisko bedace podstawa
jego ,,ateologii”. Byly seminarzysta glosi walentynianizm. Lecz
nagle jego teza sie odwraca, a on sam przyznaje w ol$nieniu, ze
Lord Auch to Bég, ktéry sie wypréznia. Zywotnos¢ historii wyklu-
cza obcigzenie... Pogrgzony w tym Bég odmtadza niebo3®. W jednej
chwili Bataille przechodzi z gnozy do katolickiej doktryny. To, co
wygladato na sprzeczne z niebem, jawi sie jako to, co je odmtadza.
Prawdziwy Bog bedacy prawdziwym cztowiekiem zjednoczyt sie
z naszg naturg tak Scisle, ze nie tylko cierpi — co mu jeszcze zosta-
wia resztki szlachetnosci — ale ze znosi nawet przypadlosci naszej
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fizjologii — od porannej erekcji do koniecznej defekacji. To tylko
pozorne bluznierstwo. Za nim, w jedyny i niestychany sposob,
kryje sie mtodos¢ Boskiego mitosierdzia.

Od massa perditionis do Mistycznego Ciata

Te mistyke ciata — ktéra nas tak radykalnie odréznia od aniel-
skiej ,,przezroczystosci” — Tomasz z Akwinu rozwija przy pomocy
swojej nauki o wszczepieniu w Ciato3?. Pokazuje on, za $wietym
Pawlem, ze mistyka ta pomaga pojmowac tajemnice grzechu pier-
worodnego i Kosciola jako Sakramentu Zbawienia. Jezeli wsku-
tek ptodzenia wszyscy tworzymy jakby jedno ciato, to szczegblne
miejsce nalezy tu przyzna¢ pierwszemu z gatunku — Adamowi,
ktory jest ptodzacym, ale nie sptodzonym przez innego cztowie-
ka. Jest on wiec gtowa ludzkosci w porzadku natury. Lecz jeden
z jego potomkéw wedtug ciata - Jezus, z racji swej Boskiej god-
nosci, rbwniez zastuguje na tytut pierwszego cztowieka. Jest On
wiec gtowg ludzkosci w porzadku taski. A to, co zachodzi w gto-
wie, rozchodzi si¢ po cztonkach. Wielki grzech Adama przechodzi
na wszystkich jego potomkéw w drodze wspotzycia ciat. Wielka
taska Chrystusa — nowego Adama udziela sie wszystkim grzeszni-
kom za posrednictwem rany Jego boku. Taki jest gteboko cielesny
i dramatyczny sens stow Swietego Pawta: Jezeli bowiem przestep-
stwo jednego sprowadzito na wielu Smier¢, to o ilez obficiej spty-
neta na nich wszystkich taska i dar Bozy taskawie udzielony przez
jednego cztowieka, Jezusa Chrystusa |...]. Gdzie jednak wzmagt sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska (Rz 5,151 20).

Nasz wspolny upadek i nasze wspdlne odkupienie zachodza
wiec na zasadzie przynaleznosci do gatunku, dzieki czynnosci
rodzenia. Grzech aniota jest SciSle indywidualny: kara, ktora za
niego ponosi, nie mogtaby przejs¢ na zadnego innego ,,z przyro-
dzenia”. Szatan pocigga do swego upadku inne duchy nie tak jak
ciato, ktore pociaga za soba pozostate swoim ciezarem, lecz w dro-
dze czysto intelektualnego uwodzenia, ,,pod wptywem przyktadu
lub namowy”. Gdyby w dziele Odkupienia Stowo stato si¢ anio-
tem, Jego taska nie mogtaby udzieli¢ sie¢ innemu aniotowi, gdyz
kazdy z nich nalezy do odrebnego gatunku i zadnego nie taczy
z drugim ta nasza tajemnicza wiez gliny. Tajemnica Boga, jaka jest
Weielenie, dotyka nas najpierw nie przez gloszenie madrosci ani
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przyklad cnoty, ale przez ciato, przez mitosne zblizenie. Wcielony
tworzy z nami jeden organizm i chce, by mogta w nim krazy¢ krew
Jego Boskiego zycia. Masa zatracenia — massa perditionis*°, ktorg
jesteSmy w Adamie, zmienia sie w Mistyczne Ciato Chrystusa.
Legion grzesznikéw staje si¢ spotecznoscia Swigtych. Bowiem to
wszystkich mieszkancéw tego ziemskiego padotu — a nie tylko
porzadnych chrzescijan — ogarnia sobg gteboki oddech Gtowy —
jej tchnienie i krzyk: Cztonkami ciata mistycznego [tj. KoSciota]
nazywamy nie tylko tych, ktorzy sq nimi aktualnie, lecz rowniez
tych, ktérzy mogq nimi bycé*'.

Lecz to wszczepienie ludzkosci w Ciato Stowa, wyrazajace sie
w relacji cztonkow do gltowy, przejawia sie rowniez w zjednocze-
niu mezczyzny i kobiety. Pierwszy cud Chrystusa — przemiana
wody w wino — spetnia sie w trakcie wesela w Kanie. Sciecie
gtowy Jana Chrzciciela, Jego poprzednika, jest ceng za swiadec-
two o nierozerwalnosci matzenstwa: Nie wolno ci mie¢ Zony twego
brata — méwi Jan do Heroda, budzac tym wsciekto$¢ Herodiady
(Mk 6,18). Przyjscie Mesjasza i zjednoczenie ptci wygladaja, jakby
wymienialy sie obragczkami. Oto jak §wiadomy cielesnosci Swiety
Pawet ttumaczy to w swym ol$niewajacym fragmencie Listu do
Efezjan: Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawisciq do wta-
snego ciata, lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak Chrystus — Koscidt,
bo jestesmy cztonkami Jego Ciata. Dlatego opusci cztowiek ojca
i matke, a potgczy sie z zong swojq i bedg dwoje jednym ciatem.
Tajemnica to wielka, a ja mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciota (Ef 5, 29-32). Pawet przechodzi tu wprost od Mistycznego
Ciata do zjednoczenia matzonkéw. Bycie jednym ciatem, two-
rzenie jednego ciata — obie te rzeczy sie 13cza. Teologia odkrywa
najwyzsza erotyke. Praktycznie mozna by tu méwié o Boskiej
pornografii. Oto przez swoje Wcielenie Stowo wchodzi w ludzi.
Konsumuje swe zaslubiny z nami wszystkimi, przenika nas tak,
jak mezczyzna wnika w dziewice i — jesli to mozliwe — jak Swiety
w prostytutke. Penetruje nasze najgtebsze gtebie. Schodzi nawet
nizej naszej nedzy: wspotzyje z tradem, obcuje z odorem Golgoty.
Bynajmniej nie przesadzam tu z pordbwnaniem. Pornografem Boga
jest ten, ktory mowi o sobie ,,poroniony ptéd” (jakby poronione
ptody miaty stac sie kiedy$ naszymi apostotami). Nawigzuje tu do
dtugiej tradycji prorokéw, ktéra glosi, ze Pan bedzie miat rozkosz
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Moéwiac o masie,

$w. Augustyn ma

na mysli ciasto, surowiec,
jaki tworzy ludzkos¢

po upadku.

Por. A. C De Veer, Massa
perditionis, Bibiothéque
augustinienne 22 (1975),
hasto Damnatio

- przyp. thum.

41 $w. Tomasz z Akwinu,
Suma teologiczna, t. 24,
Tajemnica wcielenia Stowa
Bozego, zag. 8, art. 4,

opr. S. Piotrowicz, Veritas,

Londyn 1962.
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42 parafraza Autora

- przyp. ttum.

43 Charles Journet,
Entretiens sur Eucharistie,
Parole et Silence, 2000,

s. 77.

Christianitas 52/2013 ODCIELESNIENIE

w tobie, a ziemia twoja bedzie zamezna. Albowiem jak mtodzieniec
panne pojmuje, tak ci¢ sobie pojmg synowie twoi (1z 62, 4-5).

O cielesnym kontakcie ze Stowem moéwig zresztg same Ewan-
gelie. Ich pismo wciaz krytykuje to, co napisane, a nawet to, co
powiedziane. Chce, by usta przeszty od aktu czytania do aktu cato-
wania. Sama misja Jezusa polega na wypelnieniu przez dotyk daru,
ktory Bog juz weze$niej uczynit przez Tore. Chrystus naktada swe
rece na chorych, daje sie chwyci¢ kobiecie cierpigcej na krwotok,
przykleja btoto na oczy niewidomego, polewa §ling jezyk niemego.
Z pewnoscig nie zagrzatby miejsca w porzadnej rodzinie: zeby
uzdrowi¢ chlopaka z jgkania, musiatby naplu¢ mu w usta. Kto by
nie przepedzit takiego szarlatana? Bo w odniesieniu do Wcielonego
Stowa nie chodzi najpierw o intelektualne rozumienie, moralne
przekonanie albo uczuciowy wzlot. Chodzi o taki zwigzek fizyczny
jak fizyczne jest wylanie nasienia, by rosto — o ile mu sie tylko
na to pozwoli — niczym noworodek w ciemnosciach tona. Stad
te sakramenty, ktore realizujg na ziemi dotkniecia Stowa po Jego
wstgpieniu do nieba. Stad — przede wszystkim — sakrament Eucha-
rystii: oto Ten, ktory jest najbardziej duchowy, oddaje siebie w naj-
bardziej prozaicznej czynnosci zywego organizmu. C6z bardziej
przeciwnego wszelkim dualizmom? ,,Jedz, synu” jest duchowoscig
najwyzszg z mozliwych. Skoro wiec nasz zwigzek ze Stowem stat sie
w pewnej chwili zwigzkiem fizycznym, trzeba, aby Stowo karmito
nasze ciata: Kazdy zywi wlasne ciato - méwit nam Swiety Pawet —
tak wtasnie czyni Chrystus swemu Kosciotowi** (Ef 5,29). Lecz tutaj
to nie jedzacy spozywa Hostie — to Hostia spozywa jedzacego,
wiacza go w Swoje Ciato. Niech mnie ucatuje pocatunkami swych
ust! (Pnp 1, 2) — intonuje Oblubienica z Piesni nad PieSniami.
To spozywanie przez Stworzyciela jest Jego pocatunkiem, a przez
to catlowaniem calego stworzenia, ogarnianiem go ,,rzeka mocy
i krwi”, kochaniem przekraczajgcym najSmielsze oczekiwania
Pazyfae. Ksigdz Journet wspomina tu o przemocy skrytej za takim
zjednoczeniem: Kazda komunia jest mitosnym usciskiem — krwawym
usciskiem: oto sam Krzyz si¢ nam otwiera, a my mowimy: Nie, to
niemozliwe, nie ja, Jezu...*3 Przychodzi bowiem zaslubi¢ swego
oprawce. Taki sobie znalazt sposob na rozdarcie jego serca.

Jakimz wiec absurdem jest robi¢ z chrzescijanstwa morali-
zatorskie gadulstwo. Dobrze o tym wiedzieli jezuici czasow



Fabrice Hadjadj Gtebia ptci. Esej o mistyce ciata

kontrreformacji. Prosto w twarz rozgadanym purytanom rzucali
Rubensowskie rozpasanie, zeby ich bardziej rozztosci¢. Wspomina
o tym Paul Claudel w swoim Attasowym trzewiczku. Gdy Wicekrol
Neapolu wyraza poglad, ze tylko wielki malarz nagiego ciata moze
uwolni¢ Flandrie od protestanckiej herezji, jego kapelan protes-
tuje: Nigdy bym nie pomyslat, ze Rubens byt gtosicielem Ewangelii!
Wowczas Wicekrol przywotuje go do porzadku ortodoks;ji:

Czegoz to chcieli ci smutni reformatorzy, jak nie sttumic Boga,
Sprowadzajac chemie zbawienia migdzy Bogiem a cztowie-
kiem do jakiego$ poruszenia wiary,

Do jakiej$ osobistej a pokatnej transakcji w ciasnym pokoiku,
Rozdzielajac wiernego i jego zlaicyzowane ciato...

Kto zatem lepiej niz Rubens dokonatl pochwaty Ciala i Krwi
— tego samego ciata i tej samej krwi,

Ktére sam Bog zapragnat przybrad, a ktore sa narzedziem
naszego zbawienia?

Podobno nawet kamienie wota¢ beda! Czemu wigc tylko cia-
tu cztowieka odmawiasz jezyka?

To Rubens zmienia mdtg i cienkg wode w nieSmiertelne i wy-

borne wino4.

Cud z Kany spetnia sie pod pedzlami ,,ztotej pracowni”4. Tym,
dla ktérych chrzescijanstwo to tylko sola scriptura, pozostaje sie
gorszy¢ podobng zdroznoscig: t3 Madonng podobna do Wenery,
ktorej piers zbyt beztrosko wystaje z gorsetu, by podac sie do
ssania Boskiemu Dziecigciu, tym Chrystusem ze Ztozenia do gro-
bu rozciagnietym jak naga Zuzanna podgladana przez starcow...
A przeciez ta nieprzyzwoitos¢ jest jedynie rewersem mitosierdzia.
Przez swietlistg ttusto$¢ swych postaci — perlistos¢ ich skor, zmy-
stowsa, a macierzynska wielkodusznos¢ ich watkéw Sciggajgcych
sie w zawrotne harmonie, ich ud-bryczesow, ktoére rywalizuja
z gwiazdami — Rubens przypomina o chwale naszego ciata, od-
kad Stowo w nie weszto jak w zone. Pismo Swiete to na pewno
mitosne oswiadczyny - ale czym by one byly bez zblizenia ciat?
Sakramenty s3 mitosnym zblizeniem. O

Ttum. Monika Grgdzka-Holvoote

53

44 pay] Claudel, Soulier
de satin, dz. I, sc. V
[w:] Thédtre, Gallimard,
t. II, Paris 1965.

Por. przyp. 21

- przyp. thum.

45 Rubens stworzyt

w Antwerpii ogromng
pracownig, w ktorej
zatrudniat licznych artystow
i dzigki ktorej zdobyt
fortung — przyp. red.



