l..

w " =

E®EEEE B N

on

“ESE B E N
9 EEEm

SOEEgEE E =N
N om0

1
EEEEEEEN

SNEEEYy
EEEEEEEE

.
4
N

\ g

E N N guEEE
* = IIII.::Q‘ o .
B N N EEEEEm g 4 N

HE N B II“‘II‘ g B y

m n ¢

antyklerykalizm




Czy wszyscy jesteimy
antyklerykatami?

Od autonomii Swieckosci
do antyklerykalizmu
politycznego

Tomasz Rowirniski

zy mozemy w sposob prosty i jednoznaczny zdefiniowac an-
Ctyklerykalizm? Od razu uderza oczywistosS¢ tego stowa i zdaje
sig, ze nie moze by¢ w nim nic trudnego do wyjasnienia. Socjolo-
giczny nawyk juz formutuje zdanie: ,,antyklerykalizm to posta-
wa...”. Jednak co dalej? Czyja? Kogo? Wobec czego? Tutaj temat
rozlewa sie¢ w dziwny sposob i traci ostros¢. OczywiScie zawsze
mozemy co$ podstawi¢ jako odpowiedZ na powyzsze pytania. Nie
bedzie to jednak wyczerpujace.

W dyskusjach polskich intelektualistow — szczeg6lnie tych,
ktorzy z KosSciotem nie s3 mocno zwiazani, badz wrecz zmagaja
sie z katolickimi — mozna spotkac kategorie ,,antyklerykalizmu
ludowego”. Krotka kwerenda internetowa przynosi ciekawe
wyniki dotyczace tak nazwanego zjawiska. W listopadzie 2010
roku powazni przedstawiciele liberalnych elit dyskutowali w zor-
ganizowanym przez Fundacje¢ im. Stefana Batorego panelu nad
fenomenem sukcesu, ktory w sferze publicznej odnidst Janusz
Palikot.

Z perspektywy ostatnich dwoch lat jeszcze bardziej wydaje sie
niezwykte, jak powaznie i z nadziejami traktowano wtedy wej-
Scie w mainstreamowg polityke cztowieka, ktorego dziatalnos¢
trudno opisac inaczej niz destrukcyjng dla sfery publicznej, dla jej
powagi, niszczycielska dla dobra wspdlnego. Jednak samo pytanie
bedace tematem spotkania dobrze oddaje atmosfere, ktora musiata
wowczas panowal w niektorych srodowiskach inteligenckich —
»Fenomen Palikota: Liberalizm integralny czy populizm dla elit”.

Antyklerykalizm ludowy
Zostawiajac nieco z boku przedmiot tamtej dyskusji, warto
zauwazyc¢, ze Kinga Dunin sformutowata wtedy dos¢ zgrabna
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i na ucho trafng definicje¢ ,,antyklerykalizmu ludowego”: ,,anty-
klerykalizm ludowy oznacza, ze plotkujemy o proboszczu, ale
nie przeszkadza nam to potem gtosowac na partie¢ katolicka”'.
Oczywiscie definicja ta pozostawia nas z przynajmniej dwoma
pytaniami — o jakg parti¢ katolickg moze chodzi¢ oraz czy w sy-
tuacji plotkowania o proboszczu faktycznie mamy do czynienia
z antyklerykalizmem. Owszem, plotkowanie nie jest powodem
do dumy, ale problematycznos¢ zachowan takiego czy innego
proboszcza bywa zyciowa i zywotng sprawg nicjednego z para-
fian. Przy takim postawieniu sprawy mozna by si¢ zastanowic,
czy antyklerykatami nie jesteSmy my — wszyscy katolicy, a moze
nawet szerzej — ludzie religijni, ktorym zdarza si¢ wypowiedzie¢
krytyczne zdanie o duchownych.

Zycie w kazdej wspolnocie (takze Kosciota) generuje roznego
rodzaju mniej lub bardziej trwate antagonizmy. Jednak nie przebie-
gaja one wytacznie na linii $wieccy — duchowienstwo. I by¢ moze
wecale nie w tym miejscu sg one najostrzejsze. A zatem dosy¢ tatwo
spetni¢ warunki definicji zaproponowanej przez Dunin, a jednako-
woz dziwi¢ sig, ze oto zostato sie¢ antyklerykatem. Zaréwno owg
definicje, jak i cate pojecie ,,antyklerykalizmu ludowego” wyrdznia
swoisty anachroniczny paternalizm, jakim inteligencja ogarnia
wtasdnie ,,lud”, przypisujac mu rézne, niekoniecznie adekwatne,
przymioty. Mozna nieco ironicznie powiedzie¢ za Marksem, ze
»ludowi antyklerykatowie” sg swego rodzaju ,,klasa w sobie”, to
znaczy sg nig gtownie dlatego, ze inni ich tak zdefiniowali. To
jednak wydaje si¢ w tej chwili znacznie mniej interesujgce niz
antyklerykatowie w stadium ,,klasy dla siebie”, do ktorych z calg
pewnoscig zaliczy¢ mozna Kinge Dunin.

Antyklerykalizm to2samy z ateizmem?

Powyzszy podziat nie jest w zadnym razie metodologia tego arty-
kutu, ale raczej probg wskazania, ze ,,Judowy antyklerykalizm”
pojawia si¢ na ustach tych, ktorzy antyklerykatami sg z wybo-
ru i praktyki zyciowej. Sprobujmy zatem podejs¢ do antyklery-
kalizmu z innej strony. Czy mozemy go utozsamic i zamkng¢
w jednym zbiorze z ateizmem? W tym przypadku istnieje oba-
wa tworzenia fatszywej i mitologicznej genealogii, ktorej ulegali
chocby francuscy antyklerykatowie trwajacy w przekonaniu, ze
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»dwie Francje zmagaty si¢ ze soba niemal od poczatku francu-

skich dziejow”?. (Przy okazji mozna zapytad, czy i w Polsce nie
mamy juz przebogatych genealogii ,,dwoch Polsk™ powstajacych
pod pidérem jednego bardzo dobrego pisarza i szerokiego grona
publicystycznych epigonow?)

Siegnijmy zatem glebiej w dzieje ateizmu i zapytajmy czy — nie
przymierzajac — Lukrecjusz byt antyklerykatem. Czy réznej masci
filozofowie antyku nawotywali do rugowania kleru? Nawet jesli
ich poglady na temat religii dalekie byly od oficjalnych, ale i ludo-
wych wierzen Grekéw i Rzymian, zwykle oddawali oni bogom
publiczny kult, sagdzac, ze mitologia stanowi podstawe politycznej
egzystenciji wspolnot, w ktorych zyli. Co wiecej — sadzili oni, ze
w teologii politycznej i ludowej zawiera si¢ zywy, bliski ludziom
opis tego, w co oni sami wierzyli, poszukujac, cho¢ nie zawsze
znajdujac, Boga filozofow. Oczywiscie nie dotyczyto to Lukrecju-
sza, ktory byt prawdziwym ateistg. Nie wiem jednak, czy byt anty-
klerykatem — raczej watpliwe. Z wickszym prawdopodobienistwem
moglibySmy nazwac antyklerykatami takich my§licieli jak P. Bayle,
J. La Mettrie, czy P. d’Holbach, a nieco p6zniej rzecz jasna Wolter
i encyklopedysci.

Antyklerykalizm i laicko$é

Inng definicje antyklerykalizmu znaleZ¢ mozna w podrecznej en-
cyklopedii PWN:

antyklerykalizm [gr. anti ‘przeciw’, ‘naprzeciw’, tac. cle-
ricus ‘duchowny’], wrogos¢ lub krytycyzm wobec kleru;
postawa sprzeciwu wobec klerykalizmu, wyrazajaca si¢
niechetnym lub wrogim stosunkiem do udziatu kleru

w zyciu publicznym.

Definicja ta wydaje si¢ juz by¢ bardzo bliska temu, czym w istocie
byt i jest ruch antyklerykalny w kulturze europejskiej. Grzegorz
Kucharczyk w ksigzce Kielniq i cyrklem. Laicyzacja Francji w latach
1870-1914 trafnie charakteryzuje poruszenie polityczne i intelek-
tualne, ktore swoj punkt zatozycielski znajduje w wydarzeniach
rewolucji francuskiej oraz ,,cywilizacji oswiecenia”.
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Tworzenie laickiej III Republiki byto nie tylko kolejng od-
stona w toczacej si¢ od 1789 roku walce o oblicze Francji
(Swiadomos¢ istnienia tego sporu byta wyraznie odczu-
walna takze po stronie katolickiej). Nalezy je rozpatrywac
roOwniez jako cze$¢ ogbdlnoeuropejskiej «wojny o kultu-
re», ktora w XIX wieku przetaczata si¢ przez Europe —
od niemieckiego Kulturkampfu po ustanowienie laickiej
republiki w Portugalii na poczatku XX wicku. «Wojna
o kulture», ktérej najwazniejszym wyznacznikiem byta
zaprogramowana i realizowana odgornie (przez panstwo)
laicyzacja. Model — zwtaszcza ten realizowany w dobie
Kulturkampfu przez Bismarcka — podpatrywany i kopio-
wany przez francuskich promotorow laicyzacji. Wszedzie,
czy w Niemczech, Francji, czy Hiszpanii, «<wojna» toczyta
si¢ nie tylko o kulture, ale tak naprawde o zbiorowa Swia-

domo$¢ narodéw, ktore takiego konfliktu doswiadczaly3. 3 Tamze, s. 14-15.

Uzupelnijmy komentarz historyka gtosem dochodzacym do nas
z epoki francuskich wojen laicyzacyjnych. Tak o ,,nowej Francji”
mowit w roku 1904 jeden z czotowych politykow obozu radykal-
nego Ferdynand Buisson:

Jestesmy krajem, ktéry odwaznie podjat si¢ laicyzacji
wszystkich stuzb publicznych. Nasi ojcowie z 1789 roku,
ktorzy sie tego podjeli, nie mogli dokonczy¢ dzieta z za-
mierzona doktadnoscig. Dzisiaj przyzwyczajeni jesteSmy
do idei, ze nar6d moze zy¢ bez religii [...]. Jako pierwsi
porywamy si¢ na to, by pokaza¢ catemu Swiatu wielki
kraj, ktéry ma jedynie moralnos¢ i instytucje laickie, ktory
obywa si¢ bez wsparcia w dogmacie, w wierze i strachu,
a chce odwotywac si¢ tylko do rozumu. Jesli naréd chcial,
by wszystkie jego instytucje byty catkowicie laickie, ozna-
cza ze sam jest laicki. Oznacza to, legalnie i oficjalnie, ze

kraj nie ma Boga, ani pana*. 4 Tamie, s. 14.

Stowa Buissona zawierajg wiele z politycznej demagogii — choc¢by
w miejscu, w ktorym mowi on o poparciu narodu francuskiego
dla dzieta laicyzacji. U progu XX stulecia wciaz istniaty ,,dwie
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Francje” - katolicka i laicka. A jednak Buisson ma w pewnej mie-
rze racje. Ciekawa jest charakterystyka orientacji politycznych
wsrod owcezesnych Francuzow. W regionach, gdzie obrona religii
przyjmowata najbardziej zaci¢te formy — manifestacji, protestow
- rownocze$nie wybory wygrywali ,,republikanie”, czyli antykle-
rykatowie’. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze dziatat tam mechanizm
odwrotny do tego, ktéry Kinga Dunin zaproponowata w swojej
definicji. By¢ moze w Wandei nie plotkowano o proboszczach,
a nawet ich broniono, ale z jakich§ powodoéow gtosowano na
skrajng lewicg, to jest wrogow Kosciota.

Antyklerykalizm polityczny

Doszlismy zatem do dwdch wnioskéw — do okreslenia, czym jest
wtasciwie antyklerykalizm, a takze do pewnych poszlak dotycza-
cych antyklerykalizmu w Polsce. By¢ moze zblizylismy sie takze
do pewnego watku, ktory dotyczy szerszego kryzysu dotykajace-
go Swiat katolicki w XX stuleciu, a w szczeg6lnosci jego zmyst
polityczny.

Podsumujmy definicje — antyklerykalizm to dazenie do wyeli-
minowania religii ze sfery publicznej, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem wyrugowania obecnosci elementoéw otwierajacych na taske
w instytucjach istnienia narodu, poczynajac od konstytucji, przez
moralny szkielet praw, az po edukacje i wymiar symbolicznej
blisko$ci pomiedzy panstwem a KoSciotem. W rzeczywistosci
nie chodzi tylko o oddalenie ,,kleru”, czyli duchowienistwa, od
zycia publicznego, ale o odsuniecie spotecznosci wierzacych od
mozliwosci publicznego prezentowania swojej wiary w catym jej
uniwersalnym wymiarze — takze w wymiarze pracy nad odbu-
dowgq Christianitas tam, gdzie jest to mozliwe. Co wiecej — anty-
klerykalizm stawia sprawy religii blisko samego centrum swojego
przekazu politycznego, wzmacniajac ,,konfesjonalizacje polityki”®.
W tym wzgledzie powinien on by¢ zjawiskiem dwuznacznym dla
tradycji politycznego liberalizmu, ktory zmierza do przesuniecia
religijnoSci do sfery zycia prywatnego, ale, jak si¢ zdaje, nie do
stawiania laicyzacji na piedestale.
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W poszukiwaniu liberalizmu integralnego

Liberalny rozum poszukuje raczej utopijnego modus vivendi, kto-
rego obecnos¢ beda mogli zaakceptowac wszyscy uczestnicy zy-
cia publicznego, niz rugowania ktorego$ z obozow z publicznego
funkcjonowania. Tego rodzaju punkt oparcia jednak nie istnieje
i przewaznie sktania liberatow do swoistych ¢wiczen w utrzymy-
waniu rownowagi pomiedzy ro6znymi perspektywami. Jesli taki
opis liberalizmu upodobnitby si¢ do tego, co on sam miatby o so-
bie mysle¢, to okreslanie Janusza Palikota ,,integralnym libera-
tem” stanowitoby kompletng pomytke. W logice antyklerykalnej
nintegralnym liberatem” bytby takze markiz de Sade — libertyn,
bluznierca, pornograf, a takze pamflecista polityczny.

Pozostaje pytanie, w jaki sposOb miataby sie odby¢ prywaty-
zacja przekonan metafizycznych? Jednym z nich — niewatpliwie
bardzo atrakcyjnym - jest postuzenie si¢ samym panstwem dla
usuniecia tych idei i elementéw rzeczywistosci spotecznej, ktore
utrudniajg realizacje liberalnej utopii. Stajemy zatem przed wazna
kwestig i pytaniem o charakter polskiej inteligencji i jej polityczng
orientacje.

Mamy w tej sytuacji dwie mozliwoSci: albo wazna czg¢§¢
polskich elit jest antyklerykalng ,,klasg dla siebie” i tak tez ja
powinni$my traktowac, bronigc katolickiego charakteru Polski,
albo sam liberalizm w swojej zasadniczej integralnej wersji jest
przeciwnikiem Logosu i Objawienia. W pierwszym przypadku
antyklerykalizm bytby niszowym problemem grupy ludzi — grupy
wptywowej, lecz nielicznej, przeciw ktorej katolicy powinni
tworzy¢ sojusz wtasnie z liberatami. W drugim przypadku pro-
blem jest znaczenie wickszy. Antyklerykatowie stanowig niejako
integralne jadro liberalizmu, ktory w swojej istocie jest przesigk-
niety antykatolickoscig, ale rOwnocze$nie wytwarza r6znorodne
formy, mi¢kkie i ochronne, przekonujac rzesze niezdecydowanych
obywateli szukajacych pewnego rodzaju ,,zdroworozsgdkowej
(mainstreamowej) ideologii”. Przekonuje takze wielu katolikow
wystraszonych perspektywa ,,zagonienia do naroznika” przezna-
czonego dla radykatow i fanatykow.

379
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Katolicyzm kontra liberalizm

Jednak lektura liberalizmu, ktorg mozna znalez¢ choéby w ksigz-
kach Marcina Kroéla, niewatpliwie jednego z najwickszych
polskich znawcow tradycji politycznego liberalizmu, wyraznie za-
przecza mojemu przychylnemu opracowaniu tego pradu ideowego
z poprzednich akapitow. Krol pisze w taki oto sposob:

Spoteczenstwo liberalne nigdy nie jest do konca liberalne.
Jego liberalne nastawienie polega (zgodnic z wyktadnig oj-
cow zatozycieli liberalizmu) przede wszystkim na uznawa-
niu prawa do wolnosci i do swobodnie podejmowanych
decyzji, o ile nie szkodza one i nie naruszaja wolnosci in-
nych. W praktyce jednak bardzo trudno jest okresli¢ precy-
zyjnie granice, kiedy te nasze wolne zachowania naruszaja
lub nie naruszaja cudzej wolnosci. Taka granice, wedtug
liberatow, przekracza Kosciot, pelniac swoja apostolska

misje [...]7.

Nieco dalej czytamy:

Kosciot katolicki wydaje si¢ nie rozumie¢ stopnia zagro-
zenia jakie stwarza, i twierdzi, ze petni tylko misje apo-
stolska. Wytgcznie dzieki przemianom cywilizacyjnym,
jakie zaszty w naszym $wiecie, proby petnienia takiej misji
przez katolicyzm i przez inne wyznania nie prowadzg do
dziatan zbrojnych bedacych w istocie logicznym przedtu-

zeniem dziatan apostolskichg.

Kr6l w innej swojej ksigzce stara sie o synteze relacji miedzy li-
beratami i katolikami, zauwazajac, ze w rzeczywistoSci mamy do
czynienia z nieuniknionym starciem tych dwdch sit, a catkowicie
fatszywe sg proby tuszowania istniejacego konfliktu podejmowa-
ne szczegOlnie przez amerykanskich katolickich liberatow pokro-
ju Weigela czy Novaka, ale takze przez srodowiska katolicyzmu
»otwartego” w Polsce. Opinia Marcina Kro6la wydaje si¢ w tym
wzgledzie niezwykle trzezwa i pozbawiona ztudzen. To, czego
Krol wydaje si¢ jednak nie dostrzegac, to sita kryzysu strony ka-



Tomasz Rowinski Czy wszyscy jestesmy antyklerykatami?...

tolickiej, ktdry to kryzys si¢ga znacznie gle¢biej niz publicystyka
przebrzmiatych juz dzi$ autorow.

Polska antyklerykalna

Antyklerykalizm w Polsce z pewnoscia wymagatby szerokiego
przebadania zrédet i potgczenia ich nicig narracji. Nie piszemy
jednak teraz historii antyklerykalizmu, a jednie szukamy tropow,
ktore pomogg nam oceni¢ dzisiejszy antyklerykalny potencjat po-
lityczny w naszym kraju.

Bardzo ogodlne spojrzenie na swiadomy antyklerykalizm kaze
nam przede wszystkim przyjrzec si¢ ksztattujgcej sie w wieku XIX
inteligencji, ktéra swoje sity czerpata z podupadajacej szlachty
polskiej, ciggnacej do miast, na uniwersytety, czesto przemie-
rzajacej Europe, a nawet Swiat. To przez inteligencje nastepuje
zakorzenianie sie w Polsce szerokiego spektrum idei przynoszo-
nych z Francji czy Niemiec. Wsrdd nich sg takze idee laicyzacyjne,
rewolucyjne, republikanskie, pozytywistyczne, takze konserwa-
tywne, ale rbwniez komunistyczne i marksistowskie. Je$li mozemy
gdzies szuka¢ szczegolnego rodzaju polskiego antyklerykalizmu,
to znajdziemy go wsrod lewicowych przedstawicieli inteligencji.
Z kolei symbolem miedzywojennego antyklerykalizmu pozostanie
publicystyka Tadeusza Boya Zeleriskiego i Ireny Krzywickiej. By
nie utraci¢ dobrze znanego smaku tej tworczosci, przywotajmy
fragment: ,,[...] nigdy w tych oredziach [biskupich] nie zabrzmi
nuta wspoétczucia. Cierpie¢, meczy¢ sie i ptakad, to jedyna rola
cztowieka na tym ziemskim padole. Zwtaszcza ptacic!”. Problem
konkordatu ze Stolicg Apostolska skupiat uwage antyklerykatow
takze w czasach II Rzeczpospolitej: ,,[...] niedtugo czekaliSmy na
skutki konkordatu, owego niepoczytalnego konkordatu, dajacego
biskupom przywileje, jakich nie mieli w Polsce nawet w Srednio-
wieczu, konkordatu, ktory czyni z nich wytacznie przedstawicieli
Rzymu, luZnie zwigzanych z naszym spoteczenstwem, czujacych
si¢ ponad prawem”*°. Dos¢ rytualne narzekania Boya wspotczesny
nam komentator jego prac, wywodzacy si¢ z nurtu politycznego
i kulturowego antyklerykalizmu i antykatolicyzmu, podsumowat
podniostym tonem: ,,Jak bardzo aktualne sg dzi$ stowa i mysli
Boya odnosnic zarowno konkordatu jak i charakterystyki pol-
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skiego KoSciota mozemy przekonywac si¢ niemal codziennie
z kazan co niektorych hierarchow i biskupow”'*.

Drugim waznym nurtem antykatolickim byt w tamtym czasie,
funkcjonujgcy na granicy nielegalnodci i kryminatu, ruch komu-
nistyczny, ktory przez historyczne okolicznosci zostat wyniesiony
bardzo wysoko, az do pozycji aparatu politycznego stalinowskiej
dyktatury ustanowionej w Polsce po 1945 roku. Razem z takim
obrotem spraw j¢zyk Boya, wybitnego ttumacza i polskiego inte-
ligenta, zaczerpnicty wczesniej ze znakomicie mu znanych felie-
tonow i przemowien laicyzatoréw francuskich, stat si¢ oficjalnym
jezykiem panstwa polskiego i jego propagandy. Z czasem zasoby
tego jezyka zostato tworczo wzbogacone lub odpowiednio przy-
krojone do potrzeb prasowego czy kinowego (Kronika filmowa)
paszkwilu, ale takze na potrzeby ubeckiego raportu. Wywodzacy
sie za$ z jego kart antyklerykalny slang pojawit sie w ustach
ostatniego rzecznika rzadu PRL i razem nim przeszedt do epoki
I Rzeczpospolitej. Stracit wtedy swoj oficjalny wptyw, ale stat sie
kodem kulturowym takich tytutow jak ,,Nie” czy ,,Fakty i mity”,
a w tagodniejszej postaci takze mediow liberalnych, czego przy-
ktady przez lata dawata ,Gazeta Wyborcza”, a ostatnio wigkszos¢
wysokonaktadowych tygodnikéw opinii.

Dlaczego warto o tym wspominac? Pierwszemu z wymienionych
periodykéw, niedtugo po swoim wejsciu do polityki, wywiadu
udzielit Janusz Palikot, a dziennikarz antyklerykalnego tygodnika
nazywat go prowokacyjnie ,,wtykg PiS-u w PO”"2. Wkrotce potem
stat sie on nowym wcieleniem Jerzego Urbana, postacig wyjat-
kowo obrzydliwg, tworcg wulgarnego stylu antykatolickiej dziatal-
nosci politycznej. Oczywiscie dla niektorych okazat si¢ po prostu
nHintegralnym liberatem” gloszagcym nowoczesnos¢ wolng od
religii. Kazdy czytelnik moze spréobowac sam sobie odpowiedzie¢
na pytanie, w jakich czasach Palikot budowat swojg fortune — jesli
brakuje mu w zarysowanym obrazie jakiego$ dopetnienia. Ale
takze dlaczego udzielit wywiadu tygodnikowi ,,Nie” w czasach,
gdy uchodzit jeszcze za mecenasa Srodowisk konserwatywnych?

Rewolucja w Polsce
Wazniejsze jednak od trwania swoistych, Boyowskich tradycji je-
zykowych jest jednak to, co wydarzyto si¢ w Polsce latach 40. 1 50.
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XX wieku. Trudno okresli¢ zmiany, jakie wtedy zaszly, inaczej niz
jako rewolucje — antypolska, antykatolickg i antyklerykalng. Ko-
munisci, obejmujgc wtadze legitymizowang sitg Armii Czerwonej,
doprowadzili do zerwania z tradycjg polskiej praktyki politycznej
i zbudowali panstwo wzorowane na totalitaryzmie sowieckim.
Kosciot zostat odsunigty od spraw publicznych, a docelowo miat
by¢ réwniez odizolowany od narodu, czego nie dato si¢ prze-
prowadzi¢, cho¢by ze wzgledu na powszechnos¢ wiary. Wiemy
jednak, ze powszechno$¢ wiary nie okazata si¢ przeszkoda dla
niemal catkowitej laicyzacji Francji. Jesli moglibySmy gdzies szu-
kac polskosci w czasach PRL-u, to bez watpienia znalezlibysmy ja
przy Kosciele, a nie przy panstwie. Mimo odpornosci Kosciota na
dziatania laicyzacyjne pewien rodzaj szkéd przyniesionych przez
rewolucje komunistyczna okazat sie nieodwracalny. Podobnie
jak po rewolucji francuskiej — cho¢ nastepowaty czasy restaura-
cji i kolejnych republik, to jednak Francuzi nie odzyskali formy
wiasciwej jej jako narodowi katolickiemu. Panstwo francuskie co-
raz bardziej tracito swoje ,,oko nadprzyrodzone”. Z pewng doza
ostrozno$ci mozna doda¢, ze miedzy innymi z powodu braku tego
,»oka” Francja ostatecznie przestata by¢ katolicka.

Chociaz dzieki Janowi Pawtowi Il na przetomie lat 8o. i go.
przezywaliSmy swoista ,,wiosne¢ narodu”, ktopoty z wtasciwym
ustanowieniem jednej z podstawowych instytucji istnienia, ktora
bez watpienia jest panstwo, pokazaly faktyczny potencjat poli-
tyczny antyklerykalizmu. Potencjal ten objawit si¢ takze wtedy,
gdy wyszydzono papieski plan dla Polski z pielgrzymki w roku
1991. Z perspektywy dwudziestu kilku juz lat od wydarzen roku
1989 mozna dostrzec, ze linia konfliktu pomi¢dzy wtadza komu-
nistyczng a opozycja w postaci milionow Polakéw nie byta wcale
jedyna, a pod pewnymi wzgledami nie byta nawet najwazniejsza.
Na ksztatt naszej obecnej kondycji narodowej miat takze wptyw
front pomigdzy tymi, ktorzy chcieli panstwa wiernego hermeneu-
tyce polskosci odtwarzajgcej sie w ciggtosci z ostatnim zachowuja-
cym forme panstwem polskim, czyli II Rzeczpospolita (panstwem
bez wigkszych watpliwosci chrzescijanskim), a potagczonymi sitami
dwoch antyklerykalizmoéw - liberalnego oraz postkomunistycznego.

W samym Srodku polskiego dramatu decydujaca rol¢ odegrat
zasygnalizowany juz kryzys katolickiego myslenia o polityce.
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Oto okazato sig, ze wielu poboznych parafian, z tych, co nie
plotkowali o proboszczach, zagtosowato za radykatami i repu-
blikanami, a nawet wkroczyto pomig¢dzy ich szeregi z petnym
przekonaniem, ze wchodza we wtasciwe sojusze polityczne —
najlepsze dla Polski, ale takze najlepsze, jesli chodzi o katolickie
arkana myslenia o dobru wspélnym. Liberalizm wigkszoSci
z nich objawit si¢ jako dziejowy sojusznik katolicyzmu. Stato
si¢ to w momencie, kiedy w swiecie zachodnim liberalna lewica
(rewizjonistyczna i postmarksowska), wyciagajac wnioski z kleski
komunistycznej na Wschodzie, szykowata si¢ do dtugiego marszu
przez instytucje i do neokomunistycznej rewolty. Moze ktos jest
zaskoczony i zapyta zapyta, kiedy byta ta rewolta. Odpowiedz
bedzie prosta — zyjemy w jej czasach. Ona dzieje si¢ wtasnie na
naszych oczach. W instytucjach panstwowych oraz w instytu-
cjach europejskich.

Miedzy totalitaryzmem ,czerwonym” i ,czarnym”

By znaleZ¢ przyktady mysSlenia liberalnych katolikow w czasach
zmian ustrojowych pomiedzy PRL a III RP, warto siegng¢ po ar-
tykuty publicystow zajmujacych si¢ w tamtym czasie sprawami
KoSciota. Tlos¢ tej publicystyki jest przyttaczajaca, rozproszona
po wielu tytutach. Zajrzyjmy do jednego tekstu z czasow ostrych
sporéw religijnych w Polsce, jakie ukazaty sie¢ w najwazniejszym
owczesnie dzienniku, czyli ,Gazecie Wyborczej”, i zostaty napisa-
ne przez autora mtodego pokolenia — Jarostawa Gowina. Zanim
jednak sprobujemy dokona¢ pewnego rodzaju analizy sposo-
boéw myslenia okreslonej grupy inteligencji katolickiej, chciat-
bym przytoczy¢ fragment z artykutu, by zarysowac klimat epoki
w badz co badz katolickim kraju.

W obliczu nowego zabobonu, ktéry przybiera juz rze-
czywiScie «ludowy» charakter, ze oto totalitaryzm «czer-
wony» jest zastgpowany przez totalitaryzm «czarny»,
podkreslenie, ze ze strony wigkszosci obozu «katolicko-
-narodowego» nie mamy do czynienia z zadza dominacji,
lecz z anachronizmem w rozumieniu takich poje¢, jak
«demokracja», «panstwo», czy «prawo», wydaje si¢ rze-

czg istotng 3.



Tomasz Rowinski Czy wszyscy jestesmy antyklerykatami?...

Stowa, ktorych uzyt Jarostaw Gowin, by¢ moze mogtby wyko-
rzysta¢ umiarkowanie zachowawczy polityk lub publicysta we
Francji w czasach odprezenia w relacjach KoSciota i panstwa.
Epoka ralliement trwata niedtugo, ale zostata poparta przez pa-
pieza Leona XIII, ktory upatrywat w niej szansy na powstrzyma-
nie laicyzacyjnego horroru, jaki katolickiej spotecznosci gotowaty
kolejne rzady III Republiki. W Polsce doby przetomu powtorzyta
si¢ przedziwna prawidtowos¢ znana z Francji — katolicki narod
glosowat na partie pozostajgce na ostrym kursie antykoscielnym
i antykatolickim. Réwnoczesnie poczucie konfrontacji byto na
tyle silne, ze katolicki autor, wchodzac w buty o$wieceniowych
publicystow, pisat o ,,nowym zabobonie”, tylko ze laickim. Wielu
katolikow w Polsce uwierzyto, ze grozi nam ,,czarny” totalita-
ryzm. Nie dajmy si¢ jednak zwies$¢ tej obronie. Gowin nie wypro-
wadza kontry, ktoéra pozwolitaby go zaliczy¢ do obroncow idei
odbudowy tadu katolickiego w Polsce. Zamiast tego zaczyna kry-
tykowac tych, ktorych, jak mogtoby sie zdawac, zamierzat bronié.
Czytelnik mogtby pomysled, ze jesli antyklerykalizm jest jedynie
»Zabobonem?”, to znaczy, ze pomyst na chrzescijanskg Polske jest
dobrg ideg. A jednak Gowin jest daleki od takiego rozumowania.
W artykule probuje jedynie dowies¢ ztej kwalifikacji postaw tych,
ktorych okresla mianem ,,0bozu katolicko-narodowego”. Rezy-
gnuje z oskarzenia o niemoralnos¢ na rzecz posgdzenia o zacofa-
nie czy tez gtupote.

Znamienne jest jednak to, ze ,,0b6z katolicko-narodowy” czy
tez ,,prawica katolicka”, jak si¢ to czeSciej dzi$§ okreSla, zwykle
wystepowata wtedy na stanowisku obrony tradycyjnej koscielnej
doktryny dotyczacej panstwa. Gowin za$ wystapit jako przeciwnik
tej doktryny z pozycji liberata, ktory przy okazji jest katolikiem,
czy nawet jako katolik, ktory jednak w sprawach politycznych
nie musi si¢ zbytnio przejmowaé nauczaniem Kosciota, ponie-
waz jest ono catkowicie uwarunkowane historycznie. Wpadt on
w putapke ,,dobrego liberalizmu”, o ktorym juz pisatem, a ktory
oddziela si¢ od antykatolickiej agresji, ale takze od reliktow kato-
lickiego Swiata, ktory przemingt. Na koniec akapitu Gowin podjat
probe charakterystycznego ¢wiczenia z rownowagi, ktore czgsto
podejmuja ludzie uwiedzeni przez liberalizm i starajacy si¢ w nim
dostrzec punkt oparcia dla spotecznej r6znorodnosci i wolnosci:
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Powinni$my przy tym pamigtac i o urazach dawnej prze-
sztosci, i o uzasadnionych powodach do obaw strony ko-
Scielnej: wszak odwrotnoscig nadmiernego ingerowania
Kosciota w zycie publiczne jest tendencja do zamykania
wiary w sferze zycia prywatnego. Bytoby Slepotg kwestio-
nowac istnienie takiej tendencji w spoteczenstwach libe-
ralnych (chod, oczywiscie, wyrazicielem owej tendencji nie

jest tu panstwo, lecz cze$¢ opinii publicznej'.

Teologia polityczna Kosciota

Dla tego typu ¢wiczen zabdjcze jest proste pytanie o to wtasci-
we zaangazowanie religii, jesli nie ma by¢ ona tylko prywatna.
Moze powinna si¢ ograniczy¢ do corocznej procesji Bozego Cia-
ta? Nie tak dawno Grzegorz Gorny, zatozyciel ,,Frondy”, wyrazit
opinie, ze ,,Uroczysto$¢ Bozego Ciata to najbardziej wyrazista ma-
nifestacja teologii politycznej Kosciota katolickiego”'S. Zapewne
Jarostaw Gowin, mimo réznicy Swiatopogladow, zgodzitby sie
z ponizsza opinia:

To, co nazywamy spoteczenistwem obywatelskim, czer-
pie w Polsce swoja site z katolicyzmu i czesto jest wrecz
zbudowane wokot parafii. Zaangazowanie spoteczne
catej rzeszy os6b wynika bowiem z ich motywacji reli-
gijnej, ktéra w obcym cztowieku kaze widzie¢ samego
Chrystusa'®.

Kluczowy jest tu termin ,,spoteczenstwo obywatelskie”, to He-
glowskie wyrazenie, tak ochoczo przyswojone przez liberatow,
znakomicie nadaje sie¢ do tego, by anihilowac¢ polityczne oddzia-
tywanie Kosciota i ,,uratowac” go przed prywatyzacjg. Problem
polega jednak na tym, ze nie ma on nic wspolnego z tradycja
katolicka, ale pozwala to, co polityczne, ,,uchroni¢” przed obec-
noScig nadprzyrodzonosci. Ramami dla spoteczenstwa obywatel-
skiego wcigz pozostaje osrodek polityczny, czyli painstwo, a ono
zawsze posiada swoja metafizyke — Bog bowiem upomina si¢ o to,
co polityczne, antyklerykatowie za$, tworzac Swiat bez Boga, za-
czynaja od sfery politycznej.
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Tekst Gowina dobrze ilustruje te rzeczywistos¢, ktora jest kato-
licki antyklerykalizm polityczny. Trudno inaczej okresli¢ stano-
wisko autora zawierajgce oskarzenie o anachronizm wobec tych,
ktorzy zajmowali pozycje bardziej zblizone do tradycji katolickiego
myslenia. Zresztg stabos¢ postawy polskich liberalnych katolikow,
a takze ich odruchowy zwrot w stron¢ antyklerykalizmu dobrze
wida¢ w innym fragmencie artykutu — wtedy jeszcze przysztego
- redaktora naczelnego miesi¢cznika ,,Znak”. Niezdolnos¢ prak-
tycznego rozwigzania dylematu obecnosci lub nicobecnosci religii
w przestrzeni publicznej skutkuje poszukiwaniem mozliwosci
unikniecia kolizji z paradygmatem liberalnym (i antyklerykal-
nym), ktory w praktyce si¢ przyjmuje. Jak mozna unikna¢ takiej
kolizji? Zwracajgc ostrze krytyki przeciw Kosciotowi.

Po pierwsze, problemem Polski nie jest grozba panstwa
wyznaniowego. O wiele wigkszym problemem jest [...] sta-
bos¢ polskiego Kosciota. Sitg Kosciota jest zakorzenienie
w sercach i obyczajach ludzkich. Zabiegi o zapewnienie
Kosciotowi uprzywilejowanej pozycji prawnej sg posred-
nim dowodem uwiadu tej sity. Jest historyczng prawidto-
woscig, ze w okresach kryzysu Kosciota jego zachowawcza
cze$¢ probuje podtrzymac stabnaca pozycje religii przez
szukanie wsparcia ze strony panstwa (podczas gdy od-
nowiciele szukaja lekarstwa w powrocie do zrodet wia-
ry). I z takimi wtasnie prébami mamy dzi§ w Polsce do

czynienia'’.

Praktycznie caty ten fragment opiera si¢ na fatszywych zatoze-
niach — trudno bowiem znaleZ¢ historyczng prawidtowosé, by
Kosciot w czasach kryzysu szukat wsparcia panstwa. Wystarczy
powiedzied, ze Christianitas w swym rozkwicie byta epoka, w kto-
rej religia i polityka stanowity zasadnicze elementy zycia publicz-
nego. Takze przetom konstantynski nie wydarzyt sic w momencie
kryzysu, ale coraz szerszej chrystianizacji ludnosci cesarstwa
rzymskiego. Zakorzenienie w sercach i obyczajach... owszem, ale
takze zakorzenienie w prawie — co w wielu przypadkach jest ko-
nicczne dla zachowania i ustrzezenia zarobwno obyczaju, jak i serc
ludzi. Teza zaproponowana przez Gowina jest klasycznym liberal-
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nym i antyklerykalnym ,,zabobonem?”. Podobnie przekonanie, ze
to zawsze Kosciot lub religia szukaja pomocy u panstwa — akcenty
katolickiej tradycji mySlenia o panstwie wskazuja wrecz, ze to
panstwo potrzebuje Kosciota, a samo jest jedynie wsparciem dla
realizacji celow ostatecznych. Szczeg6lnie interesujgce wydaje si¢
jednak sformutowanie dotyczace ,,poszukiwania zrodet wiary”
przeciwstawione politycznej dziatalnosci katolikow. Wspotgra
ono z opiniami zamykajacymi wiarg i religijnos¢ w przestrzeni
»Spoteczenstwa obywatelskiego” i nie jest niczym innym, jak
liberalng zacheta do zajecia si¢ ,,samym sobg”, jedynie swoim
zyciem ,,wewnetrznym” — zarOwno w wymiarze indywidualnym,
jak i koscielnym. ,,Poszukiwanie zZrodet wiary” wyraznie wska-
zuje na ,,uwewnetrznienie”, ewentualnie jaka$ posta¢ oazowego
»ewangelikalizmu” i odrzucenia nadbudowy Tradycji, ktora dos¢
jednoznacznie rozsadzitaby liberalne i antyklerykalne oczeki-
wania wobec religii. Ta ostatnia wedtug nich powinna pozosta¢
lokalna — jak cata przestrzen spoteczenstwa obywatelskiego, kto-
remu obcy jest uniwersalizm polityki naktadajacej ludziom kaj-
dany lub je z nich zdejmujgcej.

Sobér, czyli ktopot

Warto przyjrzec si¢ przyczynom, dla ktérych Gowin przyjmuje
taki, a nie inny punkt widzenia. W dalszych akapitach wspomnia-
nego tekstu stwierdza, ze wielkie wydarzenie Soboru Watykan-
skiego II (mimo ze byto ono ,,powrotem do Zrédet wiary”) nie
przyniosto oczekiwanego zahamowania kryzysu katolicyzmu i ze
istniejg dwie interpretacje tego faktu. Pierwsza mowi, ze trwanie
kryzysu wynika z nie do$¢ konsekwentnej realizacji postulatow
soborowych, druga Ze ,,otwarcie si¢ na to, co w kulturze liberalnej
pozytywne, ostabito wrazliwos¢ katolikow na zagrozenia tego, co
w niej jest relatywistyczne czy wrecz nihilistyczne”'®. Te druga in-
terpretacje Gowin odrzuca - a zatem liberalizm, jeSli jest dla nie-
go jakims$ zagrozeniem, to tylko pomniejszym. Czy za pierwsza
interpretacja autor podaje jakie§ mocne argumenty? Nie, tylko
gar$c... antyklerykalnych sloganow.

Za ktoOrg z tych interpretacji przemawia wiecej faktow?

Stan polskiego Kosciota, ciggoty integrystyczne, uposle-
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dzona pozycja laikatu wzgledem duchowienistwa, wyrazna
alergia na wszystkie przejawy krytyki, brak zrozumienia
ze strony hierarchii koscielnej dla wewnetrznego zroz-
nicowania spotecznosci katolickiej, antyintelektualizm
polskiego katolicyzmu, rozziew miedzy tre$cig nauczania
a Swiadectwem zycia — wszystko to przemawia za inter-

pretacja pierwsza'?.

By¢ moze jest w tym tyle racji, ze ,,rozziew pomig¢dzy trescia na-
uczania a Swiadectwem zycia” zdaje si¢ realizowac sam Jarostaw
Gowin jako polityk nalezacy do partii o antyklerykalnych ciago-
tach i wspierajacy ustawy godzace w porzadek moralny naszego
panstwa — jak ma to miejsce w przypadku ustawy o zaptodnieniu
in vitro. Wydaje si¢ jednak, ze we wtasnym przekonaniu realizuje
on zarysowany przez samego siebie program, wedle ktorego poli-
tyka nie jest miejscem Swiadectwa chrzesScijan, ale ustanawianiem
zno$nego modus vivendi prawdy i fatszu bez ich rozr6zniania.
W gruncie rzeczy to samo mowig ci, ktorzy za najwazniejszy
akt politycznego zaangazowania uwazaja procesje Bozego Ciata.
Choc¢ oni po prostu odrzucaja politycznos¢ jako rzeczywistosé
stracong i obumierajacg na obecnym etapie przeksztatcen kultury
i wzywajg do jej nowych narodzin wewnatrz zycia koScielnego
oraz sakramentalnego®°. Procesja Bozego Ciata mieSci si¢ w ka-
nonach spoteczenstwa obywatelskiego (czyli niepolitycznego,
zbiorowego zycia prywatnego), nawet w zlaicyzowanych krajach,
takich jak Francja.

Czy jednak strategia Gowina odniosta w Polsce sukces? Czy
obecnos¢ tego polityka u wtadzy uczynita Polske krajem wickszej
sprawiedliwo$ci? Czy prawa katolikow sg lepiej respektowane?
Czy zblizyliSmy si¢ do polskiej tradycji panstwa katolickiego?
Raczej nie. Mozna podnies¢ gtos sprzeciwu — przeciez Polacy juz
na poczatku lat go. odrzucili wizj¢ panstwa katolickiego, gtosujac
tak, a nie inaczej w kolejnych wyborach. Oczywiscie, ale w znacz-
nej mierze przekonali ich do tego katoliccy publicysci gtoszacy
wszem i wobec, ze Sobor zakonczyt epoke panstw katolickich
i teraz wszyscy mamy wigczy¢ sic w budowe panstwa Swieckiego
oraz spoteczenstwa obywatelskiego. Antyklerykalna postawa
elit katolickich zrobita swoje. Gdy tozsamos¢ tracg elity, przy
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tak silnym, jak wspotczesnie oddziatywaniu mediow, orientacje
traci rowniez lud. Gdy we Francji na poczatku lat go. XIX wieku
doszto do czasowego odprezenia w relacjach pomiedzy KosSciotem
a panstwem (wspomniany ralliement), a takze relatywizacji trady-
cyjnych postulatéw opinii katolickiej, wybory w jeszcze wickszym
niz poprzednio stopniu wygrali antyklerykatowie (,,republikanie”,
»liberatowie”), poniewaz ludzie utracili wiarg, ze jest jeszcze cos,
czego warto broni¢. Ofensywa liberalnego katolicyzmu w Polsce
przyniosta podobne efekty. Katolicki odruch zaangazowania poli-
tycznego powrdcit dopiero wtedy, gdy po aferze Rywina na nowo
zaczeta sie formowac polska scena polityczna.

Strategie kontr-antyklerykalne

ZobaczyliSmy zatem dwie strategie bycia obecnym w polityce po-
dejmowane przez katolikow w ostatnich dziesiecioleciach. Maja
one podobne konsekwencje praktyczne — sprowadzajg si¢ do nie-
obecnosci opinii katolickiej w sferze publicznej rozumianej jako
obszar oddziatywania politycznego.

Scharakteryzujmy krotko jeszcze dwa inne pomysty dziatania.
Pierwszy takze ma charakter unikowy i polega na kamuflowaniu
katolickiego charakteru podejmowanych inicjatyw i rbwnocze-
snym catkowitym podporzadkowaniu wewng¢trznym swoich
dziatan duchowienstwu. Druga za$ polega na poszerzaniu pola
otwartosci na liberalizm, a nawet antyklerykalizm jako koniecznej
krytyce, ktora moze doprowadzi¢ do glebszego odkrycia prawdy.
W efekcie w tej ostatniej strategii dochodzi do podmiany tozsa-
mosci katolickiej na inne tozsamosci. Dokonuje sie to w catym
cztowieku lub tylko w ,,powtokach zewnetrznych”, podczas gdy
prywatnie nadal si¢ sadzi, ze pozostaje si¢ w samym rdzeniu
katolickosci. Zamiast tego prowadzi si¢ zupetnie podwojne zycie.
Dualizm zycia jest zreszta pokusg dla kazdej z czterech wymienio-
nych strategii — takze dla tej, ktora opiera si¢ na niewchodzeniu
w pole widzenia wroga.

Nasi liberatowie

Stabos¢ polskich elit katolickich wobec liberalizmu wydaje si¢
zreszta zdumiewajaca, jesli tylko, chociaz pobieznie, przyjrzymy
si¢c gencalogii grup, z ktorych w wickszosci wywodzg si¢ polscy
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liberatowie. By¢ moze jest to lewicowa inteligencja, dla ktorej an-
tykatolicyzm jest elementem formacyjnym, nawet jesli szczerze,
we wspolnym antytotalitarnym gescie, potrafita na pewnym eta-
pie przyblizy¢ sie do Kosciota. Mogliby$émy ponownie skorzystac
z marksowskiej aparatury i powiedzie¢, ze role swoja w tym zbli-
zeniu odegrata tu pewnego rodzaju fatszywa Swiadomos¢ - i to
zaréwno po stronie katolickiej, jak i inteligenckiej. A moze byli
to jednak marksowscy rewizjonisci, ktorzy mogli przejs¢ pewna
ewolucjg, ale nie pomi¢dzy marksizmem a katolicyzmem czy na-
wet liberalizmem, a pr¢dzej pomi¢dzy komunizmem a neokomu-
nizmem; albo byli to po prostu przedstawiciele dawnego aparatu
wiadzy, ktory musial odnalez¢ swojg nowa tozsamos¢ polityczng.
Dla wszystkich tych Zrédet polskiego liberalizmu antyklerykalizm
czy pewne formy antykatolickosci sa konstrukcjg formacyjna.
A jednak zdefiniowany tutaj katolicki antyklerykalizm niestety
nie jest az tak zdumiewajacy.

Dignitatis humanae

Podobny w duchu kryzys dotkngt aktywnos$¢ katolikow prawie
na catym Swiecie. Stato si¢ to w przewazajacej mierze z dwoch
powodow natury intelektualnej. Pierwszym z ich byty w duchu
liberalne odczytania soborowej deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae, a w szczeg6lnosci zdania z punktu drugie-
go, ktory mowi, ze: ,,Prawo do owej wolnosci przystuguje trwale
robwniez tym, ktérzy nie wypetniajg obowigzku szukania praw-
dy i trwania przy niej; korzystanie za$ z tego prawa nie moze
napotykaé przeszkdd, jesli tylko zachowywany jest sprawiedli-
wy tad publiczny”?'. Takie interpretacje prowokowat sam Pawet
VI, zachecajac panstwa noszace miano katolickich do rezygnaciji
z tego tytutu jako znak wejsScia w nowe czasy. Przyktadem takich
naciskow byta cho¢by Hiszpania. Jakkolwiek dziwnie by to nie
zabrzmiato, sam Papiez zachowywat si¢ tak, jakby przystapit do
partii antyklerykalnej. Niestety Dignitatis humanae przyjmowane
w sposOb prostolinijny rzeczywiscie legitymizowato tego rodzaju
pomysty. Spojrzmy na jeszcze jeden fragment, tym razem z punk-
tu trzeciego deklaracji:
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Praktykowanie bowiem religii polega z samej jej istoty
przede wszystkim na wewnetrznych aktach dobrowol-
nych i swobodnych, przez ktore cztowiek bezposrednio
si¢ ustosunkowuje do Boga. Aktéw tego rodzaju zadna
wtadza czysto ludzka nie moze ani nakazywac ani zabra-
niaé. Sama za$ spoteczna natura cztowieka wymaga, by
cztowiek wewnetrzne swe akty religijne ujawniat na ze-
wnatrz, aby aczyt si¢ z innymi ludzmi w dziedzinie religii,

wyznawat swa religic na sposob spoteczny??.

Silny akcent na wewnetrzny i prywatny charakter wiary zostaje
w sposOb zupelnie niewystarczajgcy zrownowazony przez aspekt
spoteczny. Nie ma tu jednak stowa o wymiarze publicznym,
a takze o roli prawdziwej religii w zyciu panstwa. Wielokrotnie
w dokumencie pojawia sie okreslenie ,,sprawiedliwy tad spo-
teczny”, jednak trudno doszukac si¢ jego pozytywnej wyktadni.
Punkt czwarty wydaje sie w ogole zrownywac wszystkie wspol-
noty religijne wobec panstwa, ktére podobne jest do pewnego
rodzaju neutralnej rzeczywistoSci stanowigcej ogdlne racjonal-
ne ramy dla wielosci subiektywnych sposobow praktykowania
religijnosci.

Mistrz Maritain

Jednak liberalng interpretacje Dignitatis humanae zawdzi¢czamy
w duzej mierze koncepcji nowej polityki chrzescijanskiej Jacqu-
esa Maritaina - filozofa i bliskiego przyjaciela Pawta VI. Stato sie
to pomimo wielokrotnego werbalnego odcinania si¢ Maritaina od
liberalizmu. Koncepcja polityki, jakg zaproponowat, faktycznie
okazata sie¢ by¢ liberalna, a takze antyklerykalng — z perspekty-
wy katolickiej poniosta ona i praktyczng, i intelektualng porazke.
W jakiej$ mierze za samg deklaracjg soborowa, jak i p6Zniejszym
odczytaniem wypowiedzi soborowych dotyczacych relacji religii
i panistwa, ustyszymy gtos mysliciela z Meudon. Przyjrzyjmy si¢
zasadniczym elementom tego, co Maritain okreslit jako ,,ideat
historyczny nowego chrzescijanstwa”. Cho¢ Maritain dokonuje
subtelnych rozréznien i nie jest tatwo ztapac go za stowo, sprobuj-
my to zrobi¢. Przytoczmy akapit dotyczacy pluralizmu w nowym
spoteczenstwie:
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Jednos$¢ [nowego panstwa chrzescijanskiego] nie byta-
by jednoscia maksymalna, jakg byta jednos¢ sakralna
chrzescijanstwa Sredniowiecznego. Przeciwnie bytaby to
jednos¢ minimalna, gdyz osrodek, okoto ktérego wytwa-
rzataby si¢ i organizowata, stanowitoby zycie jednostki
i o$rodek ten nie fundowatby si¢ na najwyzszym pozio-
mie wiecznych zainteresowan tejze jednostki, lecz na po-
ziomie zycia doczesnego. Dlatego tez ta jednos$¢ doczesna
czy kulturalna sama z sicbic nic domaga si¢ jednosci wia-
ry i religii; dlatego tez moze by¢ chrze$cijanska, aczkol-

wiek obejmuje takze niechrzescijan®.

W takiej perspektywie budowana byta Wspoélnota Europejska,
ktora u swoich poczatkow stata sie przede wszystkim wspolnota
ekonomiczng. Gdzie jednak tkwi tu btagd? Trzeba postawic sobie
pytanie: czy moze istnie¢ panstwo katolickie, czy tez katolicka
spotecznos¢ polityczna, ktora nie profiluje odpowiednio narzedzi,
ktorymi zamierza si¢ postugiwac. Chodzi o narzedzia ustrojowe,
prawne, ustawowe i inne instytucjonalne.

Maritain pisze, ze jednos¢ kulturalna nie domaga si¢ jednosci
wiary i religii, nie zauwaza jednak, ze wyrazajac taka opinie, sta-
wia kwestie religijnoSci poza obszarem praktycznej racjonalnosci
zycia spotecznego i degraduje ja do pewnej formy doswiadczenia
subiektywnego — by¢ moze w dalszym ciagu spotecznego, ale wcigz
subiektywnego. Mozna powiedzie¢, ze fatszywie indywidualizuje
dziatanie taski. Tymczasem kazdy model spoteczny przyjmuje
jaka$ postac racjonalnego fundamentu, zespotu spotecznych
dogmatow, ktore uznaje za zasadnicze dla catej wspoélnoty. Jesli
przyjmujemy liberalny, neutralizujgcy znaczenie nadprzyrodzono-
$ci, punkt oparcia i takie tez ramy polityczne — trudno zebySmy
docelowo zbudowali spoteczno$¢ chrzescijanska. To swego rodzaju
fantastyka spoteczna — ruch w polityce jest inny — pomimo tego,
ze wiele aspektow zycia politycznego ma charakter prowizoryczny,
znacznie mniej prowizoryczne sg jego elementy fundamentalne.
Mozna je okresli¢ w r6zny sposob — czasem fundamenty odnosza
si¢ do zasad, jakie zostaty przyjete, czasem pochodzg one z chro-
nologii zdarzen i ich faktycznosci oraz oddziatywania na kondycje
polityczng w danym panstwie oraz narodzie.
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Przedstawmy to krotko na Maritainowskim modelu. Jesli zasad-
nicza struktura tego ideatu zaktada jednos$¢ minimalistyczng —
Maritain méwi nawet o jednosci jedynie materialistycznej — to
trudno wymagac od takiej struktury zréznicowania osadzenia
prawnego okreslonych grup religijnych, co przeciez jest postula-
tem panstwa katolickiego i samego Maritaina. Oznaczatoby to, ze
rzadzacy, ale i caly organizm polityczny, funkcjonuje w oparciu
o prowizoryczng (w znaczeniu — idealistyczng) strukturg instytu-
cjonalng i metafizyczng. Prowizoryczno$¢ w tym miejscu oznacza
brak wtasciwego gwaranta porzadku politycznego, ktory miatby
by¢ tym porzadkiem zamierzonym. Jednocze$nie ten zamierzony
porzadek juz w swojej prowizorycznej formie przewyzszatby
porzadek ustanowiony. Nie istnieje jednak nic takiego jak pro-
wizoryczny tad polityczny — jego ksztatt zawsze okreslaja rzeczy-
wiste formy, jakie przyjmujg instytucje panstwa, a te mogg by¢
wynikiem oddziatywania pomie¢dzy taskg i narodem lub wynikiem
usitowan samych narodéw. Nie ma porzagdkoéw spotecznych usta-
nowionych samg taska, i to wsrdd niewiernych. A taka w przy-
blizeniu jest propozycja Maritaina. Zatem wybieranie pomiedzy
katolicyzmem a liberalizmem jest rzeczywistym i fundamentalnym
wyborem politycznym o charakterze wykluczajgcym. Wielu kato-
likow odrzucito katolicyzm ze swojego zycia tam, gdzie stanely
przed nimi obowiazki polityczne. ,,Zastuge” te nalezy przypisaé
Maritainowi.

Konieczne jest tu jednak jeszcze jedno uzupetnienie. Ta dycho-
tomia miedzy liberalizmem a katolicyzmem nie ma charakteru
manichejskiego — wyboru pomiedzy dwoma ré6wnowaznymi
Swiatami i racjonalno$ciami. Obrazowo nalezatoby raczej przed-
stawié te rzeczywistoSci w kluczu partii porzadku (katolicyzm)
i nieporzadku (liberalizm, antyklerykalizm). Obraz ten ma nam
przedstawic¢ rodzaj dziatania, jaki jest trwale umocowany do obu
politycznych racjonalnosci. Grozi nam bowiem niebezpieczenstwo
myslenia zero-jedynkowego: skoro ramy naszego spoteczenstwa sg
liberalne, nie warto podejmowac dziatan na rzecz chrystianizacji
sfery politycznej. Jest jednak raczej tak, ze panstwo katolickie
mozna odbudowywac zawsze, nawet jesli zostaty z jego budowli
jedynie pojedyncze Sciany i powybijane okna. Ramy antyklery-
kalne za$ zawsze prowadzg do rozpadu spoteczenstwa lub do jego
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staczania si¢ w jaka$ forme partykularyzmu politycznego, ktorego
najskrajniejszym jak do tej pory przejawem byty totalitaryzmy.
Zdumiewajgce jest to, ze powyzsze spostrzezenia dla wielu pozo-
staty niezauwazone lub zignorowane.

Jaki jest ten potencjat?

Na koniec wroémy do pytania o potencjat polityczny antykleryka-
lizmu w Polsce. Powyzsze rozwazania pokazaty, ze zamykanie pro-
blemu antyklerykalizmu w ramy waskiego oddziatywania Ruchu
Palikota jest mysleniem btednym, poniewaz specyficzne odmiany
tego ruchu sa obecne takze wsérdd nas, katolikow, poprzez sposoby
myslenia i dziatania, szczeg6lnie w sferze publicznej.

Istnieje jednak jeszcze jeden aspekt, o ktorym warto wspomniec¢
w tej sytuacji, a ktory pozwala nam osadzi¢ antyklerykalizm
w szerszych ramach kultury europejskiej. Dla Srodowisk, ktore
maja mozliwos¢ oddziatywania politycznego, wydaje si¢ by¢
sprawg drugorzedng stanowisko i przekonania, jakie mozemy spo-
tka¢ w narodzie i jakie wcigz s3 w nim silnie reprezentowane. Gra
w Polsce ciggle toczy sie o grant, ktory moze w tej chwili zapew-
ni¢ Unia Europejska. Unia, ktéra od modelu Maritainowskiego,
proponowanego za czasoOw ojcoOw zatozycieli, przeszta ewolucje
— przez heglizm Kojeve’a az po dzisiejsze postawy neokomuni-
styczne reprezentowane przez roznej masci zachodnioeuropejskich
postkomunistow (od Habermasa po niemieckich Zielonych). Nie
bedzie przesada stwierdzenie, Ze politycznie caty kontynent euro-
pejski zostat zbudowany na fundamencie antyklerykalizmu, ktory
przesaczyt sie tez do fundamentoéw spoteczenstw. I taki wtasnie
jest potencjat antyklerykalny — optaca si¢ on nie tylko twardym
ideowcom antyklerykalizmu, ale takze wigkszos$ci oportunistow.

To prawda, ze nikt na twardym antyklerykalizmie w Polsce nie
zbit duzego kapitatu politycznego, ale na jego ro6znych posrednich
formach zbudowali$my nasze panstwo. Co zatem przed nami?
Czy prawdziwa IV Rzeczpospolita bedzie jeszceze Polska, ktorg
znamy? O
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