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W najbardziej tajemniczej z ksi¹g boskich jest 
zapisana prawda, która równie¿ jest zagadk¹. Ludzi 
najbardziej nu¿¹ rzeczy nowe, mody, projekty, zmiany 
i udoskonalenia. W³aœnie stare rzeczy zdumiewaj¹ 
i upajaj¹. To w³aœnie stare rzeczy s¹ m³ode... Nie ma 
chyba ani jednego wielbiciela zmian, który by nie 
czu³ na swym karku olbrzymiego ciê¿aru znu¿onego 
wszechœwiata. Ale my, którzy czynimy rzeczy 
stare, zostaliœmy obdarzeni przez naturê wiecznym 

dzieciñstwem. 

Gilbert Keith Chesterton, Napoleon z Notting Hill 

I przyst¹piê do o³tarza Bo¿ego, 
do Boga, który uwesela moj¹ m³odoœæ 

Ps 42, 4 - odmawiany na wstêpie Mszy tradycyjnej 



Wszystkim tym, 

którzy odkrywaj¹, ¿e „tylko rzeczy stare s¹ m³ode" 
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i³owo wstêpne 

M AM NADZIEJÊ, ¿e obszerny tekst, który oddajê w rêce Czytelników, jest do­
k³adnie tym, co og³asza jego pe³ny tytu³: chodzi o uporz¹dkowany i wy­
posa¿ony w komentarz zespó³ materia³ów, których poznanie daje pojêcie 

o tym, co i jak dzia³o siê z rzymskim rytem Mszy œwiêtej. 
Jest to temat, którego aktualnoœæ staje siê w ostatnich latach coraz wyraŸ­

niejsza. Przywrócenie do powszechnego u¿ycia liturgii tradycyjnej - przez Bene­
dykta XVI, na mocy jego motu proprio Summorum Pontificum - musi powodowaæ 
z jednej strony pytanie o genezê i trwa³oœæ tego rytu, z drugiej - o okolicznoœci 
jego praktycznego zanegowania w epoce posoborowej, a z trzeciej - o zaplecze 
intelektualne i duchowe wspomnianej decyzji Ojca Œwiêtego. 

Mój tekst nie jest ciê¿kim opracowaniem naukowym - w istocie jest swo­
istym dossier, tylko w niewielkim stopniu naznaczonym w³asnym stylem 
autora. Nie bêd¹c liturgist¹, nie chcia³em udawaæ i naœladowaæ stylu prac 
naukowych, w których cytaty s¹ jedynie potwierdzeniem stawianych tez. 
W przedstawionym opracowaniu jest wrêcz odwrotnie: moje s³owo jedynie 
wi¹¿e w jedn¹ ca³oœæ analizy innych oraz œwiadectwa „z epoki". 

Aby mo¿liwe by³o szybkie orientowanie siê w tym dossier, przyjêto nastê­
puj¹c¹ prost¹ zasadê: partie tekstu cytowane jako analizy ekspertów zosta³y 
wydrukowane kursyw¹, natomiast teksty Ÿród³owe nale¿¹ce do danej epoki 
podano w szczegó³ nym styl u - podczas gdy w³asny tekst autorski wygl¹da 
zupe³nie zwyczajnie. 





Wprowadzenie 
U A/PIÊKNIEJSZA RZECZ PO TEJ STRONIE NIEBA - tak w³aœnie okreœli³ Mszê 

œwiêt¹ pewien XIX-wieczny konwertyta. Czym siê tak bardzo zachwyci³ 
I I- on i inni ówczeœni odkrywcy katolicyzmu, przychodz¹cy zwykle z rozma­
itych wspólnot protestanckich? W katolickich koœcio³ach odprawiano wówczas 
Mszê w formie, która nie zmienia³a siê prawie w niczym od stuleci - i wszystko 
wskazywa³o na to, i¿ nigdy siê nie zmieni. Zachwyt konwertytów obejmowa³ 
ca³¹ postaæ liturgii - a wiêc nie tylko wydestylowany skarb Sakramentu, lecz 
tak¿e jego oprawê. Co sk³ada³o siê na tê ostatni¹? 

Staraj¹c siê objaœniæ tê kwestiê, napotykamy na zaskakuj¹c¹ trudnoœæ: 
wiêkszoœæ elementów tworz¹cych typow¹ postaæ liturgii rzymskokatolickiej 

- owej „najpiêkniejszej rzeczy po tej stronie nieba" - zniknê³a tymczasem 
z katolickich koœcio³ów. Na tym polega ten paradoks: podczas gdy jeszcze kil­
kadziesi¹t lat temu elementy te stanowi³y dla ka¿dego katolika najbardziej 
oczywiste pow³oki Misterium - dzisiaj s¹ czymœ bardzo odleg³ym od przeciêt­
nego doœwiadczenia liturgii. 

Elementy te przetrwa³y jednak wszêdzie tam, gdzie równie¿ dziœ spra­
wuje siê Mszê œwiêt¹ w „starszej formie rytu rzymskiego". Chocia¿ daje siê je 
odczuæ tak¿e tam, gdzie praktyka rytu zreformowanego zachowa³a widoczn¹ 
wiêŸ z wielowiekowym dziedzictwem - s¹ dziœ jednak traktowane jako swo­
isty wyró¿nik w³aœnie Mszy tradycyjnej, na tle powszechnie spotykanej Mszy 
zreformowanej po Soborze Watykañskim II. O jakie elementy chodzi? 
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Po ³ac in ie  

Nieraz za jedn¹ z takich cech uwa¿a siê odprawianie w jêzyku ³aciñskim. Nie 
jest to œcis³e - o tyle, o ile do dziœ ³acina pozostaje jêzykiem w³aœciwym ca³emu 
obrz¹dkowi rzymskiemu, O szczególnym zwi¹zku rytu rzymskiego i sakralnej 
³aciny mówi wiele dokumentów papieskich. Tak¿e Jan Pawe³ II mówi³ m.in.: 
Koœció³ katolicki posiada szczególne zobowi¹zania wobec ³aciny, wspania³ego jêzyka 
staro¿ytnego Rzymu, i wszêdzie, gdzie mo¿na, winien temu daæ wyraz1. 

Jednak w praktyce staro¿ytny jêzyk Koœcio³a znikn¹³ z naszych koœcio­
³ów, i dlatego jedn¹ z rzeczy, któr¹ zauwa¿a ktoœ obserwuj¹cy celebracjê Mszy 
w starym rycie, jest odmienny, nieco tajemniczy i ju¿ czêsto niezrozumia³y 
jêzyk sakralny. Chocia¿ wiêc u¿ywanie ³aciny nie jest czymœ specyficznym 
dla obrzêdu tradycyjnego, mocno siê z nim kojarzy komuœ, kto na co dzieñ 
uczestniczy we Mszach odprawianych w jêzyku narodowym. 

Zwolennicy liturgii tradycyjnej na ogó³ nie s¹ przeciwni u¿ywaniu w tym 
czy innym zakresie tak¿e jêzyków narodowych w liturgii (zw³aszcza w pierw­
szej czêœci Mszy, która ma charakter pouczaj¹cy). S¹ natomiast przeciwni ich 
wy³¹cznemu u¿ywaniu, przy ca³kowitym wyrugowaniu w³aœciwego jêzyka 
liturgicznego Koœcio³a ³aciñskiego. Powo³uj¹ siê tu zarówno na postanowienia 
Soboru Trydenckiego, jak Soboru Watykañskiego II. Ten ostatni stwierdza³ 
w konstytucji Sacrosanctum concilium: „W obrzêdach ³aciñskich zachowuje siê u¿y­
wanie jêzyka ³aciñskiego, poza wyj¹tkami okreœlonymi przez prawo szczegó³owe" 
(n. 36, 1), oraz: „Nale¿y (...) dbaæ o to, aby wierni umieli wspólnie odmawiaæ lub 
œpiewaæ sta³e teksty mszalne, dla nich przeznaczone, tak¿e w jêzyku ³aciñskim" 
(n. 54). 

Na temat praktycznego zastosowania tych zasad w nastêpuj¹cy sposób 
wypowiedzia³ siê kard. Alfons Stickler: Mo¿na zaznaczyæ, ¿e liturgia bêd¹ca 
wynikiem reformy z 1969 w pewnych punktach nie odpowiada wyra¿onej jasno woli 
Ojców soborowych. ¯eby daæ jedynie przyk³ad: reforma zniszczy³a pewn¹ zasadê 
teologiczn¹, która zreszt¹ zosta³a orzeczona i przez Sobór Trydencki, i przez Sobór 
Watykañski II, po d³ugiej i powa¿nej dyskusji (uczestniczy³em w niej i mogê po­
twierdziæ, ¿e konstytucja soborowa podtrzyma³a j¹ w sposób jasny i istotny w tekœcie 
koñcowym). Jest to zasada, ¿e w rycie ³aciñskim ma byæ zachowany jêzyk ³aciñski. Tak 
samo jak Sobór Trydencki, Ojcowie soborowi z Vaticanum II przyjêli jêzyk narodowy 
jedynie jako wyj¹tek. Rezultatem prawie powszechnego usuniêcia ³aciny by³a utrata 
jednego z najwa¿niejszych znaków i narzêdzi jednoœci zewnêtrznej w ³onie Koœcio³a 
katolickiego, obecnego przecie¿ w ca³ym œwiecie - podczas gdy niegdyœ Koœció³ by³ 
zjednoczony we wspólnym g³osie. Ta sytuacja stawa³a siê zreszt¹ wielokrotnie powodem 
wewnêtrznego podzia³u w trakcie samej mszy, która ma byæ zasad¹ oraz centrum 
zgody zewnêtrznej i wewnêtrznej miêdzy katolikami na ca³ym œwiecie. Przyk³adów 
podzia³u wynikaj¹cego z u¿ywania jêzyka narodowego jest bardzo wiele. Musimy 
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przyznaæ, ¿e w ci¹gu kilku dziesiêcioleci, które up³ynê³y od reformy jêzyka liturgicz­

nego, utraciliœmy mo¿liwoœæ modlenia siê i œpiewania razem, nawet w trakcie wielkich 

zgromadzeñ, jak np. kongresy eucharystyczne, albo przy okazji spotkañ z papie¿em, 

bêd¹cym oœrodkiem jednoœci Koœcio³a. Nie mo¿emy ju¿ modliæ siê i œpiewaæ razem2. 

W obecnej sytuacji nierealizowania decyzji soborowych liturgia tradycyjna 
staje siê wiêc jedn¹ z nieczêstych okazji zetkniêcia siê z dziedzictwem ko­
œcielnego jêzyka liturgicznego, które zgodnie z ¿yczeniem Koœcio³a ma byæ 
zachowane nie jako pami¹tka, lecz ¿ywy element kultu. 

Zwróceni ku Panu 

Nastêpn¹ ³atwo dostrzegaln¹ cech¹, po której na ogó³ odró¿nia siê dawn¹ 
liturgiê od nowej, jest zwrócenie kap³ana, który w czasie odprawiania Mszy 
nie kieruje siê „do ludu", lecz do o³tarza, maj¹c przed sob¹ krucyfiks, a nieraz 
i tabernakulum z przebywaj¹cym tam Chrystusem eucharystycznym. Nazywa 
siê to celebracj¹ versus Dominum („w stronê Pana"), co niektórzy nazywaj¹ nie­
trafnie odprawianiem „ty³em do ludu". Niezale¿nie od faktycznego ustawienia 
o³tarza w koœciele, chodzi tu o symboliczne wspólne zwrócenie kap³ana i ca³ego 
zgromadzenia wiernych ku Wschodowi - gdy¿ ta strona œwiata w symbolice 
biblijnej i chrzeœcijañskiej wyobra¿a samego Chrystusa. 

Wspólny dla kap³ana i wiernych kierunek modlitwy - którego symboliczn¹ 

form¹ by³ z regu³y Wschód, kierunek wschodz¹cego s³oñca - powsta³ ze spojrzenia 

zwróconego ku Panu, prawdziwemu s³oñcu. W liturgii prze¿ywamy zapowiedŸ Jego 

powrotu, kap³an i wierni wychodz¹ Mu na spotkanie. Tak wiêc kierunek modlitwy 

wyra¿a teocentryczny charakter liturgii, jest bowiem pos³uszny napomnieniu: Zwróæ­

my siê ku Panu!3. 

Zalet¹ tradycyjnego sposobu celebrowania jest podkreœlenie, ¿e zarówno 
kap³an, jak i wierni zwracaj¹ siê wspólnie do Boga. Bez tego liturgia mo¿e 
siê z ³atwoœci¹ przekszta³ciæ i byæ odbierana jako jedynie zebranie, w trakcie 
którego zgromadzenie celebruje siebie samo. Niebezpieczeñstwo polega na tym, 

¿e ów wymiar [wspólnotowy] uczyni ze wspólnoty zamkniêty kr¹g, który nie do­

strzega przekraczaj¹cej granice dynamiki trynitarnej, a tymczasem to w³aœnie ona 

nadaje Eucharystii jej wielkoœæ. Wychowanie eucharystyczne powinno zdecydowanie 

przeciwstawiæ siê takiemu wyobra¿eniu, które powi¹zane jest z ide¹ autonomicz­

nej, samowystarczalnej wspólnoty. Wspólnota nie pozostaje w dialogu z sob¹, lecz 

istnieje ze wzglêdu na wspólne przyjœcie naprzeciw przychodz¹cego Pana.4. Punktem 

odniesienia musi byæ zawsze Bóg, a nie cz³owiek. Dlatego te¿ podczas modlitwy od 

samego pocz¹tku zwracano siê ku Bogu, a nie do siebie nawzajem5. Na jeszcze in­
ny aspekt sprawy zwróci³ uwagê kolejny wybitny liturgista, o. Louis Bouyer, 
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bêd¹cy uczestnikiem prac Vaticanum II i cz³onkiem posoborowej komisji ds. 
reformy liturgicznej: Trzeba powiedzieæ bez wahania: dobry by³ w³aœnie stary 
sposób odprawiania, wczeœniejszy wzglêdem najnowszego ruchu liturgicznego... Gdy 
wierni tworz¹ jedno cia³o, maj¹c na czele celebruj¹cego kap³ana i stoj¹c z nim po tej 
samej stronie o³tarza, s¹ tym samym przezeñ poci¹gniêci, aby siê z nim jednoczyli 
w celebracji ofiary6. 

Dodajmy, ¿e tak¿e w nowym Mszale skierowanie kap³ana versus Dominum 
nie jest wykluczone, choæ w praktyce - bez uzasadnienia w ¿adnym dokumen­
cie - uwa¿a siê w³aœnie odwrócenie kap³ana do wiernych za reformê wprowa­
dzon¹ przez ostatni sobór. 

Cisza wype³niona dzia³aniem 

Osoby, które uczestnicz¹ po raz pierwszy we Mszy tradycyjnej, s¹ na ogó³ 
zaskoczone tym, ¿e wiele modlitw - zw³aszcza nale¿¹cych bezpoœrednio do 
samej liturgii ofiarnej (w tym i same formu³y konsekracji) - kap³an odmawia po 
cichu. Wtedy wierni orientuj¹ siê w tym, co dzieje siê przy o³tarzu, g³ównie na 
podstawie gestów celebransa, jego krótkich wezwañ skierowanych do wiernych 
oraz dzwonków ministranta. Zwa¿ywszy na zasadnicz¹ niezmiennoœæ sta³ych 
czêœci Mszy w rycie tradycyjnym (nie przewiduje on bowiem wprowadzania 
zmiennych wariantów), nie stanowi to na ogó³ trudnoœci dla tych, którzy mieli 
przez pewien czas okazjê obcowaæ z dawnym rytem. 

Szczególnie charakterystyczna jest d³uga cisza towarzysz¹ca najwa¿niej­
szej modlitwie mszalnej - Kanonowi. Chocia¿ zwyczaj odmawiania Kanonu 
po cichu utrwali³ siê w liturgii we wczesnym œredniowieczu, to mówi¹ o nim 
nawet najwczeœniejsze Ÿród³a. Sobór Trydencki w jednym ze swych dekretów 
doktrynalnych zagrozi³ ekskomunik¹ tym, którzy tê zasadê uwa¿aliby za godn¹ 
potêpienia. 

Koœció³ ma s³uszne powody, dla których jedne modlitwy g³oœno, inne, a przede 
wszystkim kanon, cicho zaleca odmawiaæ. Jedne bowiem modlitwy mszalne maj¹ na 
celu publiczne uwielbienie Boga i nauczanie wiernych, inne - ofiarê i modlitwê za 
Koœció³. I dlatego, mówi œw. Tomasz, kap³an odmawia g³oœno to, co nale¿y do niego i do 
ludu, co zaœ nale¿y do pos³ugiwania kap³añskiego (tj. ofiarowanie i konsekracja), to po 
cichu siê mówi... S¹ i inne powody, dla których, zdaniem liturgistów, odbywa siê cicha 
modlitwa... Duch ludzki niechêtnie zajmuje siê d³ugo jednym przedmiotem; dlatego 
zmiana g³osu utrzymuje go przy uwadze i skupieniu... S³owa modlitw najœwiêtszych 
mówi¹ siê cicho, aby nie umniejszyæ czci dla nich i aby przez lekkoœæ ludzk¹ nie by³y 
wystawione na lekcewa¿enie... Cisza podczas Mszy przypomina milczenie Chrystusa 
Pana, w jakim pozostaj¹c modli³ siê za ludzL Cisza ta tak¿e przedstawia niewidzialne 
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i tajemnicze, nie podpadaj¹ce pod zmys³y, dzia³anie Ducha Œwiêtego, którego ukryt¹ 
moc¹ chleb i wino zamieniaj¹ siê w Cia³o i Krew Chrystusow¹... Istota modlitwy ciszy 
wymaga... Je¿eli Zbawiciel tylekroæ modli³ siê w ten sposób, to i nam w najuroczyst­
szej chwili tak modliæ siê trzeba... Kos'ció³ wreszcie chce wiernych przyzwyczaiæ do 
wiary, nie opartej na widzeniu; chce uczyniæ z nas wiernych, nie ciekawych; chce 
nauczyæ, ¿e mamy oddawaæ czeœæ Panu Bogu, nawet niewidzialnemu. Idzie w tym 
za przyk³adem Pana Boga, który objawiaj¹c co zawiera Eucharystia, tajemnicy z niej 
nie zdj¹³. S³owo tam jest, ale milcz¹ce, Verbum silens7. Do liturgii nale¿y mówienie 
i milczenie... Milczenie jako wspólna droga ku wnêtrzu, jako refleksja nad s³owem 
i znakiem..., jest niezbêdnym warunkiem rzeczywistej participatio actuosa. Jest to 
chwila, w której cz³owiek zatrzymuje siê przy tym, co trwa.... Wbrew panuj¹cej teorii 
chcia³bym dodaæ, ¿e ca³y kanon nie musi byæ recytowany g³oœno.8. 

Znaczenie ciszy dla religii podkreœli³ Jan Pawe³ II: Musimy wyznaæ, ¿e wszyst­
kim nam potrzeba tej ciszy, wype³nionej adorowan¹ obecnoœci¹: potrzebuje jej teologia, 
aby móc w pe³ni uwyraŸniæ swój charakter m¹droœciowy i duchowy; potrzebuje jej 
modlitwa, aby nigdy nie zapomnieæ, ¿e widzenie Boga oznacza zstêpowanie z góry 
z obliczem o takim blasku, ¿e trzeba je przykryæ welonem; oraz aby uczestnicy naszego 
zgromadzenia potrafi³y zostawiæ miejsce dla obecnoœci Boga, unikaj¹c celebrowania 
siebie samych9. 

Niezmienny Kanon 

W tradycyjnym rycie rzymskim Mszy œw. w trakcie liturgii ofiarnej u¿ywa 
siê zawsze jednego i tego samego kanonu (modlitwy eucharystycznej). Jest 
to najstarsza tego rodzaju modlitwa na Zachodzie, u¿ywana bez przerwy do 
naszych czasów. Jej nieomylna wartoœæ doktrynalna i znaczenie dla zdrowej 
pobo¿noœci zosta³o podkreœlone przez osobny rozdzia³ doktrynalnego orzecze­
nia Soboru Trydenckiego: A poniewa¿ wypada, by rzeczy œwiête sprawowaæ œwiêcie, 
a ze wszystkich ta ofiara jest najœwiêtsza, [dlatego] w celu godnego jej sk³adania 
i uczestniczenia w niej, Koœció³ katolicki przed wielu wiekami ustanowi³ œw. kanon, 
tak wolny od wszelkiego b³êdu, ¿e niczego w nim nie ma, co by jak najbardziej nie 
tchnê³o œwiêtoœci¹ i pobo¿noœci¹ i nie wznosi³o ku Bogu umys³ów tych, którzy sk³adaj¹ 
ofiarê. Na kanon bowiem sk³adaj¹ siê tak s³owa samego Pana, jak tradycje apostolskie 
i nabo¿ne modlitwy wprowadzone przez œwiêtych papie¿y10. Ten sam sobór zagrozi³ 
ekskomunik¹ ka¿demu, kto by twierdzi³, ¿e wspomniany kanon zawiera b³êdy 
i powinien byæ zniesiony. 

Dodajmy, ¿e modlitwa Kanonu rzymskiego nie stanowi wy³¹cznej w³asno­
œci rytu tradycyjnego: w nowym Mszale znajduje siê ona jako tzw. I Modlitwa 
Eucharystyczna, co nie zmienia faktu, ¿e praktycznie prawie nie jest u¿ywany, 

;BN; 
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gdy¿ zast¹pi³y go modlitwy nowszego pochodzenia (g³ównie II Modlitwa Eu­
charystyczna, skomponowana w naszych czasach na motywach staro¿ytnego 
Kanonu Hipolita). Treœæ modlitwy eucharystycznej, stanowi¹cej samo j¹dro akcji 
liturgicznej, ma ogromne znaczenie dla poprawnego rozumienia tajemnicy 
wiary sprawowanej we Mszy œw. Dlatego - zgodnie z poprawnie rozumian¹ 
zasad¹ lex orandi, lex credendi - Koœció³ k³ad³ wielki nacisk na to, by dziedziczona 
z Tradycji modlitwa kanonu, zabezpieczona przed b³êdem, by³a traktowana 
jako nienaruszalna i nietykalna. Koœció³ rzymski nigdy zreszt¹ - a¿ do czasu 
ostatnich reform - nie mia³ innych kanonów. 

Gesty adoracji 

Niew¹tpliwie do specyfiki liturgii tradycyjnej nale¿y przechowywanie wielu 
gestów adoracji i uszanowania, zw³aszcza wzglêdem Chrystusa obecnego re­
alnie w Eucharystii. Wiele z nich wesz³o do liturgii w œredniowieczu, wraz 
z postêpuj¹cym uœwiadomieniem sobie prawdy o Realnej Obecnoœci. Charak­
terystyczna ewolucja dotyczy³a np. gestów celebransa, towarzysz¹cych wypo­
wiadaniu przezeñ s³ów konsekracji. Stopniowo, równolegle do rozwoju nauki 
0 przeistoczeniu, wprowadzano np. przyklêkniêcia kap³ana zarówno przed, jak 
1 po konsekracji chleba i wina oraz ukazywanie Postaci Eucharystycznych dla 
adoracji wiernym, a tak¿e pewne praktyki chroni¹ce od ewentualnego zbez­
czeszczenia nawet najmniejsze cz¹stki Najœwiêtszego Sakramentu. W dobie 
reformy potrydenckiej te elementy pobo¿noœci zosta³y wprowadzone do rytu 
mszalnego, stanowi¹c w warunkach herezji protestanckich ochronn¹ zaporê wo­
kó³ tego najœwiêtszego momentu Mszy i utrwalaj¹c katolick¹ teologiê eucharystyczn¹11. 
Usuniêcie wielu tych gestów z nowego rytu t³umaczy siê z kolei wp³ywem 
mentalnoœci oœwieceniowej (dla której powtarzanie symbolicznych gestów 
adoracji jest niegodne cz³owieka wspó³czesnego) i pewnym usuniêciem w cieñ 
nauki o przeistoczeniu (któr¹ uznano za niewystarczaj¹c¹ do wyjaœnienia mi­
sterium Eucharystii). 

Oto co pisze na ten temat obecny przewodnicz¹cy rzymskiej Papieskiej 
Akademii Liturgicznej Œw. Anzelma, o. Cassian Folsom OSB: K³adzie siê nacisk 
na ca³oœæ akcji liturgii eucharystyczneji, minimalizuj¹c w konsekwencji sam moment 
przeistoczenia, a rubryki zosta³y zmodyfikowane dla podkreœlenia tego nowego stano­
wiska teologicznego. O ile jest prawd¹, ¿e ¿adne wyjaœnienie teologiczne samo w sobie 
nie wystarczy do tego, by wyczerpaæ g³êbie misterium, ta nag³a zmiana akcentu 
teologicznego mia³a powa¿ne konsekwencje i otworzy³a drzwi licznym nadu¿yciom. 
W niektórych krajach zdecydowana wiêkszoœæ wiernych nie wierzy ju¿ w realn¹ 
obecnoœæ Chrystusa w Eucharystii. Niew¹tpliwie zredukowanie gestów uszanowania 
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w momencie konsekracji nie jest jedynym wyjaœnieniem tego zamieszania i utraty 
wiary; jednak, o ile uznajemy zasadê, ¿e praktyka liturgiczna wp³ywa na wiarê, 
logiczne wydaje siê wnioskowanie, ¿e te zmiany wprowadzone w liturgii przyczyni³y 
siê do braku uszanowania i - równolegle - do utraty poczucia s'wiêtos'ci12. W tych 
warunkach adoracyjne gesty starej liturgii s¹ œwiadectwem wiary potrzeb­
nym ca³emu Koœcio³owi. Ka¿dy gest uszanowania, ka¿de przyklêkniêcie przed 
Najœwiêtszym Sakramentem jest wa¿ne, gdy¿ stanowi akt wiary w Chrystusa, akt 
mi³oœci do Niego13. 

Charakter ofiarny 

0 ile ka¿da Msza œw. jest uobecnieniem jedynej Ofiary krzy¿owej Chrystusa, 
z któr¹ ³¹czy siê ca³y Koœció³ i poszczególni wierni, o tyle ta prawda teolo­
giczna znajduje swoje szczególne podkreœlenie w³aœnie w tradycyjnym rycie 
Mszy, Jest to widoczne w samym kanonie, ale jeszcze wyraŸniej w tej czêœci, 
któr¹ nazywa siê offertorium14, czyli ofiarowaniem. Kap³an nie tylko sk³ada tu 
dary ofiarne chleba i wina, ale i antycypuje sam¹ Ofiarê, ofiarowuj¹c Bogu 
Ojcu „niepokalan¹ hostiê". Obrzêd ten ma odpowiedniki zarówno w liturgii 
bizantyñskiej (gdzie hostiê nazywa siê wprost „Barankiem"), jak i np. w liturgii 
dominikañskiej. Myœl o Ofierze przeb³agalnej Chrystusa powraca w rozma­
itych momentach akcji liturgicznej. U niektórych wspó³czesnych liturgistów 
wywo³a³o to niepokój, czy nie burzy to logicznego porz¹dku w czêœciach Mszy. 
Ale - jak zaznacza pewien znawca - liturgiczna modlitwa Koœcio³a nie s³ucha siê 
naszej logiki kartezjañskiej: antycypuje, przypomina, wybiega naprzód, powraca -
ze swobod¹ w³aœciw¹ duchowi Bo¿emu i poezji. Jednym z zarzutów, które mo¿na by 
postawiæ wspó³czesnej reformie liturgicznej, jest to, ¿e zapragnê³a ona „zracjonalizowaæ" 
modlitwê liturgiczn¹, chc¹c tutaj wprowadziæ „porz¹dek" nie przystaj¹cy do jej ducha, 
a w konsekwencji usuwaj¹c z liturgii poezjê. Zaczynamy sobie z tego zdawaæ sprawê 
1 ¿a³ujemy liryzmu dawnej liturgii15. Oczywiœcie katolicy tradycji ³aciñskiej s¹ 
przywi¹zani do modlitw dawnego ofiarowania nie tylko z powodu ich liryzmu, 
lecz przede wszystkim z powodu ich doktryny, która chroni przed pojmowa­
niem Mszy jako tylko uczty eucharystycznej. 

Kap³an, przemawiaj¹c w swoim w³asnym imieniu, zanim wejdzie w wielk¹ 
modlitwê eucharystyczn¹ i ofiarn¹, b³aga o przebaczenie mu jego win i podkreœla 
bardzo s³usznie charakter ofiarny tej ofiary, któr¹ ma z³o¿yæ in persona et virtute 
Christi. Charakter ten jest bowiem wyra¿ony bardzo dyskretnie w modlitwach kon-
sekracyjnych: „to cia³o za was wydane", Jo jest kielich krwi mojej, która za was 
bêdzie wylana". By³o zatem czymœ bardzo po¿ytecznym, ¿e Koœció³ - z coraz wiêksz¹ 
œwiadomoœci¹ istotnie ofiarnego aspektu mszy - k³ad³ nacisk na tym charakterze 
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w modlitwach ofiarowania. Sobór Trydencki poj¹³ s³usznoœæ powy¿szego w zestawieniu 
z herezj¹, która negowa³a charakter ofiarny Mszy. Byæ mo¿e podkreœlenie tego dzisiaj 
jest spraw¹ pilniejsz¹ ni¿ kiedykolwiek16. 

W nowym rycie Mszy najwa¿niejsze ze wspomnianych modlitw zosta³y 
zniesione, gdy¿ uznano je za dodatki œredniowiecza. 

„Moja i  wasza of iara" 

Nie wchodz¹c w szczegó³y i nie przed³u¿aj¹c zbytnio listy charakterystycznych 
cech klasycznego rytu rzymskiego Mszy œwiêtej, zatrzymajmy jeszcze na ko­
niec uwagê na zachodz¹cym tu podkreœleniu zbie¿noœci i ró¿nicy dzia³ania 
kap³ana i wiernych. Tê doktrynê katolick¹ o ka¿demu w³aœciwym sposobie 
udzia³u we Mszy streszcza dialog, który zosta³ zachowany tak¿e w nowej li­
turgii. Chodzi o ten moment, gdy kap³an mówi do wiernych: „Módlcie siê, 
aby moj¹ i wasz¹ ofiarê przyj¹³ Bóg, Ojciec wszechmog¹cy". (Na to zaœ wierni 
odpowiadaj¹: „Niech Pan przyjmie ofiarê z r¹k twoich...") Jest zapewne rzecz¹ 
charakterystyczn¹, ¿e w nowym rycie kap³ani - wbrew stanowczym zalece­
niom w³adzy liturgicznej - bardzo czêsto zmieniaj¹ brzmienie tego wezwania, 
mówi¹c zamiast „moj¹ i wasz¹ ofiarê": „nasz¹ ofiarê", albo „nasz¹ wspóln¹ 
ofiarê". Tymczasem tekst w³aœciwy wyraŸnie zaznacza ró¿nicê zachodz¹c¹ 
miêdzy ofiar¹ kap³ana i ofiar¹ wiernych. 

Sprawa dotyka problemu istotnej ró¿nicy miêdzy kap³añstwem urzêdowym 
celebransa, nabywanym przez œwiêcenia, i kap³añstwem wspólnym wszystkich 
ochrzczonych. Kap³añstwo urzêdowe ró¿ni siê istotowo od wspólnego kap³añstwa 
wiernych, poniewa¿ udziela œwiêtej w³adzy w s³u¿bie wiernym (KKK, 1592). Tylko 
kap³ani wa¿nie wyœwiêceni mog¹ przewodniczyæ Eucharystii i konsekrowaæ chleb 
i wino, aby sta³y siê Cia³em i Krwi¹ Pana (KKK, 1411). Tylko oni dzia³aj¹ w cza­
sie Mszy in persona Christi, w ten sposób, ¿e sam Chrystus, wieczny Arcykap³an 
Nowego Przymierza, dzia³aj¹c przez pos³ugê kap³anów, sk³ada Ofiarê eucharystyczn¹ 
(KKK, 1410). Natomiast wierni zarówno ofiarowuj¹ przez rêce kap³ana, jak i sami 
sk³adaj¹ ofiarê wraz z kap³anem, co polega na tym, ¿e lud jednoczy swe wyrazy 
uwielbienia, proœby, zadoœæuczynienia i dziêkczynienia z wyrazami i intencjami 
kap³ana - a nawet Najwy¿szego Kap³ana, w tym celu, aby w samej Ofierze Hostii, 
Bogu Ojcu zosta³y przedstawione w zewnêtrznym obrzêdzie'7. W celebrowaniu Mszy 
œw. wszyscy jej uczestnicy ³¹cz¹ siê w tym samym dzia³aniu, ale ka¿dy w ten 
sposób, jaki wynika ze stopnia œwiêceñ, urzêdów i czynnego udzia³u'8. W starym 
rycie zosta³o to podkreœlone przez swoiste oddzielenie kap³ana celebruj¹ce­
go, który na pocz¹tku Mszy odmawia osobno akt pokutny, prosz¹c o modli­
twê wszystkich zgromadzonych, a nastêpnie dokonuje w ciszy przy o³tarzu 

16 C h r i s t i a n i t a i 



W p r o w a d z e n i  e  

najwa¿niejszych czynnoœci (ofiarowania i konsekracji), u¿ywaj¹c w modlitwach 
tak¿e formy pierwszej osoby liczby pojedynczej i wystêpuj¹c jako rzecznik ca³e­
go zgromadzenia. W s³u¿bie eklezjalnej wyœwiêconego kap³ana jest obecny w swoim 
Koœciele sam Chrystus jako G³owa swojego Cia³a, jako Pasterz swojej trzody, Arcyka­
p³an odkupieñczej ofiary, Nauczyciel Prawdy. To w³aœnie wyra¿a Koœció³, mówi¹c, ¿e 
kap³an na mocy sakramentu œwiêceñ dzia³a „w osobie Chrystusa-G³owy" (in persona 
Chñsti Capitis)... Przez pe³ni¹cych pos³ugê œwiêceñ... we wspólnocie wierz¹cych staje 
siê widzialna obecnoœæ Chrystusa jako G³owy Koœcio³a" (KKK, 1548-1549). Jest zatem 
rzecz¹ s³uszn¹, aby sam przebieg obrzêdów uwyraŸnia³ to, ¿e „kap³an jedynie 
dlatego dzia³a w imieniu wiernych, ¿e zastêpuje osobê Jezusa Chrystusa Pana naszego, 
który jest G³ow¹ wszystkich cz³onków i za nich wszystkich siê ofiarowuje; dlatego wiêc 
przystêpuje on do o³tarza jako s³uga Chrystusowy, od Chrystusa ni¿szy, lecz wy¿szy 
od ludu19. Mimo tego oddzielenia, czynnoœci kap³ana nie staj¹ siê czynnoœciami 
prywatnymi. Obrzêdy i modlitwy Ofiary eucharystycznej nie mniej jasno wyra¿aj¹ 
i okazuj¹, ¿e ofiara ¿ertwy dokonuje siê przez kap³anów wraz z ludem. Nie tylko 
bowiem po z³o¿eniu daniny chleba i wina kap³an, zwracaj¹c siê do ludu, wymawia 
te s³owa znacz¹ce: „Módlcie siê bracia, aby moja i wasza ofiara by³a przyjêta przez 
Boga Ojca wszechmog¹cegolecz oprócz tego mod³y, w których Bosk¹ Hostiê oddaje 
siê Bogu, s¹ przewa¿nie utrzymane w liczbie mnogiej; jest w nich niejedna wzmianka, 
¿e tak¿e lud uczestniczy w tej wznios³ej Ofierze, jako ¿e on j¹ ofiarowuje20. 

Uczestnictwo wiernych 

Dotychczasowe uwagi na temat cech liturgii tradycyjnej zamkniemy odnosz¹c 
siê do kwestii miejsca wiernych i ich uczestnictwa. Sobór przypomnia³ nam, ¿e 
liturgia jest tak¿e akcj¹, dzia³aniem i za¿¹da³ od wiernych czynnego w niej uczestnic­
twa. ... Jest to rzecz œwiêta, ale w posoborowych interpretacjach uleg³a ona fatalnemu 
zawê¿eniu. Powstaje wra¿enie, jakby czynne uczestnictwo oznacza³o jedynie aktywnoœæ 
zewnêtrzn¹, sprawdzaln¹: przemówienia, s³owa, œpiewy, homilie, czytania, uœciski 
r¹k... Zapomina siê, ¿e Sobór do tego aktywnego uczestnictwa zalicza tak¿e milczenie, 
które pozwala na udzia³ g³êbszy, osobisty, umo¿liwiaj¹c wewnêtrzne s³uchanie S³owa. 
Otó¿ z tego nie zosta³o w pewnych obrzêdach nawet œladu.2'. 

W liturgii tradycyjnej udzia³ wiernych ma oczywiœcie swoje przejawy ze­
wnêtrzne: odpowiadaj¹ oni na wezwania kap³ana, wypowiadaj¹ wspólnie 
swoje Amen na zakoñczenie kanonu i niektórych innych modlitw kap³añskich, 
do³¹czaj¹ siê do Modlitwy Pañskiej, wykonuj¹ razem pewne œpiewy (Kyrie. Glo­
ria, Credo, Sanctus i Agnus Dei). Swoje szczególne zadania spe³niaj¹ ministranci 
i schola. Ale uczestnictwo wiernych ma przede wszystkim charakter wewnêtrz­
ny i duchowy, polegaj¹c na ofiarowaniu modlitw i ¿ycia w zjednoczeniu z ofiar¹ 
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Chrystusa. To uczestnictwo bêdzie zatem proporcjonalne do wiary w miste­
rium odnawiane na o³tarzu, nadziei w zbawienie udzielane przez Chrystusa 
oraz mi³oœci do Jezusa, który daje siê nam w Komunii œw. W Eucharystii Koœció³ 
znajduje siê wraz z Maryj¹ jakby u stóp krzy¿a, zjednoczony z ofiar¹ i wstawien­
nictwem Chrystusa (KKK, 1370). 

Zatrzymajmy siê w tym miejscu, powstrzymuj¹c siê przed dalszym wyli­
czaniem cech charakterystycznych wielowiekowej liturgii rzymskiej. Zosta³y 
wymienione te, które najsilniej wp³ywa³y na powszechne doœwiadczenie wier­
nych zgromadzonych w koœciele pod przewodem kap³ana, przystêpuj¹cego 
do o³tarza Bo¿ego. W ten sposób wiemy ju¿, o co chodzi w tej ksi¹¿ce, której 
przedmiotem jest stare i nowe ¿ycie formy liturgii - tworz¹cej siê przez wieki 
staro¿ytnoœci i œredniowiecza, skodyñkowanej w konfrontacji z protestanty­
zmem, praktykowanej niezmiennie jakby wbrew kaprysom mód nowo¿ytnoœci, 
po Vaticanum II zast¹pionej nowymi kreacjami liturgistów - a przywróconej 
do swych praw na pocz¹tku obecnego wieku. 

(h r i! t i 3 n i t a s 
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Rozdzia³"  1 

Treœæ rodzi formê 
Faza pierwsza: Eucharystia wewn¹trz Paschy 

M SZÊ ŒWIÊT¥ USTANOWI£ Pan Jezus w Wielki Czwartek, w ramach ¿ydow­
skiej uczty paschalnej. Dysponujemy piêcioma wersjami opisu ustanowie­
nia Eucharystii w Nowym Testamencie: 1 Kor 11, 23-25; Mk, 14, 22-24; 

Mt, 26, 26-28; £k22, 19-20; J 6, 51c. Wszystkie s¹ zapisem przekazu, który by³ 
wczeœniej kultywowany w liturgii gmin chrzeœcijañskich. W tych relacjach 
mowa jest o okreœlonych s³owach i gestach samego Chrystusa: 

•  odmówienie „dziêkczynienia" (euchañstia), 
• ³amanie chleba, 
• s³owa wymawiane nad chlebem i winem - w których Chrystus 

identyfikuje chleb ze swoim Cia³em, a wino - ze swoj¹ Krwi¹, 
•  polecenie „czyñcie to na moj¹  pami¹ tkê".  

W najstarszej pisemnej relacji na ten temat, podanej ok. roku 55 przez œw. 
Paw³a w 1. Liœcie do Koryntian, czytamy: 

Ja bowiem otrzyma³em od Pana, co te¿ wam poda³em, ¿e Pan Jezus 
te j  nocy, w której  by³ wydany, wzi¹³  chleb i  dziêki  uczyniwszy 
³ama³ i  rzek³:  Bierzcie i  jedzcie,  to jest  c ia³o moje,  które za 
was bêdzie wydane: to czyñcie na moj¹  pami¹ tkê.  Tak¿e i  k ie l ich 
po wieczerzy mówi¹c:  Ten k ie l ich jest  nowym testamentem we krwi 
mojej .  To czyñcie,  i lekroæ piæ bêdziecie,  na pami¹tkê moj¹ .  I le­
kroæ bowiem ten chleb po¿ywaæ, a k ie l ich piæ bêdziecie,  œmieræ 
Pañsk¹ bêdziecie zwiastowaæ, a¿ przybêdzie 2 2 .  

Nowotestamentowe relacje na temat Ostatniej Wieczerzy - pierwszej Mszy 
- koncentruj¹ siê w³aœnie na tej „nowoœci", tzn. na samym sakramentalnym 
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