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Prezentowane hymny zostaty przettumaczone w ramach reali-
zowanego przez ,Christianitas” projektu adiutorium.pl, czyli
codziennego udostepniania tekstow tradycyjnego brewiarza mo-
nastycznego oraz przygotowywania jego wydania tacinsko-pol-
skiego. Wszystkie one zostaty przettumaczone na jezyk polski
przez Michata Gotebiowskiego, poprzedzajace je krotkie wpro-
wadzenia takze zostaty przygotowane przez ttumacza.

Hymny o $w. Marii Magdalenie

Prezentowane dwa hymny nalezg do tekstow wtasnych na wspo-
mnienie $w. Marii Magdaleny 22 lipca, w formie przyjetej w anty-
fonarzu monastycznym. Inaczej niz w wielu innych przypadkach
hymny uzywane w tym wspomnieniu nie pochodza ani od jed-
nego autora, ani nie reprezentujg tej samej epoki. Hymn laudeso-
wy Aeterni Patris Unice jest przypisywany sw. Odonowi z Cluny,
jednemu z wielkich opatéw benedyktynskiego sredniowiecza
(przetrwat on bez zmian w oficjum monastycznym, podczas gdy
w oficjum rzymskim wystepuje on od wieku XVII w postaci zmo-
dyfikowanej — w wyniku przeprowadzanej na zyczenie Urbana
VIII ,,korekty” hymnoéw w duchu klasycyzmu). Z kolei hymn
nieszporny Pater superni luminis jest autorstwa $w. Roberta Bel-
larmina SI (+ 1621), czotowego przedstawiciela jezuickiego du-
cha baroku. Dwie r6zne epoki i dwa bardzo rdézne tony duchowe
sktadaja si¢ jednego dnia na hotd przed Swietg, w ktorej kulcie
tacza si¢ wielorakie historie nawrdcenia, pokuty, kontemplacji
i mitosci. @

hymny



Hymn laudesowy

o Sw. Marii Magdalenie
Sw. Odon z Cluny

twor ten, przypisywany sw. Odonowi z Cluny, cechuje sie

duzym urokiem poetyckim. Sktada sie na niego szereg obra-
z6w powzietych z Pisma Swietego, ktore zyskaty lekka, a zarazem
precyzyjnie skomponowana forme liryczng. Maria Magdalena
zostata przez autora uznana za prawdziwa zagubiong drachme
z przypowiesci Jezusa (zob. tk 135, 8-10), zaczynajac swojg dro-
ge do Boga od Swiadomosci wiasnego grzechu, aby zakonczy¢ ja
u stop tronu faski (zob. Hbr 4, 16). B




Atérni Patris Unice,

Nos pio vultu réspice,
Qui Magdalénam hodie
Vocas ad thronum glériz.

In thesauro reposita

Regis est drachma pérdita:
Gémmagque luce inclyta
De luto luci réddita.

Iesu dulce refagium,
Spes una p&niténtium,
Per peccatricis méritum
Peccati solve débitum.

Pia mater et hamilis,
Nattiree memor fragilis,
In huius vitae flactibus
Nos rege tuis précibus.

Uni Deo sit gléria

Pro multiférmi gratia,
Qui culpas et supplicia
Remittit, et das praemia.
Amen.



Przedwieczny Ojcze jedyny,
o Twa przychylnos¢ prosimy,
bo Magdaleny dzi$ dusza

do tronu taski wyrusza.

W kroélewskim skarbcu ztozono
drachme juz dawno zgubiona,
lecz teraz w stoncu si¢ mieni,

z ciemnych zabrana przestrzeni.

Stodka ucieczko, o Chryste,
nadzieje dajesz przez czyste
uczynki Swietej grzesznicy,
dtugu nam wiecej nie liczysz.

Maryjo tagodna i cicha,

ratuj nature, co wzdycha,
ptynac po Zycia jeziorze;

twa prosba niech ja wspomoze.

Niech chwata Bogu si¢ wznosi,
niech taska temu, kto prosi;
Bég wiernych nagradza, a winy
przebacza, jesli zbtadzimy.
Amen.






Hymn nieszporny
o Sw. Marii Magdalenie

Sw. Robert Bellarmin

en barokowy w stylu hymn, stworzony przez §w. Roberta
Bellarmina, bodaj najwybitniejszego katolickiego polemisty
antyreformacyjnego i Doktora Kosciota, wpisat dzieje Marii Mag-
daleny w popularna na przetomie XVI i XVII wieku koncepcje
rozwoju mitosci mistycznej. W tekscie tym zobrazowane zostaty
kolejne jej etapy:
1. Doswiadczenie bolesnego dla naturalnych ludzkich ograniczen
pragnienia dojScia do Boga (czyli tzw. zranienie mitoscia).
2. Uwielbienie i uczczenie Boga (symbolika wylania oleju na
stopy Jezusa Chrystusa).
3. Oczyszczenie sie z niedoskonatosci wobec Doskonatego (sym-
bolika tez rozlewanych na stopy Jezusa).
4. Poddanie si¢ woli Bozej nie z powodu leku przed kara, ale
wytacznie z mitosci (symbolika otarcia stop Jezusa wtosami).
5. Zjednoczenie mistyczne, piecze¢ mitosSci cztowieka i Boga
(symbolika pocatunku).
Co rownie istotne, hymn rozpoczyna si¢ od wezwania do Ojca,
aby za przyczyna ptomiennej mitosci Marii Magdaleny rozpalit
ten sam duchowy afekt w sercach wiernych. Autor kojarzy sens tej
prosby z emblematycznym w epoce baroku motywem roztapiania
si¢ duszy pod wptywem ognia stéw Zbawiciela: Dusza moja roz-
topita sie, gdy moj mity przemowit (Pnp 5, 6 VIg). Jest to oczywi-
Scie jeden z poetyckich wariantéw biblijnej metafory zabierania
serca z kamienia, aby na jego miejsce powstato serce z ciata (zob.
Ez 36, 26). Wielu nowozytnych klasykéw duchowosci wyjasniato
jednoczesnie, ze wnetrze cztowieka doprowadzone w ten sposob
do stanu ciektego tatwiej moze dostosowac sie do formy, jaka
jest wola Boza. By¢ moze miat to réwniez na uwadze sw. Robert
Bellarmin.




Hymn podsuwa czytelnikowi takze stosunkowo rzadko spoty-

kane wyktadnie dwéch wersetéw biblijnych:

I.

Kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonaty
zstepujq z gory, od Ojca Swiatet (Jk 1, 17). Wspomnianymi
tutaj Swiattami bylyby refleksy i odblaski ptomienia mitosci
mistycznej, a nie, jak wskazujg wspotczesni biblisci, jasnos¢
gwiazd na niebie (por. Rdz 1, 14-18; Ps 136[135], 7). Autor
umiejetnie wkomponowuje swojg egzegeze w typowo baro-
kowa gre swiattem i cieniem czy raczej poetyke luminacyjna.
W mitosci nie ma leku, lecz doskonata mitos¢ usuwa lek (1 ] 4,
18). Wedtug hymnu §w. Roberta Bellarmina doskonata mitos¢,
a wiec wtasnie wspomniany wyzej stan mistycznego zjedno-
czenia, usuwataby nie tylko strach przed karg ze strony Boga,
ale takze lek przed wrogoscig swiata, ktory chciatby rozerwac
jednos$¢ Oblubienca i oblubienicy. &




Pater supérni laminis,
Cum Magdalénam réspicis,
Flammas amoris éxcitas,
Geltuque solvis péctoris.

Amore currit sducia
Pedes beatos ungere,
Lavare fletu, térgere
Comis, et ore lambere.

Adstare non timet cruci,
Septlcro inhaeret anxia,
Truces nec horret milites:
Pellit timorem caritas.

O vera, Christe, caritas,
Tu nostra purga crimina,
Tu corda reple gratia,

Tu redde celi praemia.

Deo Patri sit gloria,
Eitisque soli Filio,

Cum Spiritu Paraclito,

Et nunc, et in perpétuum.
Amen.



Ojcze swiatel niebianskich,
gdy wspomnisz na Magdalene,
to wzniecisz ptomien mitosci,
lodowce w piersi roztopisz.

Juz mknie, pragnieniem zraniona,
na Swiete stopy la¢ olej,

1z3 obmy¢, otrze¢ wlosami

i ogrzac ust pocatunkiem.

Pod krzyzem stoi z odwaga,

do grobu zarliwie przywiera;
niczym jest srogos¢ straznikow,
gdy mitos¢ leki rozprasza.

Jezu, kochanie prawdziwe,

Ty nasze zlosci oczyszczasz,

Ty w serca taske przelewasz,

Ty darem wiecznym napeliniasz.

Chwata niech zabrzmi Ci, Ojcze,
tak jak i Twemu Synowi,

i dawcy pocieszen, Duchowi,

jak byta, niech bedzie na wieki.
Amen.
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Katholon
Nowa reformacja i catos¢

chrzescijanstwa
Pawet Milcarek

Turpis enim omnis pars universo suo non congruens.

Sw. Augustyn, Wyznania, 111, 8, 15

Nie jestem prorokiem, ale zdaje sobie sprawe z ciagtosci wtas-
nych refleksji o Kosciele. W lutym roku 2012 — doktadnie na
rok przed niespodziewang renuncjacja Benedykta XVI — przysta-
pitem do pisania tekstu, ktory zaczynat sie tak:

Wiele wskazuje na to, ze w przysztosci blizszej niz dalszej
nastgpi kolejny masowy roztam w Kosciele katolickim.
W swej skali i przyczynach roztam zapewne bardzo po-
dobny do wielkiego podziatu chrzescijanstwa zachodniego
w XVI wieku - za to o wyrazie i tendencji teologicznej
wecigz trudnych do przewidzenia.

Uwazny obserwator nie moze wiec dzisiaj wyrokowac ani
jaka konkretna kwestia — jak swego czasu manipulacje
wokot odpustéw — bedzie zapalnikiem; nie powinien tez
apodyktycznie przepowiadac, kto i z jakimi hastami spet-
ni tym razem role buntownikéw-protestantéw. Natomiast
uwazny obserwator moze dzi$ z pewnoscia powiedzie¢, ze
scenografia, zesp6t warunkéw niezbednych do tego strasz-
nego wydarzenia, jest juz gotowa i porozstawiana — i to
ten fakt pozwala przewidywad, ze do roztamu dojdzie, tak
jak dochodzi do wojny, gdy juz nikomu z réznych wzgle-
dow nie optaca sie wycofywaé wystanych lotniskowcow,
mimo ze jest to mozliwe. Innymi stowy: proch jest nie-
opatrznie rozsypany, a tlace sie ktaki leza niebezpiecznie

blisko, co chwila przesuwane porywem wiatru...
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Wrazenie robi nie to, ze jeden czy drugi czynnik wydaje
sie grozny lub réwnoczesnie gorszacy — lecz Zze na naszych
oczach czynniki r6znego rzedu i rodzaju, niekiedy z pozo-
ru neutralne wobec strategii i taktyk duchowych, zaczyna-

ja sie kompletowac¢ w obrazie zagrozenia.

Tekst o tak zarysowanym przedmiocie futurologii koscielnej snut
sie dalej, gtobwnie wokot pytania, gdzie tym razem wybuchnie
»bunt ksigzat”, bioracych pod opieke aktualnych herezjarchow
i zapewniajacych obecnemu peknigciu trwatos¢ strukturalna (sta-
wiatem na rozczarowanych KosSciotem redaktorow operujacych
z poktadow ,,czwartej wtadzy”). A jednak rozwazania o ,,nowej
reformacji” wydaty mi sie w owym czasie tak oderwane od aktu-
aliow, ze zaniechatem tekstu i jego publikacji.

Od paru lat to fakty zycia koScielnego, a nie samo pragnienie
widzenia dalej, przymuszaja mnie do powrotu do tych spraw. Dzi-
siaj — takze po przeprowadzonej razem z Tomaszem Rowinskim
serii dtugich rozmoéw z teologami, filozofami, duszpasterzami,
aktywistami, ktore weszty do ksiazek Alarm dla Kosciota (2019)
i Non possumus (2020) — jestem zdania, ze okres roztamu nazywa-
nego ,,nowg reformacja” jest juz terazniejszoscia. Z dwoma zastrze-
zeniami: Ze nie jest to oczywiscie kalka reformacji sprzed pigciuset
lat — i Ze jesli jednak uzywac historycznych analogii, obecny wielki
roztam dopiero wytania sie spod powierzchni wielkiego chaosu,
tak jak kiedy$ reformacja wytaniata si¢ jako burzacy paroksyzm
wewnatrz bataganu moralnej deprawacji wielu oraz §liskosci umy-
stow humanistycznie usposobionych ,,ksigzat KoSciota”.

Idac tym samym ryzykownym tropem analogii dziejowych:
zanim miatby przyj$¢ pracochtonny i czasochtonny nowy Trydent,
czyli kolejny naprawde wielki Soboér powszechny, przy pomocy
ktorego chrzescijanstwo ,,z Piotrem i pod Piotrem” przyjrzaloby
sie sobie ponownie jako danej z nieba ,religii prawdziwej” —
przechodzimy i przejdziemy zapewne czas poteznego zamieszania
i zmagania.

Jest to juz czas naznaczony nie tylko skandalami — branymi
teraz pod lupe mediéw — ale i takim postepowaniem Papieza,
w ktérym spod mowy o decentralizacji i niemoznosci ,,zdefinio-
wania wszystkiego” wychodza co jakis$ czas a to autokratyczne



Pawet Milcarek Katholon. Nowa reformacja i cato$é chrzescijanstwa

btyskawice niettumaczacych sie zmian, a to znéw otwieranie
doktrynalnych puszek Pandory nieznacznymi ruchami w warstwie
przystowiowego przypisu nr 351.

Ma sie tez wrazenie, ze od lat kluczowe sprawy KoSciota zalezg
od tego, czy i jak Franciszek zamierza sie¢ wywigzywac z nadziei,
ktore poktadali w nim na konklawe jego niemieccy kingmakerzy.
Juz przy sw. Janie Pawle II to, ,,co zrobig Niemcy”, byto nie byle
jakim argumentem w sterowaniu nawg Piotrowa — argumentem
z niezaostrzania napigcia miedzy Rzymem i Niemcami. W pon-
tyfikacie Franciszka chodzi raczej o wykonywanie lub niewyko-
nywanie przez Papieza agendy napisanej nad Renem, dla Kosciota
o stygnacym i chorym zyciu duchowym, lecz wciaz wielkiej prez-
nosci organizacyjnej i bogactwie. Od szorstkiej przyjazni na linii
miedzy latynoskim Papiezem a jego germanskimi partnerami drza
szyby w catym Kosciele.

Rownoczesnie dziata jednak papieskie hasto ,,decentralizacji”
i ,robienia rabanu” — weszli§my w okres paradoksalnych rozta-
mo6w lokalnych, w ktorych (jak np. w USA, ale i w Polsce) hasto
»decentralizacji” stuzy zachowaniu dotychczasowych standardow
katolicyzmu, podczas gdy rzecznicy radykalnych zmian wyma-
chujg pistoletem ultramontanskiej i fideistycznej ,,wiernosci
orientacjom Franciszka”.

Jest wiec czas prywatnego ,,grodzenia” jednosci katolickiej. Od
tej czy innej strony, z tymi lub innymi intencjami, wielu wydziela
sobie te lub inng przestrzen i nazywa ja ,,Kosciotem tradycji” lub
»Kosciotem przysztosci”.

I tu dochodzimy do zasadniczego problemu obecnego czasu: jest
nim osobliwie nowotworowa aktywnos$¢ wewnetrzna chrzesci-
janstwa, czyli wytwarzanie si¢ wewnatrz organizmu wiary takich
rozmaitych form ,,nowego zycia”, ktore zbierajac w siebie energie
organizmu, sg czeSciami zachowujgcymi sie jak catosci; czesciami,
ktorych naturg jest deformowanie i rozsadzanie catosci.

Tymczasem chrze$cijanstwo jest zawsze catoscig — lub nie ma
go, pozostaje co najwyzej swojg podrobka. Istnieja wiec party-
kularne formy podejscia do chrzedcijanstwa — lecz nie istnieje
chrzescijanstwo partykularne. Jest ono cate takze wtedy, gdy jego
poszczegdlni wyznawcy obejmujg z niego tylko czes¢, a do catosci
docieraja stopniowo lub nigdy. Gdy jednak niektorzy z wyznaw-
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cOw uznaliby cze$¢ za cato$¢ oraz przeciwstawili tej ostatniej
swoja ,,catos¢”, de facto przestaliby by¢ chrzescijanami.

Sprawa ta ma oczywiscie aspekt granic Kosciota oraz widzialnej
i niewidzialnej przynaleznosci do niego - rzeczy ze zrozumiatych
wzgledow zawsze zatrzymujgce uwage teologow. Podczas gdy star-
sze nauczanie katolickie wolato tu pozosta¢ przy pryncypialnym
wskazywaniu na niepodzielnos¢ integrum koscielnego chrzesci-
janstwa, tendencja nowszg jest ekumenicznie szersze uwzgled-
nianie istnienia poza tym widzialnym integrum wielu elementéw
uswiecenia i koscielnosci — ktore przeciez przynaleza do ,,jednosci
katolickiej”, o ile ich prawda nie zostata zniesiona przez dalsze
rozproszenie.

Jednak nie chodzi nam teraz o eklezjologiczny i ekumeniczny pro-
blem granic Kosciota. Kwestia catosci chrze$cijanstwa ma bowiem
i taki aspekt, ktory uprzedza trudnos¢ z naktadaniem sie substan-
¢ji Kosciota Chrystusowego na konkretne koscioty i wspolnoty
chrzescijan. Jest to aspekt, w ktorym nie tyle probujemy ,,0bry-
sowac” koscielne granice chrze$cijanstwa, ile stwierdzi¢, co jest
jego granicami od wewngtrz — co mianowicie sprawia, ze wewnatrz
granic — raczej szerokich niz wgskich i raczej osmotycznych niz
hermetycznych — mamy do czynienia z homogeniczng catoscia.

Jest to pytanie o wewnetrzng catoSciowos¢ chrzeScijanstwa, to,
co czyni je katholon — czyli co w jezyku Ewangelii jest stonoscig
soli, po ktorej utracie sél co prawda jakby istnieje nadal, lecz
nadaje si¢ juz tylko na podeptanie. Nazwijmy to DNA chrzesci-
janstwa, poniewaz chodzi nie o jedna wielkg ,,bryte” chrzesci-
janstwa w Swiecie, lecz o ,,kod” wystepujacy w kazdej czgstce
chrzescijanskiej.

Owa catosciowos¢, catholicitas, nie jest jednak czyms$ jedno-
wymiarowym. Trzeba to podkresli¢ tym bardziej, ze borykamy
sie nadal z nieporozumieniami — wyniklymi w ubiegtym stuleciu
i wczesniej — z poszukiwania ,,istoty chrzescijanstwa” lub ,,ducha
chrzescijanstwa”. Te dwa szlagworty — same w sobie niewinne
i techniczne — ztaczyly si¢ badz z bezptodnymi wysitkami poje-
ciowego zstgpienia az do jakiej$ ipsissima fides, czyli koniecznego
minimum wiary, badZ z wiecznie dezinkarnujgcym buntem ducha.
Podobnie zresztg nieszcze$liwym tropem jest opisywanie chrzesci-
janstwa w kategoriach ,,tozsamosci”, co zamyka religi¢ jedynej
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drogi zbawienia w granicy ,,bycia sobg”, obok innych samoiden-
tycznych podmiotéw duchowosci.

Dlatego siegam po pojecie catos¢-powszechnosé, czyli tresc
przymiotnika katholon, czcigodnego swoimi sensami zaréwno
filozoficznymi, jak i teologicznymi. Ta ,,cato§ciowo$¢” chrzesci-
janstwa musi by¢, jak ono samo, ucielesniong jednoscia ztozong.
I rzeczywiscie, jak postaram sie pokazaé nizej, catholicitas polega
na subtelnej harmonizacji. We wszystkich wymiarach i ptaszczy-
znach tej catosci zauwazamy pojednanie i synergie roznorodnych
czynnikow, ktore poza ta niezwykta harmonia zachowujg sie jak
konkurujace i zazdrosne bostwa.

Dalsze rozwazania zostang wiec poswiecone temu, jakich
wewnetrznych zatozen chrzeScijanstwa — wspottworzacych jego
catosg¢, catholicitas — nie wolno nam zagubic¢ w tej ciemnej nocy
Kosciota. Jakiekolwiek beda trudy i samotnosci naszych obec-
nych i nadchodzacych ,,dni ztych” (Ef 5, 16). S3 to rozwazania
o zasadach, dlatego przystuguje im ogélnos¢ wybiegajaca poza
oczekiwania wtasciwe biezagcym podsumowaniom i komentarzom.

Triada teo-logiczna

Chrzescijanstwo jest religia udostepniajacego sie Logosu. Teo-
-logia — w swoim znaczeniu zasadniczym scientia divina — jest
chrzescijanska wtedy, gdy odtwarza splot komplementarnych
drég udostepniania sie Stowa Bozego.

Mamy w pamieci formute Klemensa Aleksandryjskiego z Kobier-
cé6w — wedtug ktorej Logos objawit sie¢ Zydom w Prawie, a Hel-
lenom w filozofii. Jest to zawsze gotowy punkt wyjscia, zeby
moéwic o klasycznym zagadnieniu relacji wiary i rozumu lub
teologii i filozofii. Jednak wydaje sie, ze w tradycji antycznej, nie-
chrzescijanskiej, istnieje pewna formuta pod pewnym wzgledem
szersza i ciekawsza — wychodzgca poza zestawienie Boga religii
i Boga filozoffii. Jest to schemat znany nam dzigki $w. Augustynowi,
ktory na kartach Paristwa Bozego (V1, §n) strescit koncepcje Marka
Terencjusza Warrona, uczonego rzymskiego encyklopedysty. War-
ron byt m.in. autorem teorii religii i w jej ramach odrozniat trzy
odmiany nauczania o rzeczach boskich (teologii): mythicon, czyli
»teologie bajeczng”; civile, czyli ,,teologie polityczna”; i physicon,
czyli ,,teologie naturalng”.
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Ta klasyfikacja zostata umodelowana z mys$lg o pojeciowym
uporzadkowaniu rzeczywistosci religijnosci poganskiej. Patrzac
na wyktad Warrona, jak i na krytyke Augustyna, mozna by
powiedzied, ze te trzy ,teologie” funkcjonujg razem jak trojkat
w historii monogamicznego zwiazku dwojga: zawsze tylko dwa
elementy z trzech koresponduja ze soba, tworzac wspoélnie pod-
stawe, a element trzeci jest wtedy nie u siebie, na zewnatrz, cho¢
wciaz ingeruje w zwigzek dwojga, a nawet go podwaza.

Uzywajac swojego trojpodziatu do krytyki stanu religii rzym-
skiej, Warron zauwazat wiec z jednej strony korespondencije
zachodzaca miedzy teologia mityczng z teatrow i teologia poli-
tyczng z miejsc kultu — oraz alternatywng warto$¢ teologii natu-
ralnej wyktadanej przez filozoféw. Ta ostatnia bytaby racjonalnym
oczyszczeniem dla religii, a wigc jest naturalnym rywalem dla
bajecznosci mitu — lecz nie stworzy nigdy pary z kultem, gdyz
nie méwi o bostwie dajgcym sie czcic¢. Dlatego w tym uktadzie
theologia naturalis raczej uderza w religie, niz jg oczyszcza ze szko-
dliwych fantazmatow.

Swiety Augustyn — podobnie jak wszyscy Ojcowie zaintereso-
wani znalezieniem potaczenia z kulturg hellenizmu, a nie tylko
jej potepieniem — eksploruje caty ten trojkat wtasnie od strony
jego ,,outsidera”, czyli teologii filozoficznej. Od czasoéw sw.
Justyna Filozofa teologowie chrzescijanscy widzieli wtasnie tam
z jednej strony potencjat demitologizujacej krytyki poganstwa,
a z drugiej — mozliwo$¢ homologowania Objawienia biblijnego
w racjonalnoSci greckiej. Czynili to bez zamiaru podtgczenia
nowej teologii biblijno-naturalnej do kultycznej sakralnosci
pogan (ich teologii politycznej), gdyz teologia dogmatu chrzesci-
janskiego miata juz niezastgpione potaczenie z wiasna kultycz-
noscig sakramentalna.

Sledzac te spotkania i przepychanki, mozemy zapomnieé
o tym, ze chrze$cijanstwo nie tylko podstawia inne rzeczywi-
stoSci w miejsce trzech teologii Warrona, lecz i zmienia caty ich
uktad i wzajemne relacje. Ale w jaki sposoéb? Na pierwszy rzut
oka jest to po prostu ,,zmiana sojuszy”: w nowym uktadzie chrze-
Scijanskim podstawe tworzy odpowiednios¢ teologii racjonalnej
(dogmatycznej) i liturgii. Co si¢ w takim razie dzieje z teologia
fabularng, narracyjng? Czy teraz to ona jest outsiderem? Czy
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chrzescijanstwo na spotke z Platonem miatoby wypedzi¢ poetow
z panstwa Bozego?

Bytoby tak, gdyby chrzescijanstwo byto jedynie bardziej
religijnym platonizmem albo po prostu wiarg filozoficzng. Ale
chrzes$cijanstwo juz u samych swoich Zrodet jest jakby filozofig
umieszczong wewnatrz opowiesci — a zmierzajaca do oddania
Bogu naleznego kultu. Tyle Ze ta opowies¢, bedaca trescig nowej
teologii fabularnej z Objawienia, jest nie mitem, lecz historig —
a przynajmniej historia znajduje si¢ w jej rdzeniu, uzasadnia jej
powage opowiadanej prawdy.

Dlatego w nowym uktadzie chrzescijanskim triada Warronowa
przestaje by¢ mitosnym tréjkatem, a staje sie raczej trojkatem
rownobocznym, ktory na dodatek zaczyna si¢ obraca¢ — tak ze
wszystkie jego elementy spelniaja obrotowo role wspottworcow
podstawy badz wierzchotka skierowanego ku gorze. Innymi stowy,
w trzech elementach nie ma juz tej konkurencji, ktéra tworzyta
alternatywe z teologii narracyjnej i teologii filozoficznej. Przekra-
czajac te alternatywe, chrzesScijanstwo méwi o Bogu, ktory jest
rownocze$nie metafizycznym ontos on i historycznym Bogiem
ojcow — a zawsze jedynym Bogiem prawdziwym. Co wiecej, ta
harmonia metafizyczno-historyczna zmierza do oddania Bogu
chwaty — w sposob, jaki On ustanowi i jaki zmierza takze, jako
logike latreia, do uSwiecenia czciciela.

Wszystko to widzimy zardbwno w exodusowej sekwencji od
oredzia Bozego z krzaka ognistego do wyjscia ludu na pustynie,
jak i w tajemnicy paschalnej Chrystusa. To, co u Warrona musiato
by¢ — podkreslat to Augustyn — jakims$ nierozwigzywalnym odda-
laniem jednego z elementéw trojcy ,,teologii” poza jej podstawe,
w harmonii chrze$cijanskiej jest jedynie statym obrotem, przy
ktorym kazdy z trzech wierzchotkéw-wektorow wskazuje kierunek
poza caly uktad, czyli poza horyzont doczesnosci, ,,nie tu”. Teo-
logia naturalna nie jest juz tylko naturalna, lecz nadprzyrodzona,
a wiec nie mieszka juz w filozofii analizujacej natury stworzone.
Teologia fabularna buduje na faktach, a nie na fikcji; na wiarygod-
nosci Swiadkow, a nie na fantazji. Teologia polityczna przestaje
by¢ zyciem rytualnym wspoélnoty cywilnej, poniewaz na jej miej-
scu jest ortodoksja kultu sprawowanego jako czynnosci oficjalne
koscielnego panstwa Bozego. Z drugiej strony — dotychczasowe
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physicon, mythikon i civile zostaja zwolnione z bycia teologiami,
rozpoczyna si¢ ich zycie §wieckie, jako nauk o przyrodzie, litera-
tury pieknej czy polityki.

Dochodzimy tym samym do pierwszej perspektywy catosci
prawdziwego chrzescijanstwa: jest to nierozdzielnos¢ ,,roszczenia
prawdziwosci” (spajajacego w chrzescijanstwie jego metafizyke
i historie, a wiec prawde zrozumiang z prawda opowiadang)
i,,ortodoksji” w jej podstawowym sensie poprawnego oddawania
chwaty Bogu. To w tym duchu pozwolitem sobie kiedys — prze-
kornie wzgledem Erazma — nazwac¢ poprawne chrzescijanstwo
»fllozofia na podstawie obrzedow”' — lecz koniecznie nalezatoby
pamietad, ze ta ,,filozofia” chrzescijafistwa jest od poczatku dana
w opowiesci skonsolidowanych wokot ewangelicznej historii, nie
wokot fikcji czy mitu.

Tak wiec wszedzie, gdzie jest chrze$cijanstwo, pytanie o Boga
jest pytaniem do wiedzy prawdziwej — za$ jej teoretyczna prawda
jest objawiana wewnatrz opowiesci o Bogu-Logosie, niezmien-
nym w swej wiernosci, obecnym w dziejach ludzkich, a w koncu
wkraczajacym tez niejako do wnetrza stworzonej przez siebie
ludzkiej natury, w Jezusie Chrystusie; za$ sakramentalnos$¢ wzieta
od wcielonego Odkupiciela jest jedyng realng ratio prawdziwej
stuzby Bozej.

Trzy elementy nie s3 w chrzescijanistwie mechanicznie do siebie
dodane, lecz wigza sie z sobg jak zro$niete — w owa catos¢, ktora
postanowilismy $ledzi¢. Swietnie wida¢ to w paradygmacie eucha-
rystycznym: dogmatyka ofiary odkupienczej i Realnej Obecnosci
bierze swojg prawomocnos¢ z historii Swietej o Krzyzu i wieczer-
niku, a oba czynniki ksztattuja wspolnie misterium liturgiczne,
tak Ze nie jest ani wytacznie dogmatem, ani wytacznie opowiescig-
-wspomnieniem, lecz uobecnieniem.

Tym samym przestajg by¢ chrzeScijanskie — zdradzajg chrzesci-
janska cato$¢ — te sposoby podtrzymywania mowy o Bogu Jezusa
Chrystusa, ktore badz przeksztatcaja si¢ w filozofizmy uniewaz-
niajace prawde swoich niefilozoficznych zrédet objawionych;
badz przybieraja postac terapeutycznej opowiesci, przy ktorej
historycznej prawdziwosci nikt dorosty nie obstaje; badZ ukazuja
sie jako obywatelska religia moralizmu (np. ekologicznego lub row-
noSciowego); albo wreszcie jako filozofujgca duchowos¢ bez kultu
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zewnetrznego i spotecznego. Wymieniono tu tylko gtéwne odmiany
mozliwego ,,chrzescijanstwa partykularnego”, bedacego postchrze-
Scijanstwem utylizujacym rozmaicie wiare w Jezusa Chrystusa.

Tym samym za uchylanie furtki do tej dezintegracji nalezy
uznaé rzeczy w innych okoliczno$ciach moze i niewinne lub nie-
szkodliwe — jak przedstawianie nauki chrzescijaniskiej w kategorii
,marzen”, swieckich moralizmoéw politycznych, ludowej pamieci
i zakorzenienia, albo wprowadzanie zmian w doktrynie nie z racji
precyzowanej prawdziwosci rzeczy, lecz ewolucji spotecznej swia-
domosci. O tych i innych przejawach groznego naruszania chrze-
Scijanstwa mowit Joseph Ratzinger juz od potowy lat go., w serii
wystapien majacych jako refren ostrzezenie przed ,,relatywizmem
- centralnym problemem teologii”.

Jednosé Bosko-ludzka obecnosci

W swietle wiary chrzescijanskiej Logos, ktory udostepnia sie umy-
stom ludzkim, stat si¢ ponadto trwale obecny wsrod ludzi, ,,za-
mieszkal migedzy nami”. Od ptaszczyzny chrzedcijanskiej teologii
przejdzmy wiec do plaszczyzny chrzescijanskiej obecnosci. W jaki
sposob prawda o potaczeniu Boskiego i ludzkiego — w osobie
Chrystusa, Stowa wcielonego — warunkuje i okresla catholicitas
chrzescijanstwa?

Jednym ze zrodel, ktore daja dobry wstep do odpowiedzi na to
pytanie, jest Hierarchia koScielna Pseudo-Dionizego, czyli czes¢
z niezwykle wptywowego (nawet na Zachodzie) korpusu p6z-
nostarozytnych chrzescijanskich pism teologicznych o mocnej
inspiracji neoplatonskiej. Zgodnie z tg inspiracja autor opisuje
wszystko hierarchia, lecz ostatecznie podporzadkowuje i koryguje
ten schemat wedtug wymagan chrzescijanskiej logiki Wcielenia.
Ostatecznie wiec jego panorama ,hierarchii koscielnej” jest
diagramem ucielesnien Laski. Opiera si¢ nie na stanach, lecz na
sakramentach i akcjach liturgicznych, z ktorych dopiero wynika
odrebnos¢ zycia duchownego, mnicha czy swieckiego.

Wyréznimy najpierw dwa momenty: wkroczenie tego, co
Boskie, oraz odpowiadajgca mu reakcje ludzka. PowinniSmy jesz-
cze podwoic ten ostatni moment, gdyz reakcja ludzka to z jednej
strony odniesienie do tego, co Boskie, a z drugiej — kierowanie si¢
tym, co Boskie, w sprawach ludzkich.
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W efekcie otrzymujemy trzy modusy uswiecenia, nierbwnej
natury: obecno$¢ sakramentalng, sakralng adoracje i moralne
odzwierciedlenie.

Od razu zaznaczmy, ze tylko ta pierwsza jest obecnoscig sensu
stricto, czyli wejsciem Swietego w nasz §wiat — natomiast dwie
pozostate sa zaposredniczeniem tego ostatniego w dziataniach
czlowieka.

Sakramentalno$¢ jest wejsciem Swietego w nasz $wiat, jest —
w Swietle wiary — sposobem nadprzyrodzonego i realnego zamiesz-
kania i dzialania Boga w $wiecie. Tylko obecno$¢ sakramentalna
dokonuje sie na mocy dzialania samego Boga, ktére w warunkach
danego upowaznienia dzieje sie przez dziatanie ludzkie w r6znych
miejscach i czasach. Istotna jest okreslonos¢, przewidywalnosé
i trwatos¢ tej Obecnosci sakramentalnej. W sensie szerszym niz
najscislej pojete sakramenty Obecno$¢ sakramentalna polega na
trwatym wyijeciu z uzytku Swieckiego elementow natury i kultury
i skutecznym przypisaniu ich do dziatania Boga. Tak zarysowana
sakramentalnos$¢ obejmuje wiec nie tylko ,,wysepki” wyizolowa-
nych celebracji sakramentalnych i przechowywanych w kosciotach
»rezerw” Najswietszej Eucharystii — lecz caty podstawowy orga-
nizm koScielnego Ciata Panskiego, razem z jego sakramentalng hie-
rarchia, Swietymi dogmatami, sakramentami, rzeczami $wietymi.
O tymze $wiecie uporzgdkowanym sakramentalna obecnoscig
Boga mowi Pseudo-Dionizy Areopagita w Hierarchii koScielnej.

Tej mimo wszystko tajemniczej i ostatecznie niezbyt rozlegtej
Obecnosci sakramentalnej nie nalezy myli¢ z jej swoista pochodng
— sakralnoscia. To, co Swiete, nie jest w ten sam sposob sakralne.
Sakralno$¢ polega na dokonywanym przez ludzi i po ludzku obry-
sie obecnosci $wigtego — ktora w chrzescijariskim ujeciu $wigtosci
»dajacej sie ustali¢” jest sakramentalnoscig. Gdy wiec sakralizacji
dokonuje si¢ po chrzescijansku, dzieje sie to ze wzgledu i ,,woko6t”
Obecnosci sakramentalnej. Ta ostatnia znajduje sie¢ w centrum
szerszej strefy (strefy takze w znaczeniu warstwy gestow czy stow),
w ktorej wszystko poddaje si¢ wymogom adoracji, czyli pelnego
zewnetrznego zorientowania w gescie czci wobec Tego, ktory
przychodzi i jest.

Chrzescijanska precyzacja sakralnosci — w stosunku do sakralno-
$ci wlasciwej kazdej religijnosci — polega na tym, ze w okre$lonych
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przestrzeniach naturalnych (niesakramentalnych) wszystko zostaje
zorientowane adoracyjnie na Swietego, jednak bez uznania sakra-
lizowanych przestrzeni za samo Swiete. Innymi stowy, chrzescijan-
stwo niewatpliwie czasami korzystato (i korzysta) ze schematoéw
pozostatych po poganskim ,,zaczarowaniu §wiata”, lecz ani na nim
nie buduje swoich s§wietosci, ani nie utozsamia sakralizacji z takim
zaczarowaniem. Sakralizacja po chrzescijansku, gdziekolwiek sie
dokonuje, jest adoracyjnym zorientowaniem natury na znajduja-
cego si¢ poza nig jej Stworce, Pana i Zbawiciela — a nie magicznym
uruchamianiem ,,ukrytych sit” lub ezoterycznym odstanianiem
,»obecnosci bogow”.

Zatem religia wcielonego Logosu z jednej strony desakralizuje-
-odczarowuje, aby z drugiej strony sakralizowa¢-orientowac:
posrodku $wiata i zycia ludzkiego umieszcza tak sakralizowane
miejsca, czasy, przedmioty i dziatania, ktore sa ludzka uwagg na
obecnos¢ Boga, ustalong w sakramentach.

W swoich rozwazaniach o sakralnosci i desakralizacji Josef
Pieper? zwraca uwage na osobliwa ptodnos¢ sacrum w stosunku
do profanum (pojetego zreszta raczej jako przedswieta natura
i Swieckos$¢ niz jako nies§wieta profanskos¢ czy profanacja). Podaje
przyktady, gdy radykalnie desakralizacyjne zapedy wobec sztuki
i nauki owocujg po prostu degradujacymi zawezeniami. A przeciez
jest prawda, ze — co zaznaczono juz wyzej a propos triady teolo-
gicznej — dojrzewanie cywilizacji chrzescijanskiej polega m.in. na
uwalnianiu sztuk i nauk od bycia teologiami.

Istnieje bowiem jeszcze inny niz sakralny spos6b obecnosci
chrzescijanskiej: gdy umysty praktykujgce adoracje Boga obra-
cajg sie z jej skutkami wewnetrznymi w strone tego, co naturalne.
Dzieje kultury europejskiej pokazuja, ze pierwsze wejrzenie umy-
stu uformowanego w adoracji Trzykro¢ Swietego odbija w naturze
ramy zainteresowan sakralnych — widzimy to w stynnej formule
z Augustynowych Solilokwiow: ,,Pragne pozna¢ Boga i dusze. Nic
wiecej? Nic w ogole” (II-7). Z czasem jednak chrzescijanskie ,,zba-
wienie nauki” i innych dziedzin kultury prowadzi do rozeznawa-
nia zarbwno bytu i przyczynowosci wiasciwych naturom, jak i ich
dobroci. A przeciez i wtedy, gdy otwierajg sie szeroko przestrzenie
badan naukowych, instytucji politycznych i tworczosci, umyst
chrzescijanski zachowuje trzezwe przeSwiadczenie, ze — rowniez
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z racji grzechu pierworodnego — w najwazniejszych zyciowo spra-
wach Poczatku i Celu cztowiek pozbawiony wskazéwek z Obja-
wienia utrafia nieczesto, po dlugim czasie i z domieszkg btedow
(zeby uzy¢ znanej formuty Akwinaty, dotyczacej jednak u niego,
w Sumie teologii, mozliwo$ci samodzielnego poznania Boga).
Oczywiscie bywa tez i tak, ze w sercu cztowieka wierzacego lub
w dziele od niego pochodnym to, co naturalne, zostaje podswiet-
lone ,,niewidzialng lampg” taski. Religia moze by¢ w ten sposob
niewidzialnie obecna i sprawcza w filozofii, prawie, literaturze,
sztuce itp.

To zaposredniczone w zwierciadle umystow dalsze, odbite
promieniowanie $wiatta Bozego ma rzeczywiscie swoja celowos¢
moralng. Teraz wigc ten sam cztowiek, ktory odpowiedziat ado-
racjg na Obecnos¢ sakramentalna, podejmuje staranie o realizacje
woli Bozej, odpowiednio w zyciu swoim i bliznich. Mozna tez
powiedzie¢, Ze o ile sakralizacja to tworzenie przestrzeni dla god-
nego celebrowania Obecnosci Bozej, o tyle uobecnienie moralne
to praca na rzecz owocowania wiary w uczynkach, rowniez tych
utrwalanych w ludzkich strukturach zycia. To, co dotyczy czto-
wieka, dotyczy takze zbiorowego zycia ludzi.

Godna uwagi jest powazna rdéznica obecnosci sakralnej
i odzwierciedlenia moralnego: ta pierwsza niejako otula Obec-
nos¢ sakramentalng, wiec wydziela i odgranicza jakie$ przestrzenie
natury i kultury, aby w nich w sposéb jednoznaczny i widoczny
podkresli¢ prymat Boga — ktory gdzies w granicach sakralnosci
staje sie¢ obecny w Swiecie, swoja Osoba i dzialaniem. Natomiast
odzwierciedlenie moralne to wybiegajaca poza obszar sakralny
praca ludzi, w ktorej szerokie, juz niesakralizowane przestrzenie
natury (i kultury) sa uprawiane zgodnie z ich dobrem, ktore taska
»oczyszcza i udoskonala” bez ich niszczenia.

W tym aspekcie chrzescijanska catholicitas, oparta na subtelnych
potaczeniach sakramentalnosci, sakralnosci i odzwierciedlenia
moralnego, znajduje si¢ pomiedzy nowoczesnym konceptem religii
niewidzialnej i ewoluujaca od starozytnosci rzeczywistoscig religii
publicznej czy obywatelskiej3. Nie ma w niej zgody ani na uniewi-
docznienie w intymnoSci, ani na rozptyniecie sie w aktywizmie
obywatelskim.
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Koncept religii niewidzialnej jest z punktu widzenia chrzesci-
janstwa wyjatkowo podejrzany — nie wykluczony, lecz podejrzany.
Jest tak dlatego, Ze z jednej strony wiara religijna chrzescijan opiera
sie na Objawieniu, czyli publicznym uwidocznieniu Stowa, sine
qua non. Z drugiej strony wiara chrzescijanska rozumie mistyczng
wewnetrznosc¢ religii (dopuszczajaca wiec uniewidocznienie nie-
ktorych odcinkow ,,drogi duszy do Boga”), a ponadto uznaje za
w petni mozliwe to, Ze ten sam jedyny Bog prawdziwy, ktory chee
zbawia¢ tylko w Chrystusie, potrafi dziata¢ zbawczo poza widocz-
nymi ramami kontaktu ze Zbawicielem. Wysokie drogi mistyczne
i rwace sie niepewnie ,,rzeki podziemne” - to przyktady niewi-
dzialnosci, ktora z réznych przyczyn nie jest wykluczana. Jednak
w obu wypadkach ta niewidzialnos¢ jest wzgledna: mistyka chrze-
Scijanska i tak czerpie ze zrédet widzialnych, a nieucielesniona
wiara jest zbawcza tylko dzieki ucieleSnionej drodze zbawienia
idacej przez $wiat.

Jesli za$ chodzi o mozliwos$¢ stawania si¢ tu i tam religia oby-
watelska, chrzescijanstwo katolickie staje obecnie przed wyzwa-
niem wyraZnie innym niz kiedys. Z poczatku dzieje cywilizacji
chrzescijanskiej to, zwtaszcza nazajutrz po pokoju Konstantyna,
przenoszenie sakralnosci i godnosci kaptanskiej poza instytucje
cywilna, tak aby nie traktowano jej jako wtasciwego miejsca
obecnosci sakramentalnej (tutaj doskonatg ilustracja moga byc
np. dzieje tytutu Pontifex Maximus: niedtugo po chrystianizacji
cesarstwa imperatorzy porzucili 6w przypisany im tytut arcyka-
ptanski — ktory mniej wiecej w tym samym czasie zaczat pojawiac
sie po prostu jako tacinski odpowiednik biskupa, potem zostat
przyjety do tytulatury papieskiej).

Jednak chrzescijanska desakralizacja panstwa musi by¢ inteli-
gentna, wiec nie totalna. Owszem, jesli w ujeciu chrzescijanskim
sakralizacja to okreslenie strefy, w ktorej wszystko zorientowane
jest na adoracje Boga — sakralizacja nie powinna ogarnia¢ spo-
tecznosci cywilnej i wtadzy politycznej, gdyz nie s3 one miejscem
uobecnien sakramentalnych. Jednak rownoczesnie panstwo, spo-
tecznos¢ cywilna podlega, podobnie jak cztowiek, obowigzkowi
religijnego uwielbienia Boga — i w tym sensie pozostaje wtagczona
w akty sakralne. Zatem chrzescijanska desakralizacja instytucji
cywilnych nie moze odcia¢ ich od obowigzku religijnego — tak jak
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wynika nawet z nauczania Soboru Watykanskiego II o wolnosci
religijnej, nie mowiac o wezesniejszym tradycyjnym nauczaniu
o spotecznym panowaniu Chrystusa.

Sprawa religii obywatelskiej ma jednak w wizji chrzescijaniskiej
przede wszystkim wymiar moralny: istnieje tu niezbedna ,,kon-
sekwencjalno$¢” chrzescijanstwa petnego — zarbwno w wymiarze
spontanicznego zaangazowania w zycie spoteczne, jak i tworzenia
instytucji zycia publicznego. Zgodnie ze znanym wyrazeniem
z Listu do Diogneta chrzescijanie majg zdawac sobie sprawe, ze
s dla swiata czyms$ takim jak dusza w ciele. Utworzone z danej
przez Boga formy uwielbienia Go (adoracji sprowadzajgcej uswie-
cenie na czciciela), chrzescijanstwo jest rownoczesnie jak owa
dusza, obrocona ku $§wiatu i wnoszaca wen zycie w wymiarze
etycznym.

W konsekwencji subtelnej relacji Laski i natury chrzescijanski
sposoOb ,,podtrzymywania Swiata” nie oznacza odbierania stwo-
rzeniu w ogdle, a w tym naturalnemu Zzyciu ludzkiemu jego natury
i sprawczosci — lecz, mozna rzec, oznacza inspirowanie logosu
Logosem, a wiec doskonalenie bez zastepowania. Dotyczy to
wszystkiego, co ludzkie, a wiec tez ludzkich wspdlnot, ich insty-
tucji powstajacych dla rozwoju dobra wspdlnego.

W tym doktadnie sensie chrzescijanstwo jest religia obywatelskg
- zmierza do tego, by ci, ktérzy oddaja ,,Bogu Boskie”, oddawali
tez polityczne — polityce; nie zwalnia z tego tatwo. Robwnoczes-
nie wymaga, aby takze w tym drugim wymiarze by¢ nie tyle
sktadnikiem spéjnosci spotecznej, ile nos$nikiem $wiatta na rzecz
sprawiedliwosci.

Jednak wyzej zarysowane rozumienie przynaleznosci sfery poli-
tycznej do catholicitas jest dzi§ przedmiotem kontestacji (rowniez
wewnatrz spotecznosci katolickich). Z jednej strony srodowiska
liberalnego katolicyzmu kontestuja jakiekolwiek wymaganie
religijne w stosunku do spotecznosci cywilnej. Z drugiej strony
ewangeliczne polecenie, by oddawac polityczne politycznemu,
bywa interpretowane jako wylacznie ogolne wezwanie do udziatu
w sprawach wspolnoty cywilnej, za$ kazda prosta konsekwencja
moralna jest tu przedmiotem skruputow.

Nalezy pamietad, ze wraz z utratg samosterownosci moralnej
chrzescijanstwa w dziedzinie polityki — a wiec wraz z deficytem
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rzeczywistej ,,spotecznosci chrzescijanskiej”, clerisy dziatajacej

nonkonformistycznie w przestrzeni miedzy hierarchig koScielng

oraz partiami i wtadzg polityczng* — wzmaga si¢ inne niebez- 4 Nawiazuj¢ do pojecia

pieczenistwo: to polityka (a raczej ideologie polityczne) staje sie  objasnianego przez

»religia publiczna”, a wtedy zaleznie od nastawienia i zapotrze- Thomasa S. Eliota

bowania albo uswietnia si¢ i ceremonializuje przy pomocy resztek  w jego Idei spoteczeristwa

chrzescijanistwa, albo zabiega o petna dechrystianizacje przestrzeni — chrzescijariskiego (w: tenze,

publicznej, a swoje parareligijne rytuaty przedstawia jako swiecka  Chrzescijaristwo, kultura,

alternatywe. polityka, trum. P. Kimla,
Reakcjg na dzisiejsze aneksje i agresje Swieckich religii poli- Warszawa 2007, s. sonn).

tycznych bywa albo idea samowyrzeczenia sie przez chrzescijan

wymagan wzgledem panstwa i prawa, albo zbiegajaca sie z nig

tylko w praktyce idea ,,opcji Benedykta”, o ile pojmuje sie ja

jako ,,planowy odwr6t” z przestrzeni publicznej dla koncentracji

,»w matych wspoélnotach”. Obie idee prezentujg sie przy tym jako

realistyczne konsekwencje ,,konca christianitas”. Lecz przeciw

tatwemu godzeniu sie z kurczeniem zakresow wptywu cywilizacyj-

nego chrzescijaistwa sa zdania napisane w Liscie do Diogneta (6)

w czasach, gdy przesladowani uczniowie Chrystusa po ludzku

nawet marzy¢ nie mogli o chrystianizacji cesarstwa:

(1.) Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sa
w Swiecie chrzescijanie. (2.) Dusze znajdujemy we wszyst-
kich cztonkach ciata, a chrzescijan w miastach $wiata. (3.)
Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciata i chrze-
Scijanie w $§wiecie mieszkaja, a jednak nie s3 ze Swiata.
(4.) Niewidzialna dusza zamknieta jest w widzialnym
ciele i o chrze$cijanach wiadomo, Ze sa na $wiecie, lecz
kult, jaki oddajg Bogu, pozostaje niewidzialny. (5.) Ciato
nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzita,
przeciez z nia walczy, poniewaz przeszkadza mu w korzy-
staniu z rozkoszy. Swiat tez nienawidzi chrzescijan, cho-
ciaz go w niczym nie skrzywdzili, poniewaz sa przeciwni
jego rozkoszom. (6.) Dusza kocha to ciato, ktore jej niena-
widzi, i jego cztonki. I chrzescijanie kochaja tych, co ich
nienawidza. (7.) Dusza zamknieta jest w ciele, ale to ona
wiasnie stanowi o jednosci ciata. I chrzescijanie zamknie-

ci sa w Swiecie jak w wiezieniu, ale to oni wtasnie sta-
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nowia o jednosci $wiata. (8.) Dusza, cho¢ nieSmiertelna,
mieszka w namiocie §miertelnym. I chrzescijanie obozuja
w tym, co zniszczalne, oczekujac niezniszczalnosci w nie-
bie. (9.) Dusza staje si¢ lepsza, gdy umartwia sie przez
gtdd i pragnienie. I chrzedcijanie, przesladowani, mnoza
sie z dnia na dzien. (ro0.) Tak zaszczytne stanowisko Bog
im wyznaczytl, ze nie godzi sie go opusci¢. Stowo Boze

zstgpito z nieba.

Konsekwencjalnos¢ chrzescijanstwa w zyciu ludzkich panstw
i praw jest jego nieusuwalng cecha, czynigcg zen w specyficz-
nym sensie zawsze religie publiczna, inspirujacg odpowiednig
dla niej cywilizacje w zakresie, ktory jest mozliwy w danych
okolicznosciach.

Wtasny srodek ciezkosci

Trzecim aspektem, w ktorym przygladamy si¢ tu catosci chrze-
Scijanstwa, jest osobliwos¢ jego spotecznej topografii i hierarchii.
Chrzescijanstwo jest wspolnota, spotecznym ciatem Panskim. Nie
jest grupa spoteczng (zespotem ludzi wydzielonym ze spoteczen-
stwa z racji jakiego$ podobienistwa), lecz spoteczenstwem — czyli
zbiorowoscig, w ktorej jedno dobro wspolne wigze ludzi i ze-
spoty ludzkie o pewnych zréznicowaniach czy nierébwnosciach,
bedacych podstawg rownoczesnie ich niesamowystarczalnosci
i wiezi. Ludzie wchodzg do chrzescijanstwa nie dlatego, ze sg do
tego predysponowani podobienstwem urodzenia, losu, warun-
koéw zycia, zainteresowan itp. — lecz niejako bez wzgledu na to,
zgodnie z uniwersalizmem Ewangelii. Ponadto, mimo wszystkich
niezbednych materialnych i widzialnych aspektow wspoélnoty
chrzescijanskiej, to, co stanowi jej wspdlne dobro, jest niewi-
dzialne i duchowe — ktore jako niewyczerpane i komunikowalne
bez podziatu nie tworzy koniecznosci typowej rywalizacji o skon-
czone dobro. Nieréwnos$¢ w korzystaniu z dobra uswiecajacego
oraz zwigzana z tym hierarchia uSwigcenia sg czyms$ realnym,
lecz w zasadzie niewidzialnym, a wiec umykajgcym ziemskim
podliczeniom i zazdro$ciom. Rzecz jasna sprawa ta przenika sie
ze sprawg hierarchii koScielnej i standéw zycia (w ktérych mamy
juz uwidoczniong nierdwno$¢ w korzystaniu z takich lub innych
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Srodkow dobra duchowego), jednak te r6zne rangi sposobow
zycia nie sg rangami zastugi wynikajacej z owocowania taski
uswiecajacej.

Z nauczania Jana Pawta II do eklezjologicznej czesci Katechi-
zmu przeszta mysl, ze w Kosciele jego wymiar Maryjny poprzedza
wymiar Piotrowy — gdyz to misterium Swietosci (w ktérym przo-
duje Maryja Wniebowzieta) jest powodem i celem sakramentalno-
Sci (w ktorej podtrzymywaniu Piotrowa hierarchiczno$¢ odgrywa
role kluczowa). Ze Swiadomosci tego porzadku rzeczy bierze si¢ ta
powracajgca intuicja, ze chociaz spotecznos$¢ koscielna chrzesci-
janstwa jest rzadzona hierarchicznie, rzadzi nig ponadto i kieruje
wewnetrznie nurt zrealizowanej $wietosci, przechodzacy czesto
przez osoby o wyjatkowo nieznacznym statusie zewnetrznym,
zaréwno cywilnym, jak i koscielnym.

Ta nieznaczno$¢ wyraza sie¢ rOwniez w ,,maryjnej” topografii
centrow duchowych, innej od Piotrowej wedréwki do Rzymu
i Pawtowej mowy na Areopagu. ChrzeScijanstwo umieszcza swe
wtasne ,,centrale duchowe” poza osiami, centrami, punktami
ciezkosci oczywistymi dla dotychczasowego swiata, organizuja-
cymi jego swiadomos¢ i zycie spoteczne. Podczas gdy ten Swiat
konserwuje swe struktury mocy, chrzescijanstwo wyrasta ,,gdzies
obok”: niezbyt daleko, bez histerycznego buntu wobec centrum,
lecz ze spokojem i pokora, z mitoscia do tego, co mate. Tak jest
z usytuowaniem wszelkiego rodzaju: a wiec z punktami ciezkosci
rytuatu, z symbolika, z hierarchig wartosci, z oceng r6l spotecz-
nych i oczywiscie takze z sama geografig koscielng. Nawet jesli
nie jest tak zawsze, chrze$cijanstwo lubi ,,stawac obok”, chetnie
wybiera sobie to, co inni odstawili poza centrum, na margines.

To wiasnie w tym ,,0bok” chrzescijanstwo jest najbardziej u sie-
bie — jesli gdzies§ na ziemi moze byc¢ u siebie. Gdy za$ zaczyna si¢
przesuwac¢ ku aktualnym cywilizacyjnym centrom czy ,,normom?”,
mozna to porownaé do wyruszenia na ryzykowng wyprawe
misyjna, ,,za granice”, czasami na droge meczenstwa — a czasami
na drogi strasznego zagrozenia pokusa mocy ziemskiej. Tak to
wyglada nawet z symbolicznej perspektywy Rzymu: im bardziej
stawat sie on oczywistym, widocznym centrum Kosciota, tym bar-
dziej zostawat w tyle za przesuwajgcym si¢ na wschod cesarskim
caput mundi.
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Tak wiec bycie chrzeScijaninem to miedzy innymi umiejetnos¢
»stawania obok”, ,,zostawania obok”: czasami w ten sposob,
ze ukazuje sie Objawienie, ktorego Swiat nie mogt sam odkry¢
w patacach czy akademiach; a czasami w ten sposob, ze sie zostaje
wiernym tej prawdzie i temu dobru, ktore Swiat porzuca w swych
pogoniach za moca.

Rzecz jasna to ,,stawanie obok” generuje czasami takze nowe
centra, nowe punkty ciezkosci, nowe osie — czego Swietnym
przyktadem i ilustracjg moze by¢ ,,obrastanie” r6znych pustelni
w coraz wieksze ludzkie osiedla, ktore dzi§ znamy jako metropo-
lie zdradzajace chetnie swe piekne chrzescijanskie nazwy. O tym
aspekcie mowa byta juz wyzej, a propos oddziatywania religii
publicznej.

Wré¢my jednak do obecnego w samym sercu Ewangelii obja-
wienia najwiekszej wagi tego, co dla §wiata nieznaczne, zbyt mate,
stabe. W jednym z tekstow $w. Pawta, z ktorych zbudowana jest
teologia Ciata mistycznego (1 Kor 12), znajduje sie — zawsze jako$
zagadkowa — mysl, ze skoro w ciele cztowieka cztonki delikatniej-
sze i wstydliwe sg ostaniane i wspierane przez mocniejsze i bardziej
eksponowane, to co$ podobnego zachodzi tez w koscielnym ciele
Panskim. Apostot zdaje si¢ mowic tyle, Ze to, co we wspolnocie
chrzescijanskiej najstabsze, to tez wymaga wzmozonego szacunku
i starania.

Istnieja przynajmniej trzy toposy, w ktorych na rézne sposoby
spelnia sie ta zasada chrzes$cijanskiej predylekcji dla tego, co nie-
tegie w mocy i skromne w autopromocji: niewinnos¢ dziecka,
nieczynno$¢ Marii, ale i przecietnos¢ celnika. Trzy bardzo r6zne
rzeczywistosci.

Wbrew pozorom chrze$cijanstwo nie idealizuje dziecka —
natomiast ma obowiazek stawiac¢ je pod szczeg6lna ochrona,
zwlaszcza ze w oczach ludzi jest ono bezbronne, wiec manipulo-
walne, a w oczach Boga rowne w godnosci mocarzom. To zatem
temu, kto zaszkodzitby najmniejszemu, lepiej bytoby zawigzac
kamien miynski i rzuci¢ go na glebing (por. Mt 18, 6). Dzisiaj
ta wyjatkowo surowa formuta nauki Jezusa opisuje zar6wno
straszng odpowiedzialno$¢ wewnetrzng instytucji koscielnych
(za umozliwienie aktywnosci seksualnych predatoréow w kolorat-
kach), jak i imperatyw nieugietego dziatania na rzecz ochrony
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zycia i niewinnosci dziecka, od poczecia. Powigzanie obu kwestii
jest wewnetrzne i realne. W obu dziatanie prawa uzbrojonego
w sankgcje jest i niezbedne, i niewystarczajace. Nie chodzi jednak
wylgcznie o dziatania defensywne wzgledem gwattoéw pedofilskich
(stosunkowo rzadkich) i wobec mordéw prenatalnych (bardzo
licznych), lecz o promocje kultury zycia, w ktorej ci o ,,stabym
zyciu” (co dotyczy nie tylko dzieci, lecz i innych ludzi ,,dziecieco”
bezbronnych) znajda sie pod skuteczng i czuta ochrong.

Inny topos to nieczynno$¢ Marii, jej kontemplacyjna ,,nieefek-
tywnos¢”, dotkliwa w zestawieniu z jej mozliwo$ciami i z pala-
cymi wyzwaniami niezbednych pilnych dziatan (por. £k 10, 38-42).
To kwestia zaszytego w chrze$cijanstwie powotania mniszego,
ktore nam na ziemi pokazuje rzeczywistosci zycia wiecznego.
Nawet przez ludzi poboznych i dobrych powotanie to bywa oce-
niane jako luksus do likwidacji - i jest w tej, doprawdy juda-
szowej, matodusznosci intuicja pewnej prawdy: taki rodzaj zycia
»odludkow”, ktory nietatwo wyttumaczy¢ czyms innym niz abso-
lutnym wotaniem Boga, nie broni si¢ sam i w zasadzie nie moze
sie rozwijac bez ostony i wsparcia ze strony cywilizacji rodzin
i spotecznosci chrzescijanskiej. Z drugiej strony — brak zwigzanych
z tym powotaniem o$rodkéw zycia kontemplacyjnego jest prze-
jawem jakiej$ dysfunkcji w chrzescijanstwie danego srodowiska.

Jako trzeci przypadek realizacji zasady $w. Pawta o ochronie
,»cztonkow stabych i wstydliwych” podatbym sytuacje wyraz-
nie inng od poprzednich: kruchos$¢ wiary i religijnosci takiego
cztowieka, ktorego Ewangelia poréwnuje do trzciny nadtamanej
i knotka niedogaszonego (Mt 12, 20). Wstydliwa z perspek-
tywy ideatu — lub raczej potencjatu — sytuacja ludzi duchowo
nieobrotnych czy niewyrobionych zwykle pozostaje w cieniu
historii o radykalizmie §wietosci i tragedii grzechu. Pewnego
rodzaju banalnos¢ kondycji ludzi bedacych ,,robotnikami ostatniej
godziny” (por. Mt 20) prowokuje, zeby ja potraktowac jako owg
materi¢ ni goraca, ni zimng — ktérg wypluwaja usta Boze (por. Ap
3, 15n). A jednak Ewangelia jest dla nich réwniez — i Gospodarz
domu, paterfamilias, zamierza im wyptaci¢ po denarze, tak jak
tym, ktorzy trudzili sie w pelnym stoncu dnia.

Istnieje wigc chrze$cijanstwo ludzi wyczekujacych na rynku, nie-
ruchomych, ,,bo ich nikt nie najat”. Takze (post)chrzescijanstwo
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syna marnotrawnego, ktory gubiac sie w Swiecie, zachowuje prze-
ciez ogodlng pamie¢ dobra porzuconego domu — pamie¢, ktora go
pewnego dnia sprowadzi do swoich. W koncu tez chrzescijanstwo
celnika, ktory bywa w swiatyni z pokorng modlitwg o zmitowanie
(por. Lk 18, 13).

Wszystko to ma swoje miejsce nie tylko w Bozym upodobaniu
do ,,leczenia chorych, nie zdrowych”, ale i w prawidtowosciach
zdrowia i zycia wspolnoty wierzacych: z jednej strony istnienie
duzej grupy ,,robotnikoéw ostatniej godziny” jest faktem jakby
nieusuwalnym tam, gdzie wiara jest fenomenem spotecznym
i niesekciarskim; z drugiej — badania nad posoborowa fazg
dechrystianizacji spoteczenstw zachodnich zdaja sie mowic, ze
tatwe spisywanie na straty tej grupy przecietniakow (np. w imig
hasta ,,mniejsza ilos¢, wigksza jako$¢”) wcale nie wzmacnia grupy
bardziej gorliwych. W kazdym razie rowniez dtugie doswiadczenie
Kosciota katolickiego podpowiada, ze zyje on z reguty w , kilku
szybkosciach” duszpasterskich — szybkosciach w ruchu zmierza-
jacym w tym samym kierunku. Powracajace w réznych czasach
zniecierpliwienie tych bardziej zaawansowanych czy radykalnych
- spowodowane dwuznaczno$ciami religijnosci przecietnych — jest
w madrosci Kosciota traktowane jako odruch zrozumiaty, lecz
zagrozony sekciarskim puryzmem.

Oczywiscie innym btedem byloby konstruowanie partykula-
ryzmu ,,KoSciota dla mniej praktykujacych/wierzacych” — a jest
to obecnie zagrozenie zupetnie realne. Catos¢ chrze$cijanstwa to
uktad, w ktorym zasada i jej praktyki pozostaja takie same dla
wszystkich, z catg katolicka szerokoscig ducha — takie same dla
dziecka, mnicha i ,,katolika niedzielnego”, a ze znanym ostatecz-
nie tylko Bogu stopniem czy gtebokoscig ich realizacji w zyciu
poszczeg6lnych chrzescijan.

0d czastki do catosci

W ten sposob zblizamy sie od innej strony do mysli, ktéra roz-
poczyna te rozwazania: nie istnieje chrzescijanstwo czesSciowe,
a przeciez mato kto obejmuje je z poczatku w catosci. Wyobraze-
nia, pasje i potrzeby cztowieka wchodzgcego na osobista Sciezke
wiary bywaja tak samo prawdziwe i mizerne jak u ludzi, ktorzy
podchodzili do Pana Jezusa.
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W piatym rozdziale Ewangelii Marka wsrdd réznych os6b wokot
Jezusa zjawia sie nagle blizej nam nieznana kobieta cierpigca na
krwotok. Jej przypadek byt na tyle wazny i osobny, Ze napisano
0 niej w skromnym streszczeniu kanonicznej Ewangelii. Gdy
wchodzi do akcji, dowiadujemy sie o niej z jednej strony tyle,
ze jest juz bardzo udreczona licznymi nieskutecznymi terapiami;
z drugiej strony — ze jej aktualne pragnienie, wzbudzone wido-
kiem Uzdrowiciela, jest naturalne, partykularne i minimalistyczne.
Naturalne — bo chce by¢ po prostu znowu zdrowa. Partykularne
- bo zdaje si¢ nie ogarnia¢ mys$la i pragnieniem spraw szerszych.
Minimalistyczne — poniewaz nie pragnie cudu spektakularnego,
wystarczy jej dyskretnie uzyskany skutek, tak aby nie przykuwaé
uwagi nikogo, zwtaszcza uzdrowiciela. ,,Zebym sie cho¢ Jego ptasz-
cza dotkneta, a bede zdrowa”.

Ukryte dotkniecie sie ptaszcza Jezusa spetnia pragnienie kobiety
o intymnym cudzie, sprawianym mimochodem, tylko dla niej
— ale 6w dyskretny cud uruchamia szybka sekwencje zdarzen,
ktore nie unicestwiajac niczego, zmieniajg wszystko. Nieanga-
Zujaca proba uzyskania pomocy doprowadza do spotkania oko
w oko, na oczach ttumu — w trakcie ktorego Pan Jezus rozpoznaje
w dotknieciu ptaszcza akt uwierzenia. Okazuje sie, ze kobieta to
wazne niewiele, ktorego chciata, otrzymata dlatego, ze gotowa
byta przyjac i wytoni¢ znacznie wiecej — to, czego chce dla nas
On: ,Coérko, twoja wiara cie ocalita, idZ w pokoju”.

Duchowy sens tej historii méwi o spotkaniu cztowieka z Chry-
stusem catym, czyli Jego obecnoscig w ciele spotecznym Kosciota.
Tu réwniez kontakt z pewng czgstka moze by¢ uaktywnieniem
catosci. Jest bowiem prawda, ze wielkie poruszenia duchowe
rozgrywajg si¢ niekiedy w zakresach zaskakujaco waskich lub
sa aktywowane przez dziatania z pozoru znikome. Dlatego nie
potrzeba ogotaca¢ Kosciota z jego ptaszcza tradycji, zeby uzyskac
od razu efekt dotykania bezposrednio zbawczych ran Chrystusa
- moc owych Ran wyjdzie sama na spotkanie tego, kto dotknie
owych czgstkowych tradycji z wiarg gotowa do objecia catosci.

A jednak to plynne przejscie od dotkniecia czastki do zbawien-
nego ,,zarazenia si¢” catoscig bywa dzi$ szczeg6lnie utrudnione.
Odtézmy tym razem na bok trudnos¢ z poziomu samej dotykalno-
Sci chrzescijanstwa — wiadomo, ze zaréwno ,,zty dotyk” naduzy¢
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seksualnych, jak i ,,bezdotykowos$¢” czasu pandemii uderzyty
w roézny sposéb w te delikatng strefe bezposrednios$ci doswiad-
czenia. Te przeszkody s3 tak bolesnie realne, Ze przestajemy mysle¢
o trudnosci glebszej i dawniejszej, zwigzanej nadal z zachwianiem
samego zmystu catosci, catholicitas.

Owa glebsza trudno$¢ mozna odczyta¢ w przypowiesci o synu
marnotrawnym, ktdrg nie bez racji uwaza sie za streszczenie catej
Ewangelii. Aktem otwierajacym dramat jest tam zgdanie podziatu
dziedzictwa i odejscie z domu z wydzielonym spadkiem. Aktem
drugim jest roztrwonienie owej czesci i doznanie braku — odsyta-
jace do domu-catosci. I w koncu akt trzeci — to powrdt do domu,
w ktorym mitosierny ojciec znowu czyni syna marnotrawnego
uczestnikiem catosci, wspotdziedzicem razem ze starszym bratem
(catosci, ktora niewatpliwie zostala ilosciowo zubozona, ale nie
przestata by¢ catosciag w swym gatunku).

Jest wiele sposobéw bycia synem marnotrawnym — i niektore
dotycza doktadnie kazdego z nas, tak jak przebaczenie, ktore
otrzymujemy. Jest i taka lektura tej przypowiesci, ktéra mowi
o dziejach czesci i catosci: czesci, ktora sie rozprasza po wyjsciu
z catosci, i catosci, ktora trwa gotowa sie otworzy¢ dla swych
weczorajszych marnotrawnych niszczycieli, ktorzy obecnie tesknig
za dostatkiem domu.

Jednak nasz §wiat zwykt obecnie wymysla¢ przypowiesci na
nowo. Nowa, poprawiona edycja przypowiesci o synu marnotraw-
nym musiataby brzmie¢ inaczej. Nie jest trudno sobie wyobrazi¢,
jak trzeba by ja zmodyfikowag, zeby spasowata sie z ,,lepsza ewan-
gelia” naszych czasow. W tej nowej przypowiesci syn takze zada
swej czesci i wyrusza z nig poza dom. Rowniez trwoni dobra swej
czesci, ale przy tym nabywa szereg doswiadczen poszerzajacych
widzenie — ktore jest mieszaning pamieci domu i do§wiadcze-
nia zerwania z nim. Targany roéwnoczes$nie nostalgia za domem
i nawykami zwigzanymi z nowym widzeniem rzeczy, syn marno-
trawny powraca, za$ ojciec wita go jako tego, ktorego przybycie
czyni dom znowu catoscig, cho¢ inng niz przed zerwaniem...

Roznica miedzy przypowiescia ewangeliczng a powyzsza probg
jej retuszu jest chyba wyraznie widoczna. Czy jej odkrycie sprawia,
ze poczuliby$my sie oszukani? A moze uznaliby$my, Ze ta nowa
wersja jest po prostu lepsza ,,na nasze czasy”, wrecz ,,bardziej
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ewangeliczna”? Tam, gdzie rzadzi ewolucyjne, dostosowawcze poj-
mowanie prawdy, ten niepokojacy paradoks nie jest wykluczony.
A nie jest to paradoks wziety z Ewangelii Jezusa i Apostotow.

Tu wtasnie konczg sie obecne rozwazania o czastkowych ,,chrze-
Scijanstwach” i jednym chrzeScijanstwie. To ostatnie jest jedynym
na ziemi domem, w ktérym moga odzyska¢ swoj udziat w Catosci
ci, ktorzy roztrwonili swoja czes¢. @

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +
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Prezentacja w jednym numerze ,Christianitas” trzech autorow
robwnoczeSnie: Gustave’a Thibona, Jeana Madirana i Char-
les’a Maurrasa, nie jest przypadkiem, cho¢ ztozyty sie na nig
rézne okolicznosci. Po pierwsze, zarobwno Thibon, jak i Madiran
praktycznie od samego poczatku istnienia pisma ,Christianitas”
stanowig dla naszego Srodowiska wazny punkt odniesienia w my-
Sleniu o sprawach spotecznych i politycznych. Mozna powiedziec,
ze metody intelektualne Thibona i Madirana staty sie trwatym
elementem metody ,,Christianitas”. W przesztosci publikowali-
$my na tamach pisma, jak i w kolejnych odstonach portalu inter-
netowego, rozproszone artykuty obu pisarzy. Jednak w tym roku
Fundacja Swietego Benedykta — wydawca naszego kwartalnika
— oraz Wydawnictwo Debogoéra podjety wysitek udostepnienia
polskiemu czytelnikowi ksigzkowych wydan esejow obu autorow.
Osobg sprawcza w przypadku obu ksigzek jest Bogdan Kiernicki
— prezes fundacji oraz wtasciciel wydawnictwa.

Obie wspomniane pozycje ukazujg sie rownolegle z tym nume-
rem ,,Christianitas”. Pierwsza z nich to tom esejow Gustave’a Thi-
bona z roku 1942 pt. Diagozy. Esej o fizjologii spotecznej. To jedna
z najwazniejszych ksigzek francuskiego filozofa. Przedmowe do
polskiego wydania napisat nasz redaktor Piotr Kaznowski. Tekst
Piotra Kaznowskiego, razem z jednym z esejow Thibona, czytelnik
znajdzie zaraz po tym krotkim artykule wstepnym do bloku pre-
zentacji. Druga z ksiazek, zatytutowana Dwie demokracje. Wybor
pism, zawiera pie¢ esejow Jeana Madirana. Eseje te, pochodzace
z r6znych lat, nie byty nigdy wydawane w jezyku francuskim pod
jednym tytutem. Polska ich edycja zbiera teksty, jakie opublikowa-
liSmy w przesztosci w ,Christianitas”, przy czym jeden z nich byt
drukowany tylko we fragmencie, gdy tymczasem w ksiazce czy-
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telnik otrzyma go w catosci. W wydaniu ksigzkowym znalazt sie
takze esej nigdy wczesniej niettumaczony. Wiecej szczegotow na
temat poszczegdlnych tekstow czytelnik znajdzie w przedmowie
do ksiazki, ktorej autorem jest inny z redaktorow ,Christianitas”
— Tomasz Rowinski. Przedmowe te publikujemy razem z piatym
rozdziatem tytutowego eseju Dwie demokracje oraz szkicem Marka
Jurka, znakomitego znawcy tworczosSci pisarza, poswieconym
innej ksigzce Madirana — Prawom cztowieka bez Boga. Oba ukazg
si¢ jako kolejne tomy Biblioteki Christianitas.

Osobnego wyjasnienia wymaga skromniejsza objetosciowo pre-
zentacja dorobku Charles’a Maurrasa. Pojawia sie ona w piSmie
w zwiazku z publikacja przez Fundacje Swietego Benedykta
i Wydawnictwo Debogora obszernego wyboru tworczosci tego
autora zatytutowanego Przysztos¢ inteligencji i inne pisma. Nie jest
to jedyny powod. Mysl Maurrasa stanowi intelektualny punkt wyj-
Scia zarowno dla refleksji Thibona, jak i Madirana. Jednoczes$nie
obaj ci autorzy — mniej lub bardziej bezposrednio — podejmowali
z Maurrasem zasadniczg dyskusje. Jako przyczyne zréznicowania
trzeba podac fakt, ze zarbwno Thibon, jak i Madian byli auto-
rami zdecydowanie katolickimi — méwigc wprost — wierzacymi,
gdy tymczasem Maurras przyjat wiare dopiero na tozu Smierci.
W swoim mysleniu upatrywat on w katolicyzmie przede wszyst-
kim kulturowej sity mogacej uratowac francuskg cywilizacje. Te
réznice pomiedzy naszymi przewodnikami — Thibonem i Madia-
ranem — a Maurrasem czytelnik zapewne najwyrazniej dostrzeze
podczas lektury dwoch tekstow poswieconych bezposrednio
filozofii politycznej. Tomasz Rowinski w swoim eseju stoi przy
stanowisku Madirana, ktore jest w niektorych punktach krytyczne
wobec mysli Maurrasa, za$ prof. Jacek Bartyzel broni tego ostat-
niego autora przed zarzutami stawianymi mu m.in. przez jego
najblizszego ucznia, czyli Madirana wtasnie. O




Gustave Thibon
- diagnosta
postchrzescijanstwa

Piotr Kaznowski

Dekadencja wspétczesna to dekadencja swiata
chrzescijariskiego — tysigckroc gorsza niz de-
kadencja swiata antycznego: to gnicie nie tyl-
ko natury ludzkiej, lecz rowniez miejsca Boga
w cztowieku. Rozktad antyczny byt szczery,
trup naszej cywilizacji uszminkowany jest bo-
skimi atrybutami: sprawiedliwoscig, mitoscig,
prawdg...

Gustave Thibon

Gustave Thibon w Polsce — myéliciel (wcigz) nieznany
Diagnozy to trzecia ksigzka Gustave’a Thibona, ktéra trafia do rak
polskiego czytelnika. Przektady zainaugurowat bez mata ¢wier¢
wieku temu pdzny zbior aforyzmoéw Plodne ztudzenie — ostatnia
ksigzka przygotowana przez sedziwego juz Thibona, nastepnie
ukazat sie esej o mitosci Co Bdg ztgczyt pisany przez francuskie-
go filozofa in media vita. Diagnostics za$ to jedna z pierwszych
pozycji, w ktorych prowansalski mysliciel mowigc ,,pelnym gto-
sem” (F. Chauvin), dat sie pozna¢ jako przenikliwy krytyk kul-
tury wspolczesnej — z pewnoscig za$ pierwsza, ktorej glos stat
sie szeroko, jak na wojenny kontekst Francji lat 40. ubiegtego
wieku, styszany. Thibon miat do tego rozgtosu stosunek ambi-
walentny, zwtaszcza ze jego amplifikacjg byta che¢ wprzegniecia
tego, jak szybko go okrzyknieto, ,,chtopskiego filozofa” nawotu-
jacego do ,,powrotu do rzeczywistosci”, do obyczajow i tradycji,
a przestrzegajacego przed nowoczesnymi ideologiami, w aparat
propagandy rzadu Vichy. ,Gdy wielka chwata spada na wielkiego
cztowieka, nalezy w tym widzie¢ raczej kare niz nagrode. Renoma
ma predkie skrzydla, lecz lata nisko przy ziemi. Przykleja si¢ do
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tego, co najbardziej powierzchowne i zgodne z aktualnymi gusta-
mi, do tego, co najbardziej wulgarne lub najbardziej skandaliczne
w geniuszu, ktory otacza swoimi taskami, aby rozsiewac o nim
wyobrazenia odrazajaco zdegradowane i uproszczone, co grozi
dtugim zapoznaniem subtelnosci i glebi jego dzieta. W ten sposob
najwyzsza nawet my$l zamienia si¢ niemal momentalnie z dzie-
wicy w prostytutke”, pisat Thibon kilka lat p6zniej na pierwszych
kartach eseju poswieconego Fryderykowi Nietzschemu, ktorego
przekornie nazwat ,,nieznanym filozofem”. Mozliwe, Ze osobi-
ste doSwiadczenia pisarza, ktore odbity si¢ tu echem, skianiaty
go w nastepnych dekadach do coraz wiekszej powsciagliwosci
w stowach i szukaniu formy zwiezZlejszej, bardziej poetyckiej niz
perswazyjnej. Mimo to Renoma, nawet gdy Thibon rzadko siegat
po pidro, data mu sposobnos¢ do czestych wystgpien na catym
Swiecie. (Dzieki telewizji zostat rozpoznany jako filozof nawet
w swojej rodzinnej miejscowosci, lecz — nikt nie jest prorokiem
we wlasnym domu — ,,skoro nie masz emerytury, to musisz robic¢
takie rzeczy...”, komentowali znajomi, majac na mysli wystapie-
nia przed kamerami). Wybitna zdolno$¢ syntezy i angazujaca,
a pozbawiona pustego ornamentu stylistyka zyskiwata autorowi
Diagnoz uznanie zardbwno wsrodd stuchaczy niezwigzanych z aka-
demia, jak i w$réd uczonych (by wspomnie¢ dwie Grand Prix
Akademii Francuskiej dopisujgce nazwisko Gustave’a Thibona do
panteonu pisarzy i filozoféw francuskojezycznych).

Staratem si¢ Swiadczy¢ na rzecz wartosci transcendent-
nych, na rzecz filozofii wieczystej i, jesli moge tak powie-
dzie¢, na rzecz gwiazd staltych w rzeczywistosci fizycznej
(...). Staratem sie Swiadczy¢ na rzecz Absolutu, ktory
z jednej strony jest poza historia, a z drugiej — jest obec-
ny w kazdej jej chwili (...). Te wieczne wartosci s3 dobrze
znane - to Piekno, Dobro i Prawda - to, co filozofowie
zwykli nazywa¢ transcendentaliami, to, czego nie nad-
gryza uptyw czasu, lecz raczej co winno przenikac¢ kazdy
nasz moment i dostarcza¢ nam kryteriow pozwalajacych
odrozni¢ z wnetrza naszego czasu to, co nalezy przyjac,
od tego, co nalezy odrzuci¢. Nic nie wydawato mi sie

wazniejsze od dostrzezenia tych niezmiennych wartosci,
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ktore, naturalnie, przyjmuja nowe oblicza w kazdej epoce,
lecz pozostajg niezmienne w swoim wnetrzu. (...) Dzi$,
bardziej niz kiedykolwiek, konieczne jest, by uznac to,
co wieczne w doczesnosci, ktora chce nas przekonad, ze
postep, mam na mysli postep materialny, techniczny, by¢
moze nawet postep spoteczny, moze zakwestionowa¢
owe wartosci, zmieniac je, redukowaé do rangi fenome-
néw wytacznie historycznych, do jakiej$ fazy w ewolu-
¢ji cztowieka i przekonywac, ze prawda dzisiaj jest inna
od prawdy wczoraj i prawdy zawsze. Jest to cos, z czym
zmagatem si¢ przez cate zycie... transcendentalia przede

wszystkim!"

W Polsce Thibon pozostaje wcigz filozofem nieznanym, co mo-
zemy stwierdzi¢ raczej bez przekory. Nemo propheta in patria sua
— mimo kilku przektadéw Hanny Malewskiej w ,,Znaku” jeszcze
w latach 50. Thibon nie zdobyt poczytnosci wsréd naszej inte-
ligencji katolickiej, darzacej znacznie wieksza estymg Simone
Weil — autorke zydowskiego pochodzenia, ktora zatrzymata sie
na progu Kosciota, a ktérej Thibon byt przyjacielem i pierwszym
wydawca. Gdy za$ bywat dostrzezony, to raczej jako filozof reak-
cyjny wzgledem francuskiej ,,filozofii narodowe;j”, czytany w klu-
czu przede wszystkim politycznym?.

Diagnozy sa z pewnoscig dobrg lekturg dla wszystkich, ktorzy
chcieliby pozna¢ mysl Gustave’a Thibona — forma krotkiego eseju
jest przystepniejsza niz nagie aforyzmy Pfodnego ztudzenia, a mate-
ria — przynajmniej z pozoru — szersza od tej, ktorej autor poSwiecit
Co Bog ztgczyt (przez co ta wspaniala ksiazka mogta pas¢ ofiarg
marketingowego skojarzenia jako poradnik dla zakochanych... -
co, z racji tytutu, miato raczej odwrotne skutki od analogicznej
sytuacji z Rozprawg o metodzie Kartezjusza w ttumaczeniu Boya-
-Zelenskiego). Szersze promieniowanie Thibona w Polsce bytoby
réwniez wyrdwnaniem dtugéw, ktore zaciagaja obywatele respu-
blica litteraria - to ksigzka polskiego ksiedza, Augustyna Jakubi-
siaka, byta jednym ze zwrotnych momentéw w ksztattowaniu sie
umystowosci mtodego Thibona, pozwolita pozby¢ sie zauroczenia
monizmem niemieckiego idealizmu i ,,wprowadzita z powrotem
na dobrg droge, ktorej juz nigdy miatem nie porzucié”3.
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Diagnozy, czyli moralitet

»leksty Gustave’a Thibona naleza do tej kategorii dziet, ktérym
wszelki komentarz moze tylko zaszkodzi¢”, pisat we wstepie
do Ptodnego ztudzenia Maciej 1zycki. Osobiscie nie podzielam
optymizmu, wedle ktorego teksty bronig sie same, jak rowniez
pesymizmu wobec mozliwosci samego komentarza. Zgadzam sie
natomiast, ze duchowi dziet Thibona obce sa dydaktyzm i roz-
wlektos¢, czego nalezy oszczedzic¢ czytelnikowi i tutaj. Ze wzgledu
jednak na nieporozumienia, ktore towarzyszyly rowniez oryginal-
nemu wydaniu Diagnoz, wydaje si¢ uzyteczne, aby w tym krotkim
wstepie nadac lekturze wtasciwg perspektywe.

»Perspektywa Diagnoz byla perspektywa moralisty, nie bojow-
nika idei”, wspominat pod koniec zycia Thibon*. Antyteza, ktorg
postuguje sie tutaj Thibon, wymaga moim zdaniem krotkiego
komentarza. Partisan, stanowiacy drugi jej czton, nabiera w kon-
tekscie wojennym dodatkowego zabarwienia bojowego, jednak
w najogolniejszej warstwie sensu chodzi tu o perspektywe publi-
cystyki politycznej. Wiekszy ktopot sprawia nam dzi$ moralista
— po pierwsze, dlatego, ze pewna forma moralizmu stata sie dzis$
dominujacg strategia wtasnie w retoryce politycznej, po drugie
zas, dlatego (i jest to paradoks, ktorego pozorno$¢ powinna sta¢
sie jasna wraz z postepem wywodu), Ze epoka nasza ma awersje
do tego, co kojarzy sie z ,,prawieniem moratow”: wszelka proba
oceny dziatan jednostki z punktu widzenia zewnetrznego wobec
niej systemu moralnego jest odbierana jako atak na wolnos¢ i nie-
zawistos¢ tej jednostki. W jakim wiec sensie Thibon uzywa tego
okreslenia?

W dramacie egzystencjalnym Nietzschego dostrzegt Thibon
- jak w soczewce - to tragiczne pomylenie zdrowej moralnosci
z moralizmem, bedace jedng z cech charakterystycznych pdznej
nowozytnosci:

Co nazywamy moralizmem? Postawe filozoficzna, ktora
polega na podniesieniu prawa moralnego do rangi abso-
lutu, na oparciu sie na konstelacji sadéw wartosciujgcych
jako na najwyzszej, niezaleznej i ostatecznej pewnosci —
nieporuszonym primum movens. Ot6z jesli sad wartosciu-

jacy wywodzi si¢ od prawdy teoretycznej, nie moze on do



Piotr Kaznowski Gustave Thibon - diagnosta postchrzescijanstwa

niej wroci¢ o wlasnych sitach; wlasciwe mu ukierunkowa-
nie, jego naturalny kurs prowadzi do dziatania; zawiera
istotowe wymaganie do konkretyzacji, indywidualizacji;
w sposéb nieusuwalny zalezy od fluktuacji zycia. Z na-
tury jest wiec nicia taczaca niebo nieporuszonych idei
(essences) z ziemig zmiany, gdzie rozgrywaja si¢ pragnie-
nia i prace cztowieka. Jesli jednak zostanie wyizolowany,
a jego zwiazek z niebem zerwany, spadnie z calg sitg swe-
go cigzenia na ziemig, aby w niej ugrzeznagé. W pewnym
sensie (...) moralizm szuka normy absolutnej i uniwer-
salnej na poziomie egzystencji cztowieka, na poziomie
wykluczajacych sie pragnien, ktére pompujg serca i po-
ruszaja dtonie upadtych ludzi. Postrzega byt przez pry-
zmat cztowieka (a nie czlowieka przez pryzmat bytu, jak
wymaga tego kazda zdrowa koncepcja rzeczywistosci),
podporzqgdkowuje byt cztowiekowi. Moralizm jest jedng
z kardynalnych manifestacji falszywego humanizmu. Tak
pojeta moralnos$¢ jawi sie jako monstrum kazdej zdrowej

inteligencjis.

W tej charakterystyce moralizmu styszymy wyraznie echo Kan-
towskiej dewizy: ,,niebo gwiazdziste nade mng, prawo moralne
we mnie”. Aby zrodzit sie fatszywy humanizm, o ktérym pisat
Thibon, nie wystarczg btedy w spekulacjach na temat natury ,,ro-
zumu praktycznego” — warunkiem jego nadejScia jest rewolucja,
ktoéra odcina ludzi od tego wszystkiego, co stanowito egzysten-
cjalny tacznik ze Zrodtami prawdziwej moralnosci, form zycia
stanowigcych niejako interpretacje wymagan wiecznych, owego
»pomiedzy” (gr. metaksu), o ktorym z charakterystyczng dla sie-
bie przesada, lecz jakze trafnie co do sedna, pisata Simone Weil®:

Czego zniszczenie jest Swietokradztwem? Nie tego, co jest
w dole, bo to nie ma znaczenia. Nie tego, co jest w gorze,
bo tam nawet siegna¢ niepodobna. Metaksu to dziedzina
dobra i zta. Zadnej istoty ludzkiej nie wolno pozbawiaé
jej metaksu, to znaczy tego dobra wzglednego i o niejed-
nolitej wartosci (dom rodzinny, ojczyzna, tradycja, kultura

itd.), ktore daje duszy pokarm i ciepto i bez ktérego, poza
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Swietoscia, ludzkie zycie nie jest mozliwe. Rzeczywiste do-

bra ziemskie to metaksu.

Swiat po rewolucji czyni z kazdego moralisty politycznego par-
tyzanta, poniewaz moralnos¢ jest sprowadzona do prawa i sity,
a wiec moze by¢ juz co najwyzej przedmiotem agitacji badz pole-
miki, jak kazdy element Swiatopogladéw-mnieman, dla ktérych
nie da sie wskaza¢ uniwersalnej racji, skoro — odklejona od zycia
(lub raczej: tego, co daje zycie) — stata sie jedynie treScig narracji
lub regulacji. ,Gdy moralno$¢ przestaje by¢ zyciem, a staje sie sko-
rupg i fasadg, oznacza to, ze samo zycie jest juz chore” (Moralnos¢
i zycie). Thibon bedacy w swojej wrazliwosci prawdziwym enfant
du siécle wybiera wiec inny spos6b rozmowy ze wspotczesnymi.
Moralista, aby uniknac¢ slepej uliczki ideologicznej walki, musi
stal sie raczej Swiadkiem. W ksiazce, ktora zaczyna sie od pytania,
jakie miat zada¢ Antoine de Saint-Exupéry przed wyruszeniem
w ostatni lot: ,,jak rozmawia¢ z ludzmi?”, pisat Thibon:

Moim pragnieniem nie tyle jest przekazywac nauke, co
podtrzymywa¢ dialog. Nie jestem jednym z tych ,,mi-
strzow myslenia”, ktérzy odrzucajac dyskusje, sita auto-
rytetu narzucajg jarzmo swoich ograniczen na myslenie
innych. Jesli marzy mi si¢ jaki$ rodzaj mistrzostwa, pole-
gatoby ono raczej na wprawianiu mysli w ruch. (...) Wole

Zywa sprzeczno$¢ niz martwg zgode’.

(,,Dialog” — kolejne skompromitowane przez ,,fatszywy huma-
nizm” stowo! ,,Jesli jakies stowo jest modne, nalezy raczej pytag,
co ukrywa, niz co znaczy”, mawiat Thibon).

Wybor ten uczynit z Thibona — by postuzy¢ si¢ trafnym okresle-
niem jednego z jego komentatoréw — autora agonicznego®. Wsrod
stow, ktorych znaczenia spotykaja sie w ,,zmaganiu”, Grecy mieli
dwa, wybrzmiewajace do dzi§ w naszej mowie i rzucajace swiatto
na rézne wymiary trudu i walki: agon i polemos. Agon to trud,
ktorego celem jest przede wszystkim zmaganie z samym soba,
stad nasza ,,agonia”, bo to zmaganie miato u Hellenéw naturalny
wymiar spoteczny, dlatego agon to réwniez ,,zawody” — zawodnicy
przechodzac przez probe, poddawali sie¢ pod osad innych (tak jak
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agonia jest ostatecznym zmaganiem, po ktoérym dla cztowieka
nastepuje jedyny wazny werdykt). W agonach startowali poeci,
$w. Pawet napisze do Tymoteusza przed swoja meczenskg Smiercia:
ton kalon agona egonismai, ,,w dobrych zawodach wystapitem”
(2 Tm 4, 7). Polemos przeciwnie, jest zmaganiem wojennym prze-
ciw komus, stad polemika, ktorej podstawowym celem jest walka
— obronna lub zaczepna - z kims, kto prezentuje przeciwny poglad.
Moralista moze by¢ wiec agoniczny lub polemiczny, w dziedzinie
praksis trzeba zawsze dokona¢ jakiego$ partykularnego wyboru:
samo odréznienie nie stuzy ocenie (Chesterton bytby moralistg
polemicznym), lecz ustanowieniu perspektywy. W obu wariantach
moralista przedstawia swoj wywod pod osad czytelnika-sedziego.
Polemista wchodzi jednak w role oskarzyciela lub adwokata; ago-
nista — w role tego, kto zeznaje jako Swiadek. Przed pisarzem pole-
micznym bedzie stata pokusa przerostu argumentacji retorycznej
(dajacej poczucie szybkiego zwyciestwa) oraz nadmierne skupienie
na samym btedzie, z ktorym si¢ walczy, az do momentu, w ktorym
traci sie z oczu pierwotna Prawde, za ktorg sie walczyto. Pisarz
agoniczny z kolei — przez poczatkowy wybor bezbronnosci, tatwiej
moze staczac sie w solipsyzm i nadmiar ,,poetyckosci” z jednej
strony (to, by¢ moze, najwieksze stabosci pisarstwa p6znego Thi-
bona) badz wystawi¢ si¢ na zarzut banatu ze strony czytelnika,
ktoremu obce jest dane zmaganie moralne.

Gdy Thibon méwi o moralistyce, powinniSmy mie¢ wiec na uwa-
dze, ze chodzi mu o zajmowanie si¢ dramatem moralnosci w jego
egzystencjalnym konkrecie, lecz z punktu widzenia przezywanej
prawdy, ktéra dopiero pozwala ustanowi¢ wtasciwg perspektywe.
Zepsucie moralnosci (czyli odciecie jej od Zrodta) oznacza chorobe
zycia: gdy mowi sie do chorych, trzeba wzigé pod uwage przyczyne
i faktyczny przebieg choroby. Tutaj tkwi Zrodlo odrzucenia przez
Thibona drogi polemiki na rzecz literackiego agonu:

(...) konflikt nie odbywa si¢ miedzy dwoma wrogimi by-
tami, ale migdzy dwiema fazami tej samej choroby, nie
miedzy dwiema prawdami, ale miedzy ktamstwem wczo-
rajszym a jego dzieckiem — ktamstwem dzisiejszym. (...)
chodzi o to, (...) aby powr6ci¢ do jednosci, ktorej porzu-

cenie pozwolito na uksztattowanie si¢ tego chorobliwego
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dualizmu, aby ponownie wspia¢ si¢ do wspolnego zrodta

moralnosci i zycia (Moralnoscé i zycie).

Jak jednak zaswiadczy¢ o jednosci prawdy wobec ludzi zanurzo-
nych w $wiecie skonfliktowanych ktamstw? Thibon, nie pierwszy
przeciez w dziejach filozofii, odpowiadajac na to pytanie, wybrat
szlak sokratejski, podzielajgc przekonanie, ze Dobra nie da sie
bezposrednio wyrazi¢ stowem - rola filozofa jest raczej rolg aku-
szerki asystujacej w porodzie poznania prawdy. Jesli chodzi jed-
nak o sposob, w jaki realizowat swoj zamyst, byt raczej uczniem
Nietzschego, ktory chciat wroci¢ do przeddialektycznej jednosci
stow i mysli. ,,Mowig, Ze jestem filozofem, ale ja wole poetow”,
mawiat Thibon. Poetéw nazywat ,,metafizykami w stanie dzi-
kim”? (w przeciwienstwie do ptytszych od nich metafizykow sys-
temowych, ,,udomowionych”). Swo6j brak predylekgji dla ,,ducha
systemu” ttumaczyt czesto powtarzang formuta — ,,uwazam sie za
«konserwatywnego anarchiste» (...): anarchistg jestem w odnie-
sieniu do mod i opinii, konserwatystag w odniesieniu do tradycji
wieczystej. Lubie szara strefe (marginalité), ktéra pozwala wyjsé
z kadru”'®. Jednocze$nie Thibon, swiadom ograniczen kazdego
pisarza i kazdego filozofa, mawiat — ,,zabawne by byto, gdyby
filozof transcendencji nie godzit sie na to, by i jego transcendo-
wano”"". Pozwolmy sobie na uszczypliwos¢ — w tych fragmentach
Thibon objawia nam sie juz nie jako Sokrates, lecz raczej jeden
z jego rozméwcoOw odmalowanych przez Platona — Ion. Zostawia-
jac to na boku, zauwazmy: Thibona nie trzeba przekracza¢, wy-
chodzac poza obreb jego mysli — lepsze wyjasnienie jego osobistej
predylekcji do formy jest zawarte implicite w samym jego dzie-
le. O Nietzschem, za ktérym tutaj podaza, mawiat: ,,objawit mi
mnie samego”. COz za ironia, skoro nam Thibon objawia wtas-
nie to, czego Nietzsche nie byt w stanie osiggnac¢... Zatrzymajmy
sie jednak na chwile na ,,gramatyce” dziet Thibona — ona row-
niez, zaskakujgco, podprowadzi nas do tego, co w samym dziele
najwazniejsze.

Uwagi o formie — gramatyka aforyzmu
Kto stawia diagnozy, wchodzi w skore lekarza, tego, kto zna
zdrowie i chorobe. Cho¢ Diagnostics, jak ich kontynuacja Re-
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tour au réel, pisane sa w formie eseju, struktura argumentacyj-
na jest w nich praktycznie taka sama jak w kolejnych dzietach,
poczawszy od L’Echelle de Jacob, w ktérych Thibon zdefiniowat
najbardziej charakterystyczny dla siebie sposéb wypowiedzi: afo-
ryzm. Argumentacja jest tu poszlakowa i anegdotyczna — bytoby
to wielkim grzechem pod pioérem historyka czy socjologa; moze
by¢ tymczasem cnotg pod pidérem moralisty — i sprowadza sie
wtasnie do rewelatorskich sentencji ujmujacych w nieoczywista
jednos¢ zjawiska, o ktorych zwykliSmy mysle¢ osobno lub opo-
zycyjnie; w jednos¢, ktora raz ukazana, narzuca si¢ z sita nieod-
partej oczywistosci.

Aforyzm jest jednak rzadkim wyborem wsrdd filozofow i zwy-
klismy interpretowa¢ taki wybor — jak w przypadku Nietzschego,
Pascala czy Ciorana — wedtug racji formalnej: za nieciggtoscia
narracyjng stoi gtebsza nieciagtos¢, dekadencka nieciagtos¢ rozpa-
dajacej sie racjonalnosci. W przypadku Thibona jest przeciwnie,
racja dla aforyzmu jest ,,materialna”: to przygodnos¢ przedmiotu
(egzystencjalnego dramatu moralnego) wyznacza sposob mowie-
nia o nim - nie od strony nieporuszonych zasad, lecz jakby z wne-
trza tego dramatu.

Gdy przyjrzymy si¢ genologicznym i etymologicznym Zrédtom
aforyzmu, okaze sig, ze s3 one kongenialne z intuicjg literacka
Thibona. W jednym ze swoich znaczen ,,aforyzm” to tyle, co
»definicja, zwiezte zdanie trafnie opisujace rzecz”. Takim rozu-
mieniem kierowat si¢ bodaj Hipokrates — autor pierwszego
zbioru aforyzmow — ktorego celem byto zebranie i przekazanie
medycznego doswiadczenia pokolen. Wielkos$¢ autora zostata
tu przyémiona przez bezbronnos¢ formy: tacinskie ttumaczenie
pierwszego zdania Aphorismi: Ars longa, vita brevis... powszech-
nie interpretowane jest catkiem poza oryginalnym kontekstem.
Sztuke, ktéra ma przekraczac krotkose zycia, czytamy przeciez
przez pryzmat Horacjanskiego exegi monumentum, a nie jako
techne lekarska, umiejetnos¢ zdobywana przez wiele zywotow
poszczegblnych ludzi, niemozliwa do zdobycia za jednego zycia,
skoro — jak mowi dalsza, zapoznana cze$¢ sentencji — ,,o0kazja
ulotna, do§wiadczenie niebezpieczne, sad nietatwy”. OdnieSmy
to teraz nie do sztuk pieknych, lecz do moralnosci: okazja ulotna,
doswiadczenie niebezpieczne, sqd nietatwy. Trudnosci tych mozna
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unikng¢ jedynie dzieki ,,sztuce” — dzieki temu, co stanowi zaku-
muflowang i przekazang przez tradycje madros¢ pokolen.
»Aforyzm” ma w sobie rébwniez ,,wyjScie poza”, umieszczenie
»pOza granicg, poza horyzontem”. Aforyzm zaktada spojrzenie
»Z lotu ptaka”, ale robwniez — wymagane do tego egzystencjalne
wyijscie poza to, co ogranicza; zaktada wolnos¢, ktorej ceng jest
odciecie. Swiety Pawet charakteryzujac nature swojego powotania
w LiScie do Rzymian, pisat o sobie aphorismenos eis euangelion
theou, co polskie przektady oddaja jako ,,przeznaczony dla gto-
szenia Ewangelii”, ale blizsza jest tu Wulgata (segregatus in Evan-
gelium...) podkreslajaca oddzielenie (segregacje) Apostota.
Wr6émy do Thibona - zdaje sie bowiem, ze w tym $wietle nawet
jego stylistyczne idiosynkrazje nabierajg nowego znaczenia: afo-
ryzm ma by¢ zarbwno sposobem na uchwycenie paradoksalnosci
i przygodnosci napie¢ moralnych, ktére jednoczesnie majg zostac
rozwigzane przez Swiatto pochodzace skadinad. Thibon nie wcho-
dzi w szaty nauczyciela moralnosci, wybiera raczej — by postuzy¢
sie tytulem innego zbioru aforyzmoéw — droge ,,niewiedzy” oswie-
tlanej punktowo przez ,state gwiazdy porzadku duchowego”,

»I2

droge ,,rozgwiezdzonej niewiedzy

Filozof chrzescijanski..
Thibon aforysta. Latwo dostrzec, nieprzypadkowy, jak sie zdaje,
zwigzek miedzy formg wypowiedzi a formg zycia tego pisarza.
Thibon oddzielony, aphorismenos, od Akademii, gtbwnego nur-
tu publicystyki i méd intelektualnych nie przyttacza czytelnika
aparatem naukowym, odniesieniami do zdarzen, ktore tracg zna-
czenie poza swoim hic et nunc, a jesli odnosi sie do Zeitgeistu, to
po to, by wydoby¢ z niego ducha, a odsiac to, co tymczasowe:
oddzielenie pozwala patrze¢ z lotu ptaka. Wazniejsze jednak od
jednosci miedzy stowem a zyciem jest to, co nadaje jednos¢ my-
Sleniu (na c6z integralnosc, jesli wyptywataby z szalenstwa?).
Jakie jest zadanie moralisty? By¢ moze najkrocej bedzie powie-
dziec, ze jest to rola analogiczna do tej, jaka odgrywa w procesie
moralnym cnota roztropnosci: moralista ma postawi¢ diagnoze,
oceni¢ dang sytuacje w $wietle ogolnych zasad moralnych, tak aby
wytonito sie z niej dobre dziatanie. Roztropnos¢ jest jednak cnotg
trudng do zdobycia, wymaga bowiem, procz prawego rozumu
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(zasady), doswiadczenia, ktore zdobywa sie tylko w czasie (stad
stynne zastrzezenie Arystotelesa, ze mtodziency nie sa dobrymi
stuchaczami wyktadu etyki). Thibon $wiadek — jakie do§wiadcze-
nie stoi za tym, wciaz jeszcze mtodym autorem Diagnoz? Jakie
doswiadczenie zamykajg krosna aforyzmoéw, wokot ktorych prze-
plata on swoje eseje?

Odpowiedz na to pytanie jest tak oczywista, ze zazwyczaj ginie
w cieniu rozmytych kategorii, w ktorych komentatorzy probuja
zamkng¢ mys$l Thibona (,,$wiadek swiatta”, ,,metafizyk nadziei”,
,nauczyciel milczenia”). Odsunmy egzaltacje, mozemy na te tytuty
patrze¢ z pewng nostalgia: jak dtugo mozna oddycha¢ - ta banalna
metafora nabiera dramatycznej dostownosci anno Domini 2020
- nie dostrzega si¢ powierza, nie rozprawia o nim; gdy przyjda
dusznosci, zauwaza sie to, czego nagle zabrakto, bez czego zy¢
niepodobna. Tak dziata nasz umyst, ze dopoty nie potrafimy cze-
go$ zdefiniowaé, dopoki nie dostrzezemy réznicy oddzielajacej
przedmiot definiowany od wszystkich innych rzeczy: im bardziej
nasz $wiat przestaje by¢ chrzedcijanski, tym wyrazniej zaczynamy
dostrzega¢ roznice miedzy chrzescijanstwem a Swiatem, tym bar-
dziej predykat ,,chrzescijanski” sam staje sie wystarczajaca roznicg
definicyjng. Thibon jest filozofem chrzescijanskim'3.

Wyjatkowos¢ Thibona jako filozofa chrzescijanskiego polega
na przedmiocie badania i sposobie jego ujecia. Jako moralista
Thibon potrzebuje nie tylko znajomosci niezmiennych prawd
etycznych definiujacych dobro i zto, potrzebuje jeszcze doswiad-
czenia, ktore pozwoli mu odr6znié jedno od drugiego w konkrecie
Zycia. Innymi stowy, moralista chrzescijanski, ktory powotuje sie
jedynie na ,,idee chrzescijaniskg”, ,.istote chrzescijanistwa”, ,,ducha
Ewangelii” i tym podobne koncepty, jest jak Arystotelesowski
mlodzieniec, ktory mija si¢ ze swoim zadaniem juz w punkcie
wyjscia: cnoty nadprzyrodzone nie mogg budowaé poza cno-
tami naturalnymi, nie istniejg cnoty przeciw naturze. Moralista
chrzescijanski potrzebuje doswiadczenia Kosciota, doswiadczenia
wecielonego chrzescijanstwa, doswiadczenia christianitas. Zywa
tradycja jest roztropnoscia zyjacych: to, czego nie znaly Ateny,
jest codziennos$cia Jerozolimy - tutaj nawet mtodzieniec moze
»przezy¢ czasoOw wiele” (Mdr 4, 13). Geniusz Thibona polegat
tylko na tym i — patrzac na dzieje inteligencji katolickiej ostatniego
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stulecia, bez przesady mozemy powiedzie¢ — az na tym, ze o tym
nie zapomniat.

Sprébujmy pokazac to, co zastalo powyzej wytozone na przykta-
dzie eseju Duch lewicy i duch prawicy (ograniczajac komentarz do
niezbednego minimum). Tekst zaczyna si¢ od tego, co w porzadku
heurystycznym powinno by¢ jego wnioskiem: od przedstawienia
definicji postawy prawicowej i lewicowej. Definicje te sg poszla-
kowe, sktadaja sie z fragmentdw, ktére mozna by rozktadaé na
mniejsze, niekiedy samodzielne aforyzmy:

Wez w karby i wychtoszcz demony, ktore s3 w tobie
iw Swiecie, méwi duch prawicy. Uczyn je aniotami — szep-
ce duch lewicy...

Ascetyzm na prawicy, kwietyzm na lewicy...

Ludzie prawicy teoretycznie lekcewaza matos¢ ludzi
i w swojej hipokryzji zdaja sie nawet idealizowa¢ ludzka
nature, ale w praktyce traktuja cztowieka z roztropnoscia
i surowoscig, ktére przypominaja o jego nedzy. Ludzie
lewicy przez caty czas krzycza o podstawowej przyziem-
nosci i nieczystosci ludzkich dazen (na przyktad teorie
marksistowskie i freudowskie), ale po tym czysto teore-
tycznym zstapieniu do piekiet traktuja cztowieka jak anio-
ta, a ich praktyczny optymizm jest nieograniczony..."*

Po tym bezposrednim, lecz nieoczywistym wywodzie nastepuje
nagle zwiezta konkluzja:

Skostniato$¢ na prawicy, pomieszanie na lewicy. We
wszystkich sferach dziatalnosci cztowiek pozostawiony
sam sobie moze tylko oscylowa¢ miedzy tymi dwoma
putapkami. I tak samo we wszystkich tych sferach tylko
autentycznie chrzescijanska atmosfera moralna i spotecz-

na moze go wybawic z tego gorzkiego wyboru.

Styszymy ,,autentycznie chrzeicijanska atmosfera moralna” i za-
stanawiamy sie, czy btyskotliwy filozof nie zamienit si¢ w leni-
wego kaznodzieje. Konkluzja ta jednak w istocie jest przestankg
dla wczesniejszego wywodu, a Thibon diagnosta postepuje tu jak
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typowy lekarz: po milczacych ogledzinach chorego stawia dia-
gnoze i przepisuje lekarstwo. Lekarstwo to nie jest zadna mitycz-
ng szczepionka, ktéra dopiero ma by¢ odkryta — jest znane, tak
jak dobrze znane jest utracone przez chorobe zdrowie. Tak jak
zdrowie jest wczesniejsze od choroby, ktora jest jego brakiem, tak
chrzescijanstwo jest wczesniejsze od swoich choréb: rygoryzmu,
faryzeizmu, kwietyzmu, angelizmu...

Thibon nie zajmuje sie jednak opisem jednostkowych wad
poszczegblnych ludzi, interesuje go ,,fizjologia spoteczna”. Dostrze-
zenie, jak przetrawione przez chrzescijanstwo choroby wiary stajg
sie postawami napedzajacymi zycie spoteczne i polityczne, stanowi
by¢ moze najwiekszg zastuge francuskiego filozofa.

..diagnosta postchrzesécijanstwa

Thibon jako filozof chrzescijanski jest wiec diagnostg postchrze-
Scijanstwa. Termin ,,postchrzescijanski” nie pojawia sie w jego
tekstach, lecz zdaje si¢ doktadnie opisywac istote chordb, ktore
moralista diagnozuje — o ile pamietac¢ bedziemy, ze nazywajac
jakis fenomen jako zjawiajacy sie po chrzescijanistwie, moéwimy
to nie z pozycji periodyzacji dziejow, lecz raczej z perspektywy
»genealogii moralnosci”'s.

Oczywiscie dynamika zycia duchowego i moralnego pojedyn-
czych 0s6b moze by¢ odniesiona do dynamiki spotecznej jedynie
analogicznie, a moéwigc doktadniej - to, co jest wadg w zyciu
moralnym cztowieka, staje sie forma alternatywnego kultu na
poziomie spotecznym: dlatego Thibon tak czesto uzywa okreslenia
»idol” i idolatria”, gdy wskazuje wtasciwg dynamike ,,0szala-
tych cnot” chrzescijanskich w spoteczenstwach nowozytnych (by
postuzy¢ si¢ terminem ukutym przez Chestertona).

(...) dwie wrogie skrajnosci, ktore po sobie nastepuja, sg
tylko dwoma epizodami w jednej i tej samej wojnie prze-
ciwko Jednosci, méwiac krotko — przeciwko Bogu (Mo-

ralnos¢ i zycie).

Postchrzescijanstwo to dekadencja christianitas — utrata wiary,
apostazja nie prowadza tu jednak do beztroskiego $wiata, w kto-
rym zyje sie tak, jakby Boga nie byto: wspotczesnos¢ nie jest

53

15 Przyczynki

do definiowania
postchrzescijanistwa znalezé
mozna m.in. w: P. Milcarek,
Postchrzescijaristwo.
Konieczne doprecyzowania
wstepne, ,Christianitas”

nr 78, 2019; P. Kaznowski,
Christianitas a kultura
postchrzescijariska,

,Christianitas” nr 43, 2009.



Sk

Christianitas 82/2020 AUTORZY

»zmierzchem bozyszcz” (co bezsilnie wieszczyt Nietzsche), stano-
wi raczej narodziny masowej idolatrii. Idole te — poniewaz kazdy
z nich chce absolutyzowac jakas prawde chrzescijanska, wyrywa-
jac ja z catosci wiary (mitos$¢ przeciw sprawiedliwosci, rownos¢
przeciw wielo$ci powotan i stanéw, odpuszczenie grzechéw prze-
ciwko pokucie itd.) lub realizowa¢ jaka$ obietnice chrzescijaniska
juz na ziemi — prowadza do niekonczgcego sie konfliktu, bo kaz-
dy, kto za nimi podaza, wierzy w zbawczg site tych skradzionych
prawd i obietnic.

Zrozumienie tej dynamiki ma kapitalne znaczenie nie tylko
w perspektywie moralnosci jednostkowej, ukazujac, ze klincze
Swiatopogladowe, ktore wyznaczaja tozsamosci wspotczesnych,
s3 jedynie Swiadectwem utraconej jednosci (jeste$ z prawicy czy
lewicy? jeste$ socjalistg czy kapitalista? narodowcem czy kosmo-
politg? progresistg czy konserwatystg? — oto skrutynia panteonu
uzurpatoréw), lecz rowniez, co by¢ moze jeszcze wazniejsze,
pozwalaja unikng¢ pomieszania fenomenéw postchrzescijanskich
z tym, co prawdziwie chrzescijanskie.

Diagnozy Gustave’a Thibona jawig si¢ w tym $wietle moze
bardziej aktualne, a lektura Diagnoz bardziej palaca dzi$ niz
w momencie ich wydania.

Uwagi biograficzne
Mawia sie, ze ,,jak cie widza, tak cie piszg” — w przypadku pisarzy
bywa na odwrét: tak cie widza, jak piszesz. Swiadczy to zapewne
o ekspresywnosci danego autora, moze by¢ jednak ztudne, jesli
narzucajgca sie forma scalajaca wielos¢ stow daje pretekst, by nie
szuka¢ juz jednosci poznania, z ktorej one wyptywaja. Zdaje sie,
ze w jakim§ stopniu rowniez Thibon stat si¢ ofiarg wtasnego stylu
— tak wiele bowiem ujec¢ biograficznych powtarza klisze usitujgce
zamkna¢ samego autora aforyzméw w jakiej$ no$nej maksymie.
Thibon to zatem ,,chtopski filozof”, ,,genialny samouk?”, ,,wiejski
medrzec”, ,,Francuz, jakiego nie widziano od rewolucji [francu-
skiej]” itd. Sam lubit kokietowa¢ tymi epitetami, lekko z nich po-
drwiwajac i wskazujac ich niecelnos¢ lub egzageracije.

Nie jestem mito$nikiem encyklopedycznych biografii, szczesli-
wie w dobie szybko rozwijajacych si¢ technologii informacyjnych
umieszczanie w drukowanych tekstach ogbélnodostepnych wia-
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domosci zaczyna uchodzié¢ za nietakt. Bedac filozofem, podzie-
lam raczej inklinacje do anegdotycznego ujecia zywotow, ktore
przeksztatca biografie w moralitet, jak u Diogenesa Laértiosa'®.
Z drugiej strony - to, co najwazniejsze o zyciu danego cztowieka
da sie wyrazi¢ w kilku zotnierskich zdaniach, jak w rzymskim
Martyrologium...

W przypadku Thibona autora prawdziwe sg z pewnoscig stowa
Goethego, Wer den Dichter will verstehen, Muss in Dichters Lande
gehen — | kraj” powinniSmy tu rozumiec na trzy sposoby: dostow-
nie, duchowo oraz intelektualnie. Najpierw prowansalska wies z jej
dziedzictwem realizmu i obyczaju bedacego wypadkowa katoli-
cyzmu, chtopskiej witalnosci i dalekiego echa pie$ni trubadurow,
ktore za mtodosci Thibona mieszaty sie z ,,nowoczesnymi” wpty-
wami republiki (ojciec Gustave’a byt ateuszem, domowym poet3).
We wspomnieniach Thibona warto zwr6ci¢ uwage na pogodny
dystans, z jakim wspomina ludzkie niedomagania tego §wiata,
ktory po buncie mtodosci stat si¢ jego ojczyzng z wyboru — ozie-
bta babke, mato lotnego proboszcza itd. — fragmenty te stanowig
wazny kontrapunkt dla daleko idgcych skrotow myslowych niekto-
rych esejow, w ktorych tradycyjna francuska kultura katolicka jawi
sie moze zbyt idealistycznie. Druga ojczyzna to ojczyzna duchowa:
Kosciot rzymski (,,nie mozna wyjs¢ poza prawde katolicka: ona
ogarnia wszystko”'7), a w nim duchowos¢ Karmelu (w 1931 r. Thi-
bon zostaje tercjarzem karmelitanskim), ktora tlumaczy réwniez
inklinacje do mistyki nocy, do jezyka poetyckiego, za ktérym stoi
silna synteza Summy teologii $w. Tomasza z Akwinu, jak w dzietach
$w. Jana od Krzyza. Pod koniec zycia Thibon przyjaznit sie rtowniez
z benedyktynskim opactwem §w. Magdaleny w Le Barroux (czego
§ladem jest przedmowa do ksiazki Jutro chrzescijaristwa opata
i zatozyciela tego opactwa, Dom Gérarda Calveta). Thibon wracat
do Kosciota podobnie jak do rodzinnego Saint-Marcel: po latach
bezowocnej tutaczki. Jak wielu konwertytow tego czasu Thibon
zawdzieczat swoje nawrdcenie miedzy innymi lekturze ksigzek
Léona Bloy — to wspdlny rys choc¢by z Jacques’em Maritainem,
ktory chciat uczyni¢ Thibona swoim uczniem. Réznice polityczne
sprawity, ze ich drogi sie rozeszty, ale Maritain otworzyt przed Thi-
bonem $wiat tomizmu oraz mozliwosci publikacji. W ten sposob
dochodzimy do trzeciej ojczyzny, ojczyzny intelektu. Czytelnik
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16 Niestety jedyna

anegdota, jaka mogibym sie
podzieli¢, nie jest specjalnie
pouczajaca. Oto pewien
francuski polityk, ktorego
miatem okazje¢ zapytac

o Thibona, wspominat:
,lak, przyjaznitem si¢

z nim, byt wysoki i palit
jak smok!”. Skoro za$ 6w
polityk — ze wzgledu na
swoj wzrost — byt raczej

w obozie Napoleona

niz de Gaulle’a, a od
tytoniu stronit, narzuca

si¢ wniosek, Ze istotnie
definiujemy przez

wskazanie réznicy...

76 Thibon, L’Echelle de
Jacob, Lyon 1946, s. 21.
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ksigzek napisanych przez Thibona szybko zorientuje sie, Ze jego
ojczyzng intelektualng byt po prostu zachodni Kanon. Wsréd
autoréw, ktorych spotykac bedziemy nader czesto, znajda sie
(jesli pominiemy wspomnianych juz Doktoréw karmelitaniskich,
$w. Tomasza z Akwinu i poetéw prowansalskich) Wiktor Hugo,
Fryderyk Nietzsche, Pascal, Seneka, Platon...

Thibon byt autorem powsciggliwym, co koresponduje z forma
pisania, jaka przyjat. Podczas dtugiego, prawie stuletniego zycia
wydat okoto 20 ksigzek. Poza wspomnianymi tu polskimi ttu-
maczeniami mozna wymieni¢ kilka tytutéow, ktore stanowig
naturalng kontynuacje lektury. Po Diagnozach z pewnoscig warto
siegna¢ do Retour au réel (,,Powr6t do rzeczywistosci”, 1943), ktora
Thibon wydat niedtugo po swoim gtosnym debiucie z podtytutem
»Nowe Diagnozy”. Kontynuacja i uzupetnieniem watkéw z Co
Bég ztqczyt bedzie La crise moderne de I’amour (,Wspodlczesny
kryzys mitosci”, 1953). Wejscie w $wiat Thibonowego aforyzmu,
ktorego uwienczeniem jest Pfodne ztudzenie, nalezatoby zaczac
od L’Echelle de Jacob (,,Drabina Jakubowa”, 1942) i wspina¢ sie
po kolejnych szczeblach — Notre regard qui manque a la lumiére
(,,Nasze spojrzenie, ktorego brak §wiattu”, 1955), L’Ignorance éto-
ilée (,,Rozgwiezdzona niewiedza”, 1974), L’Equilibre et ’Harmonie
(,Rownowaga i harmonia”, 1976), Le Voile et le Masque (,\Woal
i maska”, 1983). Ksigzka wyjatkowa, w ktorej Thibon daje sie
poznac jako komentator i analityk, jest studium poswiecone Fry-
derykowi Nietzschemu — Nietzsche: Ou le déclin de Pesprit (,,Nie-
tzsche, czyli upadek ducha”, 1948). Thibon wydat rowniez dwa
zbiory wierszy oraz dramat Vous serez comme des dieux (,,Bedziecie
jako bogowie”, 1954). Nalezy zywic nadzieje, ze ksigzki te stang sie
dostepne réwniez dla czytelnikow niewtadajacych francuszczyzna.

%k 3k sk

Sa autorzy, z ktorymi rozmawia sie podczas drogi, s3 i tacy, ktor-
zy droge wskazuja. W moim przypadku Thibon nalezy do tych
drugich. Dziekuje Pawlowi Milcarkowi za to, ze jako studenta
filozofii zachecit mnie do lektury Diagnostics. Dziekuje Maciejowi
Izyckiemu za udostepnienie prywatnego zbioru ksigzek Thibona
(obym miat okazje je zwr6cié!) oraz Monice Gradzkiej-Holvoote
za pomoc w gromadzeniu thibonianéw. B



Biologia rewolucji
Gustave Thibon

hciatbym nieco zawezi¢ temat. Nie chce moéwic o rewolucjach

w ogble. Przez stowo rewolucja rozumiem tu przede wszystkim
bunt ,,;mas” przeciwko wtadzy, a mowiac $cislej — przewro6t spo-
teczny o charakterze demokratycznym, ktory wynosi lud do wta-
dzy (jak np. rewolucja francuska czy rewolucja rosyjska z 1917 r.).
W starozytnosci i na poczatku czaséw nowozytnych konflikty
takie w ogéle nie istniaty: przewroty rodzity sie wowczas z ry-
walizacji miedzy rzagdzacymi, dokonywaty sie¢ w pewnym sensie
wewnatrz elity, a lud (nawet uzbrojony) odgrywat w nich tyl-
ko czysto instrumentalng role. Jesli za$ pojawiaty sie prawdziwe
zrywy ludowe (powstanie niewolnikéw, zakeria, bunt chtopow
niemieckich itd.), byty zazwyczaj ttumione w zarodku, gaszo-
ne okrutnymi represjami. Tym samym ich analiza jest znacznie
mniej pouczajgca niz tych bardziej nam wspotczesnych wstrza-
sOw, ktore zwyciezywszy, zdotaty wydac wszystkie swoje owoce.
W istocie zyjemy w ,,ztotym wieku”, w ktorym ludy doszty do
dorostosci (Wiktor Hugo moéwit o ,,narodach dojrzatych”) i same
zmieniaja swoje przeznaczenia'.

%k k k

Trudno lepiej zdefiniowa¢ rewolucje, niz poréwnujac ja do cho-
roby zakaznej. Jacques Bainville napisat gdzies, Ze upamietniajac
i S$wietujac zdobycie Bastylii, nar6d francuski przypomina czto-
wieka, ktory $wietowalby rocznice zapadniecia na dur brzuszny.

! Wiemy dobrze,

ze to rewolucyjne
samostanowienie ludow
jest tylko ztudzeniem

i ze nawet wtedy, gdy
rewolucja wydaje si¢
najmocniej wytryskiwaé
z ludowej §wiadomosci,
cztowiek z ttumu pozostaje
tylko $lepym narzedziem
w rekach agitatorow,
podobnie jak rzymski
legionista, ktory walczyt

o ustanowienie dyktatury

Sulli lub Cezara. Jest jednak pewna réznica: Cezar wydawat rozkazy podlegltym sobie zotnierzom, aby przeprowadzié¢

swoj przewr6t, demagog za$ porusza ttumy, aby zbuntowaly sie i same si¢ zbawily, ich dziatanie ma stuzy¢ ich

wtasnemu dobru. Sprawca udaje, ze jest tylko doradcg i stuga ludu, jego sztuka polega na wywotaniu w ludzie

wrazenia, ze to on prowadzi rewolucyjna gre, ze jest pierwszg przyczyna, chociaz jest tylko postusznym narzedziem.
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Dur brzuszny sam w sobie jest dla cztowieka czyms ztym. Ale
zdarza sie, ze ,,oczyszcza” i odnawia organizm, a takze staje sie
wstepem do niezmgconego i pelniejszego okresu zdrowia. Tak
samo jest z rewolucjami: takie wydarzenia mozna usprawiedliwié,
tylko wskazujac na zbawienne reakcje, ktore niekiedy wywotuja
w organizmie spotecznym, ktory istnieje wczesniej od nich, ktory
ich doswiadcza i ktory wychodzi z nich zwyciesko. Jesli rewolucje
sprawiajg jakies dobro, dobro to zaktada istnienie porzadku i tra-
dycji, ktore sg wywracane, i dokonuje sie w ramach tego starego
porzadku, odbudowanego i odmtodzonego zarazem po rewolucyj-
nej konwulsji, ktéra — ujmowana sama w sobie — pozostaje ztem.
Znaczy to, ze rewolucja przynosi pozytywne owoce tylko wtedy,
gdy obumiera, gdy oddaje pole starej rownowadze, ktorg chciata
zniszczy¢, zupelnie jak goraczka, ktorej oczyszczajace efekty daja
sie odczu¢ dopiero po ustgpieniu infekcji i powrocie organizmu
do normalnego rytmu. Wyrazenie ,,dobrodziejstwa rewolucji”
jednoczesnie zaktada Smier¢ tej rewolucji i przetrwanie (przy-
najmniej w tych aspektach, ktore sa zgodne z najistotniejszymi
wymaganiami ludzkiej natury) tego organizmu spotecznego, ktory
rewolucja probowata zabic.

Swoisty nowozytny mesjanizm — przeciwnie — charakteryzuje
sie wiarg w pierwszenstwo, samowystarczalno$¢ i absolutng
dobro¢ ducha rewolucyjnego. Prawdziwy cztowiek lewicy gotow
jest szuka¢ podstaw trwatej i konstruktywnej polityki w ideolo-
giach, ktore ze swej istoty sg niszczycielskie i ktorych wptyw musi
pozostac SciSle przejSciowy, gdyz grozg Smiercig organizmowi
spotecznemu. Rewolucyjna idolatria polega na pragnieniu uwiecz-
nienia jako zgodnego z najwyzszym dobrem cztowieka, rezimu
wyniszczenia i dezintegracji, stanu kryzysowego, ktéry moze by¢
usprawiedliwiony tylko chwilowo, gdy stuzy szybkiemu powro-
towi organizmu spotecznego do swojego naturalnego sposobu
odzywiania i wewnetrznej wymiany.

Najbardziej rujnujace doswiadczenia ludzkos$ci dowodza, ze
mity wyznaczajace tor rewolucji (walka i zniesienie klas, dyktatura
proletariatu itd.) nie maja w sobie zadnej mocy organizacyjnej,
zadnej zdolnosci tworczej. Jesli te utopie, same w sobie catkowi-
cie niszczycielskie, przynoszg czasem jakie§ niezamierzone dobre
owoce, to tylko, gdy walcza ze swoimi przeciwienstwami i w tej
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walce ging, stuzac w ten sposéb prawdom, ktérym przecza: lepiej
rozumianej nierownosci miedzy ludzmi, odnowionym rzadom
elity itd. Tak oto rewolucja francuska czy rewolucja rosyjska beda
mogly zosta¢ nazwane ptodnymi dopiero wtedy, gdy wszystkie
toksyny wszczepione przez nie w ekonomie spoteczna zostang
wyeliminowane, gdy poszerzony i oczyszczony duch ,,starego
porzadku” zastgpi wyczerpujace nastepstwa tych goraczek.

Jak kazdy btad, kazda aberracja — jak kazde zto w ogole — ruch
rewolucyjny i kazdy zwrot w kierunku skrajnej lewicy mogg mie¢
moc oczyszczajacg. Ale nigdy nie beda miaty mocy odzywia-
jacej. Prawdziwy rewolucjonista — wierzgcy, ze ideat egalitarny
i demagogiczny ma warto$¢ tworcza i zachowawczg, i chcacy na
tym ideale zbudowa¢ stabilny porzadek spoteczny — przypomina
lekarza marzacego o zapewnieniu zdrowia swoim pacjentom przez
podawanie im jedynie srodkoéw przeczyszczajacych! Gtoszona
przez Lenina i pierwszych bolszewikow idea ,,rewolucji perma-
nentnej” jest doskonale zgodna z tym nonsensem: bedac kwinte-
sencja iluzji rewolucyjno-demokratycznej, wiedzie do sprzecznego
w sobie dazenia do ustanowienia porzadku, ktory bytby scaleniem
i rozkwitem nieporzadku, a jednocze$nie wcale nie miatby tego
nieporzadku zastepowac. Odrzucony przez Stalina, a wychwalany
przez A. Gide’a, rosyjski mit rewolucji permanentnej jest godng
kontynuacja francuskiego mitu ,,nieSmiertelnych zasad”. Jeden
i drugi wynika z pomylenia gorgczki i zdrowia; w jednym i dru-
gim oczekuje si¢ od choroby, ktorej istote si¢ ukrywa, wskazania
niezmiennych norm majgcych sie sta¢ naturalnym fundamentem
zycia spotecznosci polityczne;j.

3k k k

Normalna rola rewolucji (powinienem napisac: ich rola idealna,
gdyz w naszym Swiecie to, co realne, prawie nigdy nie jest nor-
malne!) polega zatem na oczyszczaniu i przywracaniu do zdrowia
porzadku politycznego, ktory jest bardziej lub mniej schytkowy
i zepsuty. Ale konkretne i praktyczne rezultaty tych przewrotow
stoja w catkowitej sprzecznosci z tg wyzsza celowoscia. Historia
dowodzi, ze kryzysy rewolucyjne (ktore teoretycznie powinny
wywotaé w spotecznosci politycznej reakcje ozdrowiencza, staé
sie poczatkiem nowej harmonii) zazwyczaj konczg sie bardzo Zle,
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a gdy umieraja, ustepuja miejsca rezimowi jeszcze gorszemu niz
ten, ktory zabity. Charles Péguy mowit o ,,rewolucjach bardziej
martwych niz trony”.

Gorgczka rewolucyjna moze prowadzi¢ do doskonalszego
zdrowia. Ale pod warunkiem, ze organizm z niej wyzdrowieje,
catkowicie wyzdrowieje! A dzisiejsze spoteczenstwa zle przecho-
dzg rewolucje: po ostrym kryzysie anarchii i pozornym powrocie
do zdrowia wcigz pozostaja zakazone wirusem rewolucyjnym;
infekcja przechodzi w faze chroniczna i ich stan po chorobie
jest jeszcze gorszy niz przed nia. Tak byto z rewolucja francuska.
Joseph de Maistre stusznie widziat w niej oczyszczajgca kare
zestang przez Boga na wtadze prawowita, ale zdegenerowang
i przewrotng. Po przejSciu kryzysu stary porzadek powinien byt
odrodzi¢ si¢ odmiodzony i wzmocniony. Niestety, ozdrowien-
cza reakcja na zto nigdy nie nadeszta. Rewolucyjne wyziewy,
mimo uptywu tylu lat, nadal zatruwaja $wiat: kryzys, ktory miat
przynies¢ zmartwychwstanie, nie zrodzit niczego procz jeszcze
wiegkszego marazmu...

W gruncie rzeczy ta kleska jest catkowicie zrozumiata. Praw-
dziwe owoce zrodzone przez rewolucje nie dziwia nikogo, kto
zrozumiat Zrodta tych wstrzasow. Wyobrazmy sobie porzadek
polityczny zdrowy w swych zasadach, ale zepsuty przez osoby
sprawujgce wtadze. Samo rozdzielenie klas spotecznych i rygoryzm
ustanowionego porzadku skutkujg tym, Ze to zepsucie w prze-
wazajgcej czeSci pozostaje w klasach rzadzacych. Jest ono dla
ludu bardziej zZrodtem ucisku niz zakazenia. Rewolucja wydaje
sie by¢ konieczna, aby uzdrowic¢ ten porzadek. Porzuémy jednak
abstrakcyjne rozwazania i zstgpmy na ziemie: jaki ukryty nerw
musza podrazni¢ i wykorzysta¢ rewolucyjni podzegacze, aby
w Swiadomosci ludow wzbudzi¢ niszczycielski bunt — te przeobfitg
nienawis¢ do zgnilizny rzadzacych, to pragnienie Swietej spra-
wiedliwosci spotecznej? IdZmy dalej. Ludzie zdolni do czystego,
bezinteresownego niszczenia zdarzaja sie rzadko, jak diament.
Odwiecznym zaczynem rewolucji jest pragnienie uciskanego,
aby dzieli¢ zepsucie ciemiezcy, aby skosztowac tego robaczywego
owocu, ktory jego zazdros¢ i niewiedza otaczajg nimbem rozkoszy.
Zreszta, jako$¢ pobudek rewolucyjnych poznaje sie po skutkach
rewolugji (,,Po ich owocach poznacie ich” [Mt 7, 16]); przewro-
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tom rewolucyjnym udaje si¢ jedynie rozpowszechni¢ w catym
organizmie spotecznym zepsucie ogarniajace wczeSniej — dzieki
solidnym zaporom hierarchii i dyscypliny — tylko jego najwyzsze
warstwy. Mitos¢, sprawiedliwos¢, cnota — te wielkie kwestie tracg
w czasie rewolucji wtasciwy sobie cigezar, gtebie i realizm; stuza
przede wszystkim za zastone i maske. To nie cnota si¢ msci, lecz
rozlewa sie wystepek. Najbardziej rzucajacym sie w oczy skutkiem
»Swietego gniewu ludow” jest pomnozenie liczby biesiadnikow
na uczcie zepsucia.

& %k 3k

Historia jasno ukazuje, Ze rewolucje zawsze sg poprzedzane i wa-
runkowane zaniedbaniami, wyraznym ,,zaniechaniem dziatania”
ze strony elit kierujacych. Zto przychodzi z gory i zaraza lud. Mo-
wiono o tym wielokrotnie. Moim zdaniem takie postawienie kwe-
stii jest stuszne, ale niewystarczajace.

Nie jest prawda, ze pierwotna odpowiedzialno$¢ za rewolucje
spoczywa na pograzonej w grzechach elicie. Nawet pod najzdrow-
szymi rzgdami w ,,duszy” mas istnieje pewien rodzaj ukrytej men-
talnos$ci rewolucyjnej. Jest to po prostu szczegbtowy przypadek
dziatania ogblnego prawa, zgodnie z ktorym materia stawia opor
formie, a to, co nizsze — wyzszemu. Podobnie jak w przypadku
zmystow, ktore — nawet u najzdrowszego cztowieka — zachowujg
zawsze jaki$§ margines niepostuszenstwa i odsrodkowosci wobec
wiadzy ducha, wewnatrz organizmu spotecznego istnieje pewna
naturalna opozycja mas wobec witadzy. To napigcie, nalezace
w pewnym sensie do porzadku metafizycznego, zwieksza sie i pro-
wadzi do konfliktow z powodu ludzkiej przewrotnosci. Zepsucie
kierujacych wzmacnia nienawi$¢ i zazdros$¢ ludu oraz doprowadza
do ich wybuchu, nie wywotuje ich jednak w catosci! Utrzymywa-
nie — zgodnie z nowozytnym kultem ludu - ze katastrofy spoteczne
sa wywotywane wytacznie przez wady i bledy wtadzy, ze cate zto
pochodzi z gory, to gltoszenie w sposo6b domniemany, ze wszystko
znajdujace si¢ na dole jest z istoty swej czyste, ze wystarczy by¢ na
dole, aby by¢ czystym. Jakby masy nie byty nosicielem zadnego
nieuporzadkowania, a zto mogly przejac tylko z gory! Jakby naj-
zdrowsza wtadza nie musiata si¢ liczy¢ z buntem i zazdroscia! Bez
watpienia faryzeizm zwierzchnika napedza bunt podwtadnego.
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Gdy jednak przyjrzymy sie tej sprawie z bliska, dostrzezemy, ze
w gruncie rzeczy rewolucjonista straszliwie potrzebuje faryzeusza.
Jest bardzo szczesliwy ze znalezienia w faryzejskim zepsuciu pre-
tekstu do zawtadniecia i Smiertelnego zranienia piekna i wielkosci,
ktorych zazdrosci, nie rozumiejac ich wecale.

W rzeczywistosci zto pochodzi jednoczesnie i z gory, i z dotu,
i od rzadzacych, i od ludu. Wszyscy synowie Adama majg ten
smutny przywilej bycia przyczyna sprawczg zta. Uwazam jednak,
ze wigksza odpowiedzialno$¢ spoczywa na elitach. Kilka stow
wyjasnienia: jesli w kazdym scaleniu, w kazdej syntezie (biolo-
gicznej lub spotecznej) to, co nizsze, w pewnej mierze stawia opor
temu, co wyzsze, jest zarazem dogtebnie przez to, co wyzsze, przy-
ciggane. Ta sama zasada dotyczy tez ludu: jaka by nie byta jego
sytuacja w relacjach z elitg, zawsze podlega jej sile przyciggania.
Jesli elita jest zdrowa, magnetyzm, ktérym oddziatuje na lud,
w catoksztatcie relacji koryguje i przezwycieza ludowe tendencje
anarchiczne, a spoteczna rbwnowaga pozostaje zachowana. Jesli
jednak wiladza jest zepsuta, jej uwodzicielski czar psuje lud, a tym
samym wzmacnia w nim odruch anarchiczny, gdyz kazde zepsucie
jest z natury buntem przeciwko harmonii i jednosci. I wtedy sta-
jemy si¢ Swiadkami tego potwornego paradoksu, ktory jest jakby
psychologicznym splotem rewolucji: widzimy wplyw wywierany
przez to, co wyzsze, na to, co nizsze, obracajacy catos¢ w ruine;
stajemy twarzg w twarz z ludami zbuntowanymi przeciwko wta-
dzy swoich mistrzow, ale zazdroszczacymi im ich zepsucia. Te ludy
gotowe s3 przejac wszystkie choroby wtadzy, choc¢ jednoczesnie
sama nature wladzy odrzucajg.

%k sk ok

By¢ moze zostanie mi zarzucone, ze szukam rewolucyjnych po-
budek zbyt nisko we wnetrzu cztowieka i ze lekcewaze rewolu-
cyjny idealizm. Niezaleznie od tego, jaka jest moc, zdolnos¢ do
metamorfozy i sublimacji uczucia takiego jak zazdros¢ (istnieje
idealizm i heroizm zazdrosnika), nie upieram sie, ze tylko ono
odgrywa role w psychologicznej genezie rewolucji. Duch rewo-
lucyjny jest ztozony. To, co wcze$niej napisatem o mentalnosci
rewolucjonisty i ,,cztowieka lewicy”, w zasadzie zwalnia mnie
z obowiazku zagltebiania si¢ w szczegbty w tym miejscu.
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Jak by nie byto, trudno zaprzeczy¢, ze kazdy prawdziwy rewolu-
cjonista to cztowiek, ktorym powoduje niecierpliwos$¢ niszczenia.
Imperatyw: ,;Trzeba zmieni¢ wszystko!” nie przez przypadek stat
sie powszechnie uzywanym hastem rewolucyjno-demokratycznym.

Rewolucjonista wierzy w mozliwos¢ gruntownego przeksztat-
cenia catej rzeczywistosci. ,,Zburzmy caty ten nieczysty gmach
spoteczny — gtosi jego wiara — aby za$ odbudowa¢, wyprowadzmy
co$ z niebytu!” Niestety! Tylko sam B6g moze wyprowadzi¢ co$
z niebytu. Ale nie robi tego; kazdego dnia woli wyprowadzac
co$ z ludzkiej miernosci, a nawet z ludzkiego zta. Nikt nie jest
bardziej niz Bog opieszaty w niszczeniu; Bog pochyla sie nad
najmniejszymi resztkami bytu i prawdy, ktore trwaja ukryte pod
gorszacymi zachowaniami i ztymi nawykami, aby je uratowac.
Jego dlonie skapig karzacego ognia z nieba. Jest pewna kwestia,
ktorej chrzescijanie by¢ moze nigdy nie zgtebig do konca: Bog
wszechmoggcy, stworca tak nieczystego Swiata, nigdy tego Swiata
nie zniszczyt i nie stworzyt go od nowa!

Ale ludzie, ktérym brak stworczej mocy, nie bojg sie niszczyc.
Przypowies¢ o chwascie i dobrym nasieniu nigdy nie dotarta do
rewolucyjnych uszu. Najmniejsze defekty wtadzy i porzadku s3
dla niektérych mito$nikéw ludzkosci pretekstem, aby pozadac
powszechnego przewrotu. Obserwacja ich poczynan daje gorzka
lekcje: w imie usuniecia zgorszenia, w imie zado$cuczynienia
niesprawiedliwosci nie wahajg sie przecig¢ tysiacletnich korzeni
zycia spotecznego; wywotuja nowotwor, aby wyleczy¢ zadrapa-
nie! Widzac takie ich zaangazowanie w agitacje przeciw naturze,
mozna zada¢ sobie pytanie, czy ich pozorne pragnienie przebu-
dowy wszystkiego nie jest po prostu zastong dymng i paszportem
do jakiej$ niewiarygodnej zadzy unicestwienia, do jakiej$ petnej
pychy i podtej nienawisci do wszystkich uwarunkowan ludzkiego
bytowania. Gdy Smier¢ potrzebuje pseudonimu, wybiera stowo
»sprawiedliwo$¢”. Specyficznie rewolucyjnym sposobem wymie-
rzania sprawiedliwosci jest oproznienie obu szal jej wagi.

Po hiszpanskiej katastrofie* G. Bernanos pociesza sie mysla,
Ze natura w miare wzrostu nowego pokolenia niszczy pokolenie
poprzednie, zamiast je reformowacd. Jednak to upodobnienie
zniszczenia dokonanego w ludzkim $wiecie do zniszczenn doko-
nujacych sie w przyrodzie budzi w nas pewien niepokéj. W czto-
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wieku mieszkajg takie demony, jakich nie znajdzie si¢ w naturze.
Trzeba by nigdy nie doswiadczy¢ tego zta i przewrotnosci, jakie
ma w sobie cztowiek, aby porownywac przewroty spoteczne do
cyklow biologicznych. To, co natura zabija, warte jest Smierci;
$mier¢ jest w naturze wpisana w porzadek koniecznych wymogow
zycia. Ale w wielkich kryzysach ludzkich pragnienie destrukcji
osigga poziom swoistej piekielnej niezaleznosci i uwalnia sie
z jakiejkolwiek innej celowosci; jednoczesnie niszczy to, co
schytkowe, i to, co zdrowe: $mier¢ zgda ofiary, ale $mier¢ nie
stuzy juz zyciu, zada ofiary jako pani i krélowa $wiata! Ponadto
jesli nawet ,,rewolucje” naturalne unicestwiaja jednostki, szanujg
jednak gatunki i pozostawiaja nienaruszone odwieczne prawa
zycia. Natomiast rewolucje ludzkie w ostatecznym rozrachunku,
poprzez dziatania poszczegdlnych oso6b i jednostkowe wydarze-
nia, kierujg swoj atak na najwazniejsze fundamenty istnienia
i porzadku, z wsciektoscig rzucaja sie bardziej na samo zycie
niz na konkretne istoty zyjace, zabijajac ludzi, chcialyby zagryz¢
sama nature ludzka. Zniszczenie dokonujace si¢ w przyrodzie jest
jak fala w rzece, ktora popycha nastepna; zniszczenie ludzkie to
zatrucie samego zrodta. Natura przekresla przesztosé, aby zapew-
ni¢ przysztosé; rozsiewa ruiny jak nawo6z. Natomiast destrukcja
rewolucyjna, wierzac, ze przekresla przesztos¢, w rzeczywistosci
odrzuca catg kruchos¢ ludzkiego losu, neguje odwieczne potrzeby
cztowieka. I dlatego wojna rewolucji z przesztoscia zatruwa przy-
sztos¢, zamiast jg karmié. To, co atakuje istote cztowieka, nie
moze stuzy¢ ludzkiemu postepowi.

Spektakl tych Slepych i bezptodnych destrukcji, tego chetpienia
sie ztem, zdolny jest w kazdym zdrowym umysle wywota¢ odru-
chy gteboko konserwatywne. W rzeczywistosci istniejg — nigdy
dos¢ podkreslania tej kwestii — dwie bardzo r6zne mentalnosci
konserwatywne. Pierwsza charakteryzuje bezsilnych i zado-
wolonych - ten konserwatyzm inercji jest znacznie bardziej
rozpowszechniony: ludzie chcg zachowac to, co jest, poniewaz
zatracili wszelkg zdolno$¢ odnawiania i budowania; nie majac
zadnej mocy poruszajacej, gloryfikuje si¢ osiagnieta juz pred-
kos$¢. Druga natomiast jest zachowawcza madroscig — widac ja
na przyktad u Pascala. Nie pomija btedéw tradycji i ustalonego
porzadku, wie, ze mnostwo rzeczy powinno by¢ zmienionych, jest
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po prostu sceptyczna wzgledem zdolnosci tworczych cztowieka
w oglle, a w szczegblnosci wzgledem skutkéw kryzyséw pocho-
dzacych z dotu. Bunt tego, co nizsze — bytu stworzonego po to,
aby by¢ ksztattowanym i kierowanym z wyzyn — jest doskonale
zdolny do zniszczenia tego, co wyzsze, ale nie do zreformowania
go. Najbardziej trujacym ztudzeniem jest nadzieja, ze Swiat bedzie
lepszy, gdy zostanie ozywiony i uporzadkowany przez zwyciestwo
nieuporzadkowanego, nieuformowanego ludu, zbawiony przez to,
co niskie. Tylko jedna oddolna rewolucja prawdziwie przemienita
ludzkos¢, a byto to chrzescijanstwo. Tylko ze w tym przypadku
pod zastong bytu najnizszego ukrywat sie¢ wiasnie byt najwyzszy
i najdoskonalszy! Bog nie tylko zstapit na ziemie, On niejako
wszedl we wnetrze swiata, na tym wiasnie zanurzeniu i oddolnym
promieniowaniu mitosci polega ,,nisko$¢” chrzescijanistwa. Ale
W rzeczywistosci nie ma niczego wyzszego od tej niskosci, nie ma
tez niczego, co bytoby wiekszym przeciwienstwem rewolucyjnego
ktamstwa. Z tego, ze Bog zechciat postugiwac si¢ najbardziej ubo-
gimi §rodkami, aby zmienia¢ nasze losy, ze ,,wybrat wtasnie to, co
nie jest, aby unicestwi¢ to, co jest” (1 Kor 1, 28), nie wynika, iz
to, co niskie, wydane na pastwe swojego buntu i pychy, stanie sie
samo z siebie Zrodtem cudu. Doskonaty rewolucjonista uwaza, ze
bez Bozej pomocy sam jest w stanie okre$li¢ na nowo wyzwania,
jakie Bog postawit przed naturg.

Gdyby nie istniat inny dowdd na Boskie pochodzenie chrzesci-
janistwa niz fakt, ze ten ruch ,,Judowy” dat swiatu forme, zarazem
nowg i najdoskonalsza — ten by mi wystarczyt.

% % 3k

Tym, co niepokoi mnie w idei rewolucyjno-demokratycznej, nie
jest zamitowanie do zmiany i postepu (zycie to nic innego niz
ruch), lecz wiara w postep pochodzacy z dotu i przez ,,doty” kie-
rowany, a takze zwigzany z tym bunt przeciwko samym zasadom
spotecznego Zycia i harmonii. Przeciez zgodnie z t3 ideg masy nie
pragna zmiany przewodnikéw, one chca same sobie przewodzié.

Kt6z o$mielitby sie zanegowa¢ okrutne wykorzystywanie czto-
wieka przez cztowieka, do ktoérego tak dtugo dochodzito w imie
konserwatyzmu i ,,stusznosci”? Roszczenia spoteczne ludzi lewicy
nazbyt czesto byty usprawiedliwione. Jest wprost obowigzkiem
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pragnad, aby na uczcie spotecznej lud byt lepiej obstugiwany
(pod warunkiem ze ta sprawiedliwos¢ bedzie dopasowana do
konkretnych potrzeb tego, komu jest oddawana). Ale czyms$
potwornym jest przekonywac lud, Ze sam ma sie obstuzy¢, jak
czyni to rewolucyjna agitacja na wszelkie mozliwe sposoby. Wszak
aby to osiagna¢, trzeba odwotac sie do nienawisci, do zazdrosci
mas, do catej mocy rozwigztosci moralnej. Jesli lud osiagnie w ten
sposOb jakies§ korzysci materialne, nabedzie je za cene zniszcze-
nia swoich najbardziej ugruntowanych wartosci spotecznych:
zmystu dyscypliny i organicznej wspolpracy miedzy klasami,
umitowania swojego losu lub przynajmniej jego akceptacji itd.
Kazdej zewnetrznej zdobyczy towarzyszy nieusuwalna szkoda na
duszy cztowieka biorgcego udziat w walce. Ten proces prowadzi
do powstania spoleczenstwa, w ktéorym panowatby rodzaj abs-
trakcyjnej rownowagi, doskonatej ,,sprawiedliwosci” zewnetrznej,
a jednak w jego wnetrzu wszystkie cnoty spoteczne bytyby mar-
twe. Doskonata organizacja kolektywu, ale poszczeg6lni ludzie
pozbawieni duszy zdolnej do budowania wspoélnoty. Jakg wiec
pustynig, jakim piektem statby sie taki $wiat? Zeby zrzuci¢ jarzmo,
ktore cigzy na barkach mas ludowych, duch rewolucyjny wypetnia
ich wnetrznosci trucizng...

Powt6rzmy raz jeszcze: nie chodzi o to, aby zanegowac¢ odpo-
wiedzialnos¢ elit za zrodzenie i rozw6j rewolucji. Ograniczam sie
tylko do stwierdzenia, ze rewolucje — przez samo to, Zze moga
rodzi¢ sie tylko z demoralizacji mas — zamiast oczyszcza¢ elite,
przenoszg jej choroby na caly naréd. Te gorgczki nieubtaganie
zwiastuja upowszechnienie zta; z poczatku przypominajg zdrowa
reakcje na egoizm i przywileje jakiejs kasty lub klasy, w rzeczywi-
stosci sg tylko walka odurzonych mas majacg na celu nasycenie
ich chorego pragnienia tych samych przywilejow, tego samego
egoistycznego wyrzeczenia sie obowiazkéow spotecznych.

Nie cierpie wystepkow ciemiezcoOw. Ale jeszcze bardziej —
odwetu ciemiezonych. Jednak widok tych dwoch otchtani nedzy,
jak mowit ]. de Maistre, nie powinien wywotywac¢ w nas jakiejs
politycznej rozpaczy. Jest Sciezka, ktorg podazajac, mozna przejs¢
ponad tymi przeciwlegtymi przepasciami, a nawet zapanowac
nad nimi. Jest to droga reformy - rewolucji, jesli kto§ woli —
zapoczatkowanej i kierowanej z gory. Wszak rewolucja moze
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przyjs¢ z gory. Nawrocenie jest dla cztowieka rewolucja tak
samo gteboka w swoim porzgdku jak pojawienie si¢ nowotworu
w porzadku cielesnym. Gdy wtadza doczesna zawodzi w spet-
nianiu swej misji, powinna zosta¢ ostrzezona i skorygowana,
nie przez anarchi¢ ludéw jednak, ale przez wtadze r6zna od niej
i wyzszg — przez wtadze duchows. Joseph de Maistre, w tak poza-
towania godny sposob dzi$ lekcewazony, znakomicie rozwijat te
kwestie.

Odwotajmy sie do przyktadu. Sadzimy, ze poréwnania
z porzadku biologicznego zastosowane do zycia spotecznego, cho¢
W znacznej mierze niewsp6tmierne, mimo wszystko pozostajg
najlepsze. Pewne jest tez, ze dziedzina ochrony zdrowia (jesli ten,
kto si¢ nig zajmuje, czyni to z pelnym oddaniem i zaangazowa-
niem) wcigz stanowi najlepsza szkote madrosci politycznej. Mozna
zatem wyroznic trojakie zycie w cztowieku: zycie ducha, zycie
zmystow i zycie organiczne (wegetatywne). W zyciu spotecznym
wtadza duchowa moze by¢ poréwnana do zycia ducha w czto-
wieku, wtadza doczesna — do zmystowosci, a masy ludowe — do
Zycia organicznego (powtarzam, ze jedynym celem tych porownan
jest ilustracja pewnego stanu faktycznego). Wyobrazmy sobie teraz
cztowieka poddajgcego sie swoim nadmiernie rozdmuchanym
uczuciom, doswiadczajacego ,,naduzy¢ wtadzy” swojej zmysto-
wosci, oddajacego sie, na przyktad, nieumiarkowanym rozkoszom
stotu. Cztowiek ten moze zostac ,,ostrzezony” na dwa sposoby:
albo przez swoj rozum, ktoéry pokazuje mu jednocze$nie popet-
niany btad i grozace mu z tego powodu niebezpieczenstwa, albo
—jesli rozum milczy lub ten cztowiek go nie stucha — przez dolegli-
wosci gastryczne. Jesli postucha pierwszego ostrzezenia, zachowa
zdrowie za ceng bardzo niewielkich ofiar, ale jesli bedzie czekat
na drugie — przez dtugi okres, a moze i zawsze, jego zycie bedzie
naprawde godne pozatowania, nawet jesli bedzie maksymalnie
ulegty wobec swoich zbuntowanych wnetrznosci.

Podobnie rzecz si¢ ma w polityce. Gdy klasy kierujace, gtuche na
glos obowigzku, sg ostrzegane dopiero buntem ludéw, oznacza to,
ze zepsucie przenikneto az do samej gtebi organizmu spotecznego,
ostrzezenie wychodzi znad skraju nicosci!

Tak jak chory na niestrawno$¢ kazdego dnia sktada swoim
bolesnym dolegliwosciom ofiare ze swojego obzarstwa, tak stare
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upadte elity, trzymajace si¢ jeszcze wtadzy i fortun, probuja
uspokoié i zwie$¢ ustepstwami lud zarazony duchem rewolucyj-
nym. Ale kazde ustepstwo moze tylko jeszcze bardziej ostabic
tego, kto je czyni, i jeszcze bardziej podrazni¢ gtod tego, kto je
osiaga. W zdrowo zhierarchizowanym spoteczenstwie najmniejsze
dary dawane przez elite ludowi sa ptodne i wzmacniaja jednos¢
wspoélnoty; w klimacie rewolucyjnym najbardziej niszczace ustep-
stwa, najbardziej demagogiczne reformy prowadza wylgcznie do
poszerzenia przepasci miedzy elitg a ludem. A zatem im bardziej
jaka$ reforma daje moralne lub materialne ulgi dla klas nizszych,
tym silniejsza i bardziej szanowana powinna by¢ wtadza, ktora
ja wprowadza. W przeciwnym razie wszystkie ,,dobrodziejstwa”
przyznane ludowi postuzg jedynie do podsycania jego roszczenio-
wej gorgczki. Do rzadzacych w kazdym porzadku mozna stusznie
skierowac te stowa: ,,Jesli twoja sprawiedliwos¢ przyznaje jakies
prawo tym, ktorzy sa nizej od ciebie i s tobie podporzadkowani,
pilnuj, aby twoja sita mogta si¢ przeciwstawic ich roszczeniom.
Nigdy nie tra¢ z oczu tego podwoéjnego obowigzku: ilekro¢ zgo-
dzisz sie na cos, co jest sprawiedliwe, pomysl, ze by¢ moze nastep-
nego dnia bedziesz musiat odmowic tego, co jest niesprawiedliwe.
Niech twoja sita bedzie tak spokojna i tagodna, aby mozna byto
ja kochag, a twoja stabos¢ niech nigdy nie bedzie tak gnusna, aby
dato sie jg wykorzystac...”.

Rolg wtadzy duchowej jest wotanie do witadcoéw doczesnych:
Dajcie dzi$ cos, zebyscie nie musieli jutro oddaé wszystkiego, i to
na prozno! Okreslenia ,,wtadza duchowa” uzywam tu w bardzo
szerokim znaczeniu. Oznacza ono dla mnie nie tylko wtadze
koscielng w znaczeniu $cistym, ale calg elite intelektualng naro-
dow. Kaptan i mysliciel zajmuja miejsce miedzy Bogiem a wtad-
cami doczesnymi: ich misja polega na o§wiecaniu i pouczaniu
z wysoka krolow i mistrzow — na znajdywaniu lekarstwa na
pomytki i btedy wtadzy, z uniknieciem budzacego lek i zawsze
groznego ryzyka wywotywania w spoteczenstwie rewolucji.
Z melancholijnym smutkiem mysli si¢ dzi$ o tym, jak wiele uczy-
nili dla ludéw i krolow ludzie tacy jak Ojcowie KoSciota w staro-
zytnosci, sw. Tomasz More w Anglii, Bossuet we Francji i wszyscy
wielcy mysliciele chrzescijanistwa z kazdego kraju i czasu. Ludzie
ci potrafili jednoczesnie wzywac rzadzacych do postuszenstwa
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ich Bogu, a ludy - do postuszenstwa swoim wtadcom. Potra-
fili z energia, a nawet z heroizmem, poucza¢ wtadze doczesng,
jednak tylko z wysoka, bez najmniejszego przyktadania reki do
rewolucyjnego chaosu. Czuliby oni wstret do jakiegokolwiek
paktowania ze $lepg urazg mas, nawet gdyby miato to usunac
najgorsze naduzycia wiadzy. Tacy ludzie niosacy swiatto zdarzaja
sie rzadko (i jeszcze rzadziej sa stuchani), tak ze tym, co ostrzega
elity przed ich pomytkami i btedami, rzadziej jest dzwonek alar-
mowy ze strony wtadzy duchowej, a cz¢iciej — podzwonne ze
strony zepsutego narodu...

To prowadzi nas do zatrzymania sie przez chwile nad czesto
rozwazang kwestig ,,zdrady klerkéw”. Ci, ktorzy na ziemi repre-
zentujg ducha, mogg w dwojaki sposob zdradzi¢ swoja misje spo-
teczna: po pierwsze, mogg rozbija¢ Boska jednos¢, podczas gdy ich
zadaniem jest ogtaszanie jej ludziom; po drugie, moga sytuowac
sie miedzy rzadzacymi a masami nie jako Zywe spoiwo, lecz jako
rozdzielajacy klin. Zgodnie z pierwszym sposobem postepujg ci,
ktorzy czynia si¢ niewolnikami klas panujacych, zamykajac oczy
na ich naduzycia lub usprawiedliwiajac je, uznajac w ten sposob
doczesnych wiadcow za Boga. Drugi sposob jest jeszcze bardziej
obtudny i zgubny. Polega on na rozbudzaniu i pielegnowaniu,
pod pretekstem mitosci i sprawiedliwosci, nieuporzadkowanych
ambicji ttumow, na uczynieniu sobie bozka z sit pochodzgcych
z dotu, na ustuznym dostarczaniu pozoréw racjonalnosci szalen-
stwom Kalibana. Jesli przeszto$¢ ludzkosci daje nam zbyt czesto
przyktady symbiozy oligarchicznej tyranii i ludzkiej mysli, Swiat
wspoétczesny naznaczony jest zgubnym pietnem podporzadko-
wania $wiata intelektualnego nowej tyranii pochodzacej z nizin,
sprzedajnosci ducha wobec buntu mas (pomyslmy o wierze tylu
inteligentoéw we wszechmoc i wszechwiedze ttumoéw, o tej petnej
adoracji stuzalczosci, ktora kaze im chwali¢ si¢ tym, Ze s3 nie
ich przewodnikami, lecz pokornym gtosem). Obowigzkiem sit
duchowych jest niesienie Boga tak moznym, jak i masom; ich
grzechem jest szukanie Boga czy to w moznych, czy w masach.
W obu przypadkach (cho¢ w drugim — nieporownywalnie szybciej
i skuteczniej) duch - ktory jest zarazem najskuteczniejszym spo-
iwem i najlepszym rozpuszczalnikiem — pracuje nad roztaczeniem
tego, co Bog nakazat mu jednoczy¢.
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Podsumujmy. Przedstawiona wyzej krytyka ideatu rewolucyjnego
nie zmierza do zanegowania pojecia postepu spotecznego. Nie
odnosimy sie z religijng czcig do starych rezimoéw autorytarnych.
Brakuje nam ich gtebokiego zdrowia, a nie ich niedoskonatosci
i naduzy¢. Gdy myslimy o jakiej$ epoce, na przyktad o $rednio-
wieczu, od razu rzuca nam sie w oczy wielorakos$¢ zta, czesto
krzyczacego i gorszacego (wojny, gtody, krwawe represje itd.). Nie
dostrzegamy jednak, jak gteboki i fundamentalny porzadek kryt
sie za ta zastong chaosu. Mozna mie¢ zdrowe ciato, przeszedtszy
liczne i gwattowne infekcje. Mozna takze dogorywaé w swoistej
ktamliwej euforii...

Trzeba byto madrze leczy¢ zto starych spoteczenstw. To, co
zarzucamy kazdemu sztucznie wymySlonemu lub rewolucyjnemu
»postepowi” (co w gruncie rzeczy jest tym samym), to dogtebne
zarazanie organizmu spotecznego pod pozorem leczenia drob-
nego skaleczenia. Taki postep zmaga si¢ ze ztem na powierzchni,
a w rzeczywisto$ci wprowadza je w glab; czyni je niewidocznym
(przynajmniej na jakis$ czas), ale o ile bardziej substancjalnym!
Promotorzy takiego postepu — skupieni na tym, co natychmia-
stowe i czeSciowe, pozbawieni tej wzniostej madrosci pozwalajacej
znalez¢ najglebsze przyczyny zla i przewidzie¢ odlegte konsekwen-
cje planowanych reform, skazani przez to na stosowanie wytgcznie
Srodkow usmierzajgcych bol albo terapii o bardzo watpliwej sku-
tecznosci — wywotluja jedynie pogarszajace stan zdrowia przerzuty
choroby, ktérg zwalczaja.

JesteSmy spragnieni postepu, ktory nie kosztuje zbyt drogo, czyli
takiego, ktory pochodzi z wysoka — od zdrowej elity, przyjmujacej
na siebie ciezar postugiwania si¢ rozumem i sprawowania wta-
dzy, a nie pochodzacego z dotu — majgcego swe Zrédto w masach
i w ich odrzucajacym tad buncie. Myslimy, jakie mogtoby by¢
spoteczenstwo, w ktorym wtadza duchowa, udzielajac Swiatta
i stuzac za przewodnika trwatemu i wolnemu rzgdowi, wyzna-
czalaby droge reform, tak aby masy nie miaty potrzeby zbaczac¢ ze
swoich naturalnych orbit, buntowac sie i degenerowac, aby stopy
organizmu spotecznego nie stawaty sie glowg ruchu rewolucyj-
nego. Pragniemy postepu, ktory nie spada znienacka na cztowieka
jak tapa niedzwiedzia. Niestety, z bolem stwierdzamy, ze od jakichs
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stu lat to wtasnie niedzwiedz wydaje si¢ by¢ sprawca postepu!
Masy wymachujg maczugg postepu, wygrazajac naduzyciom
charakterystycznym dla skostniatego porzadku spotecznego, ale
ta maczuga zdolna jest zmiazdzy¢ cztowieka tak, ze nic catego juz
w nim nie zostanie.

WytozyliSmy juz wczesniej, co sagdzimy o naturze i ogranicze-
niach wtadzy oraz o autonomii, ktéra powinna by¢ przyznana
ludowi. Nie zamierzamy wyklucza¢ mas z aktywnego poszukiwa-
nia postepu i czynié z nich catkowicie $lepych narzedzi w rekach
wladzy. Uwazamy jedynie, ze postep powinien dokonac¢ si¢ nie
za sprawg ich buntu, lecz we wspoétpracy z nimi, i ze ich rola,
cho¢ aktywna, powinna pozosta¢ podporzgdkowana. Nie jest
tym samym: nie by¢ niczym i nie by¢ wszystkim. Nie mozna lek-
cewazy¢ udziatu ptuga w pracy na roli. Ale jesli potozy si¢ ptug
przed wotami, nie spetnia on juz swojej funkcji, przeszkadza tylko
wotom wypetniac to, co do nich nalezy. A caty duch rewolucyjny
zywi si¢ tym szalenistwem. Zgodnie z socjalistycznym dogmatem
klasy nizsze mogga liczy¢ tylko na siebie, inaczej mowiac, postep
moze by¢ wytgcznie oddolny: ,,rownouprawnienie robotnikow
bedzie dzietem samych robotnikow”. Jednak czes¢, oddzielona
od catosci i szukajaca zbawienia w swoim buncie, tylko rozbija
catosc¢ i zabija sama siebie.

Gwiazda nie znata pychy, a robak zazdrosci, pisat Wiktor Hugo,
opowiadajgc o rajskiej harmonii. Ten wers pieknie wyraza to,
czym powinny by¢ wymiany miedzy ré6znymi organizmami spo-
tecznymi: to, co nizsze, podnoszgce sie do wyzszego nie po to,
aby niszczy¢, ale aby otrzymywag; to, co wyzsze, pochylajace sie
nad nizszym, aby dawag, a nie aby uciskaé. Tozsamos¢ tej catosci
opiera si¢ nie na samej relacji wyzsze—nizsze, ale na wspélnych
aspiracjach i dazeniach. Jest to tozsamos¢ wspotgrania zbudo-
wana na mitosci tego samego Boga, a nie sztucznie spreparowana
tozsamos$¢ natury, do ktorej z koniecznosci dazy socjalistyczny
egalitaryzm i ktora mozliwa jest do osiggniecia tylko za cene
zrujnowania natury prawdziwej. Ostatecznie podstawowa zasada
jednosci spotecznosci ludzkiej jest ponad tg spotecznoscia, tak
ze dgzenie do jednosci w klimacie ateistycznym zawsze oznacza
podazanie do zametu i Smierci. B
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! Teksty poswigcone
pontyfikatowi Benedykta
XVI Madiran zawart
w tomie Chroniques sous

Benoit X VI, Versailles 2010.

2 Bezposrednio

z Etienne’em Gilsonem
(1884-1978) Jean Madiran
polemizowat w pierwszej
czesci ksiazki La Philosophie
politique de saint Thomas,
Paris 1948, ktorg napisat

jako Jean-Louis Lagor. .

Jean Madiran
i aktualnosc polityki

chrzescijanskiej

Tomasz Rowiriski

ean Madiran (1920-2013) byt jednym z najwazniejszych kato-

lickich pisarzy politycznych XX i poczatku XXI wieku. Zyt na
tyle dtugo, by wzig¢ udziat - jako cztowiek bardzo mtody — we
francuskiej polityce lat 40., a pod koniec zycia sta¢ sie kronika-
rzem i apologeta pontyfikatu Benedykta XVI'. Stanowiac jeden
z punktow odniesienia dla politycznego myslenia katolickiej
prawicy we Francji, Madiran jest prawie catkowicie nieznany
w Polsce. By¢ moze dlatego, ze cho¢ byt autorem o szerokich ho-
ryzontach, mySlicielem na tyle samodzielnym i przenikliwym,
by bez wahania mozna byto postawi¢ go nie wsrdéd tuzinéw
publicystow, ale w pierwszym rzedzie intelektualistow, to swo-
je rozwazania oraz badania zamykat w stosunkowo zwieztych
eseistycznych formach. Stowem, nie popetnit zadnego monu-
mentalnego dzieta, ktérego pominiecie bytoby po prostu trud-
ne dla polskiego wydawcy w nietatwym dla prawicy katolickiej
wieku XX. A przeciez we Francji, jako autor, Madiran znajdowat
sie w kregu dyskusji, w ktorych brali udziat Etienne Gilson? czy
Jacques Maritain3, pisarze stosunkowo szeroko znani w Polsce.

Nieobecnoéé w Polsce

Byt jednak powdd wazniejszy, dla ktorego Madiran diugo nie
znajdowat drogi do naszego kraju. Powojenny porzadek zycia
panstwowego w Polsce Ludowej, ale takze pewien — nazwijmy
to — obrzadek* katolickiego zycia intelektualnego, jaki wtedy pa-

3Ty nalezy wspomnie¢, jedna z najwazniejszych ksiazek Jeana Madirana, polemicznych wobec laicyzmu

i chrzescijanskiej demokracji, Les Droits de I’lhomme DHSD, Maule 1988.

4 Pojecie obrzadku zaczerpnatem z ksiazki Marka Lilli, Koniec liberalizmu, jaki znamy. Requiem dla polityki tozsamosci,

Warszawa 2018. Lilla uzywa tego stowa na opisanie pewnych dominujacych w okreslonych okresach dziejow Stanéw
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nowal, juz na starcie wykluczat Madirana z mozliwosci bycia
publikowanym. Jako katolicki antykomunista byt skreslony dla
komunistycznej cenzury. Jeszcze wigkszym jednak problemem
okazato sie to, ze srodowiska katolickie, ktore w Polsce komuni-
stycznej, a takze jeszcze przez jakis czas po roku 1989, nadawaty
intelektualny ton w polskim Kosciele, pozostawaty pod wptywem
francuskiej lewicy katolickiej. Dla tej za$ radykalne odrzucenie
Action Francaise (AF), a co za tym idzie, i francuskiej katolic-
kiej prawicy, ktorej czeScig byt Madiran, stato si¢ fundamentem
tozsamosci. Dla ludzi ,,Znaku” czy ,,Tygodnika Powszechne-
go”, dla tych srodowisk, ktére za swoim mistrzem Jacques’em
Maritainem jednoznacznie — na tle potepienia francuskich mo-
narchistow narodowcoéw przez Stolice Apostolska w 1926 roku
(odwotanego w 1939) — obraty kurs lewicowy lub liberalny, ktos,
kto w mtodosci zajmowat pozycje najblizszego ucznia lidera AF,
Charles’a Maurrasa (1868-1952), byt takze potem zupetnie nie
do przyjecia. To odciecie musiato by¢ jeszcze bardziej psycholo-
gicznie wzmocnione przez fakt, ze polityczny zwrot Maritaina
przeciwko AF miat w punkcie wyjscia nie do konca intelektu-
alne podstawy. To Papiez Pius XI wyznaczyt Maritainowi, kto-
ry wczesniej sympatyzowal z ugrupowaniem Maurrasa, zadanie
przygotowania uzasadnienia potepienia ruchu’. Juz sama kolej-
nos¢ dziatan, czyli decyzja Papieza o delegitymizacji polityki AF,
poprzedzajaca sformutowanie przyczyn tego aktu, wskazuje na
dominacje w tej sprawie zdecydowanej woli politycznej wtadzy
koscielnej nad racjonalnym namystem o fizyce zycia publiczne-
go. W konsekwencji odciecie sie Maritaina od swoich dawnych
sojusznikow takze nosito znamiona silnej — niejako bezdysku-

13

Zjednoczonych wizji
spoteczenstwa majacych
swoje ,,katechizmy
doktryn” i perspektywe
rozwoju kraju. Sa czyms$
innym niz tradycja,
poniewaz z czasem
wypalaja sie, ale gdy
dominuja, organizuja
myslenie i dziatanie
zarGwno jego promotorow,
jak i krytykow. W polskich
dziejach najnowszych
mogliby$my np. wyr6ézni¢
obrzadek okresu
transformacji czy obrzadek
dobrej zmiany, ktore
r6znig si¢ rozumieniem

i dobra wspdlnego,

i interesu narodowego czy
narodowej tozsamosci.
Oba obrzadki w swoim
apogeum wydawaty

sie nieprzezwyciezalne.
Analogicznie uzywam

tego pojecia na okreslenie
pewnych tendencji zycia
Kosciota, ktore cho¢

doktrynalnie nie sa wcale

jedynymi mozliwymi do pomyslenia, a moze nawet sa doktrynalnie watpliwe, to jednak staty sie swego rodzaju modus

vivendi myslenia i dziatania katolikow. Takim obrzadkiem jest krytykowana w tym artykule dominacja dziedzictwa

chadeckiego czy, w polskim przypadku, srodowisk inteligencji katolickiej. Innym przyktadem moze by¢ sformutowana

przez De Maistre’a w dziele O Papiezu polityczna wizja Kosciota pod absolutystycznym przewodnictwem Ojca

Swietego, zob. T. Rowinski, Turbopapiestwo superbohateréw, ,,Pch24 Co Tydzien”, nr 110, 2020.

50 tym, jak Jacques Maritain (1882-1973) radykalnie zmienit swoje stanowisko polityczne pod bezposrednia

presja Papieza Piusa XI, mozna przeczyta¢ w studium Godeleine Dickes-Lafargue, Le dilemme de Jacques Maritain.

L’évolution d’une pensée en philosophie politique, Paris 2000; zakoniczenie ksigzki poddajace podsumowujacej analizie

najwazniejsze watki i wydarzenia ukazato si¢ w jezyku polskim pod tytutem Dylemat Maritaina, ,Christianitas”,
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NI 45—46, 2011, S. 437452
(w wydaniu francuskim

s3 to strony 335-348) w
przektadzie Pawta Milcarka.
6 Pius X, Notre charge
apostolique. O bigdach
Sillonu, ttum. J. Zoppa,
‘Warszawa 2002.

7 Polski tekst encykliki
mozna znalez¢ w zasobach
internetowych pod
adresem: http://www.
nonpossumus.eu/encykliki/
Leon_XIII/au_milieu_des_
sollicitudes/amds.php,
4.01.2021.

8 W te strong rozwineta si¢
najpierw filozofia polityki
Jacques’a Maritaina znana
pod hastem nouvelle
chrétienté, a potem praktyka
ruchu chadeckiego, zawsze
niechetnego prawicy
katolickiej opowiadajacej
si¢ za samodzielnoscia
polityczna katolikow,

ale w oparciu o zasady
nauczania spotecznego
Kosciota. Zob. dossier
poswigcone Maritainowi
zawierajace teksty
zrodtowe, korespondencje
i komentarze opracowane
przez Pawta Milcarka,
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syjnej — woli, ktora promieniowata na ludzi bedacych pod jego
wptywem.

Dwa potepieniai ciefn Maritaina
Potepienie AF po prawej stronie sceny politycznej byto do pewne-
go stopnia analogiczne z wczes$niejszym potepieniem lewicowego,
protochadeckiego, Sillonu Marca Sangniera (1873-1950) w liscie
Piusa X Notre charge apostolique® (1910). Katolicy francuscy,
a prawde moéwiac, za nimi caly Kosciot, implicite uznali, ze te dwa
mocne wystapienia Papiezy przeciw odwotujacym sie do katolic-
kosci ruchom politycznym oznaczaja koniec suwerennej polityki
i co$, co mozna uzna¢ za poczatek nowej fazy ralliement, czyli
procesu przytaczania sie katolikoéw do Republiki. Gdy Leon XIII
pisat w encyklice Au milieu des sollicitudes (1892)7 o przytaczaniu
(ralliement) do Republiki i zachecat katolikow do angazowania
sie w polityke, co by nie mowi¢, antykatolickiego panstwa fran-
cuskiego, to widzial w tym metode krzewienia zasad katolickich
i przeciwstawiania si¢ naduzyciom laickiego prawodawstwa. Zas
Maritain, prawdopodobnie najbardziej wptywowy katolicki in-
telektualista swoich czasoéw, zapoczatkowat proces tworzenia
uzasadnien dla catkowitego wtapiania si¢ katolikow w polityke
republikanska, demokratyczng, a potem liberalng. Ze wszystkimi
ideowymi konsekwencjami tego procesu. Madiran nazywat to
zjawisko nie tyle przytaczeniem do Republiki, co do rewolucji.
Leon XIII chciat wzmocnienia dla katolickich zasad w zyciu
spotecznym Francji, Pius XI, prawdopodobnie nieswiadomie,
zapoczatkowat proces zaangazowania katolikow w budowanie
cywilizacji liberalnej, ktora chrzescijan i ich zasady traktowata naj-
pierw niechetnie, a potem wrogo. Tak formowat si¢ utrwalony juz
dzi§ obrzadek katolickiej bezradnosci w zyciu publicznym i bez-
silno$ci wobec ideologii. Oddziatywanie tych stabosci ogladamy,
np. gdy liczni katolicy zdajg sie uwazaé spoteczenstwa liberalne za
nowa cywilizacje chrzescijanska®. Madiran ze swoimi analizami
pozostat poza tym ztudzeniem. Uznajac praktycznie doktrynalne

nouvelle chrétienté, ,Christianitas”, nr 45-46, 2011, s. 377—452. Opinig o liberalizmie jako ,,lepszym chrzescijanstwie”

sformutowat wprost w ostatnim czasie liberalny publicysta Tomasz Sawczuk w tekscie wtasnie pod tytutem Liberalizm

jako lepsze chrzescijaristwo, ,,Kultura Liberalna”, nr 607 (37/2020), 31 sierpnia 2020.
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konsekwencje decyzji wtadzy koscielnej, czyli koniecznos¢ prze-
myS$lenia spuscizny Maurrasa, wytyczyt szlak zaangazowania
w polityke odmienny od drogi swojego nauczyciela, rowniez na
tle uszanowania zasad katolickich. Rzecz jasna Madiran nie szukat
inspiracji w doktrynie Marca Sangniera, ktorej inaczej opisang
odmiang okazat si¢ zaadaptowany do liberalizmu katolicyzm
polityczny Maritaina.

Jacques Maritain byt w swoich czasach postacig tak wazng
dla catego Swiata katolickiego, ze gwattowne zatamanie sie jego
stanowiska w sprawach publicznych naznaczyto negatywnie catg
katolicka prawice francuska. Takze w odbiorze srodowisk polskiej
przedwojennej inteligencji katolickiej i ich powojennych kontynu-
acji®. Sytuacja ta sprawita, ze wygrata narracja liberalna, w ktorej
o monarchiscie Maurrasie, ale takze o jego podazajacym coraz
bardziej wtasng drogg uczniu Jeanie Madiranie mozna byto méwic
tylko zle albo nie mowi¢ wcale. Tymczasem Madiran pozostat po
prawej stronie polityki, zachowujac wierno$¢ wobec doktryny
wytozonej przez Leona XIII, dotgczajgc do tego sformutowang
przez Piusa XII zasade neutralnoSci ustrojowej Kosciota czy nawet
warunkowe poparcie dla demokracji'®. Cho¢, jak wiekszos¢ Sro-
dowiska Charles’a Maurrasa i katolickiej prawicy we Francji, byt
i pozostal monarchista, zrelatywizowat bezwzgledny uniwersalizm
zasady monarchicznej, a takze — co bardziej oczywiste — odrzucit
liberalizm i chrzescijanski demokratyzm, by sformutowa¢ kato-
licka polityke zasad.

Odium, jakie spadto po roku 1926 na katolicka prawice francu-
ska, byto potezne. Wzmocnito sie ono jeszcze po Soborze Waty-
kanskim II, gdy w tych wtasnie srodowiskach narodzit sie ruch
oporu wobec dekompozycji katolicyzmu'' dokonywanej przez
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9 Mam na mysli chocby grupe
spotykajaca sie

i pracujaca intelektualnie

w kregu Stugi Bozego

ks. Wiadystawa Kornitowicza.
Do tego dorobku
nawiazywaly po wojnie
srodowiska ,,Znaku” czy
»Iygodnika Powszechnego”.
Czcigodny Stuga Bozy

ks. Wiadystaw Kornitowicz
(1884-1946) byt jednym z
najwazniejszych animatoréw
intelektualnego, ale i
religijnego zycia katolickiego
w Polsce. Byt zaangazowany
W powstanie i zycie

o$rodka dla ociemniatych

w podwarszawskich

Laskach, ktory prowadzity
Franciszkanki Stuzebnice
Krzyza, zgromadzenie
zatozone przez Czcigodna
Stuge Boza Matke Elzbiete
Czacka (1876-1961). Wptyw
intelektualny i duchowy ks.
Kornitowicza byt znaczacy,
gromadzit wokot siebie mtode
pokolenie inteligencji (tzw.

,,K6tko”), byt redaktorem

naczelnym kwartalnika ,Verbum”, tytutu uznawanego za znakomity. Krzewit takze poboznos¢ liturgiczna w duchu

rozwijajacego si¢ w tamtym czasie tzw. ruchu liturgicznego, popularyzowat mysl §w. Tomasza. Osobiscie przyjaznit si¢

z Maritainem, ktory w okresie miedzywojennym odwiedzit Polske i byt drukowany na tamach ,Verbum?”.

19 Zob. np. Pius XII, Oredzie radiowe wygtoszone w wigilic Bozego Narodzenia 1944 1., AAS 37 (1945), s. 5-23.

! Sformutowanie to zaczerpnatem z ksigzki o. Louis Bouyera La Décomposition du catholicisme, Paris 1968, ktorej

fragment mozna przeczyta¢ w ttumaczeniu Matgorzaty Czachor pt. Rozklad katolicyzmu, ,Christianitas”,

nr §6-57, 2014, s. 91—-101. O. Louis Bouyer (1913-2004) to byly pastor luteranski, uczestnik przygotowan do Soboru

Watykanskiego II i przytomny krytyk jego tzw. ,,ducha”.
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2 Opublikowano chocby
korespondencje Madirana
z dominikaninem Yves’em
Congarem na temat Soboru
Watykanskiego II,

Le Concile en question:
correspondance Congar-
-Madiran sur Vatican IT

et sur la crise de I’Eglise,
Bouere 19835.

3 Leon XIII, Rerum
novarum, O kwestii
socjalnej, Warszawa 2001.
"4 Niemal wzorcowym
przyktadem liberalnej
lektury tekstow papieskich
moze by¢ artykut

prof. Marcina Krola,
Kosciot wobec wyzwan XIX
i XX wieku, ,,Res Publica
Nowa”, nr 1, 2006 (187,
rok XIX), ktory potem stat
sie czescia ksiazki Europa
w obliczu korica, Warszawa
2012. Przytaczam ten tekst
dlatego, ze napisat go moj
uniwersytecki

nauczyciel historii

idei w niedtugim czasie
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zachodnie episkopaty. Madiran, podobnie zresztg jak wielu trady-
cjonalistow, nie podazyt jednak droga abp. Marcela Lefebvre’a, ale
stanowit wierng Papiezowi opozycje wobec destrukcji. PoSwiecit
temu niektore ze swoich ksigzek .

Do dzi$ nie jest fatwo przedrzec si¢ do Madirana przez zastone
katolickiego — a doktadniej chadeckiego — obrzagdku umystowego,
jaki wytworzyly powojenne Srodowiska katolickiej inteligencji.
Nalezy do niego takze wykreowane wrazenie, ze katolicka mysl
polityczna zaczyna sie jak gdyby od zera, z pism Maritaina i jego
epigonow. Jedynym punktem nawigzania z katolickg przesztoscig
intelektualng bywa zwykle encyklika Leona XIII Rerum novarum'3
(1891), pojmowana - zresztg przesadnie — jako swego rodzaju
proroctwo ,,nowego Kosciota posoborowego” zbratanego z nowo-
czesnoscig 4. Wptyw na Kosci6t tego nowego myslenia Madiran
oceniat zresztg negatywnie, piszac z gorycza w Dwoch demokracjach:

W konstytucji soborowej Gaudium et spes nie odnajdu-
jemy nigdzie $ladu, iz istniata kiedykolwiek jakas dok-
tryna katolicka o pochodzeniu i sprawowaniu witadzy
politycznej's.

Dzis§ z fascynacja historyka idei, ale i ze smutkiem zaangazowa-
nego katolika patrze na to, jak jednym gestem Pius XI, tamigc
sitg swojej duchowej wtadzy przekonania Maritaina, zaszczepit
w Kosciele ztudzenie nowego, chadeckiego obrzadku. Filozof bo-
wiem z czasem poszedt droga nasladowcy doktryn laickich. Ma-
diran za$ potrafit wskaza¢ stabosci doktryny politycznej AF, ale
tez wyprowadzi¢ z nich udoskonalone katolickie myslenie o poli-
tyce. Przekonanie o trwatosci aliansu katolicko-liberalnego, ktore
bez watpienia zywit Maritain, okazato si¢ jednym z najwiekszych
nieporozumien drugiej potowy XX wieku'®. Cho¢ hasto AF Poli-

po tym, gdy ukonczytem Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych UW

'S J. Madiran, Demokracja wedtug Piusa XII, thum. M. Loba, ,,Sprawa Polska”, nr 10, 1992, s. 16; tekst stanowi

ttumaczenie VII rozdziatu ksiazki Les deux démocraties, Paris 1977; cyt. za: ]. Bartyzel, Umierac, ale powoli, s. 891;

nota o ksigzce znajduje si¢ w przypisie 20.

16

Zob. T. Rowinski, Wptyw tradycji liberalnej i chrzescijariskiej na powstanie Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka

oraz wspotczesne rozumienie praw cztowiceka, ,,Kultura Prawna”, t. 2, nr 1, 2019, S. 125-141.
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tique d’abord! nie mogto by¢ bezkrytycznie przyjmowane przez
Kosciot'7, to jednocze$nie odrzucenie wtasnej tradycji politycznej
okazato sie drogg deformacji elit katolickich w ostatnich stu la-
tach. Katolicyzm integralny, tradycjonalizm stat sie postawg sprze-
ciwu wobec intelektualnego rytuatu chadecji, ktora przez dekady
praktykowania nabrata, takze w naszym kraju, mocy oczywisto-
Sci. I to zarbwno dla liberatow — rowniez koscielnych - jak i kon-
serwatystow. Rytuat ten byt podwazany w Polsce w stosunkowo
waskich gronach, wsréd srodowisk podejmujacych wyzwanie poli-
tyki katolickiej, takich jak te wspottworzone przez Marka Jurka'®,
Pawta Milcarka', Jacka Bartyzela®® czy Bogdana Kiernickiego®'.

Mozna doda¢, wracajac na chwile do czasow PRL, ze rowniez
Instytut Wydawniczy PAX nie wydrukowatby Madirana, poniewaz
przyjety przez to Srodowisko katolicki patriotyzm Polski Ludowej
predestynowat je do wydawania ksigzek autoréw uwazanych za
postepowych, rozmiekczajacych integralnos$c intelektualng tradycji
katolickiej. Byto to na reke komunistycznym wtadzom. ,,Postepo-
wos$¢” stanowita znak rozpoznawczy importowanej przez PAX
literatury katolickiej w jeszcze wiekszym stopniu, niz miato to
miejsce w przypadku przeniknietych polskg odmiang ducha cha-
deckiego®* redaktoréw ,,Znaku”, ,,Tygodnika Powszechnego”?3,
a od lat 50. ,Wiezi”.
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7 By zobaczy¢, w jakim
duchu pisano w Polsce

o potepieniu AF, mozna
siegnac po takie teksty

jak ten ks. Zygmunta
Pilcha, L‘Action Frangaise
potepional, ,,Roczniki
Katolickie”, rok VI, 1928,
za: http://www.ultramontes.
pl/action_francaise_
potepiona.htm, 4.01.2021.
18 Marek Jurek (ur.
1960), polityk katolicki

i publicysta, znawca
tworczosci Jeana Madirana
i ttumacz rozdziatow
I-IV Dwéch demokracji

z niniejszego tomu.

"9 pawet Milcarek

(ur. 1966), redaktor
naczelny ,,Christianitas”,

kwartalnika

popularyzujacego

pisma Jeana Madirana. Instytut Tomistyczny udostepnia po§wiecony m.in. Madiranowi wyktad Pawta Milcarka

Tomisci i polityka. Sylabus kontrowersji filozoficznych wspotczesnosci, 19.10.2019, https://www.it.dominikanie.pl/

wyklady-otwarte-o-polityce/.

20 Jacek Bartyzel (ur. 1965), historyk kontrrewolucyjnej i monarchistycznej mysli politycznej, w swojej ksiazce

Umieraé, ale powoli. O monarchistycznej i katolickiej kontrreformacji w krajach romariskich 1815-2000 (Krakow 2006,

wyd. II poprawione) przedstawit najszerszy w polskiej literaturze pejzaz intelektualny srodowisk, do ktérych nalezat

Jean Madiran, a takze przyblizyt dorobek intelektualny naszego autora.

21 Bogustaw Kiernicki (ur. 1962), dziatacz i wydawca katolicki.

22 Chodzi o doktryne defensywnego minimalizmu politycznego zaproponowang przez Stanistawa Stomme w tekscie

Maksymalne i minimalne tendencje spoteczne katolikow w Polsce, ,,Znak”, nr 3, 1946, s. 257-275.

23 Warto pamigtaé, ze w poczatkowym okresie dziatania ,,Tygodnika Powszechnego” pismo to, chocby dzigki

tekstom Jozefa Mariana Swiecickiego, blizsze byto katolicyzmowi spotecznemu niz wptywom chadeckim. Swiecicki

polemizowat na tamach ,,Tygodnika” ze Stomma w artykule Kwestia zasady, nie taktyki (nr 16, 1947); warto tez

wspomnie¢ inny jego tekst O maksymalizmie katolickim (nr §, 1947).
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24 Temat ten nie jest czesto
analizowany, niedawno
zwrdcita na niego uwage
Maria Libura w artykule
Kosciot okazat si¢ bezradny
wobec wyzwari liberalizmu,
klubjagiellonski.pl,
12.10.2020.

25 Co Jean Madiran
pokazuje nam w studium
O sprawiedliwosci
spotecznej, ,Christianitas”,
nr 62, 2015, drukowanym
takze w ksigzce Dwie
demokracje. Wybor pism,

Degbogoéra 2020.
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Dezorientacja katolickich elit

Gdyby jednak jakim$ cudem Jeana Madirana czytano w XX-
-wiecznej Polsce, by¢ moze udatoby sie unikna¢ uwiedzenia inte-
ligencji katolickiej nie tylko przez komunizm, ale potem i przez
liberalizm, takze gospodarczy, ktory spustoszyt spotecznie nasz
kraj po roku 1989%4. By¢ moze lepiej by pamietano, ze zasada
sprawiedliwosci spotecznej wywodzi sie z samego serca doktryny
katolickiej, i traktowano by ja z nalezyta powaga®s. Moze takze
ostrozniej sama katolicka inteligencja podchodzitaby do libera-
lizmu politycznego i liberalnej moralnosci publicznej, ktére dzi$
niszczg kulture Zachodu. Liberalizm nie wydawatby sie zapewne
propozycja tak bezalternatywna i trudng do odrzucenia zarow-
no przez katolickich konserwatystow — tu szczegdlnie w wyda-
niu ekonomicznym - jak i katolicka lewice. Jak bardzo zabrakto
w Polsce suwerennie katolickiej refleksji, widzimy dzis, gdy liczne
srodowiska chrzescijan pozostaja bezradne wobec rozwoju wro-
gich naturze ludzkiej ideologii. Bezradnos¢ ta polega nie tylko na
braku oporu, ale i afirmacji tych koncepcji jako wspoétczesnych
z ducha odczytan Ewangelii.

Lektura Madirana z pewno$cig mogtaby wyksztatci¢ pokole-
nie katolickiej inteligencji samodzielnej wobec ideologii. Katolik
uformowany w duchu polityki zasad nie zadawatby pytan, ktore
po pielgrzymce $§w. Jana Pawta II do Polski w 1991 roku postawit
na tamach ,,Znaku” Henryk WoZniakowski. Jeden z 6wczesnych
liderow katolickich dat wtedy wstrzasajace Swiadectwo catkowitej
dezorientacji intelektualne;.

Papiez mowi: ,,Postulat, aby do zycia spotecznego i pan-
stwowego w zaden spos6b nie dopuszcza¢ wymiaru
Swietosci, jest postulatem ateizowania panstwa”. Jak
sie ujawnia ten postulat? I co znaczy ,,wymiar Swietosci
w zyciu spotecznym”, do ktoérego moga dopuszczaé albo
mu przeszkadzac¢ zasady czy dziatania legislacyjne? Tu
otwiera si¢ pole do popisu dla teoretykéw prawa. Postu-
lowany bowiem ,,wymiar §wietosci w zyciu spotecznym
i panstwowym” tatwo moze by¢ wadliwie zinterpreto-
wany jako swoisty werbalizm religijny (ujawniajgcy sie

w pewnym stylu stownictwa czy uczestnictwa w ceremo-
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niach koscielnych). Inne sformutowanie Papieza: ,,Irzeba
z zyczliwoscia, dobra wolg i delikatnosciag dopracowac
sie form obecnosci tego, co Swiete, w zyciu spotecznym
i w panstwowym”. Co to znaczy? Takie sformutowanie
niesie w sobie oczywiste zadanie do wypracowania. I dalej
mo6wi Jan Pawet I1: ,Wielu katolikow czutoby si¢ nieswojo
w panstwie, z ktorego struktur wyrzucono by Boga”. Co

to znaczy: ,,Bég w strukturach paﬁstwowych”?26

Katolicka doktryna i katolicka filozofia polityczna, w znakomi-
ty spos6b wyktadane przez Madirana, po prostu na te pytania
odpowiadajg. Jesli oczywiscie nie bac sie ich czytac i stosowag,
a przede wszystkim nie podmieniaé¢ na ideologie zaciemniajace
umyst. Ideologie nie s3 bowiem zdolne przyblizy¢ cztowiekowi
woli Boga, prawdziwego zrozumienia sprawiedliwosci i roztrop-
nosci w sprawach spotecznych. Elementem powyzej zarysowane-
go problemu jest takze czesto zawiniona ignorancja, Swiadomie
pomijajaca katolickg tradycje intelektualng z powodu srodowi-
skowych idiosynkrazji. Wybor laicyzmu w sprawach publicznych,
jakiego dokonato w XX wieku wielu zaangazowanych katolikow,
spowodowat, ze przestali oni rozumie¢ jezyk Kosciota.

Madiran w koficu w Polsce
Jean Madiran w koncu do Polski trafit, a sprowadzit go do kraju
w zauwazalnym zakresie Marek Jurek. To w ttumaczeniu jedne-
go z najbardziej rozpoznawalnych politykéw prawicy katolickiej
w Polsce, na tamach pisma ,,Brulion” w roku 1998 opublikowane
zostaly pierwsze cztery partie Dwioch demokracji?’. W kontekscie
przyblizania polskiemu czytelnikowi my$li Madirana trzeba tez
wspomnie¢ o ksigzce Jacka Bartyzela Umierac, ale powoli. O mo-
narchicznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach romarskich w la-
tach 1815-2000, w ktorej otrzymaliSmy najpelniejsza jak dotad
biograficzng i ideowg reprezentacje mysli francuskiego autora.
Dziesie¢ lat p6zniej ponowiliSmy wydanie przettumaczonych
przez Marka Jurka fragmentéw Dwdch demokracji na tamach
,Christianitas”%.

W tej ksigzce czytelnik otrzymuje oczywiscie juz petny tekst tego
eseju. Prace nad polskim przektadem ksigzki dokonczyt Tomasz

19

26 Polska ‘91 w Swietle

nauczania papieza.
Dyskusja, ,,Znak”, nr 438,

1991, 8. 15.

27 J. Madiran, Dwie
demokracje, thtum. M. Jurek,
»Brulion”, nr 1, 1998,

s. 7-22; trzeba zauwazyc,
ze niewielki fragment

tego eseju — VII rozdziat

- ukazat si¢ juz nieco
weczedniej, zob. przyp. 15;
Jacek Bartyzel wspomina
takze dwa inne artykuty
publikowane w polskiej
prasie: J. Madiran, Naréd
francuski to nie ,,plemi¢”
skazane na zapomnienie
przez swoj Episkopat, thum.
'W. Pawtowski, ,,Prawica
Narodowa”, nr 1 (6), 1995,
S. 45-46, oraz Razem z Le
Penem, ,,Mysl Polska”,

nr 24, 21.08.1994, przedruk
za ,,Present” z 17.04.1994.
28 J. Madiran, Dwie
demokracje, ttum. M. Jurek,
,Christianitas”, nr 37-38,

2008, 5. 127-145.
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29 Informacje biograficzne
zaczerpnatem ze
wspomnianej juz ksiazki
prof. Jacka Bartyzela
Umieraé, ale powoli.

O monarchicznej i katolickiej
kontrrewolucji w krajach
romanskich w latach
1815-2000. Gtébwny passus
poswiecony Madiranowi —
cho¢ nie jedyny — ciagnie
si¢ od strony 884 do strony
900 ksigzki.

30 Tamze, s. 884.

3! Tamze,
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Glanz, znakomity ttumacz tekstow z jezyka francuskiego. Z cza-
sem opublikowalismy w ,Christianitas” takze kolejne rozprawy
Madirana. W roku 2014 (nr 58) ukazat sie najkrotszy ze zbioru,
ale wcale nie najmniej istotny szkic Doktryna, roztropnosé i wolne
opcje, w roku 2015 (nr 62) opublikowalismy studium O sprawie-
dliwosci spotecznej, zas w roku 2018 w (nr 71-72) jeden z zasad-
niczych tekstow Madirana zatytulowany Zasada catosci. Wtedy
tez wreszcie zaczeta dojrzewaé w naszym srodowisku mysl, ze
najwyzszy juz czas, by polski czytelnik mogt siegnaé po choé nie-
wielkie przekrojowe ujecie mysli spoteczno-politycznej Madirana.
Dzieki wysitkowi wydawcy Bogustawa Kiernickiego oraz Tomasza
Glanza udalo sie zebra¢ i przejrze¢ drukowane artykuty, domkna¢
przektad Dwéch demokracji, a takze doda¢ nowo przettumaczony
tekst poswiecony filozofii politycznej sw. Tomasza z Akwinu. Jak
zwykle u Madirana nie jest on tylko abstrakcyjnym akademickim
wyktadem historycznych idei, ale tekstem o znacznej aktualnosci
intelektualnej takze w naszych czasach. Studium to stanowi druga
czes¢ wydanej w 1948 roku, z przedmowa Maurrasa, ksigzeczki
pt. La philosophie politique de saint Thomas. Ttumaczenie pierw-
szej jej czeSci, poSwieconej pewnej konkretnej polemice Jeana
Madirana z Etienne’em Gilsonem, musi poczeka¢ na inne czasy.

Szkic biograficzny

Co czytelnik powinien wiedzie¢ o biografii Jeana Madirana?>?
Urodzit sie 14 czerwca 1920 roku w Libourne (Gironde) jako
Jean Arfel. Zanim stat si¢ Madiranem, pisat takze jako Jean-
-Louis Lagor czy Jean-Baptiste Castetis. Za pseudonimy stuzyty
mu nazwy miejscowosci z jego rodzinnej Gaskonii. Byt wycho-
wankiem Instytutu Katolickiego w Maslacq, jako autor debiuto-
wal na tamach ,,L’Action Francaise”, pozniej pisat do ,,Ecrits de
Paris” i ,,Aspects de la France”. Z czasem — w latach 50. — zaczat
odsuwac sie od srodowisk AF. Jak pisze Jacek Bartyzel, relacjonu-
jac zycie Madirana, ,,na pewien czas zwigzat sie z «Rivarolem»;
zerwat jednak wspotprace w 1958 roku, kiedy do redakcji pisma
wszedt antykatolicko nastawiony pisarz postfaszystowski Lucien
Rebatet”3°. Dwa lata wcze$niej Madiran rozpoczat wydawanie
»bodaj najwazniejszego w powojennej historii tradycyjnego ka-

931

tolicyzmu we Francji miesiecznika «Itinéraires»”3'. Miesiecznik



Tomasz Rowifiski Jean Madiran i aktualno$é polityki chrzescijanskiej

nie miat tatwej historii, poniewaz w czasach aggiornamento byt
zle traktowany przez biskupow francuskich. Tak sprawe przed-
stawia prof. Bartyzel:

Bylo to zapewne bezposrednio nastgpstwem listu otwar-
tego do biskupow, ktory w 1965 roku wystosowali Ma-
diran, Jean Ousset i Michel de Saint-Pierre; jego autorzy
jasno napietnowali wszystkie sposoby destrukcji Koscio-
fa i herezje szerzone za przyzwoleniem, a nierzadko za
aprobatg tych, ktorzy winni by¢ straznikami integralnosci
depositum fidei. Nb. Madiran wykazywal, Ze pojecie ,,inte-
gryzm”, uknute przez zwolennikéw ,,poprawiania” wiary,
a stanowiace przekrecenie pojecia ,,catosciowy” (intégral),
uzytego przez Papieza Piusa X, funkcjonuje jako kalumnia
i metoda wykluczania ze wspdlnoty katolickiej, to znak
napietnowania, jak zo6tta gwiazda dla Zydéw w hitlerow-
skich gettach3?.

Innym waznym dzietem zycia Jeana Madirana byto wydawanie
od 1982 roku dziennika ,,Present”, ktorego redaktorem naczelnym
zostat w roku 1986. Gromadzit on na swoich tamach praktycz-
nie wszystkie wazne postacie prawicy katolickiej we Francji, jak
choc¢by znakomitego filozofa Gustave’a Thibona (1903-2001) czy
polityka i dziatacza Bernarda Antony’ego (ur. 1944). Warto przy-
toczy¢ deklaracje ideowa, ktora znalazta sie na tamach ,,Present”
w roku 1998, bedaca wyrazem trwatosci przywiazania do zasad
katolickich redaktoréw tego pisma prowadzonego przez Madirana.

Proklamujemy przywiazanie do naszej ojczyzny, do naro-
du francuskiego, do jego dziedzictwa, do jego cywilizacji
przesigknietej chrzescijanstwem. Uznajemy, ze cywiliza-
cja chrzescijanska Francji jest istotg narodowego dobra
wspolnego, jako ze Pan Nasz Jezus Chrystus jest rzeczy-
wiscie prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem.
Francja, starozytny nardd chrzescijanski, jest dzisiaj ofi-
cjalnie okreslana jako nardd apostatyczny. Trzeba wiec,
aby$smy byli bardziej wierni naszemu chrztowi, naszej

historii i naszemu powotaniu33.
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32 Tamze.

33 »Present”, nr 4259
z dnia 27.08.1998, za:
J. Bartyzel, dz. cyt., s. 885.
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34 Zauwazyt to Marek Jurek
w drukowanym w tym
numerze ,Christianitas”
artykule ,,Prawa cztowieka”
po latach, poswigconym
aktualnosci ksigzki

Madirana Les Droits

de ’homme DHSD.

35 Maurras miat
powiedzie¢ mtodemu
Madiranowi: ,,Jesli pan jest
katolikiem, niech nim pan
bedzie w catosci”, cyt. za:
M. Jurek, Kontrrewolucja,
czyli nadzieja, \W Sieci

Historii”, nr 5, 2013.
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Cho¢ duch gtebokiego przywigzania do Francji jest czyms$ oczy-
wistym dla katolikow tradycji w tym kraju, jednocze$nie nie ma
watpliwosci, ze mysli Madirana, przede wszystkim przenikniete
uniwersalizmem katolickiej filozofii spotecznej, w swoich wnio-
skach zachowujg aktualnos¢ dzi$ takze i dla nas. Moze nawet
w wiekszym stopniu niz w przesztosci, gdy mogly wydawac
sie mrocznymi proroctwami. Obecnie wiele z nich zdazyto sie
zrealizowad34,

Poszukiwanie innej drogi

Rozwazanie przyczyn - trwajacej dekady — nieobecnosci pism
Madirana w Polsce przyblizyto nam nieco pejzaz intelektualny
i historyczny twodrczosci tego pisarza. Niewiele jednak do tej pory
zostato powiedziane o szlaku, jaki autor Dwéch demokracji wy-
znaczyt w katolickiej mysli politycznej. Do tego potrzebne jest
drugie podejscie do wczesniej podjetych watkow, tym razem jed-
nak w sposob koncentrujgcy sie juz bezposrednio na tekstach
naszego autora.

Do sytuacji intelektualnej Jeana Madirana z jednej strony nale-
zata nieustanna przyjacielska i krytyczna dyskusja ze spuscizng
swojego mistrza, czyli Charles’a Maurrasa3’, z drugiej — byta to
pilna koniecznos$¢ odnalezienia chrzescijanskiej drogi w polityce
w czasach, gdy katolicyzujaca lewica (Sillon) i katolicyzujgca
prawica (AF) zostaty przez Stolice Apostolska potepione. W kon-
sekwencji szczegdlnie tej drugiej interwencji, na oczach Madirana,
Kosci6t — najpierw w masie katolikow zaangazowanych w zycie
publiczne, potem takze w orzeczeniach pasterskich hierarchii —
zaczat zmierza¢ w kierunku porzucenia swoich zasad w dziatal-
nosci politycznej. NieSmiaty powr6t do nich dat si¢ na nowo
zauwazy¢ znacznie pozniej dzigki takim dokumentom jak Nota
doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania
katolikow w zyciu politycznym (2002) opublikowana przez Kon-
gregacje Nauki Wiary. Jednak tekst ten nie wywart juz znacznego
wplywu na zycie polityczne, poniewaz dziesieciolecia dziatalnosci
chadecji faktycznie anihilowaly wptyw katolickiej agendy w sferze
publicznej $wiata zachodniego.

Upodobnienie ideologii chadeckiej do relatywistycznej polityki
porewolucyjnej zdeformowato sumienia catych pokolen zarébwno
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w odniesieniu do samej polityki, jak i moralnosci. Dzieje ruchu
chrzescijanskiej demokracji, ktory wygrat jako model katolickiej
aktywnosci politycznej w drugiej potowie XX wieku, dobrze
pokazuja, jak z czasem porzucat on wszystkie specyficzne kom-
ponenty chrzescijaniskiej zasady, a takze jak razem z nim porzucali
je spotecznie zaangazowani katolicy. Niestety Swiadomos¢, ze sfera
publiczna — polityka jest jedng z najwazniejszych sfer formowania
lub deformowania cnoét i postaw, zostata porzucona w Kosciele na
wiele lat. W ten sposob ruch chadecki stat si¢ metodg budowania
rekami katolikow wrogiej im cywilizacji, takze w ich wtasnych
duszach3®. Na tym zresztg polegat juz na poczatku XX wieku pro-
blem Marca Sangniera i Sillonu, w ktérym to ruchu dominowata
tendencja, by uznawaé nowoczesna, relatywistyczng demokracje
za najwyzsza wartos$¢, wrecz miare dobrego chrzescijanstwa. Rela-
tywistyczna polityka musiata formowac relatywistycznego, ale tez
konformistycznego obywatela katolika, gotowego ignorowac ze
wzgledu na polityczng taktyke kolejne spoteczne zasady wiary.
Sangnier w ramach wtaczania si¢ (ralliement) do zycia Republiki
zaczat np. afirmowac takze dziedzictwo rewolucji francuskiej jako
dobro i osiggniecie z ducha chrzescijanskie.

U Sangniera zwyciezyt, w sposéb jawny i bezposredni, duch nie
chrzescijanski, a postchrzescijanski, ktéry mozemy zdefiniowac
jako przetwarzanie wiary i religii Chrystusa w narzedzie do osig-
gania celow w praktyce stawianych wyzej od tych, jakie wyznacza
wiara i tradycja3’. Wychwalajac rewolucyjna Deklaracje praw czto-
wieka i obywatela, Sangnier ponad sprawiedliwos¢ i tad stawiat
faktycznie relatywistyczng i totalng demokracje nowoczesna, kto-
rej Madiran przeciwstawiat sie w swoich ksigzkach z catg moca.

Owoce postchrzescijanskiej instrumentalizacji prawdziwej religii
dato sie zaobserwowac choéby w latach polskiej transformacji,
gdy chadecka linia apologii religijnosci szta wtasnie tropem
wskazywania na jej uzyteczno$¢ w procesie umacniania ducha
liberalno-demokratycznego, szeroko akceptowanego ideatu spo-
teczno-politycznego przynajmniej przez dwie pierwsze dekady
trwania nowej Polski3®. To bardzo charakterystyczne, w postchrze-
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36 Gorzkim i wartym
lektury rozrachunkiem

z dziedzictwem ruchu
chadeckiego jest ksiazka
Vladimira Palki, Lwy
nadchodzq. Jak obronié
chrzescijariskq Europe?,
ttum. k. Wojciechowski

z zespotem, Gdansk 2019.
37 Na ten temat zob.

P. Kaznowski, Christianitas
a kultura postchrzescijatiska,
,Christianitas”, nr 43,
2009, a takze tekst tego
autora Miedzy duchem

a literg: przypadek
katolickiego myslenia

o polityce z ,Christianitas”,
nr 44-45, 2011, jak
réwniez tematyczny
numer ,Christianitas”,

nr 78, 2019, Czym jest
postchrzescijaristwo?

38 Przyktadow postawy,

w ktorej przywigzanie
chadekow do sojuszu
liberalno-demokratycznego
jest wazniejsze od
mozliwego sojuszu
katolickiego przeciw
laicyzmowi, kulturze
niesprawiedliwosci czy
cywilizacji $mierci, mozna
znaleZ¢ bez liku. By podac
jakis historyczny tekst,

ktory ustawia katolicyzm

w roli religii politycznej liberalizmu, przytocze artykut Romana Graczyka Jakiego Kosciota polska demokracja

potrzebuje?, ,Gazeta Wyborcza”, 20-21.03.1993. Autor przez wigkszos¢ wywodu diagnozuje to, co uwaza za wady
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codziennego zycia Kosciota.
Wyraza oczekiwania
liberata wobec religii — np.
by byta bardziej mitosierna,
czyli przymykata oko na
niegodziwos¢ doczesnosci,
by moéwita o Bogu

jako przekraczajacym
racjonalnos¢ (czyli
nieracjonalnym) niz
wskazujacym na

wady niedomagajacej
rzeczywistos$ci spotecznej.
Ta instrumentalizujaca
narracja trwa tak dtugo, ze
w konicu sam autor czuje
sie zmuszony podkresli¢, ze
jednak ,,Kosciot nie istnieje,
by stuzy¢ jakiemukolwiek
ustrojowi”. Ten zabieg
retoryczny zastosowany jest
jednak tylko w tym celu,
by wzmocni¢ wczesniejsza
argumentacje. Skoro Kosciot
nie ma stuzy¢ zadnemu
ustrojowi, winien zatem
by¢ bardziej ewangeliczny.
Jednak pojecie
ewangelicznosci nie otwiera
autora na katolicka tradycje
spotecznego i politycznego
zaangazowania. Pozwala

za to uformowac wilasny
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Scijanskim modus vivendi chadecji Kosciot i katolicyzm zaczety
odgrywac role religii politycznej, ktérg mozna byto uznac za
wartoSciowa, jesli uzasadniata ustanawianie i trwanie tadu liberal-
nego. Wiemy, czym praktykowanie tego stanowiska skonczyto sie
w Polsce, np. milczeniem wielu ludzi KoSciota wobec drastycznie
niegodziwej polityki spotecznej i ekonomicznej w okresie trans-
formacyjnej, a nawet jej wspieraniem przez intelektualistow
katolickich — duchownych i §wieckich.

Dzi§ mamy juz nowsze przejawy zaadaptowania katolikow
w stylu chadeckiego laickiego relatywizmu. Widzimy go, np. gdy
mowi sie, ze Kosciot moze by¢ zaakceptowany, jesli porzuci swojg
agende dotyczaca tadu publicznego i wigczy sie w btogostawienie
homoseksualnego stylu zycia, aborcji, w demokratyzm sonda-
zowy postulujacy ksztattowanie porzadku publicznego w zgodzie
z niestabilnymi wnioskami ptyngcymi z badan opinii publicz-
nej. Modus chadecki wcigz wyksztatca nowe, tworzace opinieg,
powstate na bazie dawnych formacji, jak kregi tzw. ,,KoSciota
otwartego”, sSrodowiska katolikow, dla ktérych nadzieja Kosciota
jest proces dalszej rezygnacji wierzgcych ze spotecznych konse-
kwencji doktryny. Stowem: demokratyzacja i laicyzacja. Modus
ten wykorzystuje przede wszystkim ludzka sktonnos¢ do konfor-
mizmu i podporzagdkowania kulturze dominujacej sfere publiczna.
W naszym przypadku jest to liberalny relatywizm nasigkniety ide-
ami skrajnej lewicy. Proponowana przez wspominanego Maritaina
autonomia — laickos¢ - sfery doczesnosci od religii gtoszona przez
samych katolikow przyczynita si¢ radykalnie do dechrystianizacji
Zachodu. Nie tylko zreszta w sensie konfesyjnym, co erozji etyki
zycia zardwno publicznego, jak i prywatnego.

Dla Madirana stanowisko to byto nie do zaakceptowania. Pote-
pienie AF nie mogto by¢ jego zdaniem traktowane jako rehabi-
litacja katolickiej lewicy. Jednak Kosciot sie tudzit, podobnie jak
tudzit sie Maritain:

ksztalt tego pojecia, doskonale zbiezny ze sprywatyzowang rolg religii w systemie laickim. Ewangeliczno$¢ oznacza

tu danie ludziom utopijnej wolnosci, ktéra nie powinna by¢ ograniczana gtoszeniem nakazéw i wymagan nauki

moralnej, nie méwiac juz o dawaniu wskazoéwek praktycznych co do tadu politycznego. Wszelkie uwagi krytyczne

w tym zakresie sg tylko brakiem zrozumienia zasad pluralizmu itd. Jednym stowem, z tekstu wynika, ze tam, gdzie

religia katolicka nie realizuje standardow religijnosci liberalnej, ale swoje wtasne cele, jest religia zdeformowang.
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Mam nadzieje, ze mimo zbyt niedoskonatej, z konieczno-
Sci, formy udato mi sie zaproponowa¢ takie rozwigzanie
kwestii doczesnosci, ktére bytoby wolne od liberalizmu,
jak klerykalizmu: ,,chrzescijaniska Swiecka” koncepcje sfe-

ry spotecznej i politycznej3°.

Filozof pisat tak w roku 1934.

Madiran, widzgc poglebiajgce sie z czasem uwiktanie katolikow
w sojusz z liberalizmem i liberalng konwersje Maritaina, musiat
uznad, ze droga, ktérg podazyt gtéwny nurt spoteczno-politycz-
nego zycia katolickiego, byt powtarzaniem btedow Sillonu, btedow
laicyzmu i relatywizmu. Konsekwencje zwyciestwa laicyzmu sze-
roko opisat w ksigzce Prawa cztowieka bez Boga*°, ale nie pominat
tego tematu takze w Dwéch demokracjach.

Chrzescijaniska demokracja z powotania byta tym, co po-
winno zastapi¢ demokracje laicka, aby demokracja sta-
fa si¢ mozliwa do zaakceptowania. Tymczasem spetnita
odwrotng funkcje, ktora osigga swoéj punkt kulminacyjny
w polityce Montiniego [chodzi o Pawta VI — przyp. TR]
i przekonuje chrzescijan, by zaakceptowali, mniej lub bar-

dziej, laicyzm istniejacej demokracji4'.

Dyskusja z Charles’em Maurrasem

Marc Sangnier nie jest tu wspominany tak czesto tylko dlatego,
ze byt wazng postacig epoki, dyskutantem Charles’a Maurrasa,
czy tez dlatego, ze stat sie jednym z ojcow bledu chadeckiego*?
krytykowanego przez Madirana. Los Sillonu - takze jego stanowi-
sko intelektualne i polityczne — to wazny, moim zdaniem, punkt
odniesienia polemiki, jakg Jean Madiran przeprowadzit wobec
stanowiska Maurrasa. Tym bardziej ze formalnie sprawa krytyki
AF nie byta wcale tak prosta, jak wynikatoby z faktu potepienia
jej polityki. AF decyzja swojego lidera trzymato sie Scisle wskazan
Leona XIII dotyczacych dziatalnosci publicznej katolikow zawar-
tych w encyklice Graves de communi (1901)43, zapewniajgc sobie
w ten sposob mozliwo$¢ angazowania w swojg dziatalnos¢ ludzi
wierzgcych. Leon XIII odrzucat demokracje jako ,,rzady ttumu”,
natomiast akceptowat istnienie ,,chrze$cijanskiej akcji spotecz-
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39 J. Maritain, O wolnosci
w nowoczesnej cywilizacji
chrzescijaniskiej, thum.

M. Gradzka-Holvoote,
,Christianitas”, nr 45-46,
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4% Zob. przyp. 3.

41 J. Bartyzel, dz. cyt.,

s. 891.

42 J. Maritaina
bezposrednio oskarzano
raczej, ze byt nowym
Lamennais’m, jednak
nawet surowy

w opiniach dominikanin
o. Reginald Garrigou-
-Lagrange przeciwstawiat
si¢ takim poréwnaniom
przynajmniej w latach

30. XX wieku. Wiecej na
ten temat czytelnik znajdzie
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2011, S. 411—424.

43 Leon XIII, Graves de
communi. O demokracji
chrzescijariskiej, Warszawa

2003.
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44 J. Bartyzel, dz. cyt.,
przyp. 594 nas. 703.

45 Jak trafnie zauwaza prof.
Jacek Bartyzel, ,,demokraci
chrzescijanscy prawie
zawsze czuli si¢ bardziej
solidarni z demokratami
antyreligijnymi niz

z «reakcyjnymi»
katolikami” (s. 891), co

W pewnym stopniu
pokazuje, jakie miejsce

w hierarchii zasad
chadekow zajmowata
agenda chrzescijanska.
Oczywiscie demokraci
chrzescijanscy dtugo zyli
w ztudnym
przeswiadczeniu, ze
dziataja na rzecz sprawy
,»humanizmu integralnego”,
chrzescijanstwa
spotecznego, czyli w ich
przekonaniu doébr bardziej
powszechnych niz cele
polityki katolickiej. We
Wrtoszech np. chadecja
dtugo wystepowata jako
przeszkoda polityczna

dla dojscia do wtadzy
komunistow. Jednak za

ta zastong nastgpowaty
kolejne ustepstwa wobec

laickiego liberalizmu,
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nej”, ktora miata stawia¢ opor lub tez przemieniac laicyzm od
srodka, by¢ dla Republiki punktem dostepu do taski. Idea ,,chrze-
Scijanskiej akcji spotecznej” pozostawata w ciggtosci z ideg ral-
liement (przytaczania) sformutowana w Au milieu des sollicitudes.
Zatem Maurras, cho¢ osobiscie byt agnostykiem, starat sie trzy-
ma¢ granic polityki wyznaczonych przez Stolice Apostolska tak
bardzo, ze Pius X uznat go za obronce wiary katolickiej we Francji
i powstrzymywat wszelkie proby jego deprecjacji4. Tymczasem
Sangnier faktycznie przyjmowat laicyzm, tak jak potem kolejne
pokolenia chadekéw. Wida¢ to zreszta byto w dyskusjach, jakie
prowadzit z Maurrasem, ktory namawiat lidera Sillonu, by chrze-
Scijanscy demokraci razem z chrzescijanskimi antydemokratami
stworzyli wspélny front antylaicki®.

Madiran, pomimo historycznych niejasnosci dotyczacych pote-
pienia AF, wzigt na powaznie problematycznos¢ filozofii poli-
tycznej Maurrasa i jego pozytywizmu monarchicznego. Madiran,
kierujac si¢ zasadg neutralnosci ustrojowej Kosciota, podjat kry-
tyke swojego mistrza w r6znych kierunkach. Jesli chodzi o sprawe
demokracji, zarzucit mu, Ze ten postrzega sam proces technicznego
wyboru rozmaitych wtadz jako zto. Tymczasem zdaniem Madirana
problem demokracji polega na jej nowoczesnej deifikacji, a nie na
rozwigzaniach technicznych. Pisat o tym w ten sposob:

Gdy Maurras gtosit, ze demokracja jest ztem, demokra-
cja oznacza $mier¢, dopuszczat si¢ bardzo groznej dwu-
znacznosci, ktorej dostatecznie nie korygowat. Nie mozna
bowiem gtosi¢ doktryny, a wiec tezy o zasiegu uniwer-
salnym, prawdziwej wszedzie i zawsze, ze demokracja
oznacza $mier¢, i Maurras bynajmniej tego nie twierdzit,
zaznaczajac, ze nie krytykuje demokracji w Szwajcarii.
Jego stata teza byto, ze demokracja jest ztem politycznym
dla Francji, ze demokracja oznacza $mier¢ polityczng

dla Francji. Niezbedne usciSlenie, niewatpliwie obecne

ktory stawat si¢ chadeckim modusem dziatania w ramach ,,autonomii §wieckosci”. Ideologie polityczne i spoteczne

nie mogly zastapic tradycji katolickiej, poniewaz ostatecznie porzucaja jako przeszkode albo integralng etyke, albo

konkretnego cztowieka, a takze odrzucaja taske. Sa proba zbudowania §wiata na ztudzeniu o moralnym

i antropologicznym samostanowieniu cztowieka.
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w jego mysli, ale zazwyczaj niedopowiadane. Natomiast

w sferze absolutnej za grzech mozna uzna¢ jedynie to,

co nieuchronnie oznacza zto i $mier¢, a wiec demokracje,

ale nowoczesng i totalitarna, zrodzong z podstawowego

grzechu i prowadzaca do zta i Smierci; niekoniecznie poli-

tycznej, bo to zalezy od okolicznosci, ale zawsze do Smier-

ci moralnej. Maurras widziat tymczasem, ze demokracja

nabiera cech religii, a taka zawsze bedzie przestepcza.

Przestepstwo jej bedzie jednak miato charakter religijny

i moralny, polityczny za$ tylko przez swa skrajnos¢. De-

mokracja oznacza zto i $mierg, tak, ale o tyle, o ile chodzi

o demokracje nowoczesn@46. 46§ Madiran, Dwie

demokracje, ,Christianitas”,

Na czym wiec polegata najbardziej zasadnicza krytyka doktryny  dz. cyt,, s. 133.
Maurrasa dokonana przez Madirana, wskazat w swoim dziele
prof. Jacek Bartyzel:

Dla Maurrasa, ktory byt (...) bez watpienia platonikiem,

a nie arystotelikiem, demokracja to nie tylko zto poli-

tyczne (instytucjonalne) i (ewentualnie) moralne, ale

ontologiczne ,,nic”, pozér bytu, a nie rzeczywistos¢. To

tylko stowo (nazwa), a nie prawdziwa ,,rzecz”, lecz za-

razem stowo, ktore jest torturowane, ktore cierpi prze-

moc, wiec ja odwzajemnia, szkodzac ludziom poddanym

logokracji?’. 47 J. Bartyzel, dz. cyt.,

s. 588.

Wedtug prof. Bartyzela Maurras traktuje systemy polityczne
w sposob ,,ontologiczny”, a Madiran tego nie zauwaza®. To 4% Tamse.
przeoczenie miatoby by¢ powodem nietrafnosci Madiranowskiej
krytyki antydemokratyzmu Maurrasa. Wydaje sie, Ze jest jednak
inaczej i kwestia pomiedzy tymi autorami nie tkwi w niedoktad-
nej lekturze. Chodzi raczej o nieredukowalng réznice podejsé,
ktorg autor Umierad, ale powoli opisuje jako napiecie pomiedzy
tomizmem a augustynizmem, ktérego maurrasowska posta¢ Ma-
diran kwestionuje. Dla Madirana problemem nie jest ,,Jogokra-
cja”, ale wtadza czy tez polityka, ktora jest Logosu pozbawiona.
Tej jakosci, zdaniem Madirana, nie moze zrekompensowac zadna
forma ustrojowa.
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Jednak tym, co w demokracji nowoczesnej jest moralnie
nie do przyjecia, jest nie demokracja jako taka, a wiec
sposob wyznaczania rzadzacych, ale laicyzm, ateizm tak
w dziedzinie okreslania prawowitosci, jak i stanowienia
prawa. Laicki ustrdj arystokratyczny lub monarchiczny
moze by¢ takg sama tyrania jak demokracja nowoczesna.
I bywa nig z tych samych powodéw. Komunizm, ustrdj
definiowany przez rzady partii komunistycznej, w swych
formach instytucjonalnych moze by¢ rownie dobrze mo-
narchiczny, arystokratyczny albo demokratyczny. Stanowi
natomiast szczyt totalitaryzmu, szczyt kolektywnego bun-
tu zorganizowanego przez cztowieka przeciwko swemu

Stworcy4?.

Madiran zatem, wrecz w zgodzie ze sformutowana przez Maur-
rasa ideg ,,fizyki spotecznej”, ktéra w sensie pozytywistycznym
oznacza badanie polityki i zycia spotecznego jako zbioru faktow
- ciazen, tendencji — realistycznie, a moze nawet pesymistycznie
przyjmuje, ze nie warto idealizowa¢ monarchii czy tez jedyno-
wtadztwa, poniewaz jak kazdy dobry ustréj, ona takze stoi na
krawedzi swojego przeciwienstwa, czyli tyranii. Madiran zauwa-
za, ze lepiej pracowa¢ nad wcielaniem katolickich zasad w forme
ustrojowa, ktora porusza konkretng wspolnote polityczna, w jej
prawa i nawyki, niz poszukiwac politycznego zbawienia we wta-
dzy jednego, ktorego trzeba przekona¢ do cnoty, praworzgdnosci,
a najlepiej i do wiary katolickiej.

Warto si¢ zatrzymac przy kategorii ,,fizyki spotecznej”s°,
poniewaz pozostata ona w uzyciu takze u innych autoréw kato-
lickich, chog, jak sie zdaje, bardziej w wersji ,,tomistycznej” niz
saugustynskiej”, a zatem uwzgledniajgcej aktywng obecnos¢
taski. Trzeba tez pamietad, ze augustynizm byt jednym z funda-
mentow protestanckiej, a w konsekwencji laickiej polityki. Na
pewno trzeba wspomnie¢ tu Tomasza Hobbesa. Surowy opis
mechaniki politycznej i spotecznej, ktéry proponuje Maurra-
sowska ,,fizyka”, konwerguje z tym, jak §w. Augustyn opisywat
dzialanie parnstwa ziemskiego, ktore jest Swiatem ludzkiej natury
pozbawionej taski, swiatem upadtym>'. Oczywiscie u Augustyna
panstwo Boze i panstwo ziemskie sg ze sobg przemieszane, a ich
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granica przebiega nieraz przez serce jednego cztowieka. Jednak
protestancka nowozytnos$¢ te zniuansowang i nie do konca tez
usystematyzowana wizje upraszcza, utozsamiajac panstwo ziem-
skie po prostu z panstwami ziemskimi. To swoiste potepienie
polityki jako sfery koniecznego zta, ktérg pobozni winni omijag,
czyni z niej dziedzine niedostepna dla taski. W ten sposob, nie
mniej niz przez Makiawela, mySlenie o rzadach zostaje trwale
w nowozytnosci zakazone amoralizmem. W czasie wojen religij-
nych Tomasz Hobbes, podobnie jak Maurras agnostyk, przepisuje
Augustyna w jeszcze nowoczes$niejszy sposob. Panstwa ziemskie,
cho¢ zdaniem Hobbesa, za mtodg jeszcze tradycja protestancka,
s3 amoralne, to jednak stanowig lekarstwo na sktonnos¢ ludzi
do prowadzenia nieustannych wzajemnych wojen i rzezi. Pewne
elementy tego myslenia sa zreszta widoczne i u samego Augustyna,
gdy pokazuje on daremnos¢ poganskiej cnoty w zyciu publicznym.
Tyle ze u Hobbesa pozbawione taski paristwo ziemskie jest catym
dostepnym ludziom $wiatem 1i jest to Swiat ,,fizyki spotecznej”,
w ktorej panem jest monarcha/tyran, $miertelny bog zwany suwe-
renem. Madiran pisze, ze wtadza nowoczesna:

(...) zastepuje religie religia cztowieka, ktéry kolektyw-

nie uznat sie za boga. Nie uznajac zadnej zewnetrznej

wobec siebie granicy, zadnej wartos$ci wyzszej od siebie,

zadnego prawa, ktére mogtoby jej stawia¢ opdr, powo-

duje nieograniczong ekspansje¢ totalitarnego panstwa,

znajdujac w komunizmie, czyli w panowaniu partii ko-

munistycznej, petng realizacje swej najbardziej podsta-

wowej wewnetrznej logiki. Ograniczona de facto przez

istnienie obyczajow i poje¢ chrzedcijanskich, ktére chwi-

lowo toleruje jako pozostatosci i tak skazane na zanik

w nastepstwie ewolucji umystéw i postepu obyczajowego,

czuje sie uprawniona, by by¢ jedynym sedzia dobra i zta,

sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci, uznajac tylko te

swobody i gwarancje, ktore sama proklamuje, cho¢ jesz-

cze chetniej znosi®>. 527 Madiran, Dwie

demokracje, ,Christianitas”,

Kiedy George Deharme z Sillonu rzucat publicznosci alternatywe — dz. cyt., s. 128.
»albo monarchiczny pozytywizm Action Francaise, albo spotecz-
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ne chrzescijanstwo Sillonu”33, trafiat w czuty punkt myslenia li-
dera AF pomimo tego, ze Maurras ripostowat, piszac, ze te dwie
rzeczywistosci sie nie wykluczajg. A jednak Madiran takze, cho¢
z innego punktu widzenia, widziat ten problem. Kazdy monar-
chizm - patrzac z perspektywy fizyki spotecznej — potrzebuje swo-
jej religii politycznej, prawdziwej czy falszywej, swojego obrzedu
i obyczaju. Jesli monarchizm ten jest pozbawiony wiary i taski,
pozostaje nade wszystko skupiony na rozgrywce stuzacej utrzy-
maniu wtadzy, spoistosci politycznej i narodowej czy ogranicza-
niu namietnosci ludzi bez oceny stosowanych srodkéw z innej
perspektywy niz pragmatyczna. Taka wtadza bedzie religie trak-
towata instrumentalnie, adaptowata do swoich potrzeb i w kon-
sekwencji zuzywata jej zasoby kulturowe.

Sam Madiran pisze juz o Swiecie, w ktéorym nowoczesnos$¢ utwo-
rzyta sobie wtasne mity i chrzeScijanstwo albo jest atakowane
wprost, albo adaptuje sie to, co z niego pozostato do laicyzmu.
Jednak dla Hobbesa chrzescijanstwo byto niezbednym elementem
— instrumentem — tadu politycznego. Nie byto Zrédlem poznania
woli Bozej czy zasad sprawiedliwosci, ale modelem religii pan-
stwowej. Nastepcy Hobbesa z czasem pokazali, ze chetnie zasta-
pia chrzescijanstwo jakims$ innym, bardziej dla nich wygodnym
systemem symbolicznym. Czy nie mozna wobec powyzszego
powiedzie¢, ze Hobbes, ten ojciec totalitarnej nowoczesnosci, byt
pozytywista monarchicznym i, abstrahujac od intencji, niebez-
piecznie dostrzegamy w nim Maurrasa? Pozostaje zatem pytanie:
czy hasto Politique d’abord! jest do utrzymania? Od odpowiedzi
na nie Madiran uzaleznial rozstrzygniecie kwestii, czy Maurras
moze by¢ schrystianizowany, czy z jego mysli wynika dla katoli-
kow jakas nauka pomimo tego, ze nastgpity problemy w relacjach
ze Stolicg Apostolska i dominacja chadecji.

Idee Maurrasa mozna, jak widzimy, zweryfikowaé za pomocg
jego wtasnej koncepcji. Jezeli przyjac, ze natura polityki i zycia
spotecznego to pozbawiona taski ,,fizyka spoteczna”, a taska to
etyka, moralnos¢ i religia, trzeba przyzna¢, ze grawitacja wyni-
kajaca z osobistego agnostycyzmu Maurrasa czy jego niecheci
do ,,logokracji” musiataby ciggnaé go ku polityce, ktorej gtoéwng
zasadg jest zachowanie wtadzy jako warunku, zastugujacej na
pozytywne waloryzowanie spoistosci politycznej. Bez taski, bez



Tomasz Rowifiski Jean Madiran i aktualno$é polityki chrzescijanskiej

wszczepienia w Chrystusa, ostatecznie moralista zawsze bedzie
ustepowat przed politykiem>4.

W uskrajnionej postaci ,,ontologiczne” stanowisko Maurrasa
mogtoby sie okaza¢ odbiciem lustrzanym demokratyzmu, tylko
zamiast deifikacji demokracji otrzymaliby$my deifikacje jedno-
wiadzy. Katolicyzm znéw mogtby stac sie religia wtadzy, majaca
dawac legitymacje i usprawiedliwienie dziataniom zgodnym
z naturalizmem ,,fizyki spotecznej” uprawianej przez wtadce.
Zatem ontologiczny monarchizm, bez wiary, cenitby chrzesci-
janstwo nie z powodu mozliwosci rozpoznawania prawdziwego
Boga i taski, prawd religijnych czy wreszcie sprawiedliwych zasad
spotecznych, ale jako utylitarne spoiwo rzadow, ktore by zuzywat,
korumpujac je udzialem we wtadzy czy dobrobycie. Po uzyciu
mogtby sie go pozby¢ lub zachowaé niczym muzealny, estetyczny
ornament swojej dominacjiss.

Wydaje sie, ze to takze powazny problem Kosciota i wspotczes-
nej prawicy w Polsce. Nieche¢ wtadzy do ,,logokracji” sprawia, ze
— Logos — religia i praworzagdnos$¢ znajduja sie w sytuacji nieustan-
nej instrumentalizacji i stanu wyjatkowego. Ten za$ jest znakiem
ostrzegawczym przesuwania sie zasady wtadzy ku tyranicznemu
chaosowi, zepsutemu ustrojowi, i to niezaleznie od technicznych
aspektow dziatania panstwa. Jednoczesnie agenda katolicka jest
dos¢ konsekwentnie lekcewazona, a sprzeciw wobec tej sytuacji
gaszony udzialem katolikow w rencie wtadzy traktowanej jako
rodzaj przekupstwa.

Madiran ,,fizyke spoteczng” rozumial bardziej w ujeciu sw.
Tomasza, a zatem uwazat, ze obecnosc¢ taski ma znaczenie. Jednak
nie tak jak u p6znego Maritaina, dla ktorego $rodki ubogie, np.
modlitwa czy cierpliwo$¢, miaty zastapic te bogate, czyli roztropne
dziatania polityczne zgodne z katolickimi zasadami’®. Dla Madi-
rana taska i katolicka tradycja spoteczna sg niezbedne, by unikng¢
politycznego batwochwalstwa. To zas wynika z btedu, ktéry moze
si¢ przytrafi¢ tak samo monarchistom, jak i chadekom. Jest nim
traktowanie polityki niczym dziedziny catkowicie autonomicznej,
w ktorej amoralizm jest usprawiedliwiony albo ranga sprawy, albo
przekonaniem o koncu obecnosci taski w polityce. Za tym btedem
idzie zawsze partykularyzacja stanowiska katolickiego i zreduko-
wanie go, nawet w zakresie wartosci nienegocjowalnych — jak
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ochrona zycia ludzkiego czy godziwe funkcjonowanie wspélnot
naturalnych — do poziomu opcji.

Pamietajmy, ze Madiran pozostaje rojalista. Jednak ostrzega
nas, ze katolickie zaangazowanie w polityke czy tez dotgczanie do
okreslonego ruchu politycznego nie moze by¢ usprawiedliwione
ani ,,ontologia” jego wtasnego interesu, ani ,,ontologia” takiego
czy innego proponowanego ustroju, ani tez katolickim szyldem.
Zawsze fundamentem powinien by¢ zesp6t zasad i spraw, ktorych
realizacja lub jej brak méwi nam o tym, czy dzialamy na rzecz
ustroju dobrego, czy tez zepsutego. Dobra wspolnego czy party-
kularnego. Zatem — jak konkluduje prof. Jacek Bartyzel — wedtug
Madirana

(...) ,,chrystianizacja” Maurrasa nie moze polega¢ na me-
chanicznym rozcztonkowywaniu fragmentow jego dok-
tryny na ,,prawowierne” i ,,nieprawowierne” lub wrecz
poganskie, albo na prébie usprawiedliwienia teorii poli-
tycznej kosztem filozoficznej, tylko na takim odczytaniu
jego podstawowej (a faktycznie catosciowej i ,,catkujacej”)
formuty: politique d’abord, ktére bedzie zupelinie zgodne
z katolicka doktryng spoteczng, ukoronowang tomizmem.
Oto6z takie odczytanie Maurrasa stato sig, zdaniem Ma-
dirana, mozliwe dopiero dzisiaj, w epoce dekadenckiej
i neobarbarzynskiej w stopniu zupetnie niewyobrazalnym
i dla Maurrasa, i dla jego wspotczesnych. Wiasnie total-
nos¢ dechrystianizacji panstwa, spoteczenstwa i rodziny,
zniweczenie dorobku 1500 lat historii Civitas Dei zapo-
czatkowanej przez Konstantyna Wielkiego i Chlodwiga,
pozwala dopiero odkry¢ najgtebsze znaczenie intuicyjnie
genialnej, ale niedopowiedzianej (i przez to podlegajacej
licznym zarzutom) formuty ,,najpierw polityka”. Brzmi
ono nastepujgco: pierwszym celem i zadaniem akcji
politycznej jest odbudowanie spoteczefistwa i panstwa
chrzescijanskiego (la cité catholique), gdyz stanowi to ab-
solutnie konieczny warunek rozkrzewiania samej Wiary
Katolickiej®’.
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Dyskusja z demokracja

Korygujaca, ale przyjacielska dyskusja z tekstami Charles’a Maur-
rasa pokazuje nam wazne rozstrzygniecia w mysleniu Madirana.
Jednym z nich bez watpienia jest rezygnacja z ,,ontologicznego”
traktowania systemow politycznych tam, gdzie ich funkcjono-
wanie ma przede wszystkim znaczenie techniczne. Mozna po-
wiedzie¢, ze Madiran relatywizuje antyczng gradacje ustrojow
politycznych — a przynajmniej pewne jej podrecznikowe odczy-
tanie — by wskaza¢ na wspolny mianownik pozwalajacy odr6znic
w kazdym czasie ustr6j dobry od ztego. Monarchia staje sie ty-
rania, arystokracja oligarchig, a politeja demokracja, gdy wtadze
zaczynaja sprawowac ludzie pozbawieni dzielnosci, pozbawieni
cnot, odwracajacy sie od prawa Bozego. Dzieki takiemu podejsciu,
nawet ceniac, jak Madiran, najwyzej monarche, szybko zrozumie-
my, jak tatwo moze ona staé sie tyranig. Latwo moze w nia po-
pasc¢ kazde jedynowtadztwo, szczegdlnie od czaséw nowozytnych,
kiedy to uprawia si¢ polityke poprzez zaspokajanie pozadliwosci,
a nie wzywanie do ¢wiczenia si¢ w cnotach. Tyrania nowoczesna,
skupiona na wtadzy i popedach ludu, jest zas czyms$ znacznie
gorszym od klasycznej demokracji, bowiem to nie w technicznych
aspektach ustroju tkwi problem. Niebezpieczenstwa nowoczesne-
go jednowtadztwa, dla ktérego nie ma dzi$ alternatywy w postaci
prawdziwej monarchii, zostaty juz zreszta wcze$niej zarysowane
za pomoca cytatow z pism naszego autora.

Zatem Madiran przyjmuje, ze centralne znaczenie dla polityki
katolickiej ma nie tyle hierarchia ustrojow, ktore moga mie¢ swoje
znaczgce wady i zalety, ale polityka — hierarchia — zasad, ktora
dazy do ustanawiania sprawiedliwych, zgodnych z Bozym zamy-
stem praw. Bez tak rozumianej polityki kazdy, nawet najlepszy
formalnie ustr6j z czasem musi popas¢ w swojg zdegenerowang
postaé. Madiran dyskutujac z ,,ontologizmem” ustrojowym, daje
nam - ktorzy w wiekszosci nie jesteSmy zapewne monarchistami —
lekarstwo na wszechobecny dogmatyzm demokratyczny, szkodliwy
dla samej realnej demokracji. Madiran w kwestii ustrojowej utrzy-
mywat stanowisko tradycjonalistyczne, a nie uniwersalistyczne.
Byt przekonany, ze np. monarchia jest najlepsza ,,dla Francji”s®,
poniewaz jest wiasng formg tego kraju i narodu jako czesci cywi-
lizacji chrzescijanskiej. Jednoczes$nie przyznawat innym nacjom
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prawo do zycia wedtug wtasnych tradycji. Znaczenie dla Madirana
miato przede wszystkim to, czy dane panstwo jest chrzescijanskie,
a w konsekwencji opiera sie na zasadach rozpoznawania Boga
i sprawiedliwosci. Jego konkretny ustrdj schodzit na drugi plan.
Powyzej zarysowane rozpoznania pozwolity Madiranowi
sformutowa¢ pewien uniwersalny klucz do rozumienia polityki
katolickiej, ktory zachowuje intelektualng sprawnos¢ w kazdej
sytuacji. W sensie praktycznym dystans Madirana wobec nadmier-
nego waloryzowania ustrojow politycznych postuzyt pisarzowi
do krytyki wcale nie przerostow monarchii, ktorg bytby sktonny
poprzed, ale z ktorg nie miat do czynienia, ale liberalnej demo-
kracji. Jej urokowi — co juz wiemy — wbrew poczatkowo dekla-
rowanym katolickim zasadom, ulegli chrzescijanscy demokraci.
Madiran tak pisat o problemie tej formacji w roku 1977:

Oczywistym powotaniem chrze$cijanskiej demokracji
byto przywrocenie demokracji nowoczesnej regut i form
demokracji klasycznej. Ale chrzescijafiscy demokraci chcg
uchodzi¢ za ludzi postepowych i propozycje takg uznaja
za niepowazna, niepowaznie anachroniczng. Chrzescijan-
scy demokraci byliby juz raczej sktonni zdemokratyzo-
wa¢ Swiat katolicki, a nawet sama religi¢ chrze$cijanska,
uwalniajac ja od form i sformutowan przestarzatych. Taka
koncepcja prowadzi ich (niekiedy) do obozu zwanego
(przez nich samych) postepowym. Odwrotna koncepcja
— chrystianizacji demokracji — zbyt podejrzanie pachnie
klerykalizmem i reakcja. Tymczasem jedyna koncepcja
dziatania chrzescijanskiej demokracji byta chrystianizacja

demokracji od wewngtrz®.

To wazne zadanie, ktore wcigz stoi przed katolikami w sferze pu-
blicznej, nawet jesli ich reprezentacja polityczna jest zdecydowa-
nie mniejszosciowa i czesto rozproszona. Nowoczesng polityke
mozna opisa¢ metafora, ktorej uzyt kiedys w rozmowie ze mng
Pawet Milcarek. Przypomina ona Scieranie sie ciezkich ptyt chod-
nikowych w postaci ideologii i wojen kulturowych rozkrecanych
przez klase polityczng. Ptyty te miazdzg cztowieka. A potrzeba,
dla godnego ludzkiego zycia, by w waska przestrzen pomiedzy
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tymi ptytami wnikaty — czasem takze ryzykujac zmiazdzenie —
kepy mchu i zielonej trawy, dajace przestrzen dla ludzkiej egzy-
stencji®®. Ten mech i trawa to chrzescijanie stojacy w opozycji do
ztych tendencji Swiata polityki i kultury, szukajacy wsrod dostep-  ,nieludzkiego” charakteru

6o O problemie

nych w ich czasie narzedzi Srodka na cywilizowanie swojej epoki.  nowoczesnosci wiele
Z jednej strony by¢ moze lepiej by byto, aby zielen dominowata  pisatem w ksiazce Bekarty
nad zarnami $wiata doczesnego, a z drugiej strony — odchodzac  Dantego. Szkice o zanikaniu
juz od metafory — warto pamietac, ze rozwoj spoteczny, ktorego i odmdzaniu si¢ widzialnego
doswiadczamy, czesto wymaga przede wszystkim istotnych ko-  chrzescijaristwa, Krakow
rekt, a nie cato$ciowej rewolucji w imi¢ nigdy nieistniejacej utopii  zors.
»Ztotego wieku” ludzkiej cywilizacji.
Jak mozna byto zauwazy¢, Madiran rozrézniat dwa rodzaje
demokracji, co jest waznym punktem jego refleksji. Pierwsza
nazwat klasyczng lub naturalng, a druga nowoczesng lub tota-
litarng. Demokracja naturalna jest obecnym we wszystkich
czasach sposobem wyznaczania ludzi do sprawowania wtadzy
na réznych szczeblach przez tych, ktérzy majg byc rzadzeni.
Demokracja naturalna, mozna powiedzie¢, wynika ze spotecz-
nej natury cztowieka, ktora ujawnia sie w tym, ze ludzie, zyjac
zawsze w spotecznosciach, niektérym sposrod siebie przyznajg
wiekszg wtadze i wicksza odpowiedzialnosé. Jednocze$nie zasady
funkcjonowania naturalnej demokracji sa bardzo rézne — bywa
ona czescig ustrojow mieszanych, arystokratycznych, ustrojow
rozmaicie ograniczajgcych wtadze ludu lub tez wiadze rzadzacych.
Jednoczesnie demokracja naturalna dotyczy klasycznie rozumianej
sfery politycznej, nie ingerujac — przynajmniej co do zasad — w ad
moralny spotecznosci, w tad wspoélnot naturalnych, jak rodzina
czy spoteczno$¢ gminna. Madiran pisat:

Spoteczenstwo z natury sktada si¢ z rodzin, z grup zawo-

dowych (...). W demokracji nowoczesnej (nowe) prawo

wchodzi w konflikt z natura, nieograniczona demokra-

tyzacja staje si¢ procesem, ktéremu z zasady nie wolno

wyznaczac kresu i ktory dlatego marginalizuje, podwaza,

a w koncu niszczy spotecznosci naturalne®’. 61 J. Madiran, Dwie

demokracje, ,Christianitas”,

Czym zatem jest demokracja nowoczesna, ktora podszywa sie  dz. cyt, s. 130.
pod demokracje naturalng i stanowi gtéwne zagrozenie dla
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wspotczesnej cywilizacji? Madiran charakteryzuje ja w trzech
punktach:

Po pierwsze, desygnowanie rzadzacych przez rzadzonych
jest tutaj uznawane za jedynie stuszny sposéb ich wyta-
niania, ustroje niedemokratyczne uznawane sg za niemo-
ralne. Taka demokracja przestaje by¢ jednym z ustrojow,
ktory mozna wybrac¢ ze wzgledu na sprawczos¢, pozytek,
obyczaj polityczny i ktéry mozna tez poprawiac, ograni-
cza¢ lub znosi¢, kierujac si¢ podobnymi wzgledami. Na
przyktad $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu znali tylko
demokracje klasycznag, a wiec nie mieli watpliwosci mo-
ralnych, ze mozna zaktadac sytuacje, w ktérych powinna
by¢ zniesiona (...).

Po drugie — desygnacja rzadzacych przez rzadzonych
stanowi jedyna podstawe prawowitosci. Ten punkt uza-
sadnia stuszno$¢ poprzedniego. ,,Zasada wszelkiej su-
werennosci spoczywa w istocie w narodzie i prawo jest
wyrazem woli ogoétu” — gtosi Deklaracja praw z 1789 roku,
akt narodzin demokracji nowoczesnej. Wszelka suweren-
nos$¢, wszelkie prawo odwotujace sie do innej podstawy
jest faktycznie bezpodstawne, a wigc stanowi tyranie. (...)
Desygnacje¢ rzadzacych miesza si¢ z ich prawowitoscia:
prawowito$¢ wynika z desygnacji (demokratycznej) i sta-
nowi z nig jedng catosc.

Po trzecie — w konsekwencji poprzednich zasad wtadza
demokratyczna staje sie w demokracji nowoczesnej wta-
dza nieograniczona. I ma do tego prawo: prawo demokra-
tyczne. Kiedy prawowitos$¢ wtadzy opiera sie wytacznie na
desygnacji tego, komu powierzono jej wykonanie, wia-
dza ma prawo robi¢ wszystko, bo kt6z miatby prawo ja

ograniczyc®2.

Problem myslenia perspektywa demokracji totalitarnej dotyczy
dzis praktycznie wszystkich sit politycznych w cywilizacji liberal-
nej i nie omija takze Polski. Kazdy, kto obserwuje Zycie publiczne,
widzi, ze tradycje czy konstytucje, a zatem zinstytucjonalizowa-
ne zasady rzadzace wspolnotami politycznymi, staty sie tylko
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elementami instrumentalnie wtérnymi wobec suwerennosci de-
mokratycznej®. Sytuacja jest tu analogiczna jak przy zdegenero- 3 O instrumentalizacjach
wanym jednowtadztwie, wladza demokratyczna takze potrzebuje  politycznych w polskiej
zasobow symbolicznych, ktore mogg by¢ eksploatowane w celach  polityce pisatem chocby
mobilizacji demosu. Dlatego liberatowie chetnie podsuwaja Ko-  w tekstach
Sciotowi wlasna wersje religii chrzescijanskiej. W liberalnym  Niesamodzielnosé. Polityka
chrze$cijanstwie zdejmuje sie z ramion wierzgcych obowiazek i religia w Polsce A.D.
odrebnego intelektualnie zaangazowania w sprawy publiczne — 2015, ,Christianitas”,
wystarcza ,,dotgczenie do Republiki” i zgodnos¢ z liberalnym  nr 59, 2015, 5. 5-22,
modus vivendi. Prawica za$ chetnie stawia sie¢ w pozycji obroncy  czy Filozofia publiczna
religii i tadu prawnonaturalnego, ale przede wszystkim po to, by  radykalnej centroprawicy,
zachecic¢ katolikow do poparcia, a nie by powaznie potraktowaé ,Christianitas”, nr 7172,
ich postulaty. 2018, 5. 6-20.
W nowoczesnej demokracji ci, ktérzy w jaki$ sposob reprezen-
tuja lud, rownocze$nie ksztattujac jego oglad sfery publicznej,
na konstytucje i religie powotujg sie tylko wtedy, gdy jest im to
wygodne. W sprawach, ktore nie sg im na reke, zwykle odwo-
tuja sie do ,,opinii publicznej” jako wyzszej instancji majacej
da¢ legitymizacje ich niezgodzie na ktéras z konstytucyjnych czy
etycznych zasad. Instancje bedace w dziejach odniesieniem dla
polityki, takie jak religia i tradycje moralne, bedgce zinstytucjona-
lizowanymi w formutach wyrazami wspo6lnotowej racjonalnosci,
ale tez obecnosci taski Bozej, nawet w Polsce wcigz uznawanej
za katolicka, utracily w znacznej mierze racje bytu w dyskusji
publicznej. Moga sie one pojawié, tylko jesli zostana poddane
procesowi translacji na ktorys ze Swieckich jezykow polityki,
prawa czy praw cztowieka, czyli stang si¢ wyrazem woli ludu.
W innym przypadku sg traktowane jedynie jako retoryczne znaki
mobilizujace partykularne tozsamosci.
Wydarzenia, ktore mialy miejsce w naszym kraju po roku 20135,
dobrze ilustrujg destrukcyjny wptyw demokracji totalitarnej na
kulture polityczng w sytuacji stabnacych instytucji i obyczajow
spotecznych o innych niz demokracja i kultura liberalna Zrédtach.
Zanikajgca obecnos¢ etyki katolickiej w zyciu panstwa jest zna-
kiem ostabienia obecnosci taski w polskim zyciu. Z jednej strony
rzadzaca centroprawica, gdy zalezato jej na manipulowaniu
przy zasadach konstytucyjnych, powotywata sie¢ na suwerennos¢
narodu wyrazona gtosami wyborcéw. Z drugiej ci sami obywatele,
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ktorzy przez lata budowali swoja opozycyjng tozsamosé wokot
deifikacji i obrony konstytucji, stali si¢ ostatecznie przyktadem
jej lekcewazenia. Poparcie jesienia 2020 roku przez opozycje i jej
elektorat ulicznych zamieszek kontestujacych art. 38 konstytucji,
moéwigey o tym, ze Rzeczpospolita chroni zycie kazdego cztowieka,
a zatem ze aborcja jest niezgodna z ,,zasadami demokratycznego
panstwa prawnego”®4, byto smutng puentg instrumentalnego
funkcjonowania nowoczesnej demokracji. Dodajmy, ze pod
wptywem protestow orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego do
potowy stycznia 2021 roku, gdy powstaje ten esej, wcigz nie
zostato opublikowane. Jest to potwierdzeniem, ze w Polsce rzady
ttumu - ale jedynie tego, ktory opowiada sie za dogmatyzmem
liberalno-demokratycznym panstwa — sa traktowane jako prawo-
wite. Czym jest ten dogmatyzm? To mechanizm, modus vivendi,
cywilizacji porewolucyjnej.

Dyskusja z prawami cztowieka (bez Boga)

Gdyby zapyta¢ Madirana, dlaczego tak w Polsce oczywista
konstytucyjnie sprawa jak ochrona zycia os6b nienarodzonych
okazuje sie na tyle kontrowersyjna, ze centroprawicowy rzad, de-
klarujacy sie jako katolicki®s, obawia sie wydrukowaé orzeczenie
Trybunatu Konstytucyjnego, odpowiedziatby, ze ochrona zycia
0s6b nienarodzonych nie nalezy, wedtug dzisiejszej interpretacji,
do katalogu praw cztowieka. Cho¢ idea tych praw powstata dla
ochrony przed naduzyciami demokracji, to rownoczesnie zostaty
one pozbawione fundamentu Bozego prawa, prawa naturalnego
i instytucjonalnego oparcia cywilizacji chrzescijanskiej. Stato sie
z nimi to, co dzieje si¢ z tekstami biblijnymi, gdy odrywa sie je od
koscielnej tradycji rozumienia. Skrypturyzm rodzi nieskonczong
ilo§¢ interpretacji sprzecznych z samym tekstem Pisma i Swiadec-
twami podajacymi jego wtasciwe intencje oraz rozumienie. Gdy
oddzielamy sie od tradycji katolickiej, zwykle lekturg Pisma za-
czyna rzadzi¢ jakas inna zasada. Teksty bowiem nie ttumaczg si¢
same przez siebie. W lekturze Pisma moze to by¢ zasada ograni-
czajaca zawarto$¢ Biblii do wskazowek moralnych lub jakis rodzaj
hermeneutyki naukowej, ktéra w ogole gubi caly sens przekazu
objawionego. Poszukiwanie rozumienia tego, co chciat ludziom
powiedzie¢ Bog, zostaje zastgpione tym, co Bogu chciatby na-
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rzuci¢ cztowiek. To wtasnie przytrafito si¢ prawom cztowieka.
Powstaly one jako owoc antykatolickiej rewolucji francuskiej, ale
w roku 1949 starano si¢ je podda¢ nowej interpretacji, akceptujac
w Powszechnej deklaracji praw cztowieka takze ducha chrzesci-
janskiego. Niestety nie stato sie to w stopniu, ktory restytuowatby
prawa cztowieka jako rodzaj nowej konstytucji cywilizacji chrze-
$cijanskiej®. Niezgode na przyjeta formute deklaracji wyrazit
wtedy Pius XII. Jednak chrzescijanscy demokraci zaangazowani
w proces tworzenia tekstu — zné6w pojawia si¢ tu postac Jacques’a
Maritaina — zaakceptowali ja jako najpowszechniej akceptowa-
ng. Polityka zwyciezyta nad etyka, mozliwos¢ osiggniecia wptywu
nad jakoscig dokumentu.

Chrzescijanska interpretacja ustalonego wowczas katalogu praw
wynikata z silnej obecnosci chrzescijan w zyciu publicznym tam-
tego czasu oraz wcigz znaczacej obecnosci chrzescijanskiej tradycji
w zyciu spoteczenstw. Jednak to sie juz zmieniato, a razem z ta
zmiang takze prawa cztowieka zaczety na powrdt ewoluowac ku
rewolucyjnemu radykalizmowi.

Dzi§ prawa cztowieka czesto okresla sie przez wasko zdefinio-
wane pojecie godnosci cztowieka i niedyskryminacji®?, przy czym
sama definicja cztowieczenstwa jest arbitralnie zawezana wedtug
utylitarnego modelu, w ktorym wszystkie reguty maja jedynie
instrumentalny charakter. Przyjecie takiej zasady rozstrzygajacej
oznacza w praktyce, ze wyznaczony do zadania strzezenia praw
cztowieka reprezentant ludu w niemal dowolny sposéb moze
ksztattowac rozumienie samych tych praw. Poniewaz demokracja
totalitarna nie potrzebuje demokracji naturalnej, dzi$ interpre-
tatorami praw cztowieka sg np. pozbawieni demokratycznego
mandatu sedziowie Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka czy
gremia eksperckie afiliowane przy ONZ, ksztattujace polityke tej
instytucji, a co za tym idzie, wielu panstw Swiata. Jesli prawo do
zycia zostaje pozbawione oparcia w prawie Bozym i prawie natu-
ralnym, tatwo staje si¢ arbitralnym prawem wytacznie urodzonych
albo prawem tych, ktorzy ciesza sie wystarczajaca jakoscia zycia®®.
Poniewaz artykut 3 rewolucyjnej Deklaracji praw cztowieka i oby-
watela mowil, Ze ,,zadne ciato ani jednostka nie moze wykonywac
wtadzy, ktéra nie pochodzi wprost z woli narodu”, a art. 6 — ze
»prawo jest wyrazem woli ogotu”, kazdy, kto bedzie chciat sie
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sprzeciwiac tej arbitralnosci w imie jakiego$ wyzszego — etycznego
czy religijnego — prawa, moze by¢ uznany za wroga demokracji.
Tak system sie domyka. Ostatecznie demokracja nowoczesna — jak
pisat Madiran - to wtasnie rzady arbitralne w sensie ochrony
subiektywnych pozadan rozmaitych tozsamosci reprezentujacych
wole ludu.

W Les Droits de ’homme DHSD czytamy:

Poza wtadza, ktéra pochodzi z gtosowania powszechnego,
istnieje w spoleczenstwie wiele innych autorytetéow (jedne
sa naturalne, inne nadprzyrodzone), ktore nie wywodzg
sie z zadnych wyboréw: autorytet ojca rodziny, wtadza
rodzicielska, prawa zatozyciela w zatozonej przez niego
instytucji, wladza nauczyciela w szkole albo wtasciciela

w przedsiebiorstwie.
Nasz autor jednak zaraz dodaje:

Wszystkie te bardzo rézne wtadze zostaly zakwestiono-
wane w ramach postepoéw permanentnej demokratyzacji
powotlujacej sie na ,,prawa cztowieka”. Instynkt, natura,
zdrowy rozsadek sprzeciwiaja si¢ tej piekielnej logice. Jest
to jednak logika rygorystyczna i bezwyjatkowa, dziatajaca

z sita $miercionosnej trucizny?.

Mozna zapytaé zatem: czy ludzie o chrzes$cijanskim spojrzeniu
na prawa cztowieka, a takie przeciez mieli ojcowie wspotczesnej
cywilizacji europejskiej, jak Schuman, Adenauer, de Gasperi czy
sam Maritain, nie mieliby gtosu w ramach porzadkéw demokra-
tycznych, gdyby chcieli w zgodzie z wtasnym pogladem sprzeciwic¢
sie prawu aborcyjnemu? Mozna sie spodziewac, ze doSwiadczy-
liby wyraZznego ograniczania swojej akcji politycznej. Wedtug
rewolucyjnego ujecia praw cztowieka ci z obywateli, ktorzy po-
wotujg sie na zewnetrzne od woli ludu normy, sg rozpoznawani
- co juz zostato powiedziane - jako wrogowie samej demokracji
zdefiniowanej w art. 3 Deklaracji praw cztowieka i obywatela.
Z perspektywy systemu rewolucyjnego istotne byty nie chrzesci-
janskie poglady Schumana, Adenauera czy de Gasperiego, ale ich
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poparcie dla nieograniczonej demokracji nowoczesnej. Mozna by
ich usprawiedliwia¢, moéwiac, ze nie zdawali sobie sprawy, jaki
bedzie rozwo6j wypadkow, gdyby Papieze i r6zni intelektualisci,
tacy jak Madiran, nie stawiali w tej sprawie licznych znakow
ostrzegawczych przez dtugie dekady XX wieku. Summe refleksji
Jeana Madirana o prawach cztowieka, czyli wydana w roku 1988
ksiazke Les Droits de ’homme DHSD, takze — jak sadze — warto
by byto udostepnié polskiemu czytelnikowi.

Intelektualne uzasadnienia demokracji totalitarnej wcigz si¢
rozwijaja. Pojawiajaca sie takze w krajowych dyskusjach kon-
cepcja ,,zbrojnej demokracji” postuluje ograniczanie wolnosci
stowa i wolnosci politycznej arbitralnie zdefiniowanych wrogéw
demokracji’®. Kim beda ci wrogowie? Przede wszystkim osoby  7° Zob. J. Kwasniewski,
i sSrodowiska nieakceptujace zasad demokracji nowoczesnej, ale  dz. cyt.
twierdzace, Ze istnieje jaki$ porzgdek taski, porzadek etyczny
i polityczny, bez ktorego nie moze byé mowy o dobrym ustroju
i spoteczenistwie. W tej perspektywie demokracje i prawa czto-
wieka reprezentujg nie ci, ktérzy uznajg pozyteczno$¢ demokracji
naturalnej, klasycznej, ale dopiero ci, ktoérzy przyjmujg ,,wole
ludu” w catkowitym oderwaniu od tradycji, roztropnej refleks;ji,
wreszcie — od Boga.

Madiran uwazat — podobne stanowisko zajmowat Pius XII — ze
kazde uprawnienie ma sens, jesli powigzane zostaje z okreSlonym
obowigzkiem. Profesor Jacek Bartyzel tak referuje ten watek mysli
autora Dwoch demokracji:

Mozliwosé wskazania takiej analogii rozstrzyga o on-

tologicznej realnosci i moralnej prawowitosci kazdego

uprawnienia; jesli si¢ nie da wskazag, z jakiego obowiaz-

ku wyptywa ogtoszone uprawnienie, jakiego nakazu jest

odwrotnoscig lub konkretyzacja, znaczy to, ze mamy do

czynienia z nieprawomocnym roszczeniem, ktorego Zro-

dtem jest najprawdopodobniej pycha i egoizm jakich$

jednostek i grup”". 717 Bartyzel, dz. cyt.,

s. 895.

Nowoczesna demokracja zamiast obowigzkéw obiecuje wolnosc.
W zamian za mozliwos¢ realizowania pozadan oczekuje jedynie
bezwarunkowego postuszenstwa ,,woli ludu” w jej kolejnych
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wcieleniach. Mozna powiedzie¢, ze oczekuje ,,jedynie” wyrzecze-
nia sie Boga, taski i danego przez niego ludziom pojecia o naturze
ludzkiej. Indywidua oslepione mozliwosScia samorealizacji zapo-
minaja, ze w dobrym ustroju ,,istnieja nie tylko prawa cztowieka,
ale robwniez prawa rodziny i prawa narodu”’?.

W niewoli tego hedonistycznego szantazu’3 znajduja si¢ kolejne
pokolenia uformowane w duchu ubéstwienia demokracji nowo-
zytnej. Za nimi za$ podgza znaczna cze$¢ Kosciota, poddajaca
sie ztemu obrzadkowi politycznemu, w ktérym nawet sprzeciw
wobec fundamentalnego zta nie moze by¢ wyrazany jawnie,
jesli nie pozostaje w zgodzie z ,,wolg ludu”. Watek ten powraca
w pismach Madirana i jest on trwale aktualny.

Mechanizm jest prosty — sprawy, ktore cho¢ nalezg do funda-
mentow sprawiedliwosci spotecznej, ale niosg w sobie element
zaangazowania np. autorytetu religijnego, musza zosta¢ poddane
zwielokrotnionej weryfikacji przez ,,wole ludu”. A wtasciwie nie
tyle zweryfikowane, co ostatecznie utrgcone w imie ,,demokracji”.

Dlaczego do tego mechanizmu dotgczaja katolicy liberalni?
Poniewaz daje im on mozliwos$¢ uzyskania partykularnych kon-
cesji w ramach dystrybucji uznania praktykowanej w demokracji
totalnej, nowoczesnej czy — historycznie — ludowej. By chronié¢
ludzkie zycie, w demokracji totalnej nie wystarczy ani zwykly
proces demokratyczny, ani zasady konstytucji, ani roztropnosg,
ani argumenty ze §wiata nauki. Liberalny katolik dobrze wyczuwa
ryzyko nonkonformizmu w publicznym reprezentowaniu nauki
spotecznej Kosciota. Jest ono, jak wida¢, zbyt duzym ryzykiem,
by mogto by¢ podejmowane. Do tego dochodzi uSpienie narracja
o czysto prywatnym charakterze oredzia Ewangelii. Ten mecha-
nizm podporzadkowania dziata bezbtednie w przypadku formacji
chadeckiej od dekad.

Wartym wskazania elementem chadeckiego oportunizmu
w takich sprawach jak prawna ochrona zycia jest reakcja tych
Srodowisk na udziat w katolickim zaangazowaniu ludzi, ktorzy
jawnie wiazg si¢ z innymi ideami politycznymi niz totalny demo-
kratyzm. Poparcie dla prawnej ochrony zycia, jakiego udzielaja mu
partie i stowarzyszenia szeroko rozumianego ruchu narodowego,
jest dla chadekow niemal rozstrzygajacym argumentem przeciwko
temu postulatowi. Takie stanowisko jest catkowitym pomiesza-
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niem hierarchii spraw, w ktérym Srodowiskowe idiosynkrazje
iinteresy przewazaja nad troska o fundamentalne sktadowe dobra
wspolnego. Powyzsze mechanizmy reagowania pokazuja, jak znisz-
czona zostala nie tylko wewnatrzkatolicka solidarnos¢, ale samo
chrzescijanstwo katolickie w cztonkach Kosciota. Wielokrotnie
mozna byto zobaczy¢, jak nieche¢ wobec pozycjonujgcych sie
na prawicy katolikow i liberalne afiliacje stawaty sie wazniejsze
od mozliwosci tworzenia jednego frontu katolickiego w obronie
wartosci nienegocjowalnych. Te tendencje Madiran widziat juz
w bliskich jego czasom polemikach Maurrasa i Sangniera, gdy ten
drugi w imie demokratyzmu traktowanego jako ,,istota chrzesci-
janstwa” odmawiat tworzenia sojuszu przeciw laicyzmowi. Dzi$
zagrozenia sg znacznie bardziej fundamentalne, ale stanowisko
lewicy katolickiej wcigz jest stanowiskiem przeciwko centralnym
punktom katolickiej agendy i porzadkowi mitosci (ordo caritatis).
Owszem, podobne zjawiska mozna zauwazy¢ w oportunizmie
centroprawicowym, ktéry w postawach zbliza sie czesto do cha-
decji, poszukujac uznania ,,demokratow”, jednak trudno szukac
tu symetryzmu pomiedzy prawicg i lewica. Przyktadem jest sam
Madiran, ktéry nie miat problemu, by rozwija¢ w sposéb pozy-
tywny i ponad podziatami refleksje o bliskiej lewicy kwestii solida-
ryzmu spotecznego i spolecznej sprawiedliwosci. Spotka¢ jednak
pozytywng refleksje lewicy chrzescijanskiej np. na temat zycia
narodowego bardzo trudno. Madiran jednak kierowat si¢ zasadg
catosci, ktéra wymuszata na nim przywigzanie do prawdy ponad
Srodowiskowymi uprzedzeniami, ponad ,,ontologia” ustrojowa,
ideologiczng czy partyjna.

Refleksja Madirana o zasadach demokracji nowoczesnej pomaga
zrozumieC czesto powtarzany w roznych krajach slogan, mowiacy,
ze demokracja powrdci dopiero, gdy zwycigza liberalowie czy
lewica. Po prostu wedtug tego hasta demokracja zwycieza dopiero
wtedy, gdy do wtadzy dochodza zwolennicy demokracji totali-
tarnej — w praktyce bedacej formg panstwowego absolutyzmu?4. 74 J. Madiran, Dwie
Niestety wiek XX przyniost ludzkosci najgorsze z mozliwych  demokracje, ,Christianitas”,
doswiadczenia z nowoczesng demokracja i jej arbitralnymi decy-  dz. cyt,, s. 125.
zjami. To, ze liberalizm wprowadza swoj absolutyzm w sposob
bardziej miekki, nie oznacza, ze nie zakonczy sie on tragedia
uformowania si¢ ustroju catkowicie zdegenerowanego.
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Za jeden z waznych powodow gtebokosci kryzysu wspotczesnej
cywilizacji zachodniej Madiran uznat wycofanie sie¢ KosSciota ze
swojej roli, ktorg jest nazywanie btedéw publicznych. Kosci6t
poszedt za ruchem chadeckim i skupit sie na pietnowaniu btedow,
ktore wskazuje liberalny Swiat”s. W konsekwencji wielu katolikow
zredukowato swojg religijnos¢ do prywatnej poboznosci, zapomi-
najac, ze bycie katolikiem niesie takze obowigzki publiczne. A ci,
ktorzy tego nie zapomnieli, niejednokrotnie zapomnieli jednak
zupetnie, na czym wykonywanie tych obowigzkoéw - z katolickiej
perspektywy — polega. Nie da sie zaprzeczy¢ prawdzie, ze polityka
ma istotne znaczenie formacyjne dla kazdej spotecznosci. Proces
formowania trwa niezaleznie od tego, czy unika sie dziatania
politycznego, czy sie w nie dobrze lub Zle wchodzi. Zta polityka,
pozbawiona katolickich zasad deformuje takze sama wiare, ktora
nie jest tylko tekstem do wyrecytowania i powtérzenia ani psy-
chologiczng introspekcja, ale formg zycia wyznawcow Chrystusa.
Jesli ktos unika zabiegania o sprawiedliwos¢, sam staje si¢ niespra-
wiedliwy. Jean Madiran przypomina katolikom, Ze nasze partie,
stowarzyszenia, fundacje czy czasopisma wcigz muszg sie zielenic
jak mech i mtoda trawa pomiedzy betonowymi zarnami nowo-
czesno$ci miazdzacymi stabych. Polityka katolicka musi rowniez
umie¢ zmienia¢ sposoby dziatania wedtug potrzeb epoki, ale nie
moze zmienia¢ swoich zasad, jesli ludzie majg zachowywac zycie
i godnos¢, a takze — jesli wybiorg droge Chrystusa — dostgpic zba-
wienia. O



Zjednoczenie

Jean Madiran

wolucja demokratyczna $§wiata zachodniego od konca XVIII w.
jest niezaprzeczalnym faktem. Niemozliwe jest niebranie tego
faktu pod uwage. Na poczatku XX w. Ch. Maurras zanegowat to,
ze idee rewolucji francuskiej rzeczywiscie zwyciezyty we Francji
i w calym $wiecie. Jednak te idee pokonaty go, gdy papiez Pius XI,
potepiajac Akcje Francuska w 1926 r., sprawil, Zze nawet katoli-
cyzm rozchwiat sie w demokracji. Do triumfu tej ostatniej odtad
niczego juz nie brakowato. Zniesienie potepienia przez Piusa XII
w 1939 1. byto aktem sprawiedliwosci, ale nadeszto zbyt p6z-
no, juz po bitwie. Nie twierdze, ze ta ewolucja demokratyczna
jest czyms$ nieuniknionym, nieodwracalnym i ostatecznym ani
ze automatycznie jest postepem. Jesli rzeczywiscie mielibySmy
do czynienia z nieuchronnoscia, nieodwracalnoscia i automa-
tycznym postepem, musialyby one doprowadzi¢ do cudownego
komunizmu. Jesli kto$ wierzy w postep demokratyczny, powinien
tez wierzy¢ w cuda komunizmu. Ale tak naprawde w te cuda nikt
juz nie wierzy. A jednak poddajemy sie. Poddajemy sie komuni-
zmowi, gdyz trzeba by byto stoczy¢ wielka bitwe polityczna, aby
go unikna¢, a wolimy — krotko mowiac — skapitulowac przed tg
bitwa. Prosimy go tylko, aby zgodzit si¢ chociaz przyjac ,,ludzka
twarz”, gdyz przeraza nas nieludzkos¢ tego okrutnego zwyciezcy.
Wiek XX to czas spoteczenstwa coraz bardziej demokratycznego,
ktore — biorac pod uwage jego wtasne dazenia i logike rzadza-
cych nim zasad — nieustannie ewoluuje w kierunku komunizmu,
nie w kierunku tego czy innego modelu socjalistycznego badz
kolektywistycznego, ale w kierunku wcigz zwiekszajacej sie, az
do absolutnej, dominacji partii komunistycznej. To, ze KoSci6t
chciat - w tym spoteczenstwie demokratycznym ewoluujacym
w kierunku najgorszego — zachowac¢ miejsce nalezne mu w kaz-
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dym spoteczenstwie, byto kwestig teoretycznie oczywistg. Ale
od konca XVIII w., zwlaszcza we Francji, Kosciot byt zmuszany
do obecnosci w spoteczenstwie demokratycznym nie na swoich
warunkach, ale prawie zawsze na warunkach narzucanych przez
wspotczesng demokracje. Kosciotowi nie udato sie schrystianizo-
wac¢ demokracji, wrecz przeciwnie — doswiadczyt demokratyzacji
chrzes$cijanstwa. Przynajmniej do $mierci Piusa XII w najwaz-
niejszych dokumentach jego nauczanie teoretyczne pozostawato
nieskazone jakimkolwiek kompromisem. Dokonywato si¢ tylko
faktyczne zaniedbanie, wielkie przemilczanie, polegajace na nie-
przedstawianiu, niegtoszeniu, niewyjasnianiu katolikom nauki
papiezy dotyczacej demokracji. Byto to zaniedbanie episkopatu,
a takze zaniedbanie chrzeScijanskiej demokracji. Na poczatku
XX w. biskupi demokraci i chrzescijanscy demokraci uzyskali od
Leona XIII pozwolenie, aby oficjalnie tak sie nazywac¢ w KoSciele:

Nie godzi si¢ jednak nadawac¢ mianu demokracji chrzesci-
janskiej znaczenia czysto politycznego. Jakkolwiek bowiem
wyraz demokracja etymologicznie i filozoficznie oznacza
panowanie ludu, to jednak w naszym wypadku nalezy ja
tak pojmowac¢, by wykluczata wszelkie znaczenie czysto
polityczne i wyrazala wytacznie tylko dobroczynna dzia-

tfalnos¢ chrzescijariskg na rzecz ludu’.

Nie nadawaé mianu demokracji chrzescijanskiej znaczenia po-
litycznego! To byto catkiem niemozliwe. W 1901 1. problem
w zadnym razie nie polegat na unikaniu przypisywania znacze-
nia politycznego pojeciu demokracji chrzescijaniskiej, bo ono juz
je miato. Skoro uznano, Ze tego znaczenia mie¢ nie powinno,
problemem byto, jak go tego znaczenia pozbawi¢, zaktadajac, ze
istniaty metody, aby ten cel osiaggnaé. Ale tym, co zajmuje bisku-
pow demokratow i chrzescijaniskich demokratow, nie jest troska
moralna, aby doprowadzi¢ demokracje do zasad chrzeScijanstwa
takimi, jakie one sg, ale troska polityczna, aby doprowadzi¢ Ko-
Sciot do demokracji takiej, jaka ona jest. ,,Papiez wtasnie prze-
tknat stowo, niedtugo przetknie catg sprawe” - to powiedzenie
wielu uznawato za bezzasadng insynuacje. Dzi$ okazuje sie, ze
byto ono zgodne z prawda.
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A zatem demokraci mieli racje, a zatem realizuja swoj zamiar.
Jest to sukces czasowy, ale ten czas trwa bardzo dtugo. Tedy wydaja
sie zasadne petne nadziei przewidywania r6znych sekt polityczno-
-religijnych, liberalnych i modernistycznych, coraz gtebiej zako-
rzenionych w Kosciele, ktore zapewniaty i zapewniaja, ze Kosciot
bedzie stopniowo zgadzat si¢ na demokracje, przynajmniej przez
oportunizm, i Ze zastrzezenia natury zasadniczej podtrzymywane
w oficjalnym nauczaniu papieskim nie beda powaznie brane pod
uwage, gdyz beda jedynie hastowe, a z czasem beda zanikad,
w miare jak katolicyzm bedzie brat §lub ze Swiatem i dokona
swojego aggiornamento. Po Soborze Watykanskim II i zgodnie
z jego duchem Kosciot soborowy Pawta VI jednoczy sie sercem ze
wspotczesng demokracig i idzie z nig reka w reke.

& %k 3k

Zjednoczenie katolikow francuskich wokoét Republiki Francuskiej
zostato nakazane przez papieza Leona XIII w 1892 r. Sformutowa-
nie doktrynalne tego nakazu jest we wskazanych nizej dokumen-
tach prawie zawsze wyrazne i precyzyjne i zapoznajac sie z nim
szczegbtowo, przez dtugi czas bytem pod jego wrazeniem. Ency-
klika Au milieu des sollicitudes z 16 lutego, encyklika Notre conso-
lation z 3 maja i list do kardynata Lecota z 13 sierpnia nastepnego
roku. Historia tego zjednoczenia bywa opowiadana przez histo-
rykow w sposob, ktory dalece odbiega od zawartosci tych trzech
dokumentow. Dtugo wierzytem, zZe to historycy ktamali.

Gdy tylko trzymamy si¢ tekstu i treSci dokumentow oficjal-
nych, mozemy powiedzie¢, ze Leon XIII domagat sie od katolikow
francuskich prostej rzeczy: wzywat ich do zjednoczenia sie w celu
obrony wiary oraz zawieszenia dziatalnosci politycznej, ktorej bez-
posrednim, wyraznie okre$§lonym, jedynym celem nie bytaby ta
pilnie potrzebna obrona. Krotko méwigc, domagat sie od nich dla
obrony wiary chrzescijanskiej tego, co spontanicznie czynili dla
obrony swojej francuskiej ojczyzny w czasie I wojny Swiatowe;j.

Encyklika Au milieu des sollicitudes z 16 lutego 1892 r. ma by¢
odpowiedzig na konkretng, precyzyjnie okreslona sytuacje. Papiez
zaczyna swoje rozwazania tak: ,,Doglebnie rozmyslajac nad zasie-
giem owego spisku ogromnego, jaki pomiedzy pewnymi ludZzmi
zawiazal sie i po dzi$§ dzien istnieje po to, aby we Francji chrzesci-
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janstwo zniszczy¢” (2)*. Ludzie, o ktérych moéwi papiez, naigra-
waja ,,sie z najelementarniejszych poje¢ wolnosci i sprawiedliwosci
ciagle przeciez aktualnych wsréd wiekszosci cztonkéw narodu.
Dziatanie ich kpi sobie rowniez z szacunku dla nienaruszalnych
praw Kosciota katolickiego”. Leon XIII widzi, ,,jak jedna za druga
Smiertelne konsekwencje zadawanych ciosoéw sie pojawiaja, ktore
miedzy soba wspotdziatajac, winne sa zagtadzie obyczajow, religii,
a nawet rozumnie pojmowanych intereséw politycznych”.

Wobec tego spisku Leon XIII stara si¢ przede wszystkim przy-
pomnie¢, ze ,religia i tylko ona w stanie jest zwigzek spoteczny
stworzyC i ze tylko religia potrafi na solidnych podstawach utrzymac
pokdj w narodzie” (5). ,,Jezeli wierzenia religijne faktycznie baza
moralnosci sg zawsze 1 wszedzie w ludzkich poczynaniach, i to
w kazdym spoteczenstwie, gdzie dobry istnieje ustrdj, to zupetnie
oczywistym sie staje, ze religia katolicka z faktu samego, ze prawdzi-
wym jest Kosciot Jezusa Chrystusa, posiada skutecznosci wiecej tak
potrzebnej, by sprawy zycia regulowaé naszego, czy to w spoteczen-
stwie, czy tez dla jednostki” (7). Jest to, o ile mozna tak powiedzie¢,
w szczegblny sposob prawdziwe w odniesieniu do Frangji: ,W miare
jak chrzescijanska wiara w niej si¢ rozwijata, coraz widoczniej-
szym stawalo sie, ze wznosita si¢ ona stopniowo ku tej wielkosci
moralnej, jaka osiggneta, wreszcie stajac sie potega polityczng
i militarna. (...) Historia ludu ukazuje w spos6b niezaprzeczalny
tenze element generujacy i konserwujacy wielkos¢ moralng” (7-8).

Leon XIII ostrzega w ten sposob ,,nie tylko zresztg katolikow,
co wszystkich Francuzéw uczciwych i rozsagdnych” (4). Wszystkim
przypomina te nauke ptynaca z doswiadczenia, ze pokdj i dobro-
byt spoteczenstw, nawet czysto naturalne, maja swoje zZrédto
w religii oraz ze pokdj, dobrobyt i prawdziwa wielko$¢ Francji
maja swoje zroédto w religii chrze$cijanskie;.

Ale to wtasnie we Francji ,,chrze$cijanstwo obiektem jest naj-
bardziej bezlitosnych atakow” (8).

Na taka wtasnie sytuacje, na te problemy odpowiedz miata
dawac¢ encyklika nazywana popularnie ,,0 zjednoczeniu”.

Historycy zajmujacy sie religia we Francji wspolczesnej omijajg
ten kluczowy punkt albo nie wierza w to, o czym czytaja. Pomijaja
go milczeniem albo moéwig co$ zgota przeciwnego. Racja powsta-
nia encykliki, wytozona w samej encyklice, pozostaje dla nich
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nieznana, zastepujg ja jakimis innymi powodami. Przemilczaja
to, co Leon XIII nazywa ,,spiskiem przeciwko chrzescijanstwu”.
Podczas gdy encyklika Leona XIII stwierdza, ze wrogos¢ do
chrzescijanstwa kazdego dnia staje sie bardziej zaciekta, histo-
ryk A. Dansette gtosi co$ przeciwnego: Leon XIII chciat - jego
zdaniem - potwierdzi¢ ,,uspokojenie antyklerykalizmu republi-
kanskiego”, a to potwierdzenie dato mu okazje do ,,wezwania
katolikéw do zmiany orientacji politycznej”3. Chrzescijanstwo we
Francji byto zagrozone wecale nie przez zamysty i prawodawstwo
antyklerykalnych republikanéw, ale przez ,,dziatania zmierzajace
do restauracji monarchii”, ktére byty podejmowane przez licznych
katolikow. To wtasnie to zaangazowanie stanowito zagrozenie dla
intereséw ,,wiary i kultu religijnego we Francji”4. A zatem Leon
XIII miatby uwaza¢, ze republikanie nie byli wrogo nastawieni do
wiary chrzescijanskiej, a jesli juz, to tylko dlatego, ze katolicy, pra-
wie wszyscy bedacy monarchistami, sami wywotywali te wrogos¢
swoimi przekonaniami politycznymi. Majac Swiadomos¢ tej sytu-
acji, Leon XIII nakazat zjednoczenie katolikoéw wokoét republiki,
aby przezwyciezy¢ te jedyng przyczyne wrogosci. Swoja interpre-
tacje Dansette popiera wiarygodnymi podobno, cho¢ nieoficjal-
nymi, wypowiedziami Leona XIII i ludzi z jego otoczenia. Ale ta
interpretacja jest zupetnie i wielokrotnie sprzeczna z catkowicie
jednoznacznymi fragmentami omawianej encykliki.

Zajrzyjcie do Auberta, zajrzyjcie do Latreille’a. Wszedzie
podobne twierdzenia’. Zadnej aluzji do podstawowego motywu
zjednoczenia — spisku republikansko-laickiego przeciw chrzesci-
janstwu i pierwszorzednej koniecznosci obrony wiary.

Najistotniejsza kwestia polega wtasnie na tym: z jakiego
powodu, jaki cel majac na wzgledzie, wtedy, w 1892 r., papiez
Leon XIII polecit katolikom francuskim, ktérzy wcale nie mieli
na to ochoty, zjednoczenie sie wokét instytucji demokratycznych
ustroju republikanskiego?

Historycy podaja powdd polityczny. Leon XIII wskazat kato-
likom powdd religijny. SadziliSmy, niejako automatycznie, ze
historycy sie mylili. Nie doswiadczaliSmy jeszcze wowczas bez-
posrednio polityki prowadzonej przez Pawta VI. Poznawszy j3,
patrzymy teraz inaczej, z mniejszym zaufaniem, na polityke Leona
XIII i na oficjalng wypowiedz religijna, w ktorej ja formutowat.

109

3A. Dansette, Histoire
religieuse de la France
contemporaine, wyd.

13 przejrzane i poprawione,
t. II, 1951, s. 127; wydanie
w jednym tomie: 19635,

S. 450.

4T 11, s. 143; jeden tom,

S. 461.

S R. Aubert i in., Nouvelle
histoire de Eglise, t. V,

Le Seuil 1975, L’Eglise dans
le monde moderne, s. 85;

A. Latreille i in., Histoire
du catholicisme en France,

t. I1I, Spes 1962, La periode

contemporaine, s. 472—475.



110

Christianitas 82/2020 AUTORZY

Przyjrzyjmy sie doktadnie tej wypowiedzi.

Leon XIII wskazuje bardzo wyraznie i z wielkg troska, Ze repu-
blikanski sprzeciw wobec chrzescijanstwa, jaki wyraznie wida¢ we
Francji, nie jest ani powierzchowny, ani chwilowy, ani polityczny,
ale fundamentalny. Ta konstatacja zajmuje dwie strony zwartego
druku (s. 115-116) w III tomie Actes de Leon XIII, dziele wydanym
przez wydawnictwo Bonne Presse. ,W istocie swojej walka trwa
ciagle o to samo i ciggle Jezus Chrystus narazony jest ze wzgledu
na sprzeczno$ci w $wiecie doczesnym istniejgce” (12). A zatem
powdd podjecia przez Leona XIII kwestii ustroju politycznego nie
jest btahy, nie chodzi o jakie$ zwykte wyjasnienie watpliwosci,
usuniecie dwuznacznosci. Celem jest wezwanie do pilnej obrony
zagrozonej wiary, wezwanie, jak mowi, do dziatania zgodnego
z niezmienng doktryng i sposobami obrony chrzescijanistwa (12).

W XIX w. ,,r6znorakie polityczne formy sprawowania rzagdow
nastepowaly po sobie we Francji” (14), moéwi zatem Leon XIII.
Mozna poréwnywac ich zalety i niedogodnosci, stosujac dwie
metody — pierwsza jest dedukcyjna, druga zas indukcyjna. Stosujac
pierwsza metode i ,,ograniczajac si¢ jedynie do myslenia abstrak-
cyjnego, udatoby sie z pewnoscig okresli¢, ktora mianowicie z rze-
czonych form najlepszg jest, jezeli j3 samg w sobie rozpatrywac”.
Czyniac tak, nie nalezy jednak zapominag, ,,ze kazda z nich dobra
jest, byleby tylko ludzie potrafili prosto ku jej celowi zmierzag,
czyli ku dobru ogblnemu, dla ktorego wtadza spoteczna stworzona
jest i istnieje”. Uciekajac sie do drugiej metody, ,,mozna prefero-
wac taka czy inng forme rzadzenia jako lepiej odpowiadajacg cha-
rakterowi panujacej obyczajowosci w tym lub innym narodzie”.
Pierwsza metoda jest filozoficzna, w sensie Scistym doktrynalna
i formutuje prawdy moralne o zakresie uniwersalnym; druga jest
polityczna, zgodnie z tym, jak polityke rozumiat Ch. Maurras,
ktory odrozniat polityke od moralnosci. I jedna, i druga, majac na
celu rozumowe okres$lenie najlepszego ustroju politycznego — czy
to czysto teoretycznie, czy w odniesieniu do konkretnego narodu
- przynalezy do ,,spekulatywnego porzadku myslenia”.

Ustaliwszy to, Leon XIII ogtasza: ,,Przy takim spekulatywnym
myslenia porzadku katolicy — jak zresztg wszyscy pozostali oby-
watele — maja zupeing swobode wyboru jednej formy rzadzenia
sposrod innych”.
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A zatem zjednoczenie, tak jak zostato ogtoszone w omawia-
nej encyklice, w zaden spos6b nie odbiera katolikom, jesli tego
pragna, wolnosci teoretycznego preferowania monarchii, a takze
rozwijania i doskonalenia teorii monarchicznej zgodnie z dwoma
wspomnianymi metodami. To, co Leon XIII powie za chwile,
nie odbiera wartosci temu, co wtasnie powiedziat. On sam tak
to precyzuje: ,,jezeli porzucimy abstrakcyjny spos6b myslenia
i do faktow przejdziemy (tzn. odejdziemy od rozwazan teore-
tycznych, a przejdziemy do dziatalnosci politycznej), to bedziemy
musieli nieustannie czuwac, aby przed chwila ustalonych zasad
nie zaprze¢ si¢ i nie zapomnie¢. One pozostaja niewzruszone”
(15). Jednakze w praktycznym postepowaniu ,,wszystkie jednostki
akceptowa¢ powinny” ustanowiong forme rzadow ,,i niczego nie
powinny probowa¢ dla ich obalenia czy tez dla jakiejkolwiek
zmiany ich formy” (16). ,,Kosciét (...) potepiat zawsze doktryny
i ludzi buntujacych sie przeciwko wtadzy legalnej”. Oczywiscie,
zastana forma rzagdéw moze si¢ zmieniad, ,,nie nalezy jej za
definitywng uwazac az tak, izby niezmienna pozosta¢ musiata”
(17), z wyjatkiem KosSciota, ktory zostat ztozony przez Jezusa
Chrystusa. W ,,spoteczenstwie czysto ludzkim” ,,czas — 6w wielki
na naszym padole transformator wszystkich rzeczy, historycz-
nie powoduje w instytucjach politycznych gtebokich zmian
zachodzenie”.

Dochodzimy teraz do kluczowego fragmentu omawianej ency-
kliki. Zmiany, o ktérych mowi papiez, sa dwojakiego rodzaju.

Jedne ograniczajg si¢ tylko do ,,niewielkiej i zwyczajnej modyfi-
kacji w formie rzgdzenia dotad ustalonej”, co nie wymaga jakichs
szczegblnych uwag. Inne natomiast sg fundamentalne, sa tym, co
nazywamy zmiang ustroju albo rewolucja. Gdy Leon XIII zabie-
rat gtos, Francja doswiadczyta pét tuzina takich zmian w ciggu
jednego stulecia. To bardzo duzo. Taka zmiana jest radykalna,
,»dochodzi az do zastgpienia form pierwotnych (sprawowania
wtadzy) zupetnie innymi formami, nie wytaczajac sposobu suwe-
rennej wladzy przekazywania”. Takim rewolucjom towarzysza
,kryzysy gwattowne, zbyt czesto krwawe, a wtedy poprzednio
istniejgce rzady w rzeczywistosci ulegaja zagtadzie i oto anarchia
pojawia sie, ktéra dominujgc, wkrotce przewraca az do swych
podstaw porzadek publiczny” (18). W takiej sytuacji pojawia
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sie ,,koniecznos¢ spoteczna”, ktora ,,usprawiedliwia powstanie
i istnienie rzgdéw nowych”.

A zatem wylonienie nowej formy rzagdéw majgcej zastgpic
forme, ktora istniata wczesniej, jest praktycznie usprawiedli-
wione tylko w sytuacji ,,wywrocenia az do podstaw porzadku
publicznego”. Gdy taka sytuacja nie zachodzi, katoliccy obywatele
moga oczywiscie zachowywac swoje preferencje teoretyczne, ale
maja zachowywac postuszenstwo wzgledem wtadzy istniejacej
zgodnie ze zwyklymi zasadami moralnymi i okre§lonymi od
nich wyjatkami. Jesli dojdzie do fundamentalnego wywrdcenia
porzadku publicznego, beda mieli praktyczng okazje zaradzenia
tej sytuacji przez doprowadzenie do ustanowienia ustroju, ktory
wydaje si¢ im najlepszy. Ale nie mogg ani pragna¢, ani wywotywac
tego przewrotu. W nastepnym roku, w liscie do kardynata Lecota
z 13 sierpnia 1893 r., Leon XIII wyjasni: ,W uwarunkowaniach,
w ktorych obecnie znajduje sie Francja, powr6t do starej formy
wtadzy nie wydaje si¢ mozliwy bez powaznych perturbacji”. Tych
za$ powaznych perturbacji nie wolno wywotywaé, a nawet nalezy
doktadac staran, aby ich unikngé w ramach ustroju istniejacego.
Jesli Bog dopusci, aby jednak te powazne perturbacje sie pojawity,
to gdy tylko si¢ pojawig, wtedy i tylko wtedy bedzie mozna podjac
dziatania polityczne zmierzajace do zmiany ustroju.

W roku 1892 republika jest juz ustanowiona we Francji od
jakiego$ czasu i wszystko wskazuje na to, ze jeszcze jakis$ czas
potrwa. W 1871 1. katolicy mogli w sposéb uprawniony angazo-
wac sie w celu restauracji monarchii. Jesli nie mogli tego osiagnag,
to wlasciwie oznacza, ze Bog tego nie chciat. Ale z tego w zaden
sposob nie wynika, ze Francja mogta juz osiaggnac ostateczng i nie-
wzruszalng forme rzadéw. W roku wydania encykliki jest jednak
republika, ta republika istnieje, nalezy wiec odda¢, co cesarskie,
cesarzowi i wobec tych rzadow faktycznie i widzialnie ustanowio-
nych jednostki ,,niczego nie powinny préobowac dla ich obalenia
czy tez dla jakiejkolwiek zmiany ich formy”. Wtadza tych rzadow,
jak kazda wtadza rzeczywiscie istniejaca, pochodzi od Boga. Drogi
Boze sa nieprzeniknione. Mozemy poznac je w niewielkim stopniu
przez ich widzialne skutki. W historii Francji byt czas monarchii,
a teraz jest czas republiki. Nie wiemy, dlaczego tak jest, ale wyraz-
nie widzimy, Ze tak wtasnie jest. O



Prawa cztowieka po latach’
Marek Jurek

rawa cztowieka bez Boga (Les Droits de ’lhomme DHSD) Jeana

Madirana (1920-2013) przywioztem sobie z pierwszego wyjaz-
du do Francji prawie trzydziesci lat temu. Od tamtej pory mineta
cata epoka i zycie poddato probie tezy tej pracy. W dziele Madira-
na ta ksigzka ma znaczenie kluczowe, jak Dwie demokracje. Prze-
strzega przed konsekwencjami S§wiata, ktorego poczatkiem stata
sie rewolucja francuska, a Karta — wtasnie kolejne proklamacje
»praw cztowieka”. Juz de Maistre pisal, ze rewolucja uruchamia
stopniowy rozktad spoteczenstwa, Madiran rozwija i dokumen-
tuje te teze.

Nieodpartym urokiem jego pisarstwa byta zawsze krystaliczna
argumentacja, kartezjanskie sylogizmy, jasne pokazywanie
konsekwencji idei, do ktoérych sie odnosit. Gdy czytalem Prawa
cztowieka po raz pierwszy, ta logika zdawata mi sie jednak zbyt
abstrakcyjna. Podobaty mi sie ostrzegawcze znaki, ktore stawia na
moralnych bezdrozach, ale wydawato mi si¢, ze majg charakter
jedynie informacyjny, krotko moéwigc — ze nikt az tak daleko nie
pojdzie. Sprawy zaszly, jeszcze za zycia Madirana, daleko, po jego
Smierci — idg jeszcze dalej.

Swoja ksigzke pisat u schytku zimnej wojny, trzy lata przed
ogloszeniem przez $w. Jana Pawtla Il Centesimus annus. Te dwie,
r6zne rangy, wypowiedzi sie jednak tacza. To w tej encyklice
Papiez przestrzegat, ze ,,demokracja bez wartosci tatwo sie prze-
mienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”, tym bardziej
ze w coraz wigkszym stopniu filozofig nowoczesnej demokracji
staje sie ,,agnostycyzm i sceptyczny relatywizm” (art. 46). Madiran
pokazuje natomiast, ze ten totalitarny dryf zawarty jest w samych
zatozeniach ,,praw cztowieka” i uruchamia si¢ za kazdym razem,
gdy prawa te odcumowujg od rzeczywistosci.

Artykut ten w odcinkach
ukazywat sie na tamach
pisma ,W Sieci Historii”,
jednak jako cato$¢ nie byt

nigdy publikowany.
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Juz znaczenie, jakie przywigzuje sie do ich pierwszej Deklaracji,
przeciwstawia sie rzeczywistosci. ,,Czyz bowiem — pyta Madiran
- nalezy uznag, ze przed 1789 rokiem ludzie zyli pod jarzmem
samowolnej wtadzy, nie rozumiejac ani nie chronigc swoich
praw? Czy mamy zakladac, ze Biblia — Stary i Nowy Testament
— zawiera istotne braki w zakresie praw i moralnosci, a moze
ze chrzeScijanstwo przez osiemnascie wiekow nie uswiadomito
sobie istoty obowigzkéw wobec bliZniego?” Pytania te bylyby
retoryczne, gdyby rzeczywiscie — jak optymistycznie zaktadalo
wielu ludzi — deklaracje te byty jedynie dokumentami politycz-
nymi, Swiadomymi swych granic i gotowymi do respektowania
madrosci chrzescijanstwa. Tak jednak nie jest. Prawa cztowieka to
wiecej niz nowe prawa kardynalne. W rekach wspotczesnej wiadzy
staja sie narzedziem rewizji catej kultury, moralnosci, a nawet —
wiary. Nie podlegajg pluralizmowi, ktory gltoszg, wiec stajg sie
narzedziem kontroli i politycznej presji. ,,Jesli kto§ wypowiada
si¢ — pisze Madiran — przeciw «prawom cztowieka» albo przeciw
ich «deklaracjom», zaczyna sie¢ natychmiast zaktada¢, ze na pewno
zamierza uchyli¢ zawarte w nich gwarancje, by wprowadzic¢ jakas
straszliwg dyktature policyjna. Zresztg wystarczy rezerwa czy scep-
tycyzm, by wzbudzi¢ podobne podejrzenia”. I przypomina, ze
na przyktad prezydent Mitterrand otwarcie méwil, ze tam, gdzie
chodzi o prawa cztowieka, ,,panstwo ma prawo narzucaé swe
przekonania”.

Zapyta jednak kto$ — czemu wilasciwie kto§ miatby zachowywac¢
owg rezerwe czy sceptycyzm? Madiran wskazuje, ze istota praw
cztowieka zawiera sie nie w prawach politycznych, ale w arty-
kutach széstym i (przede wszystkim) trzecim Deklaracji praw
z 1789 roku. Wedtug artykutu szostego ,,prawo jest wyrazem
woli ogotu”, artykut trzeci idzie dalej, bo ogtasza, Ze ,,zadne ciato
ani jednostka nie moze wykonywac wtadzy, ktora nie pochodzi
wprost z woli narodu”.

Dlaczego Jean Madiran przypisywal tak wielkie znaczenie
trzeciemu artykutowi Deklaracji praw z 1789 roku? Dlaczego
uwazat, ze przepis ten to bomba podtozona pod catg cywilizacje
chrzescijanska? Zatozenie, ze ,,zadne ciato ani zadna jednostka
nie moze wykonywac wtadzy, ktéra nie pochodzi w sposob
wyrazny od narodu”, od poczatku miato znaczenie siegajace poza
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polityke. W istocie otwierato droge do rewizji catego porzadku
spotecznego przez podwazenie prawowitosci kazdej instytucji,
ktorg moze zakwestionowac wola politykow powotujacych sie
na ,,wole ludu”. W przysztosci dyktatowi ,,praw cztowieka” nie
miato sie oprze¢ ani prawo do zycia, ani naturalny ustr6j rodziny,
ani odpowiedzialnos¢ rodzicielska.

Prawa cztowieka w porzadku politycznym traktowane jako
zabezpieczenie przed samowola panstwa wydajg sie¢ oczywiste.
Wyabsolutyzowane zaczety stawac sie groznym narzedziem
w rekach wtadzy. Jak wtedy, gdy Donald Tusk, otwierajac prace
nad ustawg in vitro, mowit, ze ,,nie bedzie kierowac sie zadng
zewnetrzng norma”, jedynie ,,szcze$ciem ludzi”. Prawa cztowieka
znosz3 bowiem ,,kazda zewnetrzng norme” moralnosci i kultury,
podwazaja tad spoteczny, a nawet zwalniajg wtadze z przestrze-
gania prawa. Od momentu ich ogtoszenia wszystko moze by¢
poddane rewizji i wszystko, co nie budzi masowego (i aktywnego)
sprzeciwu, przestaje by¢ pewne.

Madiran zwraca uwage, ze cho¢ sens tego przepisu miat sie
ujawniac stopniowo, jego intencja byta od poczatku widoczna.
Pierwszg francuska Konstytucja nie byta bowiem Konstytucja z RP
1791. Rok wczesniej, uwazajac rzecz za bardziej pilna, za bez-
posrednie dopelnienie Deklaracji praw cztowieka, Konstytuanta
uchwalita Konstytucje Cywilng Kleru, bedgcg po prostu aplikacja
zasad totalnej demokracji do zycia Kosciota. Rozwigzano zakony,
wybor biskupow i proboszczow delegowano na lud, cate ducho-
wienstwo zmuszono do sktadania przysiegi panstwu pod grozba
oskarzenia o zdrade stanu. To ta Konstytucja, w jeszcze wiekszym
stopniu niz obalenie monarchii, stata si¢ powodem do wybuchu
ludowej kontrrewolucji w zachodnich, najbardziej katolickich
prowincjach Francji.

Prawa cztowieka bez Boga Madiran opublikowat dostownie
w przeddzien wybuchu kolejnej fali rewolucji w Europie. Rewo-
lucja lat 70. zakwestionowata prawo do zycia od poczecia, ktore
narody Zachodu chronity zawsze. W momencie podpisania
traktatow rzymskich, wiec w chwili startu integracji europej-
skiej, prawa do zycia najstabszych nie kwestionowat zaden kraj
wolnego swiata. Tak zwana aborcja byta legalna jedynie w ZSSR
i w krajach, ktérym Sowiety narzucity kolaboracyjne rzady. Prawo
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do zycia zakwestionowano jednak w imie wolnosci seksualnej
i demokracji: to spoteczenstwo stanowi (moralne) prawo i to ono
naktada obowiazki, w imie wolnosci wolno wszystko, ale ,,wol-
nos¢” dotyczy tylko tych, ktérym ja liberalna demokracja przy-
znaje. Wydawato sie wowczas, ze na tym rewolucja sie zatrzyma,
ze chodzito jedynie o zniesienie ograniczen etyki i kultury wobec
tendencji natury.

Lata go. przyniosty nowy rewolucyjny przyptyw, cho¢ tym
razem rewolucja nie musiala zaczynac si¢ na ulicach. Weterani 68
roku wkroczyli juz do parlamentéw i rzgdow. Stopniowo, najpierw
w krajach o tradycji protestanckiej, potem w katolickich, zaczy-
najac od ustanawiania instytucji homoseksualnych ,,zwigzkow
partnerskich” — zaczeto proces demontazu naturalnego ustroju
rodziny. Zderzony z totalng demokracja, z roszczeniami ,,praw
cztowieka” — okazat sie bezbronny. Po raz kolejny okazato sie,
ze nie chodzi o jaka$ skrajng aplikacje zasady tolerancji, o jakas
szczeg6lnag i konkretng koncesje dla okreslonej grupy spotecznej,
o wspotczucie wobec pragnacych akceptacji homoseksualistow.
Walec pracowat bezwzglednie: prawo do ,,homoseksualnego
malzenstwa” wygenerowato prawo do homoseksualnych adopcji,
a to z kolei — ,,prawo” do ,,naturalnego rodzicielstwa homosek-
sualnego”, czyli wynajmowania matek zastepczych do rodzenia
dzieci homoseksualistom.

Czy to koniec rewolucji? Bynajmniej, kto bowiem powiedziat,
ze matzenstwo musi by¢ zwigzkiem jedynie ,,dwoch os6b”?
Dlaczego (coraz bardziej) ,,wolne” zwigzki miatyby niewolniczo
na$ladowa¢ instytucje obalonej cywilizacji? Nalezy - zgodnie
z wezwaniami Paryskiego Maja — ,,odda¢ wtadz¢ wyobrazni”. Gdy
zapytatem publicznie Ulrike Lunacek, jedna z najwybitniejszych
postaci politycznego ruchu homoseksualnego, czy po uzupetnieniu
formuty LGBT o ,,interseksualizm” lista ,,orientacji seksualnych”
jest juz zamknieta, czy jej zdaniem na przyktad multiseksualizm,
seks grupowy, to jeszcze jedna orientacja, czy po prostu zwykta
perwersja — kandydatka na przewodniczacg Parlamentu Europej-
skiego odpowiedziata oficjalnie, ze jesli ludzie chcg tak zy¢, to nie
jest to zadna perwersja.

Aktem fundacyjnym tej rewolucji byto oczywiscie krélobojstwo
i towarzyszacy mu terror. Camus widziat w nim zastepcza zbrodnie
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wobec transcendentnego autorytetu Boga (jako zrodta witadzy,
do ktorego juz nie wolno sie odwotywac) i wobec wtadzy ojcow-
skiej (ktorej przeciez nikt nie wybiera). Tak wygladato jakobinskie
»pochwycenie wiadzy” i w ten sposéb obalono przedrewolucyjng
suwerenno$c¢ jako polityczny zwornik tadu chrzescijanskiego.

Ale w dtugim cyklu, siegajacym po nasze dni, ta rewolucja
postuzyta sie przede wszystkim mechanizmem wyborczym. To
suwerenno$¢ ludu stata sie najskuteczniejszym narzedziem pod-
wazania porzadku spotecznego. W jej imie, zgodnie z zawarta
w artykule trzecim Deklaracji z 1789 roku zasadg podwazajaca
autorytet i prawa publiczne kazdej instytucji, ktora nie zostata
ustanowiona w procesie demokratycznym — mozna byto stop-
niowo zakwestionowa¢ kazda regule spoteczng. Jej zasadnicza
funkcja byta delegitymizacja, podwazenie prawomocnosci catego
porzadku spotecznego. Oczywiscie pod jednym warunkiem, ze
tego zamiaru nie ujawni si¢ od razu, a wlasciwie — do konca nie
ujawni sie go nigdy, caly czas sugerujac, ze mechanizm relatywi-
stycznej demokracji dziata jedynie w sferze polityki, bez zamiaru
podwazania porzgdku spotecznego, chronionego przez prawa
cztowieka. Jednak owa ,,ochrona” okazuje si¢ tylez nieskuteczna,
co pozorna, bo ,,prawa cztowieka” zmieniajg ciggle tres¢, a tym
samym rozszerzaja absolutyzm powotujacej sie na nie wtadzy.
Nie ulega przeciez zadnej watpliwosci, ze przy wszystkich ide-
owych zastrzezeniach wobec ideowej chwiejnosci chrzescijanskiej
demokracji — ani Schuman, ani De Gasperi, ani Adenauer nie
byliby w stanie zaakceptowac ,,prawa do aborcji” czy do ,,uznania
zwigzkow homoseksualnych przez panstwo”; co otwarcie jako
»prawa cztowieka” ogtosit juz Parlament Europejski.

W Dwéch demokracjach Madiran pisat o niegdys gwattownym,
ale potem juz coraz stabiej zauwazalnym przechodzeniu od demo-
kracji klasycznej, a wiec politycznego rzadu reprezentacyjnego,
do demokracji nowoczesnej, czyli absolutyzmu panstwowego
legitymujgcego sie autorytetem praw cztowieka i wyborczym
mandatem. Bo problemem w istocie jest nie demokracja (ktéra ma
swoje zalety i swoje stabosci), ale rewolucyjny absolutyzm, ktory
si¢ do niej odwotuje. ,,Przedstawicielstwa wybiera autentyczna
wiekszos¢, ale wiekszos¢ w kwestiach drugorzednych, uformowana
w trakcie ktotni zastepczych, wobec obietnic — i innych przynet —
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tylez atrakcyjnych, co niedorzecznych, a nie wobec prawdziwych
zamiarow tych, ktorzy organizuja i finansujg kampanie wyborcze
i kierujg postami”. Tak funkcjonujaca demokracja przekazuje
wtadze ,,chwilowej wigkszosci woko! niepowaznych programoéw,
czesto porzucanych, aby jednoczes$nie narzucaé wiekszosci spo-
teczenstwa rzeczy, ktére w kampaniach przemilczano i ktorych
wiekszos¢ nie chce”. To dlatego, przypomina Madiran, btogosta-
wiony Pius IX nazwat wybory powszechne ,,najpowszechniejszym
ktamstwem”.

Madiran uparcie broni tezy, ze to nie rzady wytaniane w kolej-
nych wyborach, ale narodowa monarchia kapetynska najlepiej
reprezentowata ,,glebokie uczucia wigkszosci Francuzow w spra-
wach istotnych: religii, spoteczenstwa i zycia, najwazniejszych kry-
teriow dobra i zta”. Czy dziedzictwo to moze by¢ dzi$ aktualne?
Nie chodzi o to, czy moze by¢ aktualne jutro, bo przeciez ,,u Boga
wszystko jest mozliwe” (MK 10, 27). Ale czy moze by¢ wznowione
dzis? Oczywiscie, bo przeciez nie tylko polska Konstytucja uznaje
istnienie praw ,,przyrodzonych” i ,,nieprzedawnialnych”, wiec
takich, ktorych nie trzeba ustanawiac¢ i ktorych nie wolno nigdy
odwota¢. Ich istnienie to fakt powszechnie uznawany, sporna jest
»jedynie” ich tre$¢. Ale w ten spor trzeba wejs¢, bo wiasnie on
jest najwazniejszym sporem ustrojowym, decydujacym o przy-
sztosci naszych narodow. Politycy z reguty myla ustrdj instytu-
¢ji z ustrojem panstwa, ale to wiasnie stanowisko wobec praw
najbardziej podstawowych (bo niepisanych) decyduje o tym, jak
ustroj panstwa naprawde wyglada. Wiekszos¢ politykow nie chee
wchodzi¢ na ten grunt, gdyz najzwyczajniej bojg sie, ze znajda sie
na marginesie owych pseudorealnych sporéw — powtérzmy raz
jeszcze stowa Madirana — na temat ,,niepowaznych programéow”,
w ,,ktotniach zastepczych”, wokot , obietnic tylez atrakcyjnych, co
niedorzecznych”. Bo te rzeczy nie rozstrzygaja wprawdzie o rze-
czywistosci, ale rozstrzygaja o ich karierach.

Ambicje politykéw nie maja granic, ale gdzie s3 nieprzekraczalne
granice kazdej wtadzy, gdzie — wraz z wiadza panstwowa — konczy
sie rowniez wtadza wiekszosci? I co gwarantuje, ze wiekszos¢ —
szczegblnie gdy sprawuje wtadze — te granice uszanuje? Wiekszosci
przeciez nie sposob ignorowag, tad spoleczny istnieje w spoteczen-
stwie, a nie w platonskim Swiecie Idei. Ten tad urzeczywistnia sie
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przez prawo natury, ktore wtasnie wigkszo$¢ ludzi gotowa jest
przyjmowac jako oczywistosg, jesli tylko potwierdzone jest przez
kulture (a tym bardziej przez consensus kultur). Wtedy wtasnie
rozumiemy, ze — jak pisze Madiran — ,,poza wtadza, ktora pocho-
dzi z gtosowania powszechnego, istnieje w spoteczenstwie wiele
innych autorytetow (jedne sg naturalne, inne nadprzyrodzone),
ktore nie wywodzg sie z zadnych wyborow: autorytet ojca rodziny,
wtadza rodzicielska, prawa zalozyciela w zatozonej przez niego
instytucji, wtadza nauczyciela w szkole albo wtasciciela w przed-
siebiorstwie. Wszystkie te bardzo r6zne wtadze zostaly zakwe-
stionowane w ramach postepéw permanentnej demokratyzacji
powotujacej si¢ na «prawa cztowieka». Instynkt, natura, zdrowy
rozsadek sprzeciwiaja sie tej piekielnej logice. Jest to jednak logika
rygorystyczna i bezwyjatkowa, dziatajaca z sitg Smiercionosnej
trucizny”.

Jean Madiran zwraca uwagg, ze oczywiscie liberalna demokra-
cja toleruje jeszcze wiare w Boga i ze wiara narodow mogtaby
chroni¢ demokracje przed absolutystycznymi sktonnosciami.
Liberalna demokracja jednak gotowa jest akceptowac obecnos¢
wiary o tyle, o ile wierzacy sami uznaja swa wiare za subiektywna
opinie. Podobnie zresztag prawo moralne — moze by¢ tolerowane
o tyle, o ile nie przypisuje sobie charakteru obiektywnego i uni-
wersalnego, jesli staje sie spotecznie niezobowigzujacym wyra-
zem subiektywnego sumienia, niedomagajacym si¢ od nikogo
uznania. Tak dtugo, jak dtugo wiara aspiruje do spotecznego
uznania chocby jej podstaw, na przyktad Dekalogu, tak dtugo
bedzie przedstawiana i atakowana jako zagrozenie dla demokra-
cji. Te obserwacje potwierdzit pare lat p6zniej Sw. Jan Pawet II,
wskazujac, ze we wspotczesnych panstwach uznano, ze ,,filozofig
i postawg odpowiadajgcg demokratycznym formom polityki sg
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm?”, ktory uznaje, ze przeciwne
mu postawy ,,nie sa, z demokratycznego punktu widzenia [godne]
zaufania”. To za$ podejscie otwiera nie tyle nawet krotka droge,
co drzwi do totalitaryzmu.

Ten $§wiat konsekwentnie podwazanych autorytetow, zacie-
ranych naturalnych réznic (poczawszy — co z niezwykla przeni-
kliwoscia zauwazyt juz woéwczas Madiran — od r6znic miedzy
»rodzicami i dzie¢mi, mezczyznami i kobietami”), rozbijanych

119



120

Christianitas 82/2020 AUTORZY

wspolnot nieprzypadkowo coraz bardziej przypomina komunizm.
Niekoniecznie 6w — jak méwit Urban — realny”, ale komuni-
styczne ,,marzenie”, azymut, ktory orientowat mechanizm rewo-
lucji i totalitaryzmu. Madiran rozwigzuje dialektyke konwergencji
demokracji i komunizmu, zauwazajac, ze w pewnym sensie Stalin
miat powdd sie chwalié, ze wprowadzona przez niego konsty-
tucja ,,jest najbardziej demokratyczna na Swiecie”, bo ,,w sensie
negatywnym wtasnie taka byta. Zadna konstytucja bowiem tak
zdecydowanie nie odrzucata wszelkich autorytetow, ktére nie
mialy za sobg demokratycznej legitymacji”.

Za jedng z zasadniczych przyczyn ulegtosci Zachodu wobec tego
systemu Madiran uwaza kryzys Kosciota i jego nauczania spotecz-
nego. Zwraca uwage, ze po $mierci Piusa XII przestano mowic
o ,,walce z komunizmem?” jako takim, tym bardziej o ,,walce
z socjalizmem”. Nawet o Ksiedzu Jerzym rzadko mowi sie jako
o Swiadku (bo taki jest pierwotny sens meczenstwa) katolickiego
oporu wobec komunizmu.

Niedawno bez wiekszego echa mineto stulecie rewolucji bolsze-
wickiej. To milczenie poSwiadcza zapoznanie realnosci komuni-
zmu, tego, czym naprawde byt i co spowodowat. Sprowadzenie go
do jeszcze jednej ,,antydemokratycznej dyktatury” to banalizacja
bardzo wygodna dla jego politycznych, a jeszcze bardziej — dla jego
duchowych spadkobiercow. Wtasnie dlatego wznowienie mitoéw
komunizmu, niezrozumienie zawartego w nich totalitarnego
potencjatu wywotuje tak niewielki opor.

Kosciot byt gtownym celem rewolucji francuskiej i przez pottora
wieku byt mocnym szancem kontrrewolucyjnego oporu. W jego
nauczaniu znajdowat najpewniejsze oparcie naturalny porzadek
spoteczny: spoteczna czes¢ dla Boga, szacunek dla naturalnego
prawa moralnego, przywigzanie do Ojczyzny, prawa rodziny,
wiec — trwato$¢ matzenstw, wychowawczy autorytet rodzicow,
synowskie przywiazanie. Broniac fundamentéw spoleczenstwa,
Kosciot wystepowat przeciw ideologiom, ktore je kwestionowaty
lub relatywizowaty.

Jednak — zauwaza Madiran - kryzys Kosciota doprowadzit
w duzej czesci Swiata katolickiego do zerwania z ta postawa.
»Poniechano pigtnowania panujacych btedéw politycznych,
a przynajmniej nazywania ich po imieniu. Zamiast tego zaczeto
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pietnowac btedy polityczne wskazywane przez swiat”. Czasami
nawet w insynuacyjnym jezyku podsuwanym przez socjallibe-
ralizm, dla ktérego kazde rozrdéznienie spoteczne stato sie dys-
kryminacjg, a obrona tozsamosci, szczegblnie przed islamem
- rasizmem. Jednak, zauwaza Madiran, ,,we Francji nie rasizm
jest u wtadzy. Rzadzg nami socjalisci, ktorzy prowadza polityke
antyreligijng, demoralizujac i rujnujgc kraj. Ale nasi biskupi wzy-
waja do walki z rasizmem, nie z socjalizmem”. A przeciez juz
wtedy ten zmieszany z liberalizmem socjalizm nie byt mglista
utopig ,,praw cztowieka”, ale bardzo konkretna rzeczywistoscia.
,»Szkoty katolickie (juz administracyjnie i prawnie szykanowane,
gdy odmawiajg zatrudniania zaangazowanych ateistow), a nawet
zwykte porzadne szkoly ciggane sa przed sady za kazdym razem,
gdy nie chca powierza¢ chtopcow i dziewczat opiece jakiegos
homoseksualisty lub jawnego rozpustnika: dyskryminacja «oby-
czajowa» stala si¢ najzupelniej nielegalna”.

Bertolt Brecht pytat komunistow, ,,czy nie bytoby prosciej,
gdyby rzad rozwigzal nar6d i wybrat sobie drugi?”. Wspotczesny
liberalny socjalizm wynalazt (czeSciowo) bezkrwawa metode total-
nej zmiany spotecznej. Ostateczng konsekwencja ideologii imigra-
cjonizmu jest bowiem po prostu wymiana ludnosci. Przeciwnikow
tej ideologii uznano za ,,rasistow” na tej samej zasadzie, na jakiej
komunisci najmniejszy odruch watpliwosci wobec wywtaszczenia
chtopéw albo zwracania uwagi na socjologiczne czy kulturowe
realia konkretnego kraju traktowali jako ,,odchylenie prawicowo-
-nacjonalistyczne”, a potrafili je znalez¢ nawet wewnatrz wtasnej
partii. Na tej samej zasadzie kazda przestroge przed islamizacja
Francji uznano za ,,rasizm”. Madiran zwroécit uwage, ze tego ,,rasi-
zmu” ,,nie opisywano, tylko go przypisywano, bo nie chodzito tu
0 wyjasnienie czegokolwiek, ale o pograzenie przeciwnikow, nie
o klasyfikacje pogladow, ale o ich dyskwalifikacje”.

Ten to wiasnie ,,rasizm”, odkryty jako immanentna cecha nieza-
stugujacej na dalsze istnienie kultury zachodniej, stat si¢ matryca,
ktora wygenerowata kolejne formy ,,dyskryminacji”, poczawszy
od ,,seksizmu”, stowa, ktorego — jak zauwazyt Madiran — stowniki
jezyka francuskiego nie znaly jeszcze przez wiele lat po rewolucji
’68, po ,,homofobi¢”, ktorej nawet Madiran nie znal, gdy opisy-
wat w Prawach cztowieka pierwsze represje wobec ,,dyskryminacji
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homoseksualizmu”. Odkrywanie przez liberalng lewice coraz to
nowych form ,,dyskryminacji” (ostatnio transfobia, incestofobia)
potwierdzito w istocie trafno$¢ niezwyktej intuicji Stalina, ze
walka klasowa zaostrza si¢ w miare budowy socjalizmu. Ale —
darujac sobie ironi¢ — tak wlasnie wyglada logika totalitaryzmu.

Tej permanentnej rewolucji nie zatrzyma sie bez otwartego
przeciwstawienia sie jej dogmatom, rowniez bez zdemaskowania
jej ktamstw. Unika¢ tego moze co najwyzej kolaboracyjna poli-
tyka przetrwania. Skuteczny opér i tym bardziej kontrrewolucja
— wymagaja publicznego przypomnienia realnosci dobra wspo6l-
nego narodéw i naturalnego prawa moralnego. Madiran uwazat
jednak, ze znaczenie spoteczne miec¢ to bedzie dopiero wtedy, gdy
opor wyjdzie z serca naszej cywilizacji. ,,Bez Kosciota walczacego,
a konkretnie — walczacego z dominujacymi btedami wspodtczes-
nego Swiata, nie zdotamy unikna¢ coraz gorszych katastrof, ktore
te btedy beda produkowac”.

Swiety Jan Pawet II zainicjowat globalng debate na temat sensu
praw cztowieka. Na poczatku swego pontyfikatu, w liscie do bisku-
pow brazylijskich z 1980 roku, przypominat, ze ,,prawa cztowieka
s tylko wtedy pewne, gdy szanuje si¢ nieprzedawnialne prawa
Boga”. Co wiecej — ,,zaangazowanie na rzecz praw czlowieka
jest ztudne, nieskuteczne, a jego owoce staja sie nietrwate, jesli
[zaangazowanie to] ignoruje albo odrzuca prawa Boze”. Madiran
przypomina tez brukselskie przeméwienie Papieza do robotnikéw
chrzescijanskich (z 1985 roku) o zagrozeniu we wspotczesnym
Swiecie nie tylko praw cztowieka, ale rowniez praw rodziny i praw
narodu.

W tej nowej proklamacji praw rodziny i praw narodu Madi-
ran widzial przede wszystkim wielkg strategie mobilizacyjna.
Skonfrontowanie zdeformowanych praw, a niekiedy uzurpacji,
z rzeczywistymi prawami naleznymi ludziom i ich wspolnotom
nie tylko wzmocnito opinie katolicka, ale — szczegblnie wsrod
narodéow Europy Srodkowej wyzwalajacych sie z komunizmu —
skutecznie zmobilizowato opdor wobec ideologicznego liberalizmu.
Ta konfrontacja trwajaca przez caty pontyfikat Sw. Jana Pawta II
postawi go w rzedzie wielkich obroncéw cywilizacji chrzescijan-
skiej, obok Papiezy, ktorzy — jak sw. Pius V czy Pius XI — musieli
broni¢ chrze$cijanstwa przed islamem czy komunizmem. Stra-
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tegia ta zagrodzita droge liberalnemu walcowi, wyhamowata
jego tempo, jednak go nie zatrzymata. Papieskie oredzie praw
cztowieka nie spotkato sie ze strony urzedowych rzecznikow tej
ideologii ani ze zrozumieniem, ani z dialogiem, ani z ustepstwami.
Chetnie przyjmowali jezyk, jakim mowit Jan Pawet 11, bezwzgled-
nie odrzucali krytyki, ktére w nim wyrazat.

W Prawach cztowieka Madiran uwaza, ze dekonstrukcja ideolo-
gii praw cztowieka to jedynie wstep do rekonstrukeji tadu spotecz-
nego. ,,Mowienie o prawach, nawet zweryfikowanych i opartych
na Bogu, zawsze niesie ryzyko jednostronnego pobudzania rosz-
czen. I oredzie praw cztowieka nie jest najlepszym sposobem na
uczenie cztowieka o jego powotaniu i przeznaczeniu”. Prawa nie
s3 bowiem gtéwnym tematem Ewangelii. S3 owocem, nie Zr6-
dtem. A idac ku zr6dtu — Madiran przywotuje apel do biskupow
$w. Piusa X z Notre charge apostolique: ,Odwaznie przypominaj-
cie o obowiazkach wielkim i matym, bo to wy macie formowac
sumienie narodu i wtadz publicznych. Kwestia spoteczna zostanie
szybciej rozwigzana, kiedy jedni i drudzy, mniej wymagajac od
siebie nawzajem, lepiej zaczna wykonywaé wzajemne obowigzki”.

To oredzie powinnoSci zderza si¢ z zasadami wspotczesnego
Swiata, ktdry z wolnosci indywidualnej czyni jedyng zasade. Przy-
miotnik nie jest tu bez znaczenia. Nie chodzi bowiem o wolnos¢
osoby czy nawet jednostki. Ta przeciez moze mie¢ charakter sokra-
tejski, moze odwotywac si¢ do prawa powszechnego i wystepo-
wac jako rzecznik prawdy. Dla liberalizmu s3 to niedopuszczalne
uroszczenia. Nieprzypadkowo autorytety liberalne negujg prawo
do niepostuszenstwa obywatelskiego w imie tego, co powszechne,
na przyktad prawa do zycia. Kultura polityczna, zbudowana na
dewizie Maja ’68 ,,zakazuje si¢ zakazywac”, nie ma zadnych skru-
putéw w sieganiu po represje wobec indywidualnego sprzeciwu
wobec powszechnych partykularnych roszczen. We Francji czy
w Kanadzie juz dawno temu uznano ,,utrudnianie aborcji” za
przestepstwo. Ostatnio juz nie tylko przed bramami szpitali, ale
nawet poprzez publikowanie artykutoéw w sieci. Nieprzypad-
kowo tez wolnos¢ coraz rzadziej oznacza wolnos¢ polityczna. Ta
przeciez urzeczywistnia si¢ w zyciu narodu, w instytucjach pan-
stwa, w tym, co wspoélne. Dlatego ,,prawa czlowieka” nie muszg
chroni¢ praw politycznych i przywracania gtosu (zakneblowanej
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w czasach komunizmu) opinii chrze$cijanskiej i patriotycznej
w odzyskujacych niepodlegtos¢ panstwach Europy Srodkowej.
Zaangazowanie na rzecz cywilizacji chrzescijanskiej wymaga wiec
powrotu do filozofii i jezyka dobra wspélnego. Rowniez po to, aby
ocali¢ rzeczywiste prawa ludzi, wolnos¢ i jej rdzen, zakorzenione
w powszechnym prawie moralnym - sumienie.

Jak przeciwstawic sie niszczacej nasz Swiat rewolucji? Pytanie
jest o tyle trudniejsze, ze lata trwania spowodowaly, ze rewolucja
ta przeorala Swiadomos¢ spoteczna, cho¢ oczywiscie w r6znym
stopniu w roéznych krajach. To nie jest juz dzi$ jedynie polityka
hermetycznych i elitarnych ,,stowarzyszen intelektualnych”, kto-
rych role w przeprowadzeniu rewolucji francuskiej opisat Augustin
Cochin. To sposéb myslenia podzielany, czesto nieSwiadomie,
przez setki milionoéw ludzi, wplywajacy nawet na tych, ktorzy
uwazaja sie za jego przeciwnikoéw. Nawet owe ,,stowarzyszenia
intelektualne” w wielu krajach stracity swoj elitaryzm i zbanalizo-
waty swa role. Madiran trafnie zauwazyt, ze w krajach takich jak
Francja wielu ludzi wstepuje do 16z wolnomularskich z czystego
konformizmu, dla kariery w finansach czy polityce. Cho¢ oczywi-
Scie potem bardzo szybko nasigkaja pogladami, ktére tam panuja.

Nie tu jednak, zdaniem Madirana, tkwi sedno problemu, bo
przeciez ,,nie mamy zadnego sposobu, by dowiedzie¢ sie, czy
ten lub inny liberat wstapit do masonerii i z jakg intencja”. Ale
widzimy ich dziatalnos$¢, styszymy ich poglady i mozemy je oce-
nia¢. Nie chodzi tu bowiem o jakg$ maniakalng ,,poprawnosc
polityczng”; ale o metodyczna opozycje wobec cywilizacji chrzesci-
janskiej oraz odrzucenie lub ignorowanie prawdy gtoszonej przez
Kosciot powszechny. Tylko wigc konsekwentna, czynna i tworcza
afirmacja chrzescijanstwa, prawd wiary i zasad etycznych oraz
uksztattowanej przez nie kultury tworzy dla rewolucji prawdziwg
alternatywe. Cho¢ nietatwa, bo przeciez dekadencja zaszta bardzo
daleko i dotkneta rowniez zycie chrzescijanskie.

»MOj plan jest wiec skromny — konkludowat swg ksigzke Madi-
ran - jednak catkowicie «demokratycznie» uprawniony. Chodzi
o to, by zbudowac ,,przestrzen spotecznej i politycznej wolnosci
Francuzoéw zyjacych tradycja narodowa i katolicka; przestrzen,
w ktorej beda mogli sie skupiac i dziata¢, uzgadniac¢ swoje sta-
nowisko”, catkowicie wolni od pojec i presji antychrzeScijanskiej
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ideologii, reprezentowani przez tych, ktorzy ideologii tej naprawde
sie przeciwstawiajq.

Niestety, remedium, ktére zaproponowat, nie udato sie w petni
zastosowac w prawie zadnym kraju. Oczywiscie, w krajach kato-
lickich mozna znalez¢ takie partie jak Prawica Rzeczypospolitej
w Polsce czy VOX w Hiszpanii, mobilizujgce opinie chrzescijanska
i podnoszace jej postulaty. Jednak zadna z nich nie wptywa ciag-
le na gtowny nurt polityki. Wszedzie natomiast, juz u schytku
zycia Madirana, nastapit proces wypierania i ujarzmiania prawicy
katolickiej przez radykalng centroprawice (Trump, Kaczynski,
Marine Le Pen). Wypieranie, bo nie chodzito tu o konkurencje
i zastepstwo. W warunkach poglebiajacego sie cywilizacyjnego
kryzysu prawica katolicka z reguly byta Swiadoma, ze musi dziata¢
w szerszym kontek$cie narodowym. Ale tam znajdowata coraz
mniej rzeczywistej solidarnosci. Rewolucja tam rowniez dotarta.

Trzydziesci lat, ktére uptynety od publikacji Praw cztowieka bez
Boga, catkowicie potwierdzity prognozy autora na temat rewo-
lucyjnych konsekwencji ideologii, o ktorej pisat. Pewng korekte
whniosta geopolityka. Panistwa Europy Srodkowej, ktore odzyskaly
niepodlegtos¢ w trakcie rozpadu ZSSR, przywrdcily troche sit cywi-
lizacji chrzescijanskiej. Nie na tyle, by przeciwstawi¢ sie radykali-
zacji polityki Unii Europejskiej, zapisanej na przyktad w traktacie
lizboniskim, ale by przynajmniej wzmocnic¢ gtos sprzeciwu wobec
tych tendencji.

Wydarzenia te ciggle trwaja. Wegry, Polska, ale rowniez Sto-
wacja, Chorwacja czy nawet Bulgaria — przeciwstawiaja si¢ mie-
dzynarodowej rewolucji. To najlepiej pokazuje, ze historia jest
historia ludzi, rzadzi nig ich wolna wola, a nie abstrakcyjne idee
czy tym bardziej mechaniczna ewolucja. Idee oczywiscie majg
konsekwencje, ale zawsze zmierzy¢ sie muszg z naturg ludzka,
wiec wszystkim tym, co Bog dat nam wraz z duszg rozumng i nie-
Smiertelng. I natura zawsze pozostaje ostoja ludzkiej wolnosci,
szczegOlnie tego, co w niej najwazniejsze — sumienia. B
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Polityka religijna
Charles’a Maurrasa
Jacek Bartyzel

Maurras zaznaczat, ze jako niekompetentny teologicznie nigdy
nie wypowiada sie na temat ortodoksji ani wiary, rozpatru-
jac jedynie wzajemng relacje polityki narodowej i polityki religij-
nej. Nalezy w tym wypadku wzigé pod uwage trzy okolicznosci:
1° faktem zasmucajgcym, niemniej realnym, jest dechrystiani-
zacja czesci spoteczenstwa francuskiego; 2° polityka katolicka
winna stawiac sobie za cel przytaczenie wszystkich ,,sumien fran-
cuskich”, tak katolickich, jak i niekatolickich, aby méc odzyskac
ojczyzne; 3° winna ona ,jednoczy¢ katolikow, zadajac od nich
nie tylko nierozrzedzania dogmatoéw i surowej moralnosci, ale
proporcjonalnie réwniez okazywania wiernosci w zjednoczeniu
z dogmatem rzymskim”".

Aksjomatem jest dla Maurrasa rowniez twierdzenie, iz ,,poli-
tyka religijna, tak samo jak polityka ekonomiczna, jak polityka
spoteczna, jest najpierw polityka (elle est d’abord une politique),
zawiera wiec w sobie na pierwszym miejscu zagadnienie uzy-
skania i zagwarantowania wtadzy. Nic nie uczyni sie skutecznie
przeciwko wrogowi, ktory bedzie miat swobode wydawania praw,
ich interpretowania i wykonywania. Zdobycie wtadzy przez kato-
likow jest wiec jedynym pewnym Srodkiem prawdziwego ruchu
oporu”?.

Imperatyw politique d’abord w doktrynie Maurrasa nie oznaczat
postawienia obowigzkéw narodowych ponad religijnymi, lecz
wyciagniecie wniosku z oczywistego dlan faktu, Ze trwanie laicko-
-masonskiego rezimu republikanskiego grozi katolicyzmowi we
Francji zagtada, podczas gdy restauracja monarchii stwarza szanse
na odrodzenie religijne. Jego zdaniem katolicy ,,przytaczeni” (ral-
lies) do republiki tudza si¢ mozliwoscia jej schrystianizowania,
ale republika ich nie potrzebuje: ,,«Dobra» Republika potrzebuje
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gorliwych republikanéw, Zydéw, protestantéw, masonéw, mete-
koéw. Ona ich hotubi, jednoczy sie z nimi i z ich sojusznikami.
Dobra Republika czuje tajemny sentyment do zagranicznej i pot-
zagranicznej oligarchii, ktéra zamieszkata w niej jak w swoim
naturalnym szkielecie”’.

Polityka narodowa jest srodkiem stuzacym do przywrocenia
panowania religii i odbudowy spoteczenstwa, lecz polityka ma
takze swoja godnos¢, ktorg jest godnos¢ srodka. W porzadku
godnosci religia jest na pierwszym miejscu, co wyraza sekwencja
poje¢ w tréjformule: obrona religijna (défense religieuse) — obrona
spoleczna (défense sociale) — obrona narodowa (défense nationale),
bowiem ,,jest pewne, Ze religia (dla niewierzacych cywilizacja) jest
wazniejsza niz kwestie spoteczne i dominuje nad nimi”4. Dlatego
»jesli nacjonalizm jest kompletny, jesli jest logiczny, to prowa-
dzi praktycznie do obrony religii i spoteczenstwa”, natomiast
»praktycznie obrona religijna i obrona spoteczna nie doprowa-
dzaja wprost do obrony narodowej lub doprowadzaja w sposob
drugorzedny, odlegty i niezadowalajgcy”. Francuski patriota nie
zna innych intereséw religijnych jak katolickie, przeto ,,polityka
religijna we Francji musi by¢ katolicka i zgodnie z tym uprzywi-
lejowywa¢ katolicyzm tak w spoteczenstwie, jak i w Panstwie”®.
»Katolicyzm i patriotyzm, katolicyzm i tad francuski, katolicyzm
i my$l ludzka, katolicyzm i cywilizacja powszechna przyciagaja sie
wzajemnie. To naturalne wzajemne upodobanie popycha dobrze
uksztattowane dusze do przylgniecia sercem do katolikow, o ile
sa katolikami prawdziwymi i postusznymi Rzymowi, w duchu
«katolicyzmu integralnego» (catholicisme intégral)””.

Oskarzanie Maurrasa o chec instrumentalizacji religii nie znaj-
duje uzasadnienia takze w stawianym przez niego celu gtownym
polityki narodowej, czyli przywréceniu monarchii. Maurras rozu-
miat, Ze katolicyzm nie byt tylko jedng z sit tradycyjnej monarchii,
ale nalezat do jej istoty, a nawet warunkowat sens jej istnienia. Bez
katolicyzmu monarchia tradycyjna jest nie do pomyslenia, dlatego
»zmierzamy w kierunku odbudowania Monarchii tradycyjnej,
to znaczy katolickiej, Monarchii reprezentowanej przez Ksiecia,

»8 Katolickie credo

ktorego wiara nigdy nie wzbudzi watpliwosci
krola Francji stanowi jego konieczng racje panowania (raison du

regne). Posrod poddanych moga by¢ innowiercy i niewierzacy, ale
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Paris 1928, s. 216.

II Cyt. za: Y. Chiron, La
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S. 484.
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Tamze.
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krol Francji musi by¢ katolikiem, a ,,stosunki pomiedzy Koscio-
fem i Panstwem muszg by¢ regulowane przez hierarchie koscielng
i suwerena”?. W katolickiej monarchii francuskiej nie bedzie
laickiego prawa matzenskiego i przywrdcony zostanie fakultet
teologiczny na Sorbonie: ,,Katolicyzm, tradycyjna religia Francji,

10

odzyska wszystkie swoje przywileje i prawa

Nawrécenie
Gdy Maurras znalazt si¢ w wiezieniu, powr6cit do lektury wiel-
kich religijnych ,,desperatéw” — Pascala i Kierkegaarda, aby oskar-
za¢ ich o wtasne zwatpienie. W tym samym czasie, w Karmelu
w Lisieux odprawiana byta regularnie Msza §w. za zbawienie
duszy ,,naszego pielgrzyma” Karola (Pro Caroli salutate). Kar-
melitanki przestaty mu takze dziesie¢ tomow L’Année liturgique
Dom Guérangera OSB. Maurras jednak wcigz obawiat sie, ze akt
nawrdcenia mogtby by¢ arbitralnym wyborem jego fantazji lub
woli. Nastepny krok wykonat dopiero w Clairvaux, gdzie kazdej
niedzieli stuchat Mszy §w. w wigziennej kaplicy. W czerwcu 1950
roku utozyt aleksandrynem Modlitwe Korica (Priére de la Fin),
w ktorej prosi Pana (Seigneur): ,,uspij mnie w Twoim pokoju / Po-
miedzy ramionami Nadziei i Mitosci”; lecz ttumaczy tez: ,,Panie,
nie wiem, Kim Jestes. Jestem nieSwiadomy / Jaki jest ten rzemiesl-
nik zycia i umierania?”; oraz stawia pytanie: ,,Jak ma wierzy¢,
Panie, dusza wlokaca / Swoja ciemng zadze¢ w blaskach dnia?”.

Juz na wolnosci, w Tours, Maurrasa zaczat odwiedza¢ wystannik
abp. Troyes, Le Couédica, ks. kanonik Aristide Cormier. Podczas
drugiej wizyty kanonik postawit pytanie: ,Gdzie jest panska dusza
wzgledem Boga?”. , Jego twarz Sciggneta sie. Usiadl na krzesle,
jakby sie chciat zastoni¢. Gtowa wzniesiona, wzrok twardy,
wreszcie wyrabal odpowiedz, ktorej nie zapomne nigdy w zyciu:
«Wiedz, ksieze, ze w tym przedmiocie jestem bardzo uparty»”'".
Podczas nastepnego spotkania Maurras oswiadczyt: ,,Mam wielkie
pragnienie, aby wierzy¢. Datbym wszystko za to”, wyznat tez,
ze modli sie, najczesciej i najchetniej do Swietej Dziewicy, ale sa
rzeczy wcigz dla niego ,,niejasne” (incompréhensibles) i ,,niepojete”
(inconcevables)?.

Trzynastego listopada 1952 roku Maurras sam wezwat kanonika
i powiedzial: ,,Nadszedt czas, zeby ksigdz pomogt mi dokonczyc
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to, co trzeba, aby byto zrobione”'3; nastepnie wyspowiadat sie,
odmowit Confiteor i otrzymat Wiatyk. Dwa dni p6zniej utracit
przytomnos$¢. W nocy z 15 na 16 listopada odzyskat jg na chwile
i poprosit o r6zaniec. Jego ostatnie stowa brzmiaty: ,,Pierwszy
raz stysze, ze kto§ nadchodzi”'4. Zmart nad ranem 16 listopada,
pojednany z Bogiem. Trwajgce nieustannie od 1926 roku modlitwy
karmelitanek z Lisieux o jego nawrdcenie zostaty wystuchane'. @
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Artykut jest pierwszym
rozdziatem przedmowy
do dzieta Ch. Maurrasa
Moje idee polityczne.

Opiekuiicza nieréwnosé’

Charles Maurras

Kurcza}tko rozbija swoja skorupke, wyskakuje i biegnie. Omal
nie krzyczy ,,Jestem wolne!”. Ale cztowiek?

Nowo narodzonemu dziecku brakuje wszystkiego. Nie tylko nie
biega, ale trzeba je wyja¢ z tona matki, umy¢, okry¢, nakarmic.
Zanim naucza je pierwszych krokéw i pierwszych stow, trzeba
je chroni¢ przed $miertelnymi zagrozeniami. Nie tylko brak mu
instynktu, by zdobywac srodki do zycia, ale musi je otrzymac
dobrze przygotowane od bliZnich.

Urodzit sie. Ale nie urodzita si¢ ani jego wola, ani zdolno$¢ dzia-
tania. Nie mowi Ja ani Moje i dlugo jeszcze bedzie potrzebowat
zapobiegliwej opieki. Malutki, niemal zupelnie bezsilny cztowiek,
ktory zginatby w starciu z brutalng natura, zostaje przyjety na
fono innej natury, troskliwej, dobrej i ludzkiej: zyje tylko dlatego,
ze jest matym obywatelem.

Jego zycie zaczeto sie wraz z zewnetrzna, bezinteresowng
pomoca. Otrzymuje dobrodziejstwa, z ktorych korzysta, choc¢ ich
ani nie wystuzyl, ani nawet nie wyprosit. O nic nie bytby w sta-
nie prosi¢, bo nie mogt nawet wszystkiego chcie¢, swe wszystkie
potrzeby dopiero pozna. Ming cate lata, zanim pamie¢ i rozum
uSwiadomig mu, ze ma dtug wdziecznosci. A jednak od pierwszej
chwili po narodzeniu, gdy jego ciato nie jest w stanie doswiadczac
zadnych osobistych przezy¢, gdy raczej przypomina zwierzatko,
przyciaga i skupia uwage innych osob, od ktorych zalezy tak, jak
juz zalezat od swej matki, gdy nosita go w swym tonie.

Ten spoteczny wysitek charakteryzuje przede wszystkim brak
jakiejkolwiek wzajemnosci. Ma charakter catkowicie jednokierun-
kowy, co potwierdza nawet jezyk. Dziecko nazywamy niemowla-
kiem, infans, nie ma zadnej wolnosci ni wtadzy. Uczestniczy we
wspolnocie, w ktorej nie istnieje zadna rownos¢, zaden uktad,
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nic, co przypominatoby umowe. Tego rodzaju relacje moralne
wymagajg dwoch stron. Moralnosci, ktora obowigzuje tylko jedna
strone, jeszcze nie wynaleziono.

Nie sposob lepiej ukazaé czystego autorytetu i nie sposdb wyjs¢
z podziwu, gdy patrzy si¢ na ten obraz doskonale klarownej
hierarchii.

Wtasnie tak, nie inaczej, ksztattujg sie u samych poczatkow
podstawy ludzkiego spoteczenstwa.

Natura poczatkow zycia jest tak jasna, jego wymogi tak nieod-
parte, ze nikomu, kto na nie patrzy, nie przyjda do gtowy ,,nie-
Smiertelne zasady” filozofow szukajacych Zroédet spoteczenstwa
w umowach zawieranych przez petnych zycia zuchow, swiado-
mych i wolnych, prawie albo zupelnie rownych, dziatajacych
w poczuciu tej rownosci i dos¢ roztropnych, by dla uszanowania
innych oddac czes¢ swoich ,,praw”.

Rzeczywisto$¢ rozbija w pyt te rojenia o wymyslonej Wolno-
§ci i gotostownej Rownosci. Zycie wyglada zupetnie inaczej,
ani troche nie przypomina tych zatozen i w istocie jest wrecz
ich przeciwienstwem. Wszystko sie rozgrywa i bedzie rozgrywac,
dziata i bedzie dziala¢, rozstrzyga i bedzie rozstrzygaé, postepuje
i bedzie postepowac przez akty wiadzy i nierownosci, catkowicie
zaprzeczajac kiepskiej hipotezie liberalnej i demokratycznej.

Zal6zmy jednak, ze rzeczy dziejg sie inaczej, ze rownos$ciowa
hipoteza ma jakies prawdopodobienstwo. Wyobrazmy sobie, cho¢
to niemozliwe, ze pewnego dnia mate dziecko znajduje si¢ — jak
zyczy sobie Doktryna — posrod podobnych sobie malenstw, ktore
uksztattowaly sie w ciagu godziny czy chocby jednego dnia. Czym
sie zajma? W czym mu pomoga? Jesli chcemy, by ten bezsilny
krasnoludek otoczony przez wielkoludéw przezyl, ci olbrzymi
muszg — i to koniecznie — uzywac dla niego swej sity, bez zadnej
kontroli z jego strony, kierujac sie wtasnym rozeznaniem, wtas-
nym sercem, catkowicie samodzielnie i z jednym tylko celem —
by go ocali¢. Absolutna Nier6wnos¢ i nieodparta Koniecznos¢
to dwa dobroczynne prawa, ktorych madrosci i potedze trzeba
sie podporzadkowac, by zy¢. Jedynie zgodnie z tym Porzadkiem
(zroznicowanym jak kazdy porzadek)' malenki cztowiek moze is¢
idealna droga Postepu: wzrostu swego ciata i ducha.

I bedzie rost dzieki tym koniecznym nierbwnos$ciom.

131

' Dla Maurrasa, idacego za
sw. Tomaszem z Akwinu,
porzadek to jednos¢

w réznorodnosci. Dlatego
jakobiniska unifikacja jest
dla niego zaprzeczeniem
tadu, gdyz neguje jego
forme, mimo ze deklaruje

cel.



132

2 Nawiazanie do greckiej
etymologii stowa
,hier-archia”, taczacej

Swietos¢ i wladze.

3 Aluzja do poematu
La Maison du Berger Alfreda
de Vigny.
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Sposob, w jaki rodzi sie dziecko, opieka, jaka otaczajg je ci,
ktorzy nan czekajg, wszystko to pokazuje, ze poczatek zycia spo-
tecznego jest bardzo odlegly od jakichkolwiek aktéw woli. Jego
korzenie tkwia w glebi bardzo tajemniczej Fizyki.

Co jednak wazniejsze, owa Fizyka, jednoczesnie archiczna
i hierarchiczna® nie ma w sobie nic brutalnego. Wrecz przeciw-
nie! Lagodna i czuta, kochajgca i hojna, nie wprowadza zadnego
konfliktu miedzy tych, ktorych taczy. Jesli nawet nie przypomina
pokojowej umowy, to tylko dlatego, ze nie wiaze sie z zadng
wojna, z zadng walka o byt miedzy tym, ktory przychodzi, i tymi,
ktorzy go przyjmuja. Natura ofiaruje opieke matemu przybyszowi,
ktory jest nagi, gtodny, zaptakany, ktéry nie ma choc¢by obola
w ustach, by zaptaci¢ za dobro¢, ktorej doswiadczy. Natura opie-
kuje sie nim jedynie dla jego dobra. Gdy dziecko ptacze — ona je
catuje, kotysze i robi wszystko, by zaczeto sie Smiaé.

W Swiecie, gdzie zbolate masy wotaja o spetnienie minimal-
nych zgdan, ktore z kolei ci, ktérzy mieliby je spetni¢, uznajg
za katastrofalny maksymalizm, w tym Swiecie, gdzie wszystko
moze wywotaé konflikt i walke niemozliwych do pogodzenia
egoizmow — jest co$ zupelnie innego, co bynajmniej nie znalazto
sie tam przez przypadek czy zbieg okolicznosci. Jest stala reguta
i powszechne prawo, ktore dziata od poczatku: deszcz dobra,
ktory spada na nowo narodzone dziecko, ktore wbrew wszelkiej
logice prawa — je, cho¢ nie pracuje, ktore, co wiecej, jest zmuszane,
by jadto, nawet jesli nie chce. A jesli matki mowig, ze trzeba sie
troszczyC o zycie tych, ktorym sie je dato, nie wyraza to twardych
regut Sprawiedliwosci, ale delikatne polecenia Faski. Jesli jest to
sprawiedliwos¢, to o tyle, o ile sprawiedliwo$¢ wynika z Mitosci.
Tak to sie dzieje! Zadna ludzka istota nie przetrwa pierwszej ope-
racji swego zycia, jesli nie zostanie owinieta pieluszkami czutosci.
W przeciwienstwie do ,,wielkich skarg” romantycznego poety,
»Spoteczne znamie¢” wypisane na ,,obnazonym barku” nie zostato
»wypalone zelazem”3. Tam sg tylko §lady pocatunkow i mleka:
gdy Fatum odstania swg twarz, okazuje sie, ze jest SzczeSciem.

Ale malec rosnie i ciggle jest na tej krolewskiej drodze, gdzie
znajduje niezastuzone korzysci, najdostowniej nie-zastuzone.
I ciagle je dostaje. Przyswoi sobie jezyk, niekiedy bogaty, uczony,
z calym dziedzictwem duchowym, ktore niesie, a potem kazdego
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dnia bedzie zbierat nowe plony, ktérych nie zasial: wychowanie,
wyksztatcenie, zawod.

Kompletna bierno$¢ poczatkoéw zycia mija wraz ze zmniejsza-
niem si¢ dysproporcji sit miedzy malcem a jego otoczeniem. Staje
sie zdolny do wysitkow i coraz czesciej sie ich od niego oczekuje.
A wraz z oczekiwaniami styszy stowa bardziej stanowcze, ktore
niekiedy wydaja sie surowe. Po poczatkowej czutosci, ktorg byt
otoczony, przychodzi meska mitos¢, ktéra wzywa do wysitku
i ktora wysitek nagradza. Niekiedy bedzie do niego zmuszany, bo
maty cztowiek jest jednoczesnie bardziej i mniej ulegty: uwaza, ze
moze sie opiera¢, a nawet sprzeciwia¢ temu, co dla niego dobre.
Trzeba go karci¢, a to bywa dlan przykre. Ale niedogodnosci te
wynagradzaja i przewyzszaja nowe pozytki, ktorych catos¢ mozna
tu tylko czesciowo opisaé.

Musimy tu bowiem pomina¢ rzeczy najcenniejsze, ktore maty
cztowiek otrzymuje: ksztatcenie charakteru i serca. To wielki
rozdziat, ktory zakidcajg zmartwienia, niegrzecznosci, pretensije,
gdzie mozna doswiadczy¢ sporo przykrosci od matego krolewicza
i bostwa, przekonanego, ze jego pierwotng wrazliwos¢ naruszaja
rodzice, ograniczaja nauczyciele, sptycaja szkoty. Oczywiscie
to konieczne wychowanie po prostu ogranicza egoizm, fagodzi
pierwotng niewrazliwos¢ i okrucienstwo, wyhamowuje szalone
nastroje i w ten spos6b pomatu zamienia ,,matego dzikusa”
w najbardziej zachwycajacg, pieckna, ujmujaca istote: dobrze
wychowang, kulturalng dziewczyne lub chtopaka. Prawda $mieje
sie z najbardziej efektownych wywodow. Skoro jednak nasza
prezentacja ma raczej wskazywac fakty, niz je opisywac, warto
ich troche pokazac, by z gory przeciag¢ medzacy spor. Spoéjrzmy
na rzecz oczywista i niepodwazalna, na bezinteresowna hojnos¢
poprzednikoéw wobec nastepcow w zyciu umystowym. Nikt
nie zaktada, ze dziecko moze w najmniejszej czesci zaptacic za
niesamowite dobra, ktére przodkowie gromadzili i zostawili do
jego dyspozycji. Teraz juz nie tylko otrzymuje pozywienie, ale
korzysta z wiedzy i wartosci przekazywanych przez niezliczong
liczbe 0séb, i w tej relacji nic nie przypomina rownosciowego
kontraktu spotecznego. Mozna co najwyzej powiedzie¢, ze ma
miejsce wymiana. Tylko Ze jest to wymiana migdzy nauka a nie-
wiedza, miedzy umiejetnoscig a niedoswiadczeniem, miedzy
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niezrecznoscia i niezgrabnoscig a Sztukg i Kompetencjg. Dziecko
robotnika i dziecko kapitalisty dostaje prawdziwy i czysty dar, jak
»stypendysta” i dziedzic. Ten dar otrzymuje nawet najbiedniejszy
i nic nie musi w zamian zaptacic.

Zostat juz wykarmiony, podrost, jest tadnie ubrany i nabiera
uzasadnionego poczucia witasnej wartosci. Patrzy w przysztosc
i zaczyna mysle¢, jak osiggng¢ widoki, ktore otwiera przed nim
zycie. Moze jednak tylko, o czym sie szybko przekona, gdy zacznie
dziata¢, czerpac z rogu obfitosci, ktory otrzymat. Tak jak z trudem
sie urodzit, tak z trudem musi sie pochyli¢, by podnies¢ ztoty owoc
palmy, ktéry nieznany bog potozyt u jego stop. B

Ttum. Marek Jurek



Fragment listu
do Pierre’a Boutanga’

Charles Maurras

udujemy nowa arke — katolicka, klasyczna, hierarchiczna,
ludzka, w ktorej idee nie bedg juz rzucanymi na wiatr stowa-
mi, ztudnymi i kruchymi instytucjami, prawami ustanawianymi
przez zbojcow, rzadami tupiezcéw i marnotrawcow, arke, w kto-
rej odrodzi si¢ to, co warte odrodzenia, na pohybel republice, na
chwate monarchii, a nade wszystko papiestwu. Nawet gdyby ta
wizja okazata sie zbyt optymistyczna i gdyby, czego sie niestety
nalezy obawiaé, demokracja, ktora stata si¢ pokusg nie do od-
parcia (a powinna umrze¢ w bélach), miata si¢ okaza¢ ostatnim
przystankiem w historii i dopetni¢ konca swiata, nawet w przy-
padku takiej apokalipsy owa francusko-katolicka arka musi po-
wstac i zosta¢ spuszczona na wodg, stawiajac czota najwigkszemu
Ztu. Wsro6d powszechnego zepsucia bedzie ona §wiadectwem
wyzszosci niepokonanego Porzgdku i Dobra. To, co w cztowieku
jest dobre i piekne, nigdy sie nie podda. Dobro w ludzkiej duszy
na swoj sposob zwyciezy, a ona, nawet gingc w powszechnym
kataklizmie, zyska zbawienie moralne, a by¢ moze i to ostateczne.
Mowie ,,by¢ moze”, bo nie uprawiam metafizyki i zatrzymuje sie
w progu tego kuszacego mitu, jednak nie bez wiary w gotebia
z oliwng gatazka w dziobie, wyczekujacego wszystkich nadcho-

dzacych potopow. B
Ttum. Beata Biaty

" List z roku 1950 cytowany
w: P. Boutang, Maurras:
La destinée et oeuvre,

Plon 1984, s. 627



' Chodzi o tzw. Mesdames

de France, corki Ludwika V.

Modlitwa na koniec

Charles Maurras

Panie, daj mi zasng¢ w Twym Swietym spokoju,
Niech mnie ukotyszg Nadzieja i Mitosc.

Me Zotnierskie serce zaprawione w boju

Nie zna nienawisci i dla Ciebie bito.

Walczyto dla chwaty ojczystego grodu,
krola i najlepszych, jakich ziemia znata:
Francji, cor Ludwika' z burbonskiego rodu,

Joanny d’Arc, Teresy, Swietego Michata.

Nasz Paryz wszak nigdy nie wypart sie Rzymu,
Za$ Rzym z atenskiego drzewa jadt owoce —
Piekno, rozum i cnote, glorie ludzkich synow,
Twarze bogoéw, co moje rozswietlaja noce.

Kim jestes, o Panie, nie wiem. Nie pojmuje,
Kim jest ten, co zyciem i Smiercig si¢ para,
W jakie sie wezwanie serce me wstuchuje

I pragnienia swoje zrozumie¢ si¢ stara.



Ja sam siebie nie znam ni swojej natury —
Tylu r6znych bogéw o nia sie spierato!
Ptyte grobu przodkéw uniose do gory,
By ich prawde odkry¢, poswiece me ciato.

By wierzy¢ — o, jakze rozumie¢ mi trzeba!
Czy stéw mych znaczenie jasnym sie wydaje?
Czy labirynt wiedzie ku bramie do nieba?
Mnie zadna Ariadna nici nie podaje.

Jak ma znalez¢ wiare petna niepokoju
Dusza, ktoérg Swiatto dnia tak omamito?
Panie, daj mi zasngé w Twym Swietym spokoju,
Niech mnie ukotyszg Nadzieja i Mitosc¢.
Ttum. Beata Biaty
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' DE DISCIPLINA
PSALLENDI. Ubique
credimus divinam esse
praesentiam et oculos
Domini in omni loco
speculari bonos et malos,
maxime tamen hoc sine
aliqua dubitatione credamus,
cum ad opus divinum

adsistimus.

Komentarz do Reguty

Sw. Benedykta

Rozdziat dziewietnasty:
Jak nalezy Spiewa¢ psalmy
Dom Paul Delatte OSB

Wierzymy, ze Bog jest wszedzie obecny i ze oczy Pana pa-
trza na dobrych i na ztych na kazdym miejscu (Prz 13, 3).
Przede wszystkim jednak powinniSmy by¢ tego niewzru-
szenie pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie

Bozej'.

wa ostatnie rozdzialy z czesci Reguty odnoszacej sie do Bozego

Oficjum nie zawierajg juz zadnych dyspozycji ,,technicznych”.
Precyzuja dyspozycje, przede wszystkim dyspozycje wewnetrzne,
z jakimi winni$my stawa¢ do psalmodii (tzn. ogélnie do Dzieta
Bozego) i do modlitwy prywatne;j.

,Wierzymy, ze Bog jest wszedzie obecny i ze oczy Pana patrza na
dobrych i na ztych na kazdym miejscu”. To jakby szybki powrot
do nauki wylozonej przy okazji przedstawiania pierwszego stop-
nia pokory. Bojazn Boza bedzie okresla¢ nasza postawe w czasie
kazdej modlitwy. Bedg nas do niej sktania¢ wszystkie okolicznosci
naszego zycia. Zyjemy w sanktuarium, bardzo blisko Boga, serce
przy sercu z Bogiem. Trzeba caty czas o tym myslec. Jak mowit
Arystoteles, dziatanie inteligencji to dziatanie quae de intrinseco
procedit cum cognitione eorum in quibus est actio. W tych stowach
chodzi o to, ze dziatanie pochodzgce z wnetrza cztowieka, z jego
intelektu czy inteligencji, nie jest reakcjg czysto mechaniczng ani
nakazang z zewnatrz. Cztowiek rozumny spontanicznie dziata
na podstawie wiedzy o tym wszystkim, co dotyczy jego dziata-
nia, a przynajmniej o jego najistotniejszych okolicznosciach. Tak
wiec nasze zycie rzeczywiscie bedzie rozumne, bedzie miato szanse
stac sie interesujacym, rozwijac sie i by¢ pelnym sukcesow tylko
wtedy, gdy zdamy sobie sprawe z jego charakteru, z najwazniej-
szych, wrecz fundamentalnych okolicznosci, ktére wyznaczaja
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jego przebieg. W sposéb prostszy niz Stagiryta, S$w. Benedykt mowi
nam: ,Wierzymy (...), powinni$my by¢ niewzruszenie pewni”,
credimus, (...) sine aliqua dubitatione credamus. Chodzi o to, aby-
$my szanowali nasza wiare. Szanujemy ja za$ tylko wtedy, gdy
w catym naszym postepowaniu uznajemy ja za najwazniejszg.
Jesli tego nie robimy, wiara nie jest dla nas czyms$ wiecej niz jakims
systemem filozoficznym, jaka$ platoniskg koncepcja bez wptywu
na zycie. Mnich jest cztowiekiem wierzacym i powinien powaznie
traktowac swoja wiare.

Tak wiec wiemy z wiary, ze Bog jest wszedzie obecny i ze Jego
spojrzenie w sposOb niewidzialny przenika wszelkie ludzkie dzia-
fanie. Wiemy, ze na kazdym miejscu i w kazdej godzinie, w petnej
swobodzie i w stodkim postuszenistwie zyjemy przed Jego obliczem
i Jemu mamy oddawac czes$¢. Niezaleznie od tego, czy ta czes¢ jest
oddawana prywatnie, czy oficjalnie, jej Zzrodtem jest nasza mitos¢,
ktora znajduje sobie r6zne $rodki wyrazu. I pod warunkiem pozo-
stawania wcigz w petni bezgranicznego szacunku, jest wolna od
wszelkiego ceremoniatu i calej etykiety. Ale swieta liturgia oddaje
Bogu kult oficjalny i chociaz Bog nie jest bardziej obecny w czasie
Bozego Oficjum niz w czasie modlitwy prywatnej, mamy jednak
szczegblny obowiazek przebudzenia i wprowadzenia w czyn
naszej wiary, gdy bierzemy udzial w tym oficjalnym spotkaniu,
ktorego wszystkie szczegbtly sa z gory przewidziane, a wszystkie
postawy i gesty okreSlone przez Boza etykiete. Pan w kazdej
chwili gotow jest udzieli¢ nam audiencji prywatnej, ale audiencja
Bozego Oficjum jest uroczysta. W niej Bog jawi sie jako otoczony
budzgcym Swieta bojazn majestatem, a my stajemy przed Nim
w imieniu catego Kosciota i jednoczymy sie z jedynym i wiecznym
Kaptanem, Naszym Panem Jezusem Chrystusem. Wigczamy sie
w wypelnianie Jego dzieta, ktore jest dzietem najdoskonalszym.

Dlatego tez pamietajmy zawsze, co méwi Prorok: Stuzcie
Panu z bojaznia (Ps 2, 11), a réwniez na innym miejscu:
Spiewajcie madrze (Ps 46, 8 Wlg) i bede $piewat Ci psalm
wobec aniotéw (Ps 138[137], 1). Zastanowmy sie zatem,
jak nalezy zachowywa¢ sie w obliczu Boga i Jego aniotow,
i tak §piewajmy psalmy, aby nasze serce byto w zgodzie

z tym, co glosza nasze usta®.
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2 Ideo semper memores
simus quod ait Propheta:
Servite Domino in

timore, et iterum: Psallite
sapienter, et: In conspectu
angelorum psallam tibi.
Ergo consideremus qualiter
oporteat in conspectu
Divinitatis et angelorum
eius esse, et sic stemus ad
psallendum, ut mens nostra

concordet voci nostrae.



140

Christianitas 82/2020 DUCHOWOS(C

»Pamietajmy zawsze, zastanoéwmy sie”, semper memores Simus,
consideremus, dokonajmy nadprzyrodzonego aktu poznawczego,
»ustalenia miejsca”, jak mowi sie w nowozytnych metodach mo-
dlitwy. JesteSmy przed obliczem Boga. Z nami zjednoczone jest
cate stworzenie. Rowniez aniotowie otaczaja ottarz. Bedziemy
wraz z nimi Spiewac psalmy (Ps 137, 1) i trzykro¢ powtarza¢ Sanc-
tus, tak jak nas nauczyli. Czyz nie przystoi, abySmy rywalizowali
z nimi w szacunku i czutej zazytosci? Oni zakrywaja swe twarze
skrzydtami, prorok Dawid méwi — wy réwniez ,,stuzcie Panu z bo-
jaznig” (Ps 2, 11), i jeszcze: ,,Spiewajcie madrze” (Ps 46, 8), tzn.
zdawajcie sobie sprawe nie tylko z wypowiadanych stow, nie tyl-
ko z nauki w tych stowach zawartej, ale takze i przede wszystkim
z tego, do kogo mowicie. Pamietajmy rowniez, ze by¢ moze jeste-
Smy w szczesSliwszej sytuacji niz mnisi w czasach Sw. Benedykta,
bo mamy Najswietszy Sakrament w oratorium.

Jak dobrze w tym fragmencie Reguty wida¢ wychowawcze
podejscie Naszego Swietego Ojca, opierajace si¢ na wolnosci,
catkowicie wewnetrzne i duchowe! Droga przymusu, najbardziej
surowe i drobiazgowe teksty prawne, doskonata znajomos¢ rubryk
— wszystko to jest w stanie wprowadzi¢, i to jeszcze z trudem,
tylko zewnetrzna korekte postepowania. Jesli dusza jest nie-
obecna albo serce zimne, jesli Boze Oficjum jest tylko ¢wicze-
niem gimnastycznym dla ciata i dla gtosu, bardzo szybko stanie
sie ¢wiczeniem nudnym, Smiertelnie nudnym. I objawi sie to na
zewnatrz w postaci ziewania, niecierpliwosci, ciekawskich spoj-
rzen i wszelkich innych znakéw braku szacunku. ,,Co robisz na
Mszy?” — zapytano kiedy$ pewnego rozproszonego chrzescijanina.
,Czekam, kiedy sie skoniczy” — odpowiedziat. ,C6Z zatem bedziesz
robit w wiecznosci, ktéra nigdy sie nie skonczy?”

Jednak aby ideat Naszego Swietego Ojca moégt zostaé zre-
alizowany, trzeba spetni¢ jeszcze pewne warunki. Potrzebny
jest najpierw konwentualny szacunek dla Bozego Oficjum. Do
przetozonych nalezy, aby go podtrzymywac albo odbudowa¢, na
wszystkie mozliwe sposoby i przede wszystkim. Trzeba réwniez
szacunku osobistego, jest on owocem studium i ciggtego prakty-
kowania zazytych relacji z Panem. Jakzeby dusza, ktora zajmuje
sie wszystkim, ale nie Bogiem poza oratorium, mogtaby schlebia¢
sobie z powodu skutecznego unikania rozproszen lub otepienia
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podczas oficjum? Diuzsze przygotowanie do modlitwy jest zale-
cane przez wszystkich mistrzow ascetyki3. Mowig tez oni o przy-
gotowaniu bliskim i bezposrednim, i nasze konstytucje dbajg o to,
dajac nam przed kazdym oficjum kilka minut ,,stacji” w klauzurze.
To bardzo cenne minuty, nie mozna przeceni¢ ich znaczenia. To
w tym czasie dostrajamy naszg dusze, nasz duchowy instrument.
BadZzmy wiec roztropni i w czasie ,,stacji” nie kontynuujmy rozpo-
czetych poszukiwan intelektualnych i rozwazan. Tym bardziej nie
jest to czas rozmow ani jakichkolwiek interakeji z bra¢mi: ,,Przed
modlitwg przygotuj dusze twojg, a nie badz jak cztowiek, ktory
Boga kusi” (Syr 18, 23).

Wejscie do kosciota, zachowanie w chorze, a takze r6zne inne
ruchy i gesty sa okre§lone w ceremoniale i dyskretnie nadzorowane
przez ceremoniarza. Jednak zar6wno jedno, jak i drugie okazg sie
niewystarczajace, aby zapewnic¢ jednocze$nie doktadne i ptynne,
powazne i proste wykonanie gestow liturgicznych, jesli kazdy nie
bedzie ich wykonywat z pelnym osobistym zaangazowaniem,
z szacunkiem, z nadprzyrodzong elegancja, wreszcie z rezygnacja
ze swojego ,,ja”. Musimy zwracac na to wszystko uwage i w petni
zgra¢ nasze ruchy z ruchami innych. Jesli kazdy bedzie Swiadomy
sensu i stosownosci ceremonii, ktora sie dokonuje, wszystkie ryty,
nawet te najdrobniejsze, bedg doktadnie przestrzegane, z zachowa-
niem porzadku, ale bez mechanicyzmu i sztywnosci zotnierzy na
defiladzie. Rezygnacja ze swojego ,,ja” jest by¢ moze najbardziej
konieczna w $piewie. Tu tatwiej jest znies¢ jakis drobny btad,
niz zgodzi¢ sie na to, aby chor stat sie areng zmagan albo wrecz
polem bitwy, a tym samym pos$wieci¢ zgodnos¢ gtosoéw i poru-
szen serca $piewajacej wspolnoty. Nasze konstytucje wymagajg od
nas, abySmy ,,nie oszczedzali naszych gloséw”, co jednak nie jest
zaproszeniem do tego, abySmy przyduszali wszystkie inne. A gdy
opisuja nam cechy prawdziwego $piewu sakralnego, jego moc
i spokoj, nie czynig tego po to, aby zarezerwowana dla mistrza
choru dbatos¢ o wykonanie powierzy¢ indywidualnym zdolno-
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3 Rozwazmy te zdania

$w. Bazylego, o ktorych
pamietat Nasz Swiety
Ojciec, piszac ten rozdziat
i nastepny: Quomodo
obtinebit quis ut in oratione
sensus ejus non vagetur?
Si certus sit assistere se
ante oculos Dei. Si enim
quis judicem suum videns
vel principem, et loquens
cum eo, non sibi credit
licitum esse vagari oculis,
et aliorsum aspicere, dum
ipse loquitur; quanto
magis qui accedit ad
Dominum, nusquam debet
movere oculum cordis,

sed intentus esse in eum,
qui scrutatur renes et
corda? (...) Si possibile

est obtinere hominem, ut
in omni tempore et loco
non vagetur mens sua, vel
quomodo id fieri potest?
Quia possibile est, ostendit
ille qui dixit: oculi mei
semper ad Dominum.

Et iterum: Providebam
Dominum in conspectu meo
semper; quia a dextris est
mihi ut non commovear.
Quomodo autem possibile

sit, praediximus; id est, si

non demus anima nostra otium, sed in omni tempore de Deo, et de operibus ac de beneficiis ejus, et de donis cogitemus et

haec cum conjessione, et gratiarum actione semper volvamus in mente, sicut scriptum est: Psallite sapienter (Reg. contr.,

CVIII, CIX, zob. tamze XXXIV, $w. Jan Kasjan, Conlat. V, XVII, XVIII). Zob. tez: C. Bruyere, Zycie duchowe i modlitwa,

rozdz. 7.



142

4 Zob. Dom A. Calmet,

komentarz do 11 rozdziatu

Reguty.

Christianitas 82/2020 DUCHOWOS(C

$ciom i umiejetnosciom. Ta dziedzina powinna by¢ przedmiotem
naszej najgtebszej troski. Konieczne jest takze dobre przygotowa-
nie. Niektorych utworéw gregorianskich nie da sie improwizowac.
Po ztozeniu profesji nie wolno raz na zawsze pozegnac si¢ ze stu-
diowaniem Graduatu i Antyfonarza. Nasz $piew nigdy nie bedzie
wystarczajgco dobry, skoro Spiewamy dla Pana! Z drugiej strony
nie nalezy ¢wiczyc¢ sie w $piewie ponad miare, po to, aby sprostac¢
oczekiwaniom estetycznym niektérych stuchaczy i aby wzmac-
niaé stawe scholi. Trzeba jednak pamieta¢, ze Spiew i psalmodia
sa formg naszego apostolatu, a zatem to doglebnie przenikajace
przepowiadanie jest tym, co winni jesteSmy duszom.

Ale zapewnienie zewnetrznej godnosci i materialnie dobrego
wykonania Bozego Oficjum jest czyms$ niewystarczajacym. Trzeba,
aby nasz intelekt wiedziat, do kogo kieruja sie stowa i melodie.
Trzeba, aby byt wrazliwy na mysl Psalmisty i mysl Kosciota.
Trzeba, aby nasze serce rzeczywiscie si¢ rozgrzalo, gdy brzmi nasz
gtos. I aby osiggng¢ harmonie, cate nasze zycie ma by¢ w petnej
zgodzie z naszg mysla, nasza mitoscig i naszym gtosem. Wtedy
i tylko wtedy liturgia osiagnie sw6j podwojny cel: uwielbienie
Boga i nasze uSwigcenie. Jeszcze raz zwr6¢my uwage na to, jak
$w. Benedykt wzbudza szacunek dla oratorium i uwage na modli-
twie. Nie probuje, jak inni prawodawcy monastyczni4, walczy¢
z gra wyobrazni i sennos$cia przez nakazywanie plecenia koszy-
kow albo mat podczas dtugich psalmodii i lekcji. U niego Dzieto
Boze w catosci dokonuje sie¢ w Domu Bozym: ,Oratorium niech
bedzie tym, na co wskazuje jego nazwa. Nie nalezy tu czyni¢ ani
przechowywac nic takiego, co by nie miato zwigzku z modlitwg”,
Oratorium hoc sit quod dicitur, nec ibi quicquam aliud geratur aut
condatur (52, 1). Chce, abySmy byli chrzescijanami, chce, abySmy
byli myslacy, nie wskazuje innej reguty poza naszym nadprzyro-
dzonym $wiattem: ,,zastanowmy sie”, consideremus. Zaprasza nas
do usuniecia nielogicznosci, rozdzwigku miedzy tym, co wiemy,
i tym, jacy jesteSmy przez nasze wolne postepowanie. Chce, aby
cate nasze zycie stato sie ciggtym praktykowaniem doskonatej
harmonii, wiernoéci Bogu i czulej zazytosci z Nim. Nasz Swiety
Oijciec streszcza calg swg nauke w tym jednym zwieztym zdaniu,
w ktoérym pobrzmiewa cata starozytnosc: ,,aby nasze serce byto
w zgodzie z tym, co gtoszg nasze usta”, ut mens nostra concordet
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voci nostrae. To zdanie przypomina mysl Sw. Augustyna’, ktorg
$w. Cezary wpisat w swojg Regute dla dziewic®: ,,A kiedy $piewajac
psalmy i hymny, modlicie sie do Boga, niech to samo, co gtosza
usta, rozwaza i serce”, Psalmis et hymnis cum oratis Deum, hoc
versetur in corde quod proferetur in voce. B

Ttum. Tomasz Glanz

143

5 Epist. CCXI, 7, P.L.,
XXXIIL, 960. W Enarratio
in Psalmum CXLVI (2)
czytamy: Qui ergo psallit,
non sola voce psallit; sed
assumpto etiam quodam

organo quod vocatur

psalterium, accedentibus manibus voci concordat. Vis ergo psallere? Non solum vox tua sonet laudes Dei, sed opera tua

concordent cum voce tua (P.L., XXXVII, 1899). W liscie XLVIII (3) do opata Eudoksjusza i jego mnichow $w. Augustyn

pisze: Sive cantantes et psallentes in cordibus vestris Domino, vel vocibus a corde non dissonis (P.L., XXXIII, 188-189).

6

C XXII, cyt. za: Cezary z Arles, Pisina monastyczne, ttum. E. Czerny, M. Borkowska, J. Pitat, Krakow 2018, s. 70.

Warto przeczytaé¢ pigkne kazanie $w. Cezarego na ten temat w dodatku do kazan $w. Augustyna, CCLXXXIV, P.L.,

XXXIX, 2282-2283.



s iersz George’a Parsonsa Lathropa, zachowujac klasycystycz-
wiersz W " P e e

ng i medytacyjng forme (pod tym wzgledem przywodzi na
mys$l dzieta innego wielkiego poety amerykanskiego, Henry’ego
Wadswortha Longfellowa), zaczyna si¢ od przypomnienia o ko-
niecznos$ci przemijania wszystkiego, co istnieje na tym Swiecie.
Wydawac by sie mogto, ze nastr6j catosci jest ciemny i surowy.
Wanitatywny poczatek, tak mocno zwigzany z wielka tradycja
katolickiej liryki konsolacyjnej, ostatecznie prowadzi jednak do
znamiennego pocieszenia. Zobrazowane jako susza i nieurodzaj,
trudy doczesnego zycia okazujg sie jedynie przygotowaniem na
btogostawienstwo obfitosci i zniw, poniewaz — jak obiecuje Pismo
— ktorzy we tzach siejg, 2g¢ bedg w radosci (Ps 126, 5). Wspomnia-
ny w zakonczeniu ,,kres nadziei” moze oznacza¢ badz to wystu-
chanie modlitw jeszcze na tym Swiecie, tak aby nadzieja, bedac
wczesniej wystawiona na probe ufnosci, osiggneta wreszcie swoj
cel, a wiec przestata by¢ juz potrzebna, badz tez zycie wieczne,
w ktorym zatryumfuje wiekuista rado$¢, a nadzieja ustapi do-
Swiadczaniu petni Bozych daréw bez konca.

Przektad wiersza Famine and Harvest na podstawie wydania
dziet George’a Parsonsa Lathropa, Dreams and Days. Poems, ktore
ukazato si¢ w Nowym Jorku w 1892 roku, s. 129-130. @

Michat Gotebiowski




Suszai zniwa

George Parsons Lathrop

Pomnij, co powiem,
obcy czy bracie,
cokolwiek wam drogie,
to $mierci oddacie.

Na teskny ptacz ludzi
grob nie odpowie

i zaden nie zbudzi
$piacych w tym grobie.

Kochamy, cho¢ wiemy:
zbyt szybko odptyna;

i my odejdziemy,

by zmiesza¢ si¢ z gling.

Nad nami wyro$nie
wino, zobaczysz;
wiatr wionie rado$nie
nad ziemig rozpaczy.

Wicgc nie drzyj przed susza,
Bog taski udzielit,
a zniwa przyjs$¢ musza
u kresu nadziei.
Ttum. Michat Gotebiowski



szkice

Tekst jest polska wersja
wstepu do amerykanskiego
wydania Pielgrzymki do
Jasnej Gory Whadystawa
Stanistawa Reymonta, ktore
ukazato si¢ naktadem
wydawnictwa Arouca Press

w roku 2020.

Wiadystaw Reymont
i specyfika polskiego
katolicyzmu’

Michat Gotebiowski

I. Zycie i tworczosé

Wtadystaw Stanistaw Reymont, laureat Literackiej Nagrody Nobla
za 1924 rok, zapisat sie w historii kultury jako wielki piewca sity
ducha. Jego najwybitniejsze osiggniecie literackie, a mianowicie
czterotomowa powies¢ Chtopi, zwykto sie porownywaé do epo-
soOw Hezjoda albo Homera, z t3 jedynie r6znicg, ze napisana przez
polskiego autora epopeja narodowa nie dotykata wcale wielkich
dziejowych momentéw, sensu historii narodu czy §wiata ani na-
wet bohaterskich czynéw dokonywanych przez otoczonych czcia
krolow i zotnierzy. Reymont skoncentrowat sie raczej na losach
zwyktej wiejskiej spotecznosci. Fascynowata go natura ludzka in-
terpretowana przez pryzmat ,,pierwotnosci”, czegos, co w czto-
wieku jest ponadczasowe, niezalezne od ducha jakiejkolwiek
poszczegblnej epoki czy momentu dziejowego. Zywiotem prozy
noblisty byta raczej wiejska przyroda oraz tezyzna ludowej kul-
tury anizeli salony artystyczne albo Zycie miasta. Sylwetke Rey-
monta jako pisarza doskonale opisat zreszta inny wybitny polski
tworca tej epoki, Antoni Lange:

(...) to cztowiek wyrosty w §wiecie pozahistorycznym,
w gromadzie wiejskiej — i ktory widzi zycie swego narodu
nie na tle historii, ale na tle natury; Zycie wiecznie jedna-
kowe, oparte na powtarzajacym sie kotowrocie czterech
por roku, zycie petne trudu, ale peine tez nadziei w jego
owocnoS$¢ i w jego uroczysta powage. Nie ma w Reymon-
cie rozpaczy (...); nie widzi on, aby nar6d dazyt do samo-
zagtady, poniewaz nardd ten we wilasnej zywotnosci ma
pierwiastek trwania i samozachowania. Mimo pierwot-

nos¢ ducha tej gromady, Reymont dostrzega w niej nie-
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zwalczona zawzietos¢ w trudach, i tchnie epicka pogoda
ducha. Dlatego umiat on pochwyci¢ pewne tony ogélno-
ludzkie zycia narodu i zapadta swoja wioske Lipce uczynit
oknem, przez ktore $wiat caly oglada Polske'.

W rzeczy samej cata spuscizna literacka Reymonta — a zwlaszcza
ta jej czes¢, ktora dotyczy opisow zycia wiejskiego — przesiagknieta
zostata tezyzng ducha oraz szczegblnego rodzaju fascynacjg ludz-
ka naturg, w ktorej autor dostrzegat nieustanne zmagania dwoch
skrajnosci. W cztowieku miescitby sie¢ bowiem zar6éwno silny
pierwiastek duchowy i transcendentny, ktory dazy do wysokich
ideatow, jak rowniez zwigzek z ziemia, biologicznos¢, ktora spy-
cha zycie ludzkie na poziom walki o przetrwanie. Ten dualizm
wida¢ byto juz w bohaterach Komediantki oraz Fermentéw, kto-
rzy przynalezg do $wiata cyganerii artystycznej, ale najwyraZzniej
mozna go dostrzec w kreacjach wiejskiej spotecznosci z Chtopow.
Oni wszyscy przedstawieni zostali jako istoty w rownej mierze
przynalezace do nieba, jak i do ziemi, heroicznie noszac w sobie
rys anielski i zwierzecy, a wiec dwie sprzecznosci. Wiele §wiatta
na te specyfike tworczosci Reymonta rzucaja zreszta zyciowe losy
autora. Urodzony 7 maja 1867 roku w Kobielach Wielkich jako
syn organisty, od najmtodszych lat jawit si¢ wszystkim jako in-
dywidualista, ktory lubit przeciera¢ swoje wtasne szlaki. Bedac
jeszcze chtopcem, odmowit uczeszczania do szkoty, pdZniej czesto
zmieniatl zawody i miejsca zamieszkania, nieustannie mierzac si¢
z doswiadczeniami, takimi jak bieda, odrzucenie ze strony srodo-
wisk artystycznych czy wreszcie wypadek na kolei. Wszystkie one
wystawiaty na probe cierpliwo$¢ mtodego adepta pidra i choc nie-
oczekiwanie przynosity mu z czasem szereg profitow (chociazby
w postaci nadmiernie wysokiego odszkodowania, dzieki ktéremu
Reymont mogt bardziej poswiecic sie karierze literackiej), to raz
za razem wzmacnialy jego charakter, czyniac z niego niestrudzo-
nego piewce silnego ducha.

W latach 1884-1888 Reymont zwigzat si¢ z trupa teatralng,
majac nadziej¢ na rozwinigcie kariery scenicznej. Dzigki nabytym
w tym czasie aktorskim doswiadczeniom powstaty Komediantka
i Fermenty, wspomniane juz dwie powiesci, drobiazgowo opisujace
zycie artystyczne konca XIX wieku. Obie zostaty dobrze przyjete
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przez czytelnikow i krytyke. Niemniej pierwszym niekwestionowa-
nym arcydzietem przysztego noblisty okazata si¢ dopiero wydana
w 1899 roku Ziemia obiecana (znana takze dzieki nominowanemu
do Oscara filmowi Andrzeja Wajdy). Zarysowana tam panorama
spoteczenstwa zamieszkujacego przemystowg £6dz postawita
autora w szeregu najwiekszych mistrzow dojrzatej powiesci reali-
stycznej. Wyjatkowos¢ Ziemi obiecanej polegata rowniez na tym,
Ze jej bohaterem byto w gruncie rzeczy samo miasto, ten wielki,
dymiacy tysigcem fabrycznych kominoéw, bezwzgledny i krwio-
zerczy moloch o imieniu £6dz*. Powies¢ ta, do dzi§ uznawana
za jedno z najwiekszych arcydziet prozy europejskiej przetomu
XIX i XX wieku, wstrzgsneta wieloma pokoleniami polskich czy-
telnikow, rysujac przed nimi plastyczny, drobiazgowy i szczery
obraz bolesnych realiow tzw. ,,zartocznego kapitalizmu”, ktére
definiowatl wyzysk, hipokryzja oraz niemoralnos¢. Ziemia obiecana
okazata sie rowniez pierwszym dzietem Reymonta, ktore spotkato
si¢ z miedzynarodowym uznaniem, co wkrotce zaowocowato
przektadami na szereg jezykow europejskich.

W latach 1904-1909 powstawali Chtopi, by¢ moze jedno z naj-
wiekszych eposo6w nowozytnej kultury europejskiej, za ktore
pisarz zostat uhonorowany Literackg Nagrodg Nobla za 1924 rok.
Powiesc¢ ta, rozpisana na cztery pory roku, jak rowniez zwigzany
z nim rytm poér dnia, prac i odpoczynku, przedstawiata dzieje
prostych mieszkancow Lipiec w taki sposob, aby uzyskac¢ mityczny
obraz egzystencji ludzkiej w kazdym miejscu i czasie, ale takze
narodu polskiego w jego ,,pierwotnej” postaci. Pisat o tym wspo-
mniany juz Antoni Lange:

Chtop - to znaczy ziemia, to znaczy natura, to znaczy
wiekuista pierwotnos¢ cztowieka, wiekuiste jego dzie-
cinstwo. Chtop - to znaczy otwarta ksiega zycia, poza
wszelkim zapachem szkoty, poza wszelkim laboratorium
naukowym, poza pytem bibliotecznym. Chtop - to p6t-
Swiadoma, ale niepokonana podstawa zycia narodowego;
przechowanie obyczaju, tradycji, wiary, obrzedowosci.
Chtop - to praca twarda i surowa, przemoznie zwigza-
na z elementarnymi zjawiskami natury: stoncem i desz-

czem, pogoda i niepogoda, z nieodmiennym kotowrotem
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czterech por roku. Chtop to praca zawzigta, zajadta, ale
wdzieczna i ukochana, a przy ktoérej wszystko sie odpra-

wia z uroczystoscig i ceremoniatem3.

Pbézna twoérczos¢ Reymonta okazata si¢ niezwykle zré6znicowana
pod wzgledem tematyki oraz przyjetych form literackich. W 1911
roku powstata pierwsza dojrzata w literaturze polskiej powies¢
grozy, Wampir, dokumentujgca rozpowszechniong na poczatku
XX wieku, zwtaszcza w Londynie oraz innych wielkich miastach
europejskich, fascynacje praktykami spirytystycznymi oraz okul-
tyzmem. Wreszcie nalezaloby wspomnie¢ o opublikowanym
w 1924 roku Buncie, alegorycznej powiesci mowigcej o rewolucji
wszczetej na pewnej farmie przez gromade zwierzat hodowla-
nych, zaskakujgco mocno przypominajacg pozniejszy o dziewiet-
nascie lat Folwark zwierzecy George’a Orwella.
Reymont zmart 5 grudnia 1925 roku w Warszawie.

Il. Pielgrzymka do Jasnej Géry

Pielgrzymka do Jasnej Gory w Czestochowie to jedno z wczesnych
dziet Reymonta. W zasadzie byt to jego debiut ksigzkowy. Publi-
kacja tego literackiego reportazu byta tym istotniejsza, ze zakon-
czyla trwajaca przez ponad dwanascie lat ztg passe przysztego
noblisty, ktory u progu swojej kariery pisarskiej spotykat sie
z licznymi odmowami wydawcow, tak ze pytat sam siebie: ,Czy
kiedykolwiek bede drukowanym?”4. A wiec dopiero Pielgrzymka
do Jasnej Gory rozpoczeta whasciwg dziatalnos¢ dobrze zapowia-
dajacego sie pisarza.

Dzieto to powstato jako literackie poklosie pielgrzymki, ktorg
za namowg3 jednego z wazniejszych polskich eseistow XIX wieku,
Aleksandra Swietochowskiego, odbyt noblista w 1894 roku. Dla
uzyskania petnego kontekstu warto wspomnie¢, ze zorganizowana
wowczas pielgrzymka nie miata by¢ wytacznie wydarzeniem
religijnym, ale okazata si¢ takze zakamuflowang demonstracja
patriotyczng dla uczczenia setnej rocznicy polskiego powstania
narodowego przeciw Rosji i Prusom, powszechnie znanego pod
nazwg insurekcji kosciuszkowskiej (wydarzeniu temu poswiecit
Reymont stworzong pod koniec zycia powieSciowg trylogie zaty-
tulowana Rok 1794). Znaczacy byt takze sam cel tych peregrynacji.
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Dzieje sanktuarium maryjnego na Jasnej Gorze w Czestochowie
siegaja XIV wieku, kiedy to do Polski zostali sprowadzeni paulini.
Szczegblng role tego miejsca dla narodu polskiego ujawnito jednak
zdarzenie znane powszechnie jako potop szwedzki. Wigzato sie
to z najazdem wojsk szwedzkich na Rzeczpospolita, ktorego kul-
minacyjnym momentem stato si¢ oblezenie Jasnej Gory w 1655
roku. Odniesione zwyciestwo nad Szwedami zapisato sie w trady-
¢ji polskiej jako owoc nie tylko konsolidacji catego spoteczenstwa,
ale takze — a moze przede wszystkim — pomocy Maryi, wspomozy-
cielki groznej niczym zbrojne oddziaty (Pnp 6, 4). W XIX oraz na
poczatku XX wieku Jasna Goéra, nadal znajdujac sie pod okupacjg
zaboru rosyjskiego, pozostata obiektem czestych pielgrzymek,
a nawet urastata do rangi ,,duchowej stolicy Polski”S. Zaczeta ona
wowczas spelniac role zwornika narodu, miejsca pamieci i nadziei
na odzyskanie wolnosci®.

Spisane przez Reymonta przezycia i refleksje z osobiscie odbytej
pielgrzymki ukazaty sie drukiem w 1895 roku, a wiec w czasie,
w ktorym zostaly takze opublikowane dwie inne niezwykle istotne
dla kultury polskiej pozycje, czyli Quo vadis Henryka Sienkiewicza
oraz Rozdziébiq nas kruki, wrony Stefana Zeromskiego. Juz pierwsi
czytelnicy Pielgrzymki zwrocili uwage na wyjatkowy dar obser-
wacji, ktorym cechowat si¢ mtody pisarz’. Reymont rzeczywiscie
wykazat sie niezwykle wnikliwym, czutym na niuanse okiem, ale
takze nieprzecietnie wrazliwym stuchem, dzieki ktoremu mogt
wychwytywac specyficzng rytmike gwary badz tez brzmienie
rozmaitych akcentoéw, z ktorymi zetknat si¢ w trakcie odbywania
pielgrzymki. Do tego doszto doskonate operowanie materia lite-
racka. Polszczyzna Reymonta jest w tym dziele plastyczna i muzy-
kalna, ptynnie przechodzaca od impresjonistycznych opiséw do
realistycznego szczegotu.

Krytycy od zawsze byli zgodni co do tego, ze Pielgrzymka do
Jasnej Gory stanowila pierwsza w literaturze polskiej udang probe
stworzenia reportazu. Zarazem jednak dzieto to okazato si¢ nowa-
torskim przyktadem prozy modernistycznej, gtownie przez wzglad
na wprowadzenie dwoch réwnorzednych narratoréw®. Gtownym
bohaterem Pielgrzymki jest bowiem nie tylko sam Reymont, ale
takze ,,ludzka gromada” i ,,prosty lud”, ktérym autor chetnie
i czesto oddaje swoj gtos. Dzieki temu narracja utworu staje sie
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polifoniczna, roztozona na wiele punktéw widzenia, a nawet
kilka odmiennych ogladow swiata. Zabieg ten, widoczny p6Zniej
w Ziemi obiecanej oraz Chtopach, nie sprowadza sie oczywiscie do
zwyktej zabawy stylem albo popisu umiejetnosci pisarskiej, ale
kryje w sobie gtebsze poktady tresci. Pielgrzymka, procz tego, ze
stanowi przyktad literackiego reportazu, jest rOwniez opowiescig
o jednoczacej sile religii. W zwigzku z tym narrator zostal przez
autora celowo ,,zwielokrotniony”, rozpisany na spotkang spotecz-
nos¢, z ktorg pisarz (aczkolwiek zdystansowany i stojacy obok,
aby uczyni¢ zados¢ formule reportazu) jednoczy sie¢ na poziomie
egzystencjalnym. Zywiotem tego dzieta jest wspolnotowos¢, wyra-
zona nie tylko w tresci, ale takze w stylu oraz sposobie narracji.
,Wydaje sie wigc, ze tematem opowiesci reportazowej — stwierdza
Jozef Rurawski — jest nie tylko pielgrzymka, lecz i relacja o zderze-
niu spotecznym, emocjonalnym i intelektualnym przeciwstawnych
Srodowisk”; od prostego chtopa po inteligenta, ,,chwilowo zjed-
noczonych wspolna konwencja pielgrzymki™. I rzeczywiscie, Piel-
grzymka, podobnie jak p6zniejsi Chiopi, opiewa tezyzne charakteru
oraz site ludzkiej gromady, ktorg jednoczy jeden duch i jedna wiara.

Publikacja Pielgrzymki Reymonta na przetomie XIX i XX wieku,
czyli w epoce nie bez powodu nazywanej Mtoda Polska, miata
takze istotne znaczenie dla kultury narodowej. Warto pamietac,
ze byt to czas, w ktérym Polska, okupowana przez zabor rosyjski,
pruski i austriacki, nie figurowata na oficjalnych mapach Europy
oraz $wiata. Co wigcej, przez caty XIX wiek dziatalnos$¢ patrio-
tyczna byta surowo karana, a w szkotach podejmowano starania,
aby wykorzeni¢ w mtodym, dopiero wkraczajacym w dorostos¢
pokoleniu jakgkolwiek Swiadomos¢ polskiej kultury, tradycji czy
nawet jezyka. Tymczasem okres Mtodej Polski, czyli rodzima
odmiana modernizmu, niést za sobg swego rodzaju odrodzenie
mysli narodowej. Nie tylko zresztg samej mysli, ale catej sztuki,
ktora — zwtaszcza pod koniec XIX wieku — uwazano za probierz
tozsamo$ci oraz ducha. ,,Nakazem patriotycznym — stwierdzit
Andrzej Z. Makowiecki — byto na terenie kultury walczy¢ o pod-
trzymywanie integracji spotecznej i narodowej, przeciwdziatac
naciskom zaborcy, stuzy¢ spoteczenstwu radg, jak ma zachowac
stan niezaleznoSci duchowej w warunkach niewoli”'°. W tym
kontekscie Pielgrzymka jawi sie jako dzieto patriotyczne. Rey-
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mont ukazuje bowiem pigkno polskiego krajobrazu, bogactwo
rodzimych zwyczajow i tradycji, dialektow i wspomnien, skra-
wek panoramy spotecznej ,,ludu tej ziemi”, jak rowniez wspolne
doswiadczenie ludzi rozproszonych, sukcesywnie odcinanych od
swych korzeni, zdgzajacych tym razem do jednego celu pielgrzy-
mowania. A wigc noblista roztoczyt przed czytelnikiem obraz
odzyskiwanej ,,integracji spotecznej i narodowej” pod znakiem
tak wyrazistego symbolu dziedzictwa wiary, ale takze polskiej
historii, jakim jest i byta Jasna Gora.

I11. Polska kultura pielgrzymek
Pielgrzymki stanowity juz od czas6w pdzZnej starozytnosci prze-
jaw poboznosci, ktora angazuje nie tylko sfere ducha, ale takze
ciato. W zatozeniu mialy by¢ one wyobrazeniem doczesnej drogi
cztowieka do Boga. Pisma nowotestamentowe moéwig bowiem,
ze jak dtugo pozostajemy w ciele, jesteSmy pielgrzymami, z daleka
od Pana (2 Kor 5, 6). W ten sposob pielgrzymka staje sie swego
rodzaju ,ucieleSnieniem wiary”, wyobrazajac cate ludzkie Zzycie,
ktore zostato rozciggniete pomiedzy wyjsciem z domu ziemskiego,
tego Abrahamowego wezwania: Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej
i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukaze (Rdz 12, 1), aby moz-
na byto cierpliwie przeby¢ wszelkie niewygody i finalnie dojs¢
do wiecznego domu w niebie. Kazdy uczestnik tej podr6zy jakby
uciele$niat stowa apostolskiego napomnienia: Potrzebujecie wy-
trwatosci, abyscie po wypetnieniu woli Bozej dostgpili spetnienia
obietnicy (Hbr 10, 36), poniewaz my nie nalezymy do tych, ktorzy
cofajq si¢ tchorzliwie (Hbr 10, 39). Pielgrzymka miata by¢ wresz-
cie w tradycji chrzescijanskiej okazja do zwiedzenia wybranego
sanktuarium jako ziemskiej, widzialnej reprezentaciji ,,Bozego
odpoczynku” (zob. Hbr 4, 1), czyli miejsca wiecznej radosci, do
ktorego dociera si¢ nie inaczej jak tylko przez wiare i cierpliwosé
(Hbr 6, 12). Cate to teologiczne zaplecze czyni z pielgrzymki nie
tylko dowdd mocnego trwania w wierze oraz dowdd oddania
sprawom Bozym, ale takze szczegblnego rodzaju ¢wiczenie du-
chowe ukierunkowane na umocnienie duszy, ktérg — jak powiada
Pismo — probuje si¢ w ogniu (1 P 1, 7).

Wybitny historyk Kosciota, Jan Skarbek, zauwazyt, ze na zie-
miach polskich drugiej potowy XIX wieku mozna byto zauwazy¢
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spory przyrost poboznosci, zwlaszcza zwigzanej ze spotkaniami
liturgicznymi oraz paraliturgicznymi, takimi jak rézaniec albo
adoracja NajSwietszego Sakramentu. W dobie pozytywizmu, epoki
znanej z materialistycznego $wiatopogladu elit intelektualnych,
coraz powszechniejsze staty sie state i konsekwentne praktyki
religijne nakazane przez Kosci6t''. Jak przekonuje Jan Skarbek,
»cenne Swiadectwo stanowi tu literatura piekna, gdzie przez
caly czas obecna jest problematyka religijna, moralno-etyczna,

»Ii2

niezaleznie od ortodoksji katolickiej pisarza”'?. Wazne kwestie
dotyczace wiary katolickiej pojawialy sie nawet w tworczosci Bole-
stawa Prusa czy Elizy Orzeszkowej, a wiec autoroéw, ktorzy w zyciu
osobistym dystansowali sie od Boga i modlitwy. Zjawisko takie
nie powinno dziwi¢. W czasach, kiedy Polska pozostawata pod
zaborami, Ko$ciot katolicki okazat si¢ bowiem jedyna przestrze-
nig integracji rozproszonego spoteczenstwa. Swiat tradycyjnych
nabozenstw jawit sie nie tylko jako okno na Boga, lecz takze
jako swoisty depozyt pamieci i tozsamosci narodowej. Dlatego
tez z KoSciotem wigzali si¢ zarbwno pisarze gteboko wierzacy
w Boga, jak i ci, ktorzy watpili, choc¢ szczerze poszukiwali, oraz ci,
ktorzy przyznawali sie do tej czy innej formy niewiary. Miato to
pewne odniesienie do wzrastajacego wsrdd inteligencji poczucia
odpowiedzialnosci za spoteczenstwo, ktore motywowato jej przed-
stawicieli do wtgczenia sie w ruch patniczy niezaleznie od stanu
indywidualnej religijnosci. Skoro zjawisko to byto widoczne juz
w dobie pozytywizmu, to tym bardziej umocnito sig, gdy nastat
czas Mtodej Polski, kultury réwnie mocnego odrodzenia fascynacji
zyciem duchowym, co zainteresowania sprawami narodowymi.
Warto w tym miejscu zacytowac refleksje jednego z mtodopolskich
poetoéw i myslicieli patriotycznych, Zdzistawa Debickiego:

(...) uczucie narodowe w latach niewoli tak sie zwarto
z uczuciem religijnem, ze powstato u nas, nieznane gdzie
indziej, zjawisko patriotyzmu religijnego. Wszystkie nasze
ruchy wolnosciowe miaty charakter gleboko religijny (...).
Faktem jest, ze ,,unarodowiony katolicyzm” brat udziat
we wszystkich naszych walkach o niepodlegtos¢ i zwia-
zat sie niestychanie mocno z tradycjami tych walk (...).

Zespolenie to religji z narodowoscia doszto do takiej sity
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w Polsce, ze gdziekolwiek na ziemiach dawnej Rzeczypo-
spolitej w okresie ucisku walczyt o swoje prawa Kosciot
katolicki, tam walczyta takze wspotrzednie z nim o swoje
prawa do istnienia uciskana polskos¢ (...). A idZmy teraz
do wiejskiego kosciota, do jego prostych, nieraz jeszcze
drewnianych i ubogich $cian, zawieszonych bohomazami,
a jednak zwiazanych z tysigcem tajemniczych nici z naszg
dusza, z naszem wspomnieniem, z tkwigca w nas tradycja,

ktorej czas nie zagtadzit'3.

Szczegb6lna forma poboznosci, jaka jest pielgrzymka, na trwate
zapisata sie w tradycji polskiego katolicyzmu. Nie ulega watpli-
wosci, ze miat na to wptyw jej publiczny charakter. To, co mozna
by nazwa¢ specyficznie polskim stylem poboznosci, od zawsze
cechowato sie bowiem przywigzaniem do ,,widzialnosci” wiary,
umitowaniem jej zewnetrznych, nieraz niezwykle urozmaiconych
manifestacji czy tez wyrazng transparentnoscia zbiorowej przyna-
leznosci do Kosciota katolickiego. Dazenia takie sprzyjaty, rzecz
jasna, dynamicznemu rozwojowi najrozniejszych form modlitew-
nych, z czasem coraz to bogatszych i bardziej ztozonych. ,Cechg
charakterystyczng dla polskiej religijnosci — stwierdza cytowany
juz Skarbek — jest ich masowos¢, a takze zamitowanie do pod-
niostych uroczystosci z rozbudowanym rytuatem”'. Co wiecej,
ruch pielgrzymkowy Polakow, zwtaszcza do sanktuarium w Jasnej
Gorze, byt na przetomie XIX i XX wieku bardzo obfity. W czasie,
kiedy zy? i tworzy!l Reymont, do tego miejsca przybywato kazde-
go roku okoto 1000 pielgrzymek z udziatem prawie 400 tysiecy
0sOb. Najwieksze uroczystosci odpustowe gromadzity wowczas
do 100 tysiecy wiernych'S. Dziato sie tak na przekoér dziataniom
zaborcow ukierunkowanych na ostabienie publicznego kultu.
Im bardziej agresywna byta opresja zewnetrzna, tym silniejsza
stawata sie w narodzie polskim potrzeba zaangazowanych form
religijnosci. @



Muzykai czas

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

owszechnie znane s3 rozwazania §w. Augustyna z XI ksiegi
Wyznan nad naturg czasu. Jego zdaniem czas wytania si¢ z nie-
bytu i w nim z powrotem tonie, bo przeciez przesztos¢ juz nie
istnieje, z kolei przysztos¢ jeszcze nie istnieje. Nie bardzo sie da
rébwniez wskaza¢ konkretny moment terazniejszosci, bo nim to
uczynimy, to juz dany moment nie istnieje, poniewaz wtasnie
przemingt. Mozemy zatem powiedzie¢, ze teraZniejszoS¢ tez nie
istnieje. A jednak czas istnieje, naocznie stwierdzamy przeciez
jego uptyw. Jak wiec mozemy stwierdzi¢ jego istnienie, a takze jak
postrzegamy ciagtos¢ czasu? Ot6z nasz umyst skleja te momenty
przesztosci, ktore zachowane sg w pamieci, z tym, co odbiera jako
przysztos¢, ktorg do pewnego stopnia mozna przewidziec.
Muzyka jest najlepszym obrazem czasu, z jego rozpadaniem sig
na przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢, bo przeciez w uszach
odbiorcy sktada sie ona ze wspomnienia brzmienia przed chwilg
ustyszanego, tego obecnego, jak rowniez tego przez nas oczeki-
wanego, ktére wybrzmi za moment’. Grecy dobrze przeczuwali
te zmystowo-umystowg nature muzyki. Mianem ,,muzyki” nazy-
wali oni bowiem wszelkie rodzaje sztuki. Sama nazwa ,,muzyka”
pochodzi od Muz, ktére s3 patronkami sztuk. Swiety Augustyn
zbiera te tradycje i podaje etymologiczne wyjasnienie pochodzenia
tej nazwy. Otoz liczby zawarte w muzyce sa nieSmiertelne, jednak
same dZzwieki naleza do §wiata zmystowego, przemijaja i pozostaja
jedynie w pamigci. Poeci wyjasniajg to zjawisko w ten sposob, ze
Muzy sg corami Jowisza i Memorii — bogini pamieci. Obrazuje to
ow3a podwojng nature muzyki’.
Jednak dla cztowieka, z jego tesknota do przekraczania wiasnej
natury, w tym takze czasowosci, muzyka jest rOwniez obietnicg
posktadania kiedys, moze w przysztym Swiecie, w jedng, mozliwg

T Por. sw. Augustyn,

De ordine, 2, 14, 41

(PL 32, 1014); ttum.
polskie: O porzgdku, [w:]
tegoz, Dialogi filozoficzne,
ttum. J. Modrzejewski,
Krakow 1999, s. 222.
Platon wielokrotnie
muzyke nazywa stuzbg
Muzom, por. W. Jaeger,
Paideia, thum. M. Plezia

i H. Bednarek, Warszawa
2001, S. 796. Autor
wskazuje na pewna
zbieznosé: w jezyku
greckim stowo musike
oznaczato zarébwno muzyke,
jak i poezje.

2 Por. §w. Augustyn,

De ordine, dz. cyt.
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do ujecia umystem catos¢, piekno niepodzielne, ujrzenia kiedys
sensu (logosu) catosci. Muzyka zatem, najlepiej oddajaca obraz
czasu, jest tez probg spelnienia juz teraz, w warunkach czasowo-
Sci, tej naszej metafizycznej tesknoty. Jest to by¢ moze rowniez
tesknota za tym, co nam sie nie nalezy z natury, a wiec tesknota
za takim poznawaniem np. muzyki, w jaki poznaja ja aniotowie
- jednym prostym aktem. To ponadto tesknota za wiecznoscia,
zatem za brakiem tego rozpadania sie rzeczywistosci na trzy czesci:
przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé, na rzecz wiecznego trwania,
wiecznego nunc.

Teraz, gdy prawie kazda muzyke mozna znaleZ¢ tu czy tam
w internecie, jest to mniej odczuwalne, ale w dobie, gdy mozna ja
byto ustysze¢ najczesciej tylko albo na zywo, albo z radia, poczucie
ulotnosci, przemijalnosci, wrecz poczucie jakiej$ okropnej straty,
Ze oto bezpowrotnie przemija i ginie jakies skonczone piekno — bo
raz ustyszawszy jakas muzyke, nie miato sie pewnosci, ze otrzyma
sie taka szanse raz jeszcze — musiato by¢ dojmujgce. W tamtych
czasach miatam w swoim pokoju zawsze — na wszelki wypadek
- pod reka magnetofon z wtozong do niego czystg kaseta, zeby
moc w kazdym momencie nagrywac z radia to, co wydato mi sie
szczegOlnie ciekawe. Byta to z mojej strony proba uwiecznienia
i przede wszystkim wziecia na wlasnos¢ owego ulotnego piekna.

Nasuwa mi sie tutaj jednak naturalny wniosek, ze muzyka,
ktora nie zachowuje powyzszej zasady percepcji, opisanej przez
$w. Augustyna — to znaczy nie da si¢ jej sktadnie ,,posklejaé”
w umysle i w pamieci w jedng cato$¢ i w miare rozpoznawalng
w swej logice strukture — nie stanowi tez dobrego obrazu czasu,
a zatem i wiecznosci.

Jak muzyka oddaje dZzwigkami obraz czasu? Przede wszystkim
dzieki porzadkowi, ktéremu jest poddana. Harmonia klasyczna
jest pewnym bardzo sprawnie dziatajacym systemem, oddajacym
przebiegi energetyczne wewnatrz ciggu dzwiekow dzieki ich uhie-
rarchizowaniu i cigzeniu jednych ku drugim. Wiemy, ze dZzwick
prowadzacy powoduje cigzenie ku rozwiazaniu na tonice, za$
dominanta oddaje najwyzszy stopien napiecia muzycznego, z kolei
dominanta wtrgcona do dominanty wywotuje w jakims$ sensie
przedtuzenie i spietrzenie tego napiecia, ktore coraz dramatyczniej
domaga si¢ rozluznienia i powrotu do toniki itd. Sa to reguty
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znane ludziom wyksztalconym muzycznie, ale tez intuicyjnie
oczywiste rowniez dla laikow, ktérzy nie musza znac sie na teorii
muzyki, niemniej doskonale wyczuwaja te zasady, oczywiscie tym
mocniej, im bardziej s muzycznie ostuchani. Ostuchanie bowiem
prowadzi do ,,wro$nigcia” w dany system muzyczny, w naszym
przypadku nadal jest to system harmonii klasycznej3, mimo iz jest
on od XIX wieku wcigz podwazany i niejednokrotnie obalany
przez kolejne generacje kompozytorow.

Wydaje sie, ze Ryszard Wagner jest taka postacia zamykajaca
epoke catkowitej dominacji harmonii klasycznej. Juz wczesniej
Beethoven spowodowat jej trzeszczenie w posadach, jednak
Wagner pozostaje jednym z ostatnich kompozytoréw zanurzonych
jeszcze catkowicie w porzadku harmonii klasycznej. Wykreca ja
niemozliwie, wywraca na lewg strong, eksploatuje, jednak nadal
sie w niej porusza. My sie czesto jego muzyka meczymy, ale nie
dlatego, ze jej nie rozumiemy czy nie odczytujemy, przeciwnie:
Wagner stosuje konsekwentnie Srodki dane harmonii klasycznej
do budowania napiecia, uzywa ich do ostatnich granic mozli-
wosci tego systemu, do granic naszych mozliwosci poznawczych
i wytrzymatosci odbioru przez zwyktego odbiorce.

Na przyktad znany chwyt Wagnera - tzw. ,,niekoniczaca sie
melodia”, jest zakwestionowaniem podstawowej zasady harmo-
niki funkcyjnej polegajacej na obowigzku stosowania rozwigzan
kadencyjnych, czyli kazdorazowego rozwigzania napiecia i uspo-
kojenia. Kompozytor osigga to przez proste zastosowanie nie-
konczacego sie ciggu dominant wtragconych do dominanty. Umyst
odbiorcy jest przyzwyczajony do tego, ze kazdy wzrost napiecia
jest rozwigzywany w klasycznym ciggu harmonicznym, tymcza-
sem tutaj nie ma tego rozwiazania i rozluznienia, kazdy wzrost
napiecia prowadzi do jeszcze wigkszego wzrostu napigcia, bez
chwili odpoczynku i ukojenia. To powoduje, ze stuchacz po prostu
meczy sie i nie jest w stanie uwaznie Sledzi¢ dalszego przebiegu
melodycznego czy energetycznego w utworze. Wagner wykorzy-
stuje zatem konsekwentnie narzedzia wypracowane i przewidziane
w systemie stworzonym przez Jeana Phillippe’a Rameau, jednak
zupelnie nie w sposéb przez niego zamierzony.

Przeciwko harmonii klasycznej, funkcyjnej, czyli przeciw temu
rygorowi uporzadkowania i uhierarchizowania dzwigkéw w skali,
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3 Podkreslam tutaj, ze nie
absolutyzuje tu harmonii
klasycznej, a jedynie
stwierdzam prosty fakt,

ze nadal najbardziej
rozpowszechnionym
jezykiem muzycznym na
podstawowym poziomie
jest jednak harmonia
klasyczna. Oczywistym
faktem jest to, ze zanim
system harmonii klasycznej
sie wyksztalcit, to muzyka
zachodnia rzadzit system
modalny, w ktorym
hierarchig dzwigkow

w skali rzadzit porzadek
danego modus. Porzadek
modalny nie jest jednak
dla nas juz tak oczywisty
jak dla ludzi $redniowiecza,
renesansu czy baroku, gdyz
jest to w pewnym sensie
jezyk muzyczny umarly,
mimo iz obecnie obserwuje
si¢ proby jego reaktywacji.
Przypuszczam réwniez, ze
np. w tradycyjnej muzyce
Chin czy Japonii istnieje
zupetnie inny porzadek,
dla nas, ludzi Zachodu,
moze niezrozumialy

i trudny do odczytania,

bo nie znamy tego jezyka
muzycznego, natomiast jest
on takze innym sposobem

obrazowania logosu.
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wystapit w XX wieku Arnold Schonberg, tworzac swoj system dwu-
nastotonowy (dodekafonia), w ktorym wszystkie stopnie skali sg
sobie rowne. Dodatkowo, aby przypadkiem nie pas¢ ofiarg podejrze-
nia, ze ktorys ze stopni jest przez kompozytora faworyzowany, nie
mozna w tym systemie przy tworzeniu melodii drugi raz uzy¢ tego
samego stopnia, poki wszystkie pozostate nie zostang zastosowane.

Teoretycznie system ten miat wyzwala¢ melodie z wiezow kre-
pujacych kompozytora w ksztattowaniu melodii, wynikajacych
z rygoro6w harmonii. Tymczasem w rezultacie nowy rygor wol-
nosci atonalnej powoduje duzo cigzsze zniewolenie i ograniczenie
mozliwosci. Jednak innym skutkiem jest rowniez to zaciemnienie
obrazowania przez muzyke czasu w rozumieniu augustynskim.

Przede wszystkim muzyka dodekafoniczna jest niestychanie
ciezka w odbiorze. Catkowita abstrakcja i brak zaleznosci har-
monicznych pomiedzy dzwiekami powoduje, ze stuchacz nie jest
w stanie objac jej swoja percepcja ani zapamietaé dzwieku, ktory
przed chwilg wybrzmiat, ani tym bardziej przewidzie¢ tego, ktory
za chwile ustyszy. Kazdy dzwigk staje sie zatem odrebnym bytem,
zupetnie niepowigzanym z pozostalymi. Zatraca sie wrazenie cigg-
tosci, ktore jest przeciez konieczne do zaobserwowania zjawiska
czasu jako ciagtego nastepstwa zdarzen. Ta muzyka to raczej obraz
przypadkowych migawek niczym oderwanych od siebie kadrow
filmowych.

Tak w swoim traktacie O muzyce pisze $w. Augustyn:

A gdyby zgtoski zawarte w jakim§ poemacie obdarzone byty
zyciem i zdolnoscig odczuwania przez czas, jaki wypetnia ich
brzmienie, nie znalaztyby nigdy upodobania w rytmicznym
pieknie mowy wiazanej. Nie potrafityby przeciez dostrzec
i oceni¢ w catosci dzieta, ktorego budowla i doskonatos¢ za-
sadza sie wlasnie na przemijaniu pojedynczych zgtosek.

Ten opis fantastycznego pomystu, jakim bytoby nadanie zycia
i odczuwania samym dzwiekom na czas ich trwania, odnosi sie
oczywiscie do faktu, ze my, jako faktyczni odbiorcy muzyki, je-
steSmy w stanie odczytac sens i piekno danej muzyki dzieki temu
»sklejaniu” w umysle i pamieci dZzwiekow, ktore przed chwilg
wybrzmiaty, z tymi, ktére brzmia aktualnie, oraz tymi, ktorych
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sie za moment spodziewamy. Tym r6znimy si¢ od tych wyobrazo-
nych dzwiekéw obdarzonych na moment ich trwania zdolnoscig
percepcji, ze trwamy dtuzej niz one, a zatem mozemy obja¢ catos¢
utworu, jego logike i przebieg, czyli odczytac jego sens i dostrzec
oraz ocenié¢ pigkno. Tymczasem jesli odniesiemy ten fragment
wypowiedzi §w. Augustyna juz nie do dzwiekow, ale do cztowie-
ka stuchajgcego muzyki dodekafonicznej czy w ogole atonalnej,
to zaskakujgco trafnie oddaje on naszg niemoznos¢ docenienia
porzadku i logiki w takim utworze. Taka muzyka bowiem nie
obrazuje czasu, wiec my stajemy wobec niej troche jak te dzwie-
ki, ,,obdarzone zyciem i zdolnos$ciag odczuwania przez czas, jaki
wypelnia ich brzmienie”.

By¢ moze jedna z przyczyn kryzysu tzw. muzyki powaznej jest
wilasnie to, ze od czaséw Schonberga przestaje ona by¢ obrazem
juz nie tylko harmonii wszechswiata, ale takze wtasnie czasu. Staje
sie przez to dla odbiorcéw szalenie trudna i meczaca. Cztowiek
jest stworzony wedtug pewnego wewnetrznego porzadku. We
wszystkich za$ swych dzietach usituje nasladowac ten Bozy porzg-
dek, ktory obserwuje zarbwno w catym stworzeniu, jak i w sobie
samym. Tymczasem w muzyce dodekafonicznej czy aleatorycznej,
czy jeszcze pozniejszej, logos zostal zastgpiony przez chaos. Brak
wewnetrznej hierarchii i porzadku w systemie dodekafonicznym
czy tez w muzyce aleatorycznej, czy u nastepnych generacji kom-
pozytoréw powoduje, ze ta muzyka jest tylko zbiorem dzwiekow
dobranych niemalze losowo, nierzgdzacych si¢ wewnetrznym
porzadkiem i planem. GdybySmy nie wiedzieli uprzednio, jakie
zasady kompozycji przyjat dany kompozytor, nigdy bySmy sie nie
dopatrzyli w tej muzyce zadnego uchwytnego porzadku. Roéwnie
dobrze mogtyby by¢ to dZzwieki wydawane przez np. matpe posa-
dzong przy fortepianie. Umyst cztowieka meczy si¢ za$§ brakiem
Sladow logosu w ludzkim dziele.

O ile jeszcze muzyka Wagnera jest dla nas czytelna pod wzgle-
dem tego, jakie emocje kompozytor chce nam w niej przekazac,
to muzyka atonalna meczy nas ze wzgledu na nieczytelnos¢ formy,
logiki i porzadku, a takze przez zerwanie z etosem. Muzyka taka
nie niesie ze sobg zadnych czytelnych emocji, cho¢ nadal moze je
oczywiscie wzbudzag, jak np. uczucie niepokoju czy znuzenia. @
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Pan Jezus byt poddawany kuszeniu, a koniczace opis zmaga-
nia sie Pana z szatanem na pustyni (kk 4, 1-13) — Gdy diabet
dokoriczyt catego kuszenia, odstgpit od Niego az do czasu — wy-
raznie sugeruje, ze trzy kuszenia nie byty w Jego ziemskim zyciu
jedynym tego typu doswiadczeniem. Szatan to mistrz manipulacji
i wykorzystywania przer6znych naszych sktonnosci, jak i sytuacji,
w jakich sktonnosci te sie nasilajg. Sktonnos¢ oznacza pewna
kondycje czy raczej inklinacje, ,,nagiecie” zaburzajace proces po-
dejmowania rozumnej decyzji, podwazajace kompetencje rozu-
mu jako wtadzy stojacej ponad ,,wtadzami nizszymi” — emocji,
pozadan, a nawet fizjologicznych potrzeb. U Jezusa sktonnos¢
pojawia sie w efekcie dtugotrwatego postu - z jednej strony gtod,
a z drugiej Swiadomos¢, ze post, tak czy owak, zbliza si¢ juz do
konca. I w tym momencie pojawia si¢ szatan ze swoimi pokusa-
mi — w chwili wystgpienia najwiekszego ostabienia, nasilajacej sie
sktonnosci do zaspokojenia gtodu.

Pan Jezus wie, jak niebezpieczne sa pokusy, i dlatego radzi:
Czuwajcie i modicie sig, abyscie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie
ochoczy, ale ciato stabe (Mt 26, 41). Stary Chinczyk Lee, bohater
Na wschéd od Edenu ]. Steinbecka, wyjezdza do San Francisco, by
studiujac starozytny jezyk hebrajski, zrozumie¢, co Boég powiedziat
Kainowi, zanim ten dopuscit si¢ bratobojstwa. Przeciez gdybys
postepowat dobrze, miatbys twarz pogodng; jezeli zas nie bedziesz
dobrze postepowat, grzech lezy u wrét i czyha na ciebie, a przeciez ty
masz nad nim panowac (Rdz 4, 7). Madry Lee odkrywa, Ze ostatnig
cze$¢ wypowiedzi Pana nalezy rozumie¢ jako wskazanie wtasciwej
postawy zyciowej (masz nad nim panowac), zalezacej wszakze od
suwerennej decyzji cztowieka: ,,jesli chcesz”. Cztowiek posiada
wystarczajacy potencjat, by zapanowa¢ nad swojg pozadliwoscia.
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Jednak przestroga i zalecenie Jezusa wskazuja na koniecznos¢ nie-
ustannej pracy nad tym, by potencjat ten umacnia¢, pomnazaé.
O tym, jak powaznie zalecenie to traktowali dawniej chrzescijanie,
najlepiej Swiadczy centralne miejsce mysli ascetycznej w dzietach
Ojcoéw, Doktoréw i znanych pisarzy Kosciota. Formowanie, ¢wi-
czenie charakteru, ducha, byto istotg klasycznie pojmowanego
procesu wychowawczego, czego najbardziej rozpoznawalng
w XX wieku emanacjg byt ruch skautowy — harcerski. Czy ist-
nieje inna droga dorastania do cztowieczenstwa od zaprawiania
rozumnej woli do panowania nad instynktami?

Na moment, w ktéorym pojawia sie grzech, wyraznie wskazuja
przytoczone wyzej stowa Stworcy: wtedy, gdy nie chcemy chcie¢
albo gdy ,,jako$ chcemy”, ale nie ,,na powaznie”, bez wysitku.
Potwierdza to dalsza, tragiczna historia Kaina, niepodejmujacego
walki z opanowujacg go zawiscia. Przelanie braterskiej krwi jest
juz tylko dopetnieniem grzechu popetnionego wczesniej — grzechu
abdykacji rozumu i podporzgdkowanej mu woli. Trudno o dobit-
niejsze przynaglenie do pracy nad porzadkowaniem swoich skton-
nosci od Jezusowych stow Jesli twoje oko jest dla ciebie powodem
grzechu, wytup je (MK 9, 47a). Nie pozostawia nam najmniejszych
ztudzen: wobec pokus przekroczenia Bozych przykazan jedyna
obowigzujaca opcja jest ,,opcja zerowa”. Styszeliscie, Ze powie-
dziano: Nie cudzotoz! Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozgdliwie
patrzy na kobiete, juz siec w swoim sercu dopuscit z niq cudzotostwa
(Mt 5, 27-28). W sferze ptciowosci ,,opcja zerowa” oznacza czy-
stos¢. ,,Opcja zerowa” nie odnosi si¢ jedynie do indywidualnych
staran o zycie wieczne. W rownym stopniu stanowi ona zasade
odpowiedzialnosci za Srodowisko rozwoju innych ludzi, szczegélnie
tych najbardziej wrazliwych i podatnych: Kto by sie stat powodem
grzechu dla jednego z tych matych, ktorzy wierzg, temu bytoby lepiej
uwigzac kamien mtyniski u szyi i wrzucic¢ go w morze (Mk 9, 42).

Nieprzestrzeganie ,,higieny” swojego myslenia prowadzi do grze-
chu, a ten do zniewolenia, ktore rozne moze miec ,,tozsamosci”.
Czyz nie wiecie, ze niesprawiedliwi nie posigdq krélestwa Bozego?
Nie tudzcie si¢! Ani rozpustnicy, ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy,
ani rozwiezli, ani mezczyzni wspotzyjqcy z sobg, ani ztodzieje, ani
chciwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie odziedziczq krole-
stwa Bozego (1 Kor 6, 9-10).
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Co z tego wynika? Po pierwsze — to, ze kazdy ochrzczony musi
najpierw zabiega¢ o uporzadkowanie i podporzadkowanie swoich
sktonnosci o§wieconemu wiarg rozumowi — aby nie ulec pokusie.
Po drugie - to, ze naszym wspolnotowym obowigzkiem jest troska
o srodowisko wolne od zgorszenia. Promocja ideologii LGBT+ jest
bardzo groznym zjawiskiem, ale na pewno nie jedynym (moze
nawet nie najskuteczniejszym) zrodtem zgorszenia. Utozsamia-
nie prowokacyjnych wystapien spod znaku teczy z zepsuciem
wspolczesnego Swiata odwraca uwage od zjawisk o jeszcze wigk-
szym polu razenia, ktére znacznie wcze$niej na dobre zagoscity
w naszej przestrzeni publicznej, przyczyniajgc sie do moralnego
spustoszenia wspotczesnych spoteczenstw. Czym karmi nieko-
niecznie sympatyzujacg z ruchem LGBT mtodziez catkiem ,,main-
streamowa” popkultura - takze za sprawg specyficznie pojmo-
wanej ,,misji” telewizji publicznej? Czy ,,heteronormatywne”
wyuzdane zachowanie ,,zwyktych ludzi”, powszechnie obecne
w przestrzeni publicznej, jest mniej toksyczne od budzacych
niesmak kolorowych parad? A masowe, wspierane reklama, nie-
oszczedzajgce najmtodszych rozpicie? A plugawy jezyk, ktorym
postuguje sie tak wielu Polakoéw? Czy jawna badz zawoalowana
rozwigzto$¢ w reklamie — od Srodkéw czystosci do samochodow
—znika bez $§ladu po minieciu bilbordu, wytgczeniu radia, telewi-
zora, po opuszczeniu sieci czy odtozeniu prasy? Czy reklamowane
antykacowe ,,lekarstwo” rozwigzuje problem alkoholizmu?

Dlatego troska o przestrzen publiczng wolng od zgorszenia jest
dzi$ tak trudna i niepopularna. Czy to jednak oznacza, ze mniejsza
jest nasza odpowiedzialnos¢, a radykalizm Ewangelii to Smieszny
anachronizm? I jeszcze jedno. Czy przejmowanie legalistycznego
pojecia ,,poszanowania przekonan” jako kryterium, w imi¢ kto-
rego katolik sprzeciwia sie demoralizacji, nie deprecjonuje samego
Zrédta moralnego porzadku, niezbednego dla zachowania praw-
dziwej godnosci wolnej osoby ludzkiej? ZostaliSmy wyzwoleni
za ceng zycia Syna Bozego i dlatego jesteSmy powotani do zycia
w wolnosci. Oczywisty dla katolika fakt, ze bez wsparcia taski
Bozej czysto ludzkie staranie o zachowanie ewangelicznych wymo-
gow musiatoby by¢ skazane na porazke, nie oznacza komfortu
mozliwos$ci odwrdcenia si¢ tytem do zepsutego Swiata. Wszak
taska Boza ,,buduje na naturze”. Odnoszac to powiedzenie do
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przypowiesci o siewcy i ziarnie, jakie miatoby dobre ziarno taski
szanse wydania plonéw, gdybySmy pozwolili obroci¢ catg zyzng
ziemie w skalisty lub zaros$niety cierniem nieuzytek? Dlatego
walka o przestrzen publiczng wolng od zgorszenia jest walkg
0 wolnos¢ w jej najbardziej podstawowym znaczeniu — wolnosci
potencjatu ,,zyznej gleby” do rodzenia dobrego plonu. Bo tam,
gdzie pojawia sie promocja ,,cierni” pokusy, zgorszenia, tam ogra-
nicza sie wolnos¢ wszystkich i zaczyna zniewolenie wielu. To zas,
co uczynimy ze swoja wolnoscia w przestrzeni ,,dziatki prywatno-
Sci”, pozostanie kwestig osobistego wyboru i jego konsekwencji.
Wszak Bog kazdemu z nas mowi: Patrz! Ktade dzis przed tobg zycie
i szczescie, Smier¢ i nieszczescie (Pwt 30, 15). O
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Mateusz Czarnecki

SZlachetne zdrowie, nikt sie nie dowie, jako smakujesz, az si¢
zepsujesz” — mowi fraszka Jana Kochanowskiego, znana dzieki
lekcjom w szkole, ktorej obecnie brakuje tak jak zdrowia i wielu
innych, oczywistych do niedawna przejawdw zycia spotecznego.
Uczniowie, nauczyciele i rodzice (czyli spora czes¢ narodu) do-
brze wiedza, ile frustracji i niecierpliwosci budzi wypatrywanie
momentu, w ktérym mozna bedzie wroci¢ do zwyczajnych zajec
i, jak dzi$ sie okazuje, radosnego szkolnego znoju. Przeniesienie
spotkan i zgromadzen do internetu dotkneto takze zycie religijne,
a Scislej — uczestnictwo w liturgii. Ogladanie Mszy $w. na ekranie
i elektroniczna edukacja oprocz samego medium majg wiec jedng
ceche wspolna: stanowig surogat prawdziwego dziatania, drepta-
nie w miejscu, byleby tylko intelekt i duch nie ulegty stagnacji.
O ile jednak wideokonferencje i lekcje online ujawniajg przede
wszystkim nieprzystosowanie systemu nauczania do nowej sy-
tuacji, o tyle duchowe taczenie si¢ z celebracjg nigdy nie zastgpi
pelnego uczestnictwa w liturgii. Jest ono zawsze warunkowe, frag-
mentaryczne i z natury rzeczy moze by¢ wytacznie przejSciowe.
Problem coraz rzadszej obecnosci wiernych na Mszy i w ogole
zbiorowego, obyczajowego zapomnienia o niej nie jest nowy. Ale
w ostatnim czasie wrocit z moca wiasnie za sprawa szczegélnych
okolicznosci zwigzanych z epidemig. Wielokrotnie i na rézne
sposoby prébuje sie wiec odpowiedzie¢ na pytanie, co wlasciwie
»zepsuto sie” w Swiadomosci i praktyce religijnej. Bije si¢ na dosy¢
sp6zniony alarm, gdyz generacje, ktére wprowadzano do Kosciota
przedszkolnymi sakropiosenkami, przygotowywano masowo do
Pierwszej Komunii i bezdusznie egzaminowano do bierzmowania,
dawno wyrosty, rezygnujac juz nawet ze zwyczajowych wyjs¢ na
Pasterke lub poSwigcenie pokarmoéow w Wielkg Sobote. Jak zatem
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katechizowac¢, uczy¢ i przekonywac¢ do praktyk chrzedcijanskich
dzieci, ktore majg juz dzieci czy wnuki? I jak z tymi wnukami
rozmawiac?

Liturgiczna wytrwato$é, czyli o dzieciach w kosciele
Nie uciekajgc od postawionych pytan, tutaj chciatbym jedynie
poruszy¢ sprawe, ktéra mnie osobiscie dotyczy. Ze wzgledow
rodzicielskich jest nig wprowadzanie dzieci do uczestnictwa we
Mszy Sw.

W mysl naszego renesansowego, szkolnego poety Smiem twier-
dzi¢, ze dopiero brak kaze nam mysle¢ o tym, czego brakuje. I tak
jak potega dzieciecej fantazji zostata dostrzezona wtedy, gdy dzieci
zaczeto by¢ w rodzinach coraz mniej, tak tez sprawy uczestnictwa
w liturgii podjeto i uwypuklono, gdy koscioly wyraznie zaczety
sie wyludnia¢. Dlatego tez obie sprawy obrosty r6znymi mitami,
a takze mistycyzujaca aurg. I oto czarodziejski i niezawisty swiat
dziecka ma by¢ wprowadzony w liturgie rozumiang jako wydarze-
nie niezwykle, ekscytujace lub ciekawe czy nawet wesote.

Nie jestem zadnym coachem ani piewcg jakich§ metodologii
w podejsciu do podopiecznych, dlatego odwotam sie tylko do
swojej praktyki taty szostki dzieci. Ot6z jesli uczestnictwo we
Mszy Sw. nie stanowi powietrza, ktérym sie oddycha, na dtuzsza
mete niewiele wskoraja najlepsze koncepty wychowawcze ani
tez konferencje czy lekcje katechezy, ktore z braku odniesienia
do catoksztattu zycia religijnego zawisty w prozni i przewaznie
sa dzi$ przez ucznidéw traktowane jak koncert poboznych, czyli
abstrakcyjnych zyczen.

Dla dzieci (cho¢ nie tylko) Msza Sw. jest przede wszystkim
doswiadczeniem trudnym. Bardzo czesto budzi wiec uzasad-
niony opér i zniechecenie, z kolei dla rodzica tgczy sie z udreka
i frustracjg, a w kazdym razie powoduje ogromny ubytek energii,
ktorej i tak nie ma nigdy w zapasie. Czy jest sens zmuszac siebie
i dzieci do pojscia na Msze? Oczywiscie! Jezeli sami nie traktujemy
tego jako opresji, ale po prostu jako czes¢ zycia, jego element
nieodzowny i — dostownie — zbawienny. Mysle wiec, ze najpowaz-
niejszym btedem w wychowaniu do uczestnictwa we Mszy $w. jest
sam brak uczestnictwa. Praktyka liturgiczna powinna by¢ podej-
mowana bez wzgledu na humory, udang czy nieudang pogode itd.
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Wobec tego prostego faktu na nieco dalszy plan schodzi intelek-
tualne rozumienie poszczegdlnych obrzedéw, a zupetnym ttem
staje sie element przygodny w postaci wewnetrznego przezywania
Mszy. Obie te rzeczy przychodza bowiem (cho¢ nie zawsze) pod
wplywem dtugotrwatej i dobrze zakorzenionej praktyki zycia
religijnego. Natomiast gdyby byty one miarg uczestnictwa we
Mszy, wybieranie sie z dzie¢mi do kosciota statoby sie zajeciem
catkowicie jatowym i rozpaczliwym. Kto jest w stanie przy kilku-
latkach skupi¢ sie na modlitwie, uwaznie stucha¢ Mszy i pozostac
w miejscu? Czasem nawet trudno przejs¢ do porzadku jakichkol-
wiek gestow lub udac sie do Komunii $w., gdy za nagta potrzebg
dziecko musi by¢ wyprowadzone gdzie§ poza kosciét. A nerwy?
A wstyd za rozmaite gtosno wypowiadane uwagi? Co wiec sta-
nowi kryterium wtasciwego uczestnictwa we Mszy? Odpowiem:
sama fizyczna, poparta wolg obecnos$¢ na niej. Na kazdym etapie
zycia, w kazdym kolejnym roku jest ona inna, zmienia sie, ale nie
moze ustawacd. Jesli z czasem pojawi si¢ emocjonalne, intensywne
przezywanie Mszy czy poczucie szczegblnego zanurzenia i zaanga-
zowania w modlitwe, to dobrze, ale nie jest to ani cel, ani nawet
konieczny, pozadany Srodek do tego, by wlasciwie si¢ modli¢
na Mszy i — Msz3. To zaledwie efekt uboczny. Zadna formacja
ani katecheza, zadne tez pomysty na to, jak ,,zagospodarowac”
dzieci podczas liturgii oraz sprawié, ze Msza stanie sie dla nich
mita i warta coniedzielnej uwagi, nie zastapia regularnego, zwyk-
tego chodzenia do kosciota. Z wytarta, rytmiczna konsekwencjg
i samozaparciem, ktore jest najszlachetniejsza forma zarliwosci.

Kosciot jako zrzedliwa zona

Naturalnie nie mam zamiaru deprecjonowa¢ wielu funkcjonuja-
cych, np. w duszpasterstwach i rozmaitych grupach, form zywego,
duchowego angazowania sie w modlitwe. Jesli jednak uczestnic-
two w Eucharystii oraz wychowanie do niego jest dzi$ problema-
tyczne, to — jestem o tym przekonany — wtasnie dlatego, ze dla
mnostwa ludzi w KoSciele przestato by¢ oczywiste. I to jeszcze
zanim coniedzielny rytm wyjs¢ do koSciota zostat zaburzony
wskutek pandemii. StaliSmy sie Swiadomymi konsumentami,
w zwigzku z tym nie przyjmujemy pokornie niekontaktowego,
pozbawionego mimiki i polotu ksiedza, braku mitej atmosfery
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czy kiczowatej lub przeciwnie, zbyt dostojnej gry i Spiewu orga-
nisty. A takze szeregu innych elementow, ktore nie mieszczg sie
w naszej wizji Kosciota. I nie chodzi o to, ze ,,pewien cztowiek
z Nowej Zelandii”, czyli bohater typowych kaznodziejskich histo-
rii, ma rzeczywiscie z jakich§ mniej lub bardziej jasnych przyczyn
stac sie dla nas moralnym wzorem albo ze mamy biernie zgadzac
sie na tandete w jakiejkolwiek innej dziedzinie, jak chocby pla-
stikowe paramenty czy sentymentalne, smetne i czesto infantylne
piesni mszalne. O powazniejszych zgorszeniach nawet nie wspo-
minajac. Ale o to, ze ta tandeta nie podwaza samej liturgii. Jest
uwtlaczajgca, wota o zmiane czy pomste do nieba, ale Mszy nie
dewaluuje. Uprawiany przez nas churching i grymaszenie bierze
sie stad, Ze na Msze¢ jako taka, jak i na nauke Kosciota, zwykto si¢
patrze¢ przez palce. W ogole nasz zwigzek z KoSciotem katolickim
wyraznie sie rozluznia. Przypomina zwigzek matzenski w stanie
dosy¢ gtebokiego kryzysu. Pochtania nas wiec rutyna i podszyta
irytacja nuda. Zdawatoby sie, ze znamy go na wylot, niczym nas
nie zaskoczy. Jego wieczne napomnienia, wskazéwki, te same po-
mysty na wspoélnie spedzony czas... W kazdym razie najlepsze
lata wydaja sie by¢ juz za nami. Czy nie tak? Kosciot w Polsce to
po prostu zrzedliwa zona lub przewidywalny maz wazniak. Jesli
bedzie zbyt natarczywy, mozemy mu zagrozi¢ rozwodem.

Nawet jesli przesadzam (cho¢ sam uwazam, ze tak nie jest), to
musze powiedzie¢, Ze rozmowa o Mszy i przygotowywaniu do niej
dzieci czy mtodziezy nie ma wiekszego sensu z ludzmi, dla ktorych
Kosci6t to wilasnie taki wspotmatzonek, czyli — inaczej rzecz ujmu-
jac — przestarzaty twor, niespetniajgcy ich potrzeb i oczekiwan,
dziatajacy wbrew ich prywatnym przekonaniom i chcgcy narzucic¢
swoje ,,nieludzkie” zasady.

Racja (bytu) Mszy

Wobec zawirowan epidemicznych dla nikogo sytuacja nie jest
oczywista — rozwigzania i obostrzenia sg w r6znych krajach r6z-
ne, a zagrozenie choc¢ realne, to stabo jeszcze rozpoznane, tak ze
na kazdym kroku mozna obserwowac objawy ludzkiej niewiedzy,
brak logiki i konsekwencji w dziataniu. Rodzi sie wiec pytanie: co
jest rozsadne, a co nie? Jakie postepowanie uznac¢ za racjonalne?
Lub tez: jakie sg kryteria racjonalnosci?
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Pytan tych nie da si¢ rozpatrywac tylko teoretycznie i biernie.
Zycie jak zwykle nas wyprzedza i trzeba podejmowaé decyzje,
zanim mamy petng wiedze i pewnos$¢ co do skutecznosci i zasad-
nosci dziatan. Mamy wiec iS¢ na Mszg czy nie?

Dla os6b wierzgcych nie ulega watpliwosci, ze Msza ze swej
natury domaga sie uczestnictwa. A wobec tego racjonalnos¢ wiary
ksztattuje sie nieco inaczej niz — jak zwykto sie mowic - racjo-
nalnos¢ swiatowa. Nie dlatego, ze perspektywa religijna podwaza
rozum i lekcewazy ryzyko, ale poniewaz ,liturgia jest szczytem
i Zrodtem zycia chrzescijanskiego” — jak méwi jedno ze stynniej-
szych zdan Soboru Watykanskiego II. Co za tym idzie — konieczne
jest szukanie mozliwosci uczestniczenia w niej wszystkimi danymi
w konkretnym czasie Srodkami. Takimi, ktore sa osadzone w real-
nosci. Jesli obecne restrykcje przyjmiemy biernie, nie wypatrujac
na najblizszym horyzoncie mozliwosci cho¢by wejscia do kruchty
kosciota lub staniecia pod ogrodzeniem, to sygnat, ze z wiarg jest
problem. Jezeli wlgczymy sie w chor gtosow mowigcych, ze zgro-
madzenia liturgiczne to w kazdym przypadku i formie skrajne
szalenstwo, nieodpowiedzialnos¢ i nieracjonalne podejmowanie
ryzyka, wtedy przyjmujemy tatwe i wybiorcze kryteria osadu,
ktore kwestie wiary traktujg zewnetrznie. Oczywiscie wirus nie
rozroznia typow zgromadzen. Czy jednak Msze mozemy postawic
w szeregu sitowni, klubow i wszelkiego rodzaju hobbystycznych
sposobow spedzania czasu wolnego? Stanowczo nie jest ona tylko
pomystem na dobre czasy. Zatem kryteria i srodki ostroznosci
muszg wyptywaé z rozumnosci cztowieka i odnosic sie do jej
zrodel. Bo to dar Stworcy, ktory najpetniej objawia sie podczas
Eucharystii. @

Napisane w grudniu 2020 .,
w szpitalnej kolejce do poradni specjalistycznej
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Na noze,
czyli kryminat
spoteczny

Na noze, rez. Rian Johnson, USA 2019.

Kinowy hit Riana Johnsona z 2019
roku pt. Na noze poruszyt we mnie
dwie struny i w obu przypadkach dat cat-
kiem sporo satysfakcji. Po pierwsze — co
jest oczywiste i zostato opisane w wielu
tekstach — mamy do czynienia ze §wiet-
nym odnowieniem kryminatu w stylu
Agathy Christie. Przy czym nie jest to
nowoczesna inscenizacja w kostiumach
z epoki, ale pokazanie, ze narracje i sche-
maty kryminalne, ktére tworzyta angiel-
ska pisarka, sa uniwersalne i mozna je bez
trudu podawac¢ w sposob odrywajacy sie
od epoki, w ktorej powstaly.

Sa tez nawiazania bardziej bezposrednie.
Ewidentnie grana przez Daniela Craiga
postaé detektywa Blanca to proba wykre-
owania wspoétczesnej osobowosci na mia-
re Herculesa Poirot. Francuskie nazwisko
nie wydaje sie tu przypadkowe, podobnie
jak i nieco ekscentryczny charakter Blan-
ca. Christie o swoim belgijskim bohaterze
napisata, ze ,,zawsze byt nieco irytujacy”.
Taki jest tez Daniel Craig jako detektyw
badajacy zagadke $mierci patriarchy rodu
Trombleyéw. Ogo6lna rama narracyjna Na
noze narzucita mi skojarzenie z opowia-
daniem ze zbioru Morderstwo w zautku,
zatytutowanym Lustro nieboszczyka. Gdy
zerknatem do samego opowiadania, od
razu dostrzegtem istotne roznice fabular-

ne w obu dzietach. Nie zmienia to jed-
nak faktu, ze kazdy, kto czytywat Agathe
Christie, odnajdzie w filmie Johnsona po-
krewienstwo nie tylko nastroju, ale takze
pewnej struktury prezentowanej historii.

W jednej z recenzji znalaztem stwierdze-
nie, ze Rian Johnson mogt wydawac sie
kim$ przypadkowym, gdy obsadzono go
w roli rezysera filmow z serii Gwiezdnych
wojen, a kryminalem z Craigiem potwier-
dzit swoje zdolnosci. Nic bardziej mylne-
go, jesli ktos ogladat choc¢by stosunkowo
niskobudzetowego Loopera z Bruce’em
Willisem i Josephem Gordonem-Levit-
tem, ten z zadowoleniem przy ogladaniu
Na noze mogt sobie powiedzie¢, ze flirt
z kombajnem do robienia pieniedzy, jakim
jest saga o rodzinie Skywalkeréw, nie ste-
pit Johnsonowi autorskiej btyskotliwosci.

Nie o tych sprawach jednak przede
wszystkim chciatbym napisa¢ w tej krot-
kiej recenzji. To, co najciekawsze wydaje
mi sie¢ w filmie Na noze, lezy w naszki-
cowanym przez Johnsona obrazie ame-
rykanskiego spoteczenstwa. Ta druga,
spoteczna struna jest troche nieoczeki-
wana i nieoczywista w filmie, ktory ma
przede wszystkim dostarczy¢ rozrywki. Na
noze jako film spoteczny jest obrazem,
moim zdaniem, ciekawym i przewrotnym.
Film ten, poza atrakcyjnym watkiem kry-
minalnym, to takze opowie$¢ o zmianie
spotecznej, ktorej ofiara w tym przypad-
ku jest rodzina nowojorskich mieszczan.
Rodzina Trombleyow wydaje si¢ zresztg
troche jak gdyby wyijeta z filméw Woody-
’ego Allena. Jej obraz jest z jednej strony
karykaturalny, a z drugiej, niczym w ko-

hyperteksty
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medii ludzkiej, prawdziwy. Cho¢ w tej
rodzinie znajdujemy r6zne poglady po-
lityczne, ktore mozna by zresztg osobno
analizowac, to w swoim rdzeniu s3 oni li-
beratami i nuworyszami walczacymi o za-
chowanie swojej pozycji zdobytej dzieki
majatkowi patriarchy rodu. Stary Trom-
bley, grany przez Christophera Plumme-
ra, jest pisarzem, autorem, ktéremu udato
sie osiagna¢ niebywaly rozgtos i sprzedaz.
A co za tym idzie, bajeczny majatek. Sytu-
acja reszty rodziny jest specyficzna, cho¢
wszyscy wydajg sie by¢ samodzielnymi,
dojrzatymi i okrzeptymi spotecznie ludz-
mi, to w rzeczywistosci na rozne sposoby
korzystaja z pomocy ojca czy dziadka. Ta
ludzka konstelacja pozwala Johnsono-
wi nakresli¢ przed naszymi oczami — na
przyktadzie perypetii bohateréw — jeszcze
jaskrawiej pewng typowa dla mieszczan-
stwa kondycje zyciowa. Laczy ona ogrom-
ny wysitek budowania poczucia trwatosci
swojego §wiata — poprzez realne zmagania
o $rodki finansowe, pozycje, ale i budowa-
nie wizerunku — z nieustannym poczuciem
jego chwiejnosci i uzasadniong obawa
przed deklasacja. Johnson pokazuje nam
te sprawy poprzez nieustanne sytuacyjne
przebicia, ktore stanowia tto dla toczace-
go sie §ledztwa. Przywotam tylko jeden
przyktad doskonale mieszczanskiej auto-
kreacji. W pewnym momencie detektyw
Blanc Smieje sie z jednego z bohaterow,
gdy ten moéwi, Ze nie opusci rodzinnej sie-
dziby zamieszkiwanej przez Trombleyow
jakoby od pokolen. Dlaczego Blanc sie
$mieje? Poniewaz posiadtos¢ weszta w po-
siadanie pisarza patriarchy w latach 8o.

XX wieku, jako konsekwencja sukcesu
wydawniczego. Wnuk pisarza albo tego
nie wie i uznaje swoja pozycje spotecz-
ng za oczywistos¢, albo — co jest bardziej
prawdopodobne — catkowicie internalizu-
je owg aspiracje bogatszego mieszczanstwa
do bycia nowg arystokracja.

Im dtuzej film trwa, tym bardziej prze-
konujemy sig, ze mieszczanski high-
-life jest tylko zespotem wrazen, jakie wy-
twarza wobec widzow rezyser, a takze gra
pozoréw, ktéra bohaterowie prowadza
wobec siebie w teatrze zycia codziennego.
Kryminalna tajemnica wywotujaca w nich
stan podwyzszonego napiecia emocjo-
nalnego, do tego atmosfera koniecznych
zwierzen wobec Sledczych zostawiajg osta-
tecznie te wszystkie gry zupelnie nagimi,
a bohateréw pokazuja w ich dzialaniach
catkiem in flagranti. Co widzimy? Ludzi
pozbawionych godnosci, owtadnigtych za-
dza zachowania pozycji spotecznej i ma-
terialnej, jaka zyskali ostatecznie dzigki
fortunie, przypadkowi. To ludzie demo-
kratyczni, catkowicie zanurzeni w grach
spotecznych, ktore nie sa, jak w ideale
arystokratycznym, obyczajem obrazuja-
cym istniejacg hierarchie, ale nieustannym
porébwnywaniem sie, rozgrywka o ustale-
nie hierarchii miejsc, np. w testamencie
ojca milionera.

Fortuna spoteczenstwa demokratyczne-
go i kapitalistycznego ma to do siebie, ze
powodzeniem wcigz obdarza inne osoby,
a zagrozony jego utrata moze by¢ kazdy.
Poniewaz w $§wiecie demokratycznym
nie ma innych Zrédet prestizu niz maja-
tek i ewentualnie wtadza, nie istniejg tez
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hierarchie i tradycje ani — tak naprawde
— obyczaje, sytuacja zagrozenia wydoby-
wa z bohateréw Johnsona ducha upadtej
ludzkiej natury nurzajacej si¢ w wojnie
wszystkich ze wszystkimi. Cel jest tylko
jeden — utrzymanie statusu klasy wyzszej.

Nie wspomnieliSmy jeszcze o Marcie,
gtownej bohaterce, mtodej emigrantce
z Ameryki Lacinskiej, granej przez ku-
banska aktorke An¢ de Armas. Doktad-
nego pochodzenia Marty nie poznajemy
przez caly film, poniewaz nikt z rodziny
Trombleyéw nie potrafi wymienia¢ nazwy
kraju, w ktorym sie urodzita. Za kazdym
razem, gdy powraca watek pochodzenia
Marty — a wraca czesto, gdyz rodzina nie-
ustannie dyskutuje o polityce, a takze
o aktualnych dla Amerykanéw kwestiach
imigracyjnych — pada nazwa innej z laty-
noskich republik. Johnson wykorzystuje
ten motyw, by nakresli¢ mieszczanska
hipokryzj¢. Robi to z pewna zartobli-
wg dobrodusznoscig, a jednocze$nie bez
skrepowania. Ludzie, ktorzy w dyskusjach
oburzaja si¢ na antyimigracyjne poglady
politykéw, nie potrafig zapewnic¢ legalne-
go pobytu w USA swojej pracownicy, kto-
ra w deklaracjach cenig i traktujg niemal
jak cztonka rodziny. W rzeczywistosci ta
niezdolnos$¢ do zapamietania nazwy jej
ojczyzny symbolizuje narcystyczne zain-
teresowanie bohateréw tylko wiasnym
kregiem rodzinnym, a nawet — po bliz-
szym przyjrzeniu si¢ — tylko indywidu-
alnym powodzeniem. Rozmowy maja
fatyczny i rytualny charakter, a Trom-
bleyowie w rzeczywistosci skupieni sg na
spiskach, knowaniach i oszustwach — wal-

ka z nieustanna niestabilnoscia wlasnego
powodzenia.

Zaréwno spoteczny wizerunek ame-
rykanskich mieszczan, jak i oderwanie
dominujacych wsroéd nich sloganéw po-
litycznych od zycia tak bardzo pasujg do
rzeczywistych reakcji srodowisk liberal-
nych. Gdy ogladatem film na jesieni 2020
roku, miatem $wiezo w pamigci zdziwienie
mediéw faktem, ze na Florydzie Latynosi
zagtosowali na Trumpa, choc¢ to demokra-
ci glosili hasta proimigracyjne. Prawda fil-
mu, ale moze i prawda o spoteczenstwie,
jest taka, ze ci, ktorzy gtosza idee zmiany,
niekoniecznie chca jej naprawde lub chca
jej dla siebie. Gloszone hasta polityczne sg
czescia tozsamosci oddzielajacej od tych,
z ktorymi sie nie zgadzamy lub z ktérymi
nie chcemy mie¢ do czynienia ze wzgle-
dow grupowych. W tych fantazjach za-
mozni demokraci moga na przyktad wy-
obraza¢ sobie imigrantéw, nad ktérych
losem wirtualnie tylko sie pochylaja, jako
ludzi o takich samych jak oni liberalnych
pogladach. Johnson zdaje si¢ nam moéwig,
Ze w tym quasi-arystokratycznym odreal-
nieniu Trombleyowie zapominaja, iz sami
wcigz sa czeScig demokratycznego kota
fortuny. Biorg udziat w tej samej grze ega-
litarnych spoteczenstw, co petnigca role
stuzby Marta. Zachowuja sie¢ jak arysto-
kraci, nie myslac o tym, ze w demokracji
wiecej znacza przywigzania serca niz zo-
bowiazania rodzinne, ktére sami zreszta
raczej wyzyskujg, niz budujg. Mozna tez
uznad, ze altruistyczne doktryny, w jakie
wierza lub udaja, ze wierza, bohaterowie
filmu, wedtug Johnsona sg spotecznymi
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regulatorami réwnosci i sprawiedliwosci.
Trombleyowie wyznajg ideat otwartosci
amerykanskich granic niczym wydrazony
rytual klasy wyzszej. Robia to bez Swia-
domosci, ze jest on biczem na ich zgnus-
nienie w bogactwie i pyche. Tymczasem
wtasnie dzieki otwartym granicom zbli-
za sie rewolucja, ktora ich zmiecie. W Na
noze to przyjazn Marty i pozbawionego
lojalnosci wobec rodziny pisarza patriar-
chy okaze sie gtownym zagrozeniem dla
mieszczanskiego rodu.

Film Johnsona jest bardzo Tocquevil-
lowski, Ameryka jest w nim krajem ludzi
nieustannie nowych. Fortuny przycho-
dzg i odchodzg, a nabyta patyna prestizu
i splendoru jest zwykle sine nobilitate —
mieszczanska i szybko przemija. Hierar-
chie ciagle si¢ zmieniaja. W ostatniej sce-
nie filmu Marta stoi na balkonie domu
Trombleyow, ktory stat sie jej wiasnoscia,
iz gory patrzy na upadta rodzine. Trzyma
kubek z napisem ,,My house, My rules,
My coffee”. Oczywiscie to ironiczne od-
wotanie do angielskiej zasady prawnej,
ktora zapewniata stabilnos¢ i autonomie
arystokracji. Tyle ze w Ameryce nie ma
zadnej arystokracji, pozycje spoteczne
i klasowe na naszych oczach sie rozpadaja,
nieraz po pierwszym silniejszym podmu-
chu losu. Dlaczego tak sie dzieje? Johnson
zdaje si¢ nam to podpowiadac.

W filmie Johnsona wida¢ — podobnie
jak w Gran Torino Eastwooda — tranzycje
kultury amerykanskiej w kierunku ludzi
naptywowych. Cho¢ przebiega ona w obu
filmach catkiem odmiennie — w filmie
Johnsona nie heroicznie, ale konfliktowo

—w obu przypadkach w centrum refleksji
znajduje sie kwestia zwigzku sprawiedli-
wosci i przyjazni. U Eastwooda oglada-
my wiaczenie mtodych — pochodzacych
z Azji — sgsiadow gtownego bohatera do
wspolnoty moralnej Ameryki, do tej repu-
bliki ludzi, ktérych ponad pochodzeniem
laczy cnota, moralna sprawnos¢. Osta-
tecznie Kowalski sam jest potomkiem
innych imigrantéw. Eastwood, mozna sa-
dzi¢, celowo wybrat dla swojego bohatera
nazwisko, ktore nie ma pochodzenia an-
glosaskiego, by uprzytomni¢ widzom, ze
stary, zasiedzialy niczym u siebie, ksenofo-
biczny bialy Amerykanin nie jest zadnym
autochtonem. Stany Zjednoczone tworza
ostatecznie ludzie gotowi do stawania po
stronie dobra, ludzie gotowi do poswiecen
i to oni stanowig w istocie Nardd. Zresztg
Kowalski, podobnie jak patriarcha rodu
Trombleyéw, pomija w testamencie swo-
je potomstwo, przedktadajac nad krew
wiezy przyjazni zjednoczonej wizja god-
nosci i sprawiedliwos$ci. W Na noze fortu-
na, cho¢ zwykle kaprysna, sprzyja osobie
0 ,,dobrym sercu”. Prawo$¢ Marty prze-
rywa krag zta, pozadliwosci, podstepu
i udaremnia nieuchronng dominacje Swia-
ta knowan i podtosci. Johnson pokazuje
to bardzo zdecydowanie — ,,fortuna” nie
ma w tym przypadku tatwego zadania,
ale nawet zto dziata ostatecznie w dobrej
sprawie wbrew wiasnej woli.

Czy oprocz elementarnej prawosci jest
jeszcze jakas tres¢ owego ,,dobrego serca”
Marty, ktora tez — dostownie — brzydzi sie
ktamstwem? Tak, to ona, a nie ktokolwiek
z rodziny zajmuje si¢ starym pisarzem.
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Z pracownicy opiekunki staje si¢ jego je-
dynym przyjacielem i nadzieja na odcigcie
od kiebowiska zmij, jakim stata sie familia
Trombleyow. Dekadenci zatem odchodza,
a na ich miejsce przychodzi mtoda krew
czy moze wtasnie ,,mtoda kultura”, ktéra
przejmuje dziedzictwo. Przedmiotem tej
tradycji u Eastwooda jest stary samochdd,
symbol amerykanskiej motoryzacji i wrecz
egzystencji, u Johnsona pigkny kolonial-
ny dom.

I Eastwood, i Rian Johnson wskazuja
tez na krzyz. Kowalski sktada ofiarg z zy-
cia, Marta nosi krzyz. Nie jest wielki, ale
trudno go nie zauwazy¢. Jest tez rzeczy-
wiscie oddana swojej stuzbie. Postuguje
wszystkim niczym ewangeliczna Marta,
ktora spotyka na koniec amerykanski sen,
nagroda dla dobrych ludzi. Stary Trom-
bley za$§ wydaje si¢ wcieleniem sprawie-
dliwosci, ktora spotyka hybris. Trudno po-
wiedzie¢, czy to Bog sedzia sprawiedliwy
jeszcze chrzescijanskiej Ameryki, czy wcie-
lenie ,,naturalnej” sprawiedliwosci, o kto6-
rej pisali presokratycy, sprawiedliwosci,
ktora ma rzadzi¢ Swiatem dzigki prostym
zasadom. Jeste§ pyszatkiem? Czeka cie
odptata, czeka cie upadek. Zaréwno Gran
Torino, jak i Na noze prowadza nas do

wnetrza wielkiego problemu wspotczesnej
kultury amerykanskiej, do pytania, czym
jest ,,dobre serce” i jego nawyki.

Pytania pozostaja. Czy nowi ludzie rze-
czywiscie ,,odSwiezaja” Ameryke, czy tyl-
ko dzigki swoim poczatkowym przymio-
tom zyskuja przewage i wchodza w buty
poprzednikéw, a potem sami stajg sie
»Strasznymi mieszczanami” starzejacej sie
kultury, powtarzajac po kolei wszystkie jej
btedy? A moze nie ma zadnego odswie-
zania i Trombleyowie w realnym $wiecie
zawsze gorujg nad Martami, nawet jesli
zdarzaja im si¢ potkniecia? Czy Johnson
i Eastwood trafnie oceniajg, ze swiat sie
zmienia, ludy przychodza i odchodza, ale
Ameryka trwa? A moze to tylko pobozne
zyczenia? Moze nie bedzie zadnej tranzy-
cji, a polityka tozsamosci rozsadzi kulture
amerykanska, doprowadzajac ja do jakiej$
postaci liberalnego stanu natury — wojny
wszystkich ze wszystkimi. Przede wszyst-
kim wojny o dobra materialne i o uzna-
nie. Prawde moéwigc, film Johnsona mozna
i tak interpretowac. Tak mozna interpre-
towac i zwyciestwo Marty. Skoro wygra-
tam, mo6j dom jest moim zamkiem, innym
wara. @

Tomasz Rowirniski
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Jacek Bartyzel (1956),

profesor nauk spotecznych, historyk
idei, dziatacz spoteczny i wyktadowca
UMK w Toruniu. Autor wielu ksigzek
naukowych z zakresu historii i mysli
katolickich, monarchistycznych

i konserwatywnych pradéw i ruchow
politycznych.

Sw. Robert Bellarmin (1542-1621),
doktor Kosciota, kardynal, jezuita.
Ora pro nobis!

Andrzej Bobiec (1962),
wdzieczny maz, ojciec i dziadek;
w pracy badacz krajobrazow.

Mateusz Czarnecki (1980),

absolwent polonistyki na U], zajmuje sie
redakcja ksiazek. Maz wspaniatej zony

i tato szesciorga dzieci. Mieszka na wsi
polskiej.

Dom Paul Delatte 0SB (1848-1937),
mnich benedyktynski, drugi

nastepca Dom Prospera Guérangera

w benedyktynskim opactwie §w. Piotra
w Solesmes, ktéremu przewodzit

w latach 1890-1921. Requiescat in pace!

Michat Gotebiowski (1989), doktor
nauk humanistycznych, filolog, historyk
literatury, pisarz, ttumacz. Staty
wspotpracownik pisma ,Christianitas”.

Autor kilku ksiazek, w tym Niewiasty

z pertq. Szkicow o Maryi Pannie w Swietle
duchowosci katolickiej (Krakow 2018).
Obecnie przygotowuje do druku zbior
esejOw na temat teologicznej analizy
dziet klasyki literatury piekne;j.

Marek Jurek (1960), polityk

i publicysta, zalozyciel partii Prawica
Rzeczpospolitej. Wspotzatozyciel

i staty wspotpracownik ,Christianitas”.
Mieszka w Wolce Kozodawskie;j.

Antonina Karpowicz-Zbinkowska
(1975), doktor nauk teologicznych,
muzykolog, redaktor ,Christianitas”.
Publikowata w ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, ,,Christianitas”,

na portalu ,, Teologii Politycznej”
oraz we ,,Frondzie LUX”. Autorka
ksiazek Teologia muzyki w dialogach
filozoficznych $w. Augustyna (Krakow
2013) i Zwierciadto muzyki (Tyniec/
Biblioteka Christianitas, 2016). Mieszka
w Warszawie.

Piotr Kaznowski (1981), historyk
filozofii, redaktor ,,Christianitas”.
Mieszka w Falenicy.

George Parsons Lathrop (1851-1898),
poeta i krytyk amerykanski,

tworca refleksyjnej liryki, w ktorej
taczyt osobiste przezywanie wiary

z plastycznymi opisami codziennego
zycia mieszkancoéw Nowego Jorku

i Bostonu. Wraz z zona Rose, corka
stynnego powiesciopisarza, Nathaniela



Hawthorne’a, a obecnie Stuzebnica Boza
Kosciota katolickiego, dokonat gtosnej

w swoim czasie konwersji na katolicyzm.
Requiescat in pace!

Jean Madiran (1920-2013), pisarz

i publicysta francuski. Twoérca m.in.
dziennika ,,Présent” oraz miesiecznika
wltinéraires”. Requiescat in pace!

Charles Maurras (1868-1952),
francuski polityk, mysliciel polityczny
i pisarz. Requiescat in pace!

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta. W latach
1992—2009 wyktadowca ATK/UKSW,
w latach 2008-2009 dyrektor Programu
II PR. Ostatnio wydat: Alarm dla
Kosciota. Nowa reformacja? (Warszawa
2019, z Tomaszem Rowinskim) i Non
possumus. Niezgoda, ktorej uczy
Kosciot (Warszawa 2020, z Tomaszem
Rowinskim). Mieszka w Brwinowie

k. Warszawy.

Sw. Odon z Cluny (878-942),
teoretyk muzyki, opat klasztoru
$w. $w. Piotra i Pawta w Cluny.
Ora pro nobis!

Joseph Pearce (1961), Anglik
z pochodzenia, szef publikacji
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ksigzkowych w Augustine Institute,
redaktor naczelny ,,St. Austin

Review”, portalu Faith and Culture
oraz redaktor serii wydawniczej
Ignatius Critical Editions. Wyktada
literature dla Homeschool Connections
i wspotpracuje z portalem Imaginative
Conservative. Jest autorem wielu
ksiazek poswigconych literaturze,

m.in. biografii Chestertona, Oscara
Wilde’a, Hilaire’a Belloca i Aleksandra
Sotzenicyna. Takze trzech ksiazek

o katolicyzmie Szekspira i jego
dramatach. W Polsce wydano m.in.
Pisarzy nawréconych i Wyscig z diabtem.

Tomasz Rowinski (1981), historyk idei,
publicysta, redaktor prowadzacy portalu
Christianitas.org, staly wspotpracownik
tygodnika ,,Do Rzeczy”, autor ksigzek.
Ostatnio wydat m.in. Krélestwo nie z tego
Swiata. O zasadach Polski katolickiej

na podstawie wydarzen nowszych

i dawniejszych (Krakow 2018) oraz Non
possumus. Niezgoda, ktorej uczy Kosciét
(Warszawa 2020, z Pawtem Milcarkiem).
Mieszka w Ksigzenicach koto Grodziska
Mazowieckiego.

Gustave Thibon (1903-2001), filozof
francuski. Requiescat in pace!



Marta Kwasnicka

Pomytka

tyniec.com.pl




