Aborcja jako sakrament.
Pragnienie mimetyczne

i ofiara w polityce dotyczacej
zycia seksualnego’

Bernadette Waterman Ward

,Gdyby mezczyzni zachodzili w cigze, aborcja bytaby sakramentem™”.

Ten znany przytyk kieruje sie zazwyczaj przeciw rzymskim ka-
tolikom, aby w ten sposéb zawstydzi¢ ich, wskazujgc na nie-
racjonalny i rzekomo wylacznie religijnie motywowany sprzeciw
wobec aborcji. Nie bez pogardy zwykto sie stwierdzag, ze ,,zato-
zenia religijne”, na ktorych ,,w charakterystyczny spos6b” opiera
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sie potepienie aborcji, s3 ,,wysoce watpliwe”?. Tymczasem wy-
pracowana przez René Girarda teoria kultury sugeruje, ze aborcja
stata sie sakramentem wtasnie dlatego, ze mezczyzni nie zacho-
dza w cigze. Kluczowymi elementami religii ofiarniczej — tak jak
definiuje ja Girard — s3 obecnos¢ nieprzezwyciezalnego napiecia,
prowadzacego z koniecznosci do roztamu spotecznego, wybor bez-
bronnej ofiary, na ktorej skupia si¢ przemoc wspolnoty, i wreszcie
ukrycie funkcji ofiarniczej, ktore uzywa przemocy realnej do uza-
sadnienia przemocy instytucjonalnej. Stad tez znaczenie aborcji
w Ameryce wykracza poza polityke zdrowotna czy nawet spotecz-
nga. W rzeczywistoSci ma ona charakter ofiary religijne;j.

Girardowska definicja religii nie wymaga ani kodeksu moral-
nego, ani bostwa, ani metafizycznych podstaw. Kult dionizyj-
ski — by podac¢ tylko jeden przyktad — ewidentnie nie zawierat
niczego, co mogliby$my uznac za zbiér zasad moralnych. Buddyzm
— przyktad religii o wiele bardziej wyrafinowanej — nie koncen-
truje si¢ w ogoble na istocie boskiej. Z kolei animizm nie posiada
jakiejkolwiek uniwersalnej metafizyki. Co za$ si¢ tyczy kwestii
sakramentow, to Akwinata, podazajac w tym miejscu za mysla
Sw. Augustyna, nie waha si¢ nazwac ofiar sktadanych w innych
religiach wtasnie sakramentami tych religii — ,,prawdziwymi czy
fatszywymi”3.
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Girarda najwigkszym
pragnieniem nasladowcy
jest stac si¢ modelem

(czyli poSrednikiem
pragnienia), ktory
nasladuje. Inaczej moéwiac,
nasladowca pragnie bytu
nasladowanego, zatem jego
pragnienie ma charakter
metafizyczny. Girard pisze:
»Przedmiot jest jedynie
Srodkiem, pozwalajacym
dotrze¢ do posrednika.
Pragnienie jest wymierzone
wiasnie w bycie posrednika
[mediator’s being]” (Deceit,
Desire and the Novel.
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Ofiare religijng definiuje wyboér kozta ofiarnego. Chroni on
wspolnote ofiarnicza i wspiera jej jednos¢ tak dtugo, jak wszy-
scy wierza, ze koziot ofiarny musi cierpieé. Czesto ten, ktorego
sktada si¢ w ofierze, obwotany jest wrogiem ustalonego porzadku,
a sktadanie ofiary jest zawsze aktem zachowawczym, i to nawet
woweczas, gdy akt ten podtrzymuje system wewnetrznie niesta-
bilny. Poniewaz jednak zasadniczym powodem wyboru kozta
ofiarnego jest nie jego realna destabilizujaca sita, ale wtasnie bez-
silnos¢, ztozenie ofiary musi sie odby¢ w warunkach dzielonego
przez wszystkich pot¢znego ztudzenia. W klasycznych religiach
wybor z koniecznosci tragicznej ofiary przystugiwat bostwom,
ktérym nie sposob byto sie sprzeciwi¢, a w efekcie sam moment
ofiary stawat sie czym§ dwuznacznym. Gdy ta ambiwalencja jest
nieobecna, Smier¢ lub wygnanie przybieraja zgota odmienny cha-
rakter — raczej polityczny niz religijny — cho¢ Girard zauwaza fun-
damentalng jedno$¢ obu metod kontroli mimetycznej przemocy.

Opisywana tu przemoc mimetyczna rodzi si¢ ze ztudzenia, jakie
towarzyszy rywalizacji. W rywalizacji czesto chodzi o przedmiot,
np. terytorium, majatek czy pozycje polityczng. Cho¢ przedmiot
ten wydaje sie istotny, w rzeczywistosci jednak nie ma znaczenia.
Rywalizacja toczy si¢ wiec dalej, poszukujac nowych przedmiotow
— niezaleznie od zyskow i strat rywalizujgcych stron. Oderwana
od swoich przedmiotéw, pozbawiona celu rywalizacja opanowuje
Swiat stabych, nieokreslonych jazni. Jest to Swiat, w ktorym kazdy
moze by¢ modelem do nasladowania i dlatego kazdy moze stac
sie rOwniez zagrozeniem dla czyjej$ samoidentyfikacji. Celem
nasladowcy jest posiadanie czegokolwiek, co bytoby godne prag-
nienia. By¢ moze najbardziej godna pragnienia jest wiedza o tym,
czego nalezy pragng¢. To ona jest owg tajemniczg wartoscia,
ktorg nieustannie przypisuje si¢ innym, a ktora Girard nazywa
,byciem”4. Juz od kotyski jesteSmy uczniami innych, pragnac ich
zabawek — nie tyle z powodu faktycznych zalet tych przedmiotow,
ile z powodu wartosci, jaka przypisuje im kto$ inny. A poniewaz
przedmiotem ludzkiego pragnienia nie jest pojedyncza, konkretna
rzecz, ludzkie pragnienie nie ma konca. Zazdros$¢ i zemsta zagra-
zaja wiec wszystkim w rosnacej nieustannie sieci zniszczenia.

W klasycznym scenariuszu model, ktorego ,,bycie” staje si¢
obiektem nasladownictwa, sam uczestniczy w rywalizacji o przed-
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miot i atakuje rywala. Ten z kolei odptaca mu tym samym. Uczen,
ktory stusznie aspirowalby do statusu modela, moze stac si¢ nie-
bezpiecznym, a nawet Smiertelnym przeciwnikiem. W wyobrazni,
a niekiedy i w rzeczywistosci, rywale stajg si¢ dla siebie potwo-
rami. Pragnienie nie jest bowiem nakierowane na konkretng
rzecz; tak samo jest tez z gniewem. Przemoc z tatwoscig moze
sie przenies¢ na inny cel niz ten, ktérym w naturalny sposob jest
rywal. Bywa, ze przeciwnicy, ktorzy s3 niepewni swojego statusu
we wzajemnej relacji, tworzg mocno skonsolidowang wspdlnote
wtasnie dzicki skierowaniu si¢ na wspolny cel, czyli na kozta
ofiarnego. Orwellowski scenariusz jest wigc czym$ normalnym:
ludzie wciagnieci w wir spotecznego zametu probujg unikngc
stania si¢ ofiara, przekierowujac przemoc. W pierwszym odruchu
obcigzaja wing i niszczg kogos trzeciego — najlepiej tego, kto nie
moze odpowiedzie¢ odwetem. Krotko mowigc, sktadajg ofiare.
Nie we wszystkich religijnych strukturach ofiarniczych ofiara jest
krwawa. Przekierowanie spotecznej przemocy tak, aby nie prze-
rodzita si¢ w odwet, moze bowiem przybrac¢ rézne formy: wigzie-
nia, niewolnictwa, wywtaszczenia, wpedzania w nedze — jednym
stowem, moze obja¢ wszelkie rodzaje spotecznej niesprawiedli-
wosci. W wyjatkowo stabilny sposob przemoc instytucjonalizuja
rozmaite systemy kastowe. Sukces ich dziatania bierze sie¢ stad,
ze tworzg one bariery przeciwdzialajace narastaniu pragnienia
mimetycznego. Jednym ze sposobéw uniknigcia destrukcyjne;j
rywalizacji jest odebranie podmiotom nasladujacym mozliwosci
rywalizowania z ich modelami, ale tak, aby ich pragnienie posia-
danego przez modele ,,bycia” zostato utrzymane na tym samym
poziomie. Girard w Prawdzie powiesciowej i ktamstwie roman-
tycznym opisuje sposob, w jaki funkcjonuje ten mechanizm na
malj skale. Czytamy tam, ze rywal, ktéremu nie udato si¢ zdoby¢
przedmiotu pragnienia, jak to uczynit jego idol, stara si¢ zdoby¢
cho¢by pogarde tego drugiego. Jednostka moze wiec podzielaé
opinie swego modela, wigcznie z odczuwaniem niesmaku wobec
wtasnej osoby. Pragnienie podporzgdkowania siebie modelowi
staje sic wowczas znakiem osiggniecia statusu, o ktory sie zabiega.
Zakaz rywalizacji zostaje uwewnetrzniony tak, ze cho¢ pragnienie
mimetyczne nadal istnieje, nie jest juz czynnikiem destabilizuja-
cym. Wrecz przeciwnie — wzmacnia system podporzadkowania.
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Kiedy amerykanski ruch Civil Rights zakwestionowat kastowy
system segregacji rasowej, a pod hastem ,,czarne jest pickne” prze-
konywano Afroamerykanéw, ze nikt nie powinien starac si¢ by¢
bielszy, aby wywyzsza¢ si¢ nad osoby bardziej czarne, Ameryka
odkryta, ze tam, gdzie istnieje mozliwos¢ rzeczywistej rywalizacji,
nienawis¢ do siebie przeksztatca si¢ w resentyment i rodzi spo-
teczne niepokoje.

Ten mechanizm nienawiSci do samego siebie — bedacy jedno-
cze$nie fundamentem zinstytucjonalizowanej przemocy kastowej
— od dawna byt znany feministkom pod nazwg ,,opresji uwew-
netrznionej”. Mary Wollstonecraft opisata go w ksigzce Wotanie
o prawa kobiety. John Stuart Mill w Poddarnistwie kobiet z mecha-
nizmu nienawisci do siebie uczynit podstawe swej argumentacji.
Twierdzit on, ze prawdziwe pragnienia i charakter kobiety pozo-
staja nieznane, poniewaz nieprzezwyci¢zalna r6znica w dostepie
do wiladzy nie pozwala jej na przyjecie innej tozsamosci niz tej,
jakg przyznat jej mezczyzna — posiadacz wtadzy i wszystkiego,
co wydaje sie godne pragnienia. Za swoje ponizenie kobiety
winig jednak swoje ciata, a nie sprawujgcych wtadze mezczyzn.
Nie mogac by¢ mezczyzng pod wzgledem statusu, kobieta moze
by¢ tylko jak on — zarowno gdy pragnie, aby me¢zczyzna posiadat
wysoKki status, jak i gdy posuwa sie do pogardzania tymi, ktérzy
stoja nizej. W ten sposob staje si¢ wieczng uczennica, pragnaca
swego permanentnego podporzagdkowania’. Taka kobieta okres-
la swe wtasne istnienie za pomoca kategorii podtrzymujacych
meskie uprzywilejowanie. Rowniez przeklenstwo rzucone na Ewe
opisuje tego rodzaju opresje narzucong przez kobiete samej sobie:
,»Ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$
bedzie panowat nad tobg” (Rdz 3, 16). Wprawdzie spoteczenstwa
zachodnie nie doprowadzity tego podporzgdkowania do tak skraj-
nej postaci, jak ma to miejsce w sati, czyli hinduskim zwyczaju
samobojstwa wdowy, ktory bardzo powaznie traktuje zatozenie,
ze Smier¢ meza pozbawia kobiete jakiegokolwiek znaczenia.
Niemniej bardzo wiele mieszkanek amerykanskich schronisk dla
kobiet zniesie kazde zto, byleby tylko pozosta¢ w zwiazku z mez-
czyzng. Oto wstydliwa tajemnica naszego rzekomo egalitarnego
i kulturalnego spoteczenstwa, ktora jednak nie umkneta uwadze
tworcOw popularnej muzyki i literatury:.
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To gteboko uzalezniajace samookre$lenie kobiety sprawia, ze
spoteczna pozycja tej, ktérag mezczyzna porzuca lub przynajmniej
grozi porzuceniem, wydaje si¢ znacznie gorsza niz pozycja kobiety,
ktora traci zdrowie lub majatek. W Ameryce, w ktorej rzekomo
takie rzeczy sie nie zdarzaja i gdzie kobiety w sferze seksualnej
cieszg sie takimi samymi przywilejami jak mezczyzni, Uniwersytet
Emory przeprowadzit ostatnio badania wsréd aktywnych seksual-
nie nastoletnich dziewczat w celu stwierdzenia, jakich informacji
na temat seksualnosci najbardziej potrzebowaty. Nawyk okreslania
wlasnych potrzeb jako potrzeb mezczyzny byt tak gteboko zako-
rzeniony, ze 85 procent chcialo wiedzie¢, ,,jak powiedzie¢ «nie»
bez urazenia uczu¢ partnera”. Jak cierpko zauwazyta Frederica
Mathewes-Green, ,,w ciggu zycia jednego pokolenia przeszlismy od
zasady «grzeczne dziewczynki tego nie robig» do zasady «grzeczne
dziewczynki muszg to robié»”%. Totez kiedy feministyczne teore-
tyczki takie jak Germaine Greer i Andrea Dworkin demaskuja
wszelkg heteroseksualng aktywnos¢ jako ,,kulture gwattu”, nie
jest to wcale nonsens. Wykrywany przez te badaczki przymus ma
bowiem wiele wspolnego z atawistycznym lekiem spotecznym?:
bezpieczenstwo wymaga wspotpracy z kastg panow.

W dzisiejszej Ameryce zycie seksualne kobiety, jak rowniez jej
rodzicielstwo sg postrzegane jako sprawy wyltacznie osobiste. To
z kolei doprowadzito do sytuacji, ze kazda cigza, nawet w matzen-
stwie, stata si¢ dla kobiety ogromnym wyzwaniem. Feministyczna
teoretyczka, Elizabeth Fox-Genovese, nie jest jedyna osobg, ktora
glosi, ze ,,prawo do prywatnosci” w sferze seksualnej ,,praktycznie
gwarantuje” opresje¢ ciezarnej kobiety, ktéra nie ma zadnych $rod-
kéw prawnych, aby zmusi¢ ojca dziecka do wspotpracy®. Kobiety
dokonujace aborcji moéwig zreszta, ze robig to z powodu braku
meskiego wsparcia®. Kiedy cale ryzyko spada na kobiete, wspot-
zycie seksualne rzeczywiScie staje si¢ aktem przemocy. Ponadto
kobieta nie moze tak fatwo jak mezczyzna przechodzi¢ od jednego
zwigzku seksualnego do innego. Niezaleznie od zagrozen zdrowot-
nych — zresztg powazniejszych w przypadku kobiet niz mezczyzn —
kobieta, ktora wchodzita w zbyt wiele relacji seksualnych, a przez
to stracita definiujacego j3 mezczyzne, ma status spoteczny nawet
nizszy niz kobieta nieatrakcyjna, ktorg nikt si¢ nie zainteresowat
na tyle, by mogta by¢ jego partnerks.
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Nie bez powodu w kulturach tradycyjnych seks jest otoczony
odpowiednim ceremoniatem, a traktowany jako tabu niesie
za sobga grozbe réwnoznaczng z rozlewem krwi. Podobnie jak
gniew, zgdza seksualna moze wkroczy¢ gdziekolwiek i obali¢
hierarchie spoteczng. Tworzy ona pozorng rownos¢ i wzbudza
$miertelng rywalizacje, zrywa wiezy pokrewienstwa, doprowadza
do narodzin dzieci, ktore nie mieszczg sie w zastanych strukturach
spotecznych. Takie dzieci, bedgc juz od urodzenia skazane na
brak bezpieczenstwa, tworza klase niebezpieczng i potencjalnie
destrukcyjng. Kiedy obyczaje rozluzniaja si¢ na tyle, ze rozwod
staje sie bardzo tatwy, wowczas wiezy taczace dorostych z dzie¢mi
rOwniez mogg zosta¢ tatwo zerwane. Kobiety ubozeja, a dzieci
tracg podstawowe emocjonalne wiezi. Tracg zreszta takze eko-
nomicznie, gdyz rozwo6d rodzicéw zasadniczo pocigga za sobg
pauperyzacje amerykanskich dzieci'®. Tymczasem zaden system
opieki spotecznej nie zdota zrekompensowac rozpadu rodziny.
Zatozycielski mit o Helenie trojanskiej udowadnia z niemal
akademickg Scistoscia, ze hasto Make love, not war! jest bardzo
naiwne. Jedna z moich studentek, dziewczyna nalezaca do poko-
lenia X, zauwazyta, ze dla pokolenia jej rodzicow uprawianie
mitosci stato si¢ czyms rownoznacznym z prowadzeniem wojny
przeciw wlasnym dzieciom.

Opisany w wielu miejscach przez Girarda proces narastania
zametu, prowadzacy w rezultacie do kryzysu ofiarniczego, daje
sie fatwo zauwazy¢ w procesie rozwoju kultury aborcji w Ameryce.
Rownos¢ kobiet rozwijata sie w prawie panstwowym w sposob
stopniowy i rozsadny, dopoki nie zatamaty sie zwyczajowe ogra-
niczenia seksualnosci, a zwtaszcza dopoki nie wprowadzono roz-
wodu. Macierzynstwo praktycznie wpedza rozwiedziong kobiete
w ekonomiczng niepewnos¢ i czyni ja mato pozadang partnerka.
Wraz ze wzrostem liczby rozwodéw Amerykanki utracity zabez-
pieczenie, jakie zapewniaty im wczeSniej obowiazki me¢za wobec
zony. W obliczu przygniatajacego cigzaru strukturalnej przemocy,
ubostwa i dtawiacego braku szans kobiety stusznie zaczety szybko
domagac sie rownosci w edukacji i zatrudnieniu.

RoOwnos¢ jest warunkiem wstepnym rywalizacji. Rzecz jednak
W tym, ze rOwnos¢ zostata tu zdefiniowana czysto mimetycznie:
kobiety beda wolne tylko wtedy, gdy stang si¢ jak mezczyzni. Lecz
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skoro podwtadny nie moze sie obejs¢ bez ciata, to tak dtugo, jak
plciowos¢ pozostaje czescig jego zycia, rowne traktowanie oka-
zuje sie de facto nierbwnoScia. Pte¢ i rodzicielstwo nie znaczg,
i nie moga znaczy¢, tego samego dla kobiety, co dla mezczyzny.
Feministyczna socjolozka Kathy Rudy zauwaza, ze ,,tradycyjna
norme, gloszacy, iz kazdy jest taki sam, reprezentuje wolny od
brzemiennosci (i jej konsekwencji) mezczyzna, co wzmacnia ste-
reotypy, prowadzgce do seksizmu”'". Jest jednak mato prawdopo-
dobne, aby kobieta zechciata zmieni¢ struktury spoteczne, skoro
uwewnetrznita cechujacg te struktury pogarde dla jej wtasne;j
fizycznosci. Jesli jest matka, wynikaja z tego dalsze komplikacje,
bo gdy relacji rodzicow nie broni zadna konwencja, pierwszymi
ofiarami padajg dzieci.

»Norma”, jaka stanowi niezwigzany rodzeniem mezczyzna,
nie jest wytworem buntowniczej feministycznej retoryki. Jest to
fakt prawny. Prawo amerykanskie dtugo okreslato cigze jako stan
rownowazny ze ,,zwolnieniem” ze sfery zycia publicznego, szcze-
golnie w obszarze zatrudnienia'®. Sagd Najwyzszy USA orzekt, ze
pakiety ubezpieczenia zdrowotnego dla pracownikéw moga nie
przystugiwa¢ w przypadku cigzy, a jednoczesnie majg obejmowac
zaburzenia funkcjonowania meskich organéw ptciowych, ponie-
waz cigza nie jest stanem, w jakim znajduje si¢ pracownik, ale
stanem specyficznym, sui generis. Do czasu przyjecia federalnej
Ustawy o niedyskryminacji w czasie cigz (Pregnancy Discrimina-
tion Act) z 1978 roku kobiety nie mogty dochodzi¢ rekompensaty
dochodu, stanowiska czy zatrudnienia, utraconych z powodu ciazy,
poniewaz Sad Najwyzszy podtrzymywat wyrok sgdu stanowego
z Kalifornii, ktory orzekt, ze dyskryminacja z powodu cigzy nie
stanowi dyskryminacji ze wzgledu na ptec¢’3. Nawet dzisiaj logika
prawnicza stosowana w orzeczeniach dotyczacych ciezarnych
jest niechetna traktowaniu ciagzy w kategoriach rownosci wobec
prawa, pojmujac ja jako stan nalezgcy do ,,sfery prywatnej”. To,
co dzieje sie¢ w tonie kobiety, jest bez zwiazku z polityka publiczna
i pozostaje poza zakresem ochrony'4.

Pomimo (wzglednie rzadkich) przypadkow stosowania wspo-
mnianej ustawy macierzynstwo nadal stawia kobiety w gorszej
sytuacji w obszarze zatrudnienia. Obiektywne fizyczne konse-
kwencje cigzy, jak i koniecznos$¢ zapewnienia bezpieczenstwa
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sobie i dzieciom ograniczajg mozliwos$ci zawodowe ciezarnych
kobiet. Mezczyzni po prostu maja tutaj fizyczng przewage, tak
jak w zawodowej koszykowce ludzie wysocy maja przewage nad
niewysokimi. Jest zresztg dobrze udokumentowane, ze matki sa
w gorszej sytuacji zawodowej w zwigzku z tym, ze stale oczekuje
sie od nich ,,mitego” i ulegtego zachowania, nawet jesli zajmuja
kierownicze stanowiska, na ktorych wymagana jest stanowczos¢.
Brak takiego ,,milego” zachowania traktowany jest natomiast
z dezaprobatg'S. Kobieta, stajac wobec takiej spotecznej i eko-
nomicznej opresji, jaka pojawia si¢ w odpowiedzi na normalne
funkcjonowanie jej ciata, ma w zasadzie do wyboru dwie mozli-
wosci. Moze albo odrzuci¢ spoteczno-polityczne uwarunkowania
swojego otoczenia i w jakiS sposob sie zbuntowag, albo uznad,
ze wrog jest w jej wnetrzu — ze w istocie jest nim jej wtasne
ciezarne ciato i rosnacy w nim ptod. Jezeli przyjmie okreslenie
brzemiennosci jako wroga, moze ztgczy¢ swoje sily z istnieja-
cymi strukturami i unikng¢ niekorzystnych konsekwencji swojej
kobiecosci, cho¢ dokona tego za cen¢ wtasnej krwi. Szef moze
sie mScié, ptéd — nie.

Aborcja zabija cos, co okreslane jest jako ,,zlepek komorek” albo
,poronna masa ptodowa”'®. Ale to ,,co$” ma jednoczesnie ludz-
kich przodkow, $cisle wigzacych je ze wspoélnota, dla ktorej staje
sie ono jej namiastky (surogatem). Nasza wspolnota polityczna
wytworzyta struktury okreslajace, co jest osobistym sukcesem,
oraz struktury bronigce ekspresji seksualnej jako zbyt swietej,
aby mozna ja byto ograniczac¢. Ekspresja ta musi byc¢ ,,prywatna”,
aby nie wejS¢ w zasieg stosowalnosci prawa. Jesli obie te struk-
tury majg zosta¢ nienaruszone, kobiety musza wybiera¢ miedzy
niepowodzeniem a decyzja poSwiecenia macierzynstwa na rzecz
przemocy rzadzacej strukturami. Rozpatrywana z tej perspek-
tywy aborcja w Ameryce doktadnie wpasowuje si¢ w struktury
ofiary religijnej, na ktorg najlepiej nadaje si¢ ofiara najbardziej
bezbronna. Tak jak w przypadku zertwy w klasycznym rozumie-
niu, ptod jest zarazem obarczany wing za zamet, jaki wywotuje
jego poczecie, jak i uznawany za niewinng istote, przy czym obie
perspektywy sa czesto rownoczesne. Pracownik kliniki aborcyjne;j
pokazuje ofiarniczg dwuznacznos¢ zabiegu, tak jakbySmy to nie
,my”’, lecz inne sity byly sprawcami aborcji:
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Widze wiecej zadawanej Smierci, im dalej si¢ posuwaja
(...). Tak, wierze, ze jest to potencjalne zycie lub byt, oso-
ba, ale jednocze$nie to nie jest niezalezne od matki i nie
jest zdolne do samodzielnego zycia. Dopoki tak jest (...),

to rzeczywiscie matka ma prawo decydowac o zyciu'’.

Archeolodzy tacy jak Lawrence E. Stager uwazajg, ze ofiary z no-
worodkow, palone dla kartaginskiej bogini Tanit i przypomina-
jace ofiary sktadane Molochowi, miaty funkcje ekonomiczna,
podobng do tej, jaka dzi$ przypisujemy aborcji. Nie przecza jed-
nak, ze byt to jednoczesnie akt o znaczeniu religijnym: ,W ten
sposOb elita mogta w dos¢ systematyczny sposob kontrolowac
liczebnos¢ populacji, jednoczes$nie zapewniajgc sobie przychyl-
nos$¢ bostw”. Postep cywilizacyjny wcale nie powoduje zaprze-
stania sktadania ofiar. Stager zaprzecza, jakoby ,.barbarzyrnska
praktyka sktadania ofiary z ludzi byta stopniowo zastepowana
bardziej cywilizowang praktyka sktadania ofiary ze zwierzat”, po-
niewaz — jak pisze — ,,to wtasnie w IV i Il wieku przed Chr., kiedy
Kartagina osiggneta najwyzszy poziom kultury miejskiej, ofiary
dzieciece rozwinety si¢ bardziej niz kiedykolwiek przedtem”'®. Na
podstawie znalezisk datowanych izotopem wegla 4C wida¢ wy-
raznie, ze zastepowanie dziecka zwierzeciem czesciej wystepowato
w epokach wczesniejszych. Zatem dopiero gdy Kartagina doszta
do szczytu powodzenia i rozwoju, ofiary z dzieci staty sie czestsze.

Ztozenie ofiary zapewnia btogostawienstwa tak nieuchwytne,
jak nieuchwytny jest przedmiot pragnienia mimetycznego.
Uzywany w dyskusji wokoét aborcji argument z ,,jakosci zycia”,
czyli argument, ktory przeciwnicy przerywania cigzy uznajg za
nihilistyczny lub co najmniej utylitarystyczny, czasem przyjmuje
otwarcie religijny odcien:

Nie ma nic bardziej niszczacego dla dzieciecego ducha niz
bycie niechcianym. Podobnie niewiele rzeczy bardziej ruj-
nuje ducha kobiety niz bycie zmuszona do macierzynstwa,
gdy nie wynika ono z mitosci lub z potrzeby '°.

Kategoria ,,ducha” jest tu przywotywana wytgcznie w celu
ukrycia fizycznej przemocy. Jednak w cywilizacji zachodniej tak
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skonstruowane religijne pojecie ,,ducha” prawie nie wystepuje.
Chrzescijanistwo mowi o Duchu, ktéry daje wolnos¢ od przymusu
powodowanego cierpieniem, strachem czy chciwoscia. To raczej
poganskie bostwa, takie jak Dionizos, zmuszajg ludzi, aby bez
wyjatku wiaczali sie¢ w praktyki ofiarnicze, niezaleznie od przeko-
nan zachowywanych w glebi serca. Zaswiadcza o tym Tyrezjasz
w Bachantkach Eurypidesa. Sktadanie ofiar, ktére nie miato nic
wspOlnego z uwewnetrznionym pragnieniem Bozej sprawiedliwo-
Sci, bylo potepiane przez hebrajskich prorokéw, a chrzescijanstwo
gorliwie przyjeto te postawe. Dla Grekow jednak niezrozumiate
byto przekonanie, ze czynienie dobra pod przymusem jest czyms,
co niszczy dusze. Przekonanie takie czerpie swoja site dopiero
z chrzescijanskiej teodycei zwigzanej z pojeciem mitosci, ktora
musi by¢ wolna, aby by¢ w petni godna cztowieka. Nalezy zauwa-
zy¢, ze w chrzeScijanstwie troska o wewnetrzne usposobienie jako
miare ludzkiej godnosci nie jest troskg o emocje. Dla tradycyjnej
mysli chrzescijanskiej przymus emocjonalny byt czyms$ podob-
nym do bardziej zewnetrznych form przymusu (ktoére i tak osig-
gaja swoj cel, postugujac si¢ emocjami). Emocje bowiem, oprocz
tego, ze sa niestate, maja ten niepozadany skutek, ze poddana im
osoba koncentruje si¢ na sobie samej. Zasada, zgodnie z ktora
dziatanie jest godne cztowieka tylko wtedy, gdy towarzyszy mu
czuto$¢ i mite uczucia, wywraca do gory nogami chrzescijanska
tradycje rozumienia wnetrza psychicznego cztowieka. W §rednio-
wiecznej filozofii chrzescijanskiej panowata zgoda co do tego, ze
mitos¢ jest rozumng zdolnoscig zabiegania o jakies dobro, ktore
wykracza poza dobro wtasne danej osoby. Taka mitos¢ jest wolna,
poniewaz nie jest ograniczona do dobra — nawet psychologiczne-
go — pojedynczego stworzenia, ale ma potencjalnie nieskonczony
obszar dziatania. Samo spontaniczne pragnienie jest ograniczo-
ne i irracjonalne, zawezone do wyizolowanego ludzkiego ,,ja”*°.
W tej perspektywie nawet §lub postuszenstwa moze by¢ aktem
wolnosci, jesli zostat wybrany z powodu wtasciwego mu rozum-
nego dobra, a nie ze wzgledu na che¢ czerpania przez nas pocie-
chy z wlasnego unizenia.

Nastawieni na samorealizacj¢ i wlasny rozw6j, Amerykanie
nie darzg szacunkiem postuszenstwa. Wybieraja w zamian wizje¢
szlachetnej walki o swobodg¢ indywidualnej ekspresji, nieograni-
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czonej opiniami innych. Mowi sig, ze Ameryka to kraj, gdzie kazdy
moze stana¢ do walki o najwyzszy urzad. W istocie jednak kazdy
rywalizuje z kazdym i wielkim wstydem jest przyznanie, ze nie jest
si¢ osobg w pelni oryginalng. Takie pragnienie bycia innym niz
wszyscy teoretycznie powinno wyzwoli¢ kazdego od bycia mime-
tycznym uczniem. Jest to jednak niemozliwe. Przekonujemy sie
o tym w najbardziej praktyczny sposob na przyktadzie przemystu
reklamowego — sity napedowej naszej gospodarki — ktéry w catosci
opiera si¢ na mimetycznej niepewnosci. Amerykanie deklaruja, ze
wolnos¢ polega na podazaniu za najgtebszymi i najszczerszymi
pragnieniami serca, i to wylacznie w celu samorozwoju. Przepro-
wadzcie badania dowolnej grupy studentoéw pierwszego roku, tak
jak ja to robitam przez lata! Aby zachowa¢ poczucie wtasnej warto-
Sci, kazdy musi by¢ przekonany, ze jego skierowane na siebie prag-
nienia s3 mocne i niewzruszone. Zatem w momencie, w ktorym
ruch zwolennikoéw aborcji uzywa retoryki ,,niechcianego dziecka”,
to stowo ,,niechciane” rozumie jako trwaty stan istnienia dziecka,
a nie jako wyraz chwilowych osobistych odczu¢ matki. Tak ego-
istycznie pojmowana wolnos¢, przejawiajaca sie pod postacia
iluzorycznego pragnienia oryginalnosci, opiera si¢ racjonalnemu
osadowi, poniewaz autentyczne, prywatne pragnienia ukryte s
w sercu. Wielu zwolennikéw legalnej aborcji, ktorzy sami nie
chcieliby z niej korzysta¢, twierdzi, ze od ludzi mozna wymagac
robienia tylko tego, co jest zgodne z ich gltebokimi pragnieniami.
A jednak fakt, ze owe gtebokie pragnienia sg zanieczyszczone
mimetyzmem, odbiera tego rodzaju etyce jej wiarygodnos¢.
Jednakze takie poparcie dla ,,wyboru” jest tylko gtosem teore-
tykoéw ruchu aborcyjnego. Wigkszos¢ matek, ktore realnie doko-
nuja aborcji, czyni to w poczuciu braku mozliwosci wolnego
wyboru. Odczuwajg przerazajacy przymus, ktory nie jest jednak
przymusem fizycznym. W znakomitym artykule opublikowanym
w ,,First Things” Paul Swope opisuje, jak poddajace si¢ aborcji
kobiety — cho¢ moze zdaja sobie sprawe z irracjonalnosci takiego
myS$lenia — postrzegaja macierzynstwo jako ,,rownowazne ze
Smierciq siebie”, jako ,,catkowitg utrate kontroli nad byciem sobg
teraz i w przysztosci”. Swope pisze, ze ,,ich poczucie tego, kim sg
i kim beda, ulega zmiazdzeniu. (...) Wyb6r aborcji staje si¢ aktem
samozachowawczym”?'. Prawie 9o procent kobiet poddajacych
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sie aborcji czyni to, aby uzyskac czyja$ aprobate — ,,aby zadowoli¢
lub chroni¢ kogo$ innego”. Czuja bowiem, ze dla zachowania
wtasnego ja musza dostosowac sie do pragnien innej osoby?*.
Wszystkie zwolenniczki ,,wyboru” przywotywane w tekscie Swo-
pe’a byly przekonane, ze aborcja jest zabojstwem, cho¢ jedno-
cze$nie uwazaly, ze ,,taka jest cena, jaka kobieta w takiej sytuacji
jest sktonna zaptaci¢ w swojej desperackiej walce o to, co w jej
przekonaniu jest jej jedynym ocaleniem”?3. Akt aborcji zaspokaja
tajemnicze sity, ktore groza kobiecie — bardziej duchowo niz fizycz-
nie — zagtada jej wtasnego bycia. Jezeli zaakceptuje kilkuminutowy
zabieg tyzeczka czy maszyna ssaca, zaden gorszy los nie moze jej
juz spotkac.

Amerykanskie prawo w swoim zatozeniu ma by¢ rozumne
i chroni¢ zycie wszystkich obywateli. Dlatego tez polityczni zwo-
lennicy aborcji musza twierdzic, ze ptod nie jest czyms ,,naprawde”
zywym (czynigc z zabiegu chirurgicznego medyczny nonsens) lub
ze jest ,,nieludzki” (co takze jest medycznym absurdem)*4. Wcigz
jeszcze nie dos¢ czesta, acz obecna w ostatnim czasie swoista reto-
ryka okresla nienarodzone dziecko jako ,,intruza”. Ta sama reto-
ryka ubolewa nad ,,zadziwiajacg sitg, z jakg ptéd czerpie wszystko,
co konieczne do podtrzymania swojej egzystencji, od ci¢zarnej
kobiety, mimo iz, podobno, jest on staby i bezsilny”?S. Znacznie
czesciej ofiara przedstawiana jest jako czes¢ ciata kobiety, cho¢
przeciez zadna poczeta ludzka istota nie moze by¢ identyczna ze
swoim rodzicem.

Gdy zwolennicy aborcji przedstawiajg grupy pro- i antyabor-
cyjne jako upiorne sobowtéry (jak to nazywa Girard), ktore
sg jednakowo obcigzone zbrodniami i jako takie rywalizuja
o przejecie wtadzy, stawiaja w jednym rzedzie jezyk ,,prawa do
zycia” z jezykiem ,,prawa do aborcji”. Co wiecej, antyaborcyj-
nej argumentacji o ,,mordowaniu nienarodzonych” przeciwsta-
wiaja proaborcyjne slogany o ,,ratowaniu dziecka kosztem zycia
matki”. Jest to jednak ewidentne oszustwo. Jesli ciezarna kobieta
umiera, dziecko w jej fonie nie moze przeciez przezy¢. W powyz-
szych zestawieniach mamy do czynienia z pomieszaniem dwoch
powszechnie uznanych znaczen stowa ,,zycie”: z jednej strony
»Zycie” to bicie serca i czynnosci mozgowe, z drugiej — okreslone
(spoteczne, ekonomiczne, kulturalne) miejsce, jakie zajmujemy



Bernadette Waterman Ward Aborcja jako sakrament..

w otaczajacym nas $wiecie?®. Oba te poziomy zostaty jednak ujete
tak, jakby byly rownowazne, i taki zabieg przynosi zwolenni-
kom aborcji retoryczng korzys¢. Rozczarowana tg nieuczciwoscia,
Naomi Wolf krytykuje swoich aborcyjnych sojusznikow w takich
oto stowach: ,,Irzymajac sie¢ retoryki, ktora opisuje aborcje tak,
jakbySmy nie mieli do czynienia z zyciem i $miercig, wiktamy
nasze przekonania w sieci samooszukiwania sie, przektaman
i unikow”?7. W dalszym toku swojego wywodu Wolf pisze: ,,Nie
da si¢ zakwestionowac obrazéw gwattownej Smierci ptodu, kiedy
widzimy je takimi, jakimi s3. To po prostu biologiczne fakty, i my
o tym wiemy”?®. Ostatecznie jednak Wolf niejasno odwotuje sie
do paradygmatu religijnego, w ktorym ,,grzech aborcji nie moze
by¢ zabroniony, poniewaz moze by¢ przebaczony”?°. Méwiac
jeszcze dosadniej, czasem proaborcyjni aktywisci wrecz zatuja,
ze pt6d musi umrzec ,,dla wickszego dobra”, niekiedy — paradok-
salnie — ,,dla wlasnego dobra”, w wyniku jakiego§ dwuznacznego
aktu ,,miekkiej brutalno$ci”3°. Inny kto$ przyznaje, ze ,,owszem,
zabijajg cos, co rozwinetoby sie do dojrzatej formy, ale w danych
okolicznosciach zabicie jest konieczne, a prawdopodobnie nawet
lepsze dla dziecka”3'.

Girard zauwaza, ze w przypadku ofiar sktadanych z powodow
politycznych ci, ktérzy uwazaja, ze wydawany na $mier¢ ,,nie jest
taki niewinny”, muszg zaprzeczad, ze ma miejsce mord, lub tez
wyklucza¢, ze uruchomi si¢ mechanizm zemsty. I rzeczywiscie,
zwolennicy aborcji maja Swiadomos¢ mozliwosci zemsty, jesli
ich zabiegi maskujace si¢ nie powioda. Zwyczajowo identyfikujg
nawet mord i zemste jako rzeczywiste plany tych, ktorzy ptod
nazywaja osobg ludzka posiadajaca petni¢ praw3*. To prawda,
ze zdarzaty sie rOwniez zabdjstwa aborcjonistow popetniane
przez tych, ktorzy uznaja nienarodzonych za osoby ludzkie. Nie
wszystkie grupy antyaborcyjne potepily te morderstwa, mimo
iz chrzescijanstwo co do zasady potepia zemste. Nasza kul-
tura prawna — ktora status osobowy wigze z prawem do bycia
pomszczonym - idzie jednak w przeciwnym kierunku. Osobom
prawnym, np. bankom czy uniwersytetom, przystuguje prawo
dochodzenia przed sgdem zados¢uczynienia za poniesione szkody,
a policja i sady bronig ich przed aktami przemocy. Zarazem jednak
W naszym prawie nie jest czyms$ niezwyklym wytgczenie czesci

67

26 Zob. CS. Lewis, Studies
in Words, Cambridge 1957.

27N Wolf, Our Bodies, Our
Souls, ,,The New Republic”,
16 pazdziernika 199s, s. 26.

28 Tamze, s. 29.

29 Tamze, s. 34.

304, Tisdale, We Do
Abortions Here: A Nurse’s
Story, ,,Harper’s Magazine”,
pazdziernik 1987, s. 66.
3'pe Reardon, dz. cyt.,

s. 223.

32R Cohen, When
Morality Begets Violence,
,»The Washington Post”

23 stycznia 1997, A: 17: 6;
por. J. Nash, The Justifiable
Homicide of Abortion
Providers: Moral Reason,
Mimetic Theory and the
Gospel, ,Contagion”, nr 4

(1997).



68

3R Girard, Violence and
the Sacred, Baltimore 1977,
s. 288.

34 To wiasnie ta realna
mozliwos¢ zemsty
powodowata, ze dziewczece
gangi w Dorchester

w stanie Massachusetts
wymagaty od potencjalnych
cztonkin dokonania

dwoch aborgji jako
dowodu wystarczajacej,
antyspotecznej ,,twardosci”
— zob. E. Fox-Genovese,

dz. cyt., s. 25.

35 Cyt. za: K. Rudy, dz. cyt.,
s. 66.

Christianitas 79-80/2020 ABORCJA JAKO SAKRAMENT

jednostek ludzkich sposréd tych, ktére maja prawo do tego, aby
wzieto za nie pomste. W Ameryce bylto to niegdys zjawisko uznane
za co$ normalnego wzgledem niewolnikow. Takie wytaczenie
zawsze dotyczy tez tych, ktorych uznaje sie za odpowiednich do
ztozenia w ofierze. Jak komentuje Girard: ,,«Transpozycja» tego
przemocowego procesu na kategorie wygnania, odsuniecia czy
chirurgicznego pozbawienia czesci ciala wystepuje w najrozma-
itszych kulturach33,

Kiedy wychodzi na jaw, ze ofiara nie jest jednak kims$ pozbawio-
nym politycznego znaczenia, prawo przestaje dzialac. Aborcja staje
si¢ przemocg prywatng, ktora jak najbardziej moze by¢ pomsz-
czona, rozpoczynajac niemozliwg do kontroli spirale przemocy34.
W Abortion without Apology Ninia Baehr szczerze przyznaje:
»,Dzialacze aborcyjni maja rozlegte doSwiadczenia brania prawa
—a takze ich zycia — we wtasne rece. Jesli prawo nie szanuje kobiet,
kobiety nie szanujg prawa”3s. Jest to oczywiscie retoryka autode-
strukcyjnej przemocy ttumu, taka jak ta, ktérej uzywano podczas
zamieszek w Los Angeles w 1992 roku. Jezeli prawo juz nas nie
chroni, my sami musimy wzig¢ odwet. Nie jest to jednak odwet,
ktoérego dokonuje si¢ na poteznych przeciwnikach. Czarnoskorzy
mieszkancy Los Angeles nie atakowali komisariatow policji (cho¢
zdarzaty sie pewne nieskoordynowane i ostrozne akty przemocy
wobec policji), a kobiety nie atakuja mezczyzn, ktérzy je wezesniej
porzucili i dreczyli. Przemoc zostaje przeniesiona z ciemiezyciela
na jaka$ ofiare zastepczg. Dokonuje si¢ zatem ofiarnicza selekcja.

»Prawo” do aborcji ustanowiono za poSrednictwem orzeczen
sagdowych jako cos, co przynalezy do sfery decyzji podejmowanych
»przez kobiete i jej lekarza”. Jednoczesnie zabieg aborcyjny zyskat
status prawny, jakiego nie ma zadna inna procedura medyczna.
W przypadku innych zabiegéw chirurgicznych pacjent musi dac
na nie wyrazng zgode, natomiast od 1987 roku obowigzuje wyrok,
ktory uznaje za ,,konstytucyjne” prawo do nieudzielenia pacjentce
informacji o mozliwych powiktaniach, nawet jesli zapyta o nie
wprost. Nawet dzisiaj nie we wszystkich stanach obowigzuja
regulacje nakazujace wyrazenie wyraznej zgody na aborcje.
Poza przerwaniem cigzy inne zabiegi chirurgiczne, niezwigzane
z ratowaniem zycia i zdrowia, wymagaja, aby pacjent po wstep-
nym badaniu miat czas do namystu. Jeszcze catkiem niedawno
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w niektorych regionach lekarze mogli reklamowac¢ ustugi abor-
cyjne, co w przypadku innych czynnosci medycznych grozitoby
im utrata prawa do wykonywania zawodu3®. Desperacko broni
sie makabrycznych aborcji, podczas ktérych poddaje si¢ kobiete
trudnej procedurze porodu posladkowego, po czym wysysa sie¢
z czaszki mozg jej dziecka, cho¢ doskonale wiadomo, jak bardzo
takie aborcje sg niebezpieczne, naduzywane i niewsp6tmierne do
celow medycznych. Zadna inna dyskusja nie dowodzi tak jasno, ze
prawdziwe argumenty za aborcjg nie maja nic wspoélnego ze zdro-
wiem kobiety. Zakaz przerywania cigzy ze wzgledu na pte¢, kto-
rych skutkiem jest zmiana amerykanskiej demografii, a w innych
czesSciach Swiata naruszenie proporcji miedzy ptciami na korzysc¢
mezczyzn — taki zakaz moéglby stanowi¢ zagrozenie dla jednosci
wspolnoty, ktora zawigzuje sie w celu ztozenia ofiary. Dlatego nie
dopuszcza si¢ zadnego gtosu, ktory Smier¢ nienarodzonego dziecka
nazywa morderstwem. Tworzy si¢ specjalne strefy, ktore obrazy
i gtosy protestujacych utrzymujg poza zasiegiem wzroku i stuchu
kobiet podczas aborcji. Do lutego 1997 roku obowigzywato zacho-
wanie oSmiu stop odlegtosci od pacjentki i pracownikéw klinik
aborcyjnych tak, jakby te osoby przebywaty w sakralnej ,,bance”.
Mamy tu wigc zabieg medyczny dokonywany na wzor archaiczne;j
ofiary3’.

Federalna Ustawa o swobodzie dostepu do klinik zostata napi-
sana tak, jakby specjalnie chciata ukaza¢ ofiarniczg i religijna
nature rozbudowanej prawnej ochrony aborcji. Ustawa ta karze
kazdego, kto ,,zastrasza lub przeszkadza” komukolwiek, kto
,udziela lub kto korzysta” z czegos, co oglednie nazwano ,,ustu-
gami w zakresie zdrowia reprodukcyjnego” (cho¢ termin ,,aborcja”
zdazy sie pojawic przed koncem dokumentu), i wyraznie zabrania
religijnych czynnosci w poblizu klinik. Dalej znajdujemy zdu-
miewajacy przepis, ktory naktada kar¢ na kazdego, kto celowo
niszczy lub uszkadza mienie placowki (a takze probuje to zrobic)
z powodu $wiadczenia przez te placowki ,,ustug w zakresie zdro-
wia reprodukcyjnego”. Jednocze$nie ustawa karze kazdego, kto
celowo niszczy lub uszkadza mienie miejsca kultu religijnego3®.

Nie przez przypadek frazeologia zréwnujgca kliniki aborcyjne
z miejscami kultu religijnego jest konsekwentnie stosowana
w catej ustawie. Tego rodzaju stawianie na jednej ptaszczyznie
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Swiatyn chrze$cijanskich z miejscami aborcyjnego ,,kultu” — cho¢
wynika z desperackich prob zachowania pozoré6w rownej ochrony
praw tak przeciwnikow, jak i zwolennikoéw aborcji — zadziwiajaco
przypomina fikcje jednosci, jaka starano si¢ uzyskac przez przy-
musowe uczestnictwo w procesjach dionizyjskich3?. Amerykanski
system polityczny — jak zresztg kazdy inny — jest jedynie specy-
ficzng religig ofiarnicza, o charakterystycznym dla siebie sposobie
wyrazu. W obu przypadkach wymagana jest wiara w istniejgce
moce, a przynajmniej przyzwolenie na ich dziatanie. Gdyby ludzie
przestali wierzy¢, ze polis rzeczywiscie chroni ich przed przemoca,
wowczas takze system przestalby dziatac. Dlatego kazdego nalezy
sktoni¢ do wyrazania wiary w madre, dajace ochrone panstwo.
W przeciwnym razie pojawi si¢ anarchia i przemoc, a wiec to, co
Girard nazywa ,,kryzysem mimetycznym?”.

Fundamentalnie religijny charakter prawa aborcyjnego wyjasnia
choc¢by taka dziwaczna okolicznos¢ jak to, ze nieletnie dziewczeta
mogg ryzykowac podczas aborcji swoje zdrowie lub zycie bez wie-
dzy swoich opiekunéw prawnych, ktérzy w innych sytuacjach
musza wiedzie¢ wszystko o ich stanie zdrowia. Zabiegi sg przepro-
wadzane rutynowo, bez jakichkolwiek prob sprawdzenia general-
nej kondycji zdrowotnej pacjentek i konsultacji z ich lekarzami
pierwszego kontaktu. Prawo aborcyjne nie chroni niczyjego zdro-
wia. Nie chroni tez zasady zaufania miedzy pacjentem a lekarzem.
Co wigcej, oboje czesto nie znaja swoich nazwisk. Chronione
jest jedynie prawo do prywatnosci w sferze seksualnej, ktora jest
jakby Swieta przestrzenig podporzadkowana ,,boskiemu” aktowi
pozadania i ktorej za zadna cene¢ nie wolno naruszy¢. Tak pojeta
prywatnos$¢ niezmiernie utatwita mezczyznom porzucanie ciezar-
nych kobiet*’] prawo zas§ wzmacnia ten uktad, catkowicie wyla-
czajac ojcow z procesu decydowania o aborcji. Ostatnio w kilku
glosnych ksiazkach zaczeto badac skutki opisywanej tu sakralizacji
seksualnosci, ktora powoduje spoteczne i emocjonalne zaburze-
nia u kobiet*'. Juz same konsekwencje fizyczne tej sakralizacji sa
zresztg na tyle powazne i widoczne, ze bylyby nie do zniesienia,
gdyby nie ztudzenie, ze meskie cialo stanowi miare tego, co sie
liczy. Stary feministyczny bunt wobec okreslenia ,,biologii jako
przeznaczenia” zostat dodatkowo skazony przesadem, jakoby
prawdziwe, pierwotne pragnienia kobiet (a takze ich prawdziwe
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przeznaczenie) wymagaty zarobwno zignorowania lub zdtawienia
zdolnosci ich ciat do poczecia, jak i zwigzku istniejgcego pomiedzy
ich ciatami a ciatami ich dzieci. Twierdzenie, ze kobieca ptcio-
wos¢ moze by¢ taka sama jak meska — niezaleznie, z jak mocnym
przekonaniem nie byloby gtoszone — jest tak naprawde gteboko
mimetyczne, a na poziomie biologicznym opresyjne. Tak niesta-
bilny system przekonan wymaga zatem ofiary, aby moc sie utrzy-
mad. Jezeli cigza wymaga Smierci albo zaparcia si¢ samej siebie,
a wspotzycie seksualne jest konieczne do samorealizacji (jedno
i drugie jest w naszym spoteczefistwie glgboko ugruntowanym
przekonaniem), to aborcja jawi si¢ jako jedyny ratunek z okro-
pienstw zycia w kobiecym ciele. System ofiarniczy kaze kobiecie
wierzy¢, ze jego zatamanie wywotatoby pustke analogiczna do
tej, z jakiej hinduskie wdowy znajduja ucieczke, popetniajgc sati.

Girard wskazuje, ze ofiara, ktorej celem nie jest zapobieganie
wybuchowi przemocy, a jedynie jej przekierowanie, nie moze
skutkowa¢ dtugotrwatg stabilnoscig. Mowi tez, ze system prawny
okazuje sie znacznie skuteczniejszy od sktadania ofiary#. I rze-
czywiscie, aborcja raczej podtrzymuje ekonomiczny i spoteczny
ucisk kobiet, niz ktadzie mu kres. Co wiecej, istnieje korelacja
miedzy przerywaniem cigzy a gwattownie rosnacymi statystykami
dotyczacymi naduzy¢ wobec dzieci#3 (ich liczba ostatnio spadta
po tym, jak zaczeta spadac liczba aborcji)*4. Grozne incydenty
spoteczne pociggajg za sobg chaos. I chociaz ogolna liczba naduzy¢
i zaniedbywania dzieci maleje, ilos¢ przypadkéw ich molestowa-
nia seksualnego i mordowania wzrasta: mezczyzni je molestuja,
a kobiety zabijaja*’. Nacisk na prawne uznanie coraz mniej trwa-
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tych form relacji seksualnych i przyznanie im specjalnej ochrony ze
wzgledu na ,,prywatnos$¢” dato poczatek kulturze ogarnietej przez
przemoc seksualng — kulturze, ktéra tylko w aborcji rozpoznaje
zbawienng, cho¢ przerazajaca twarz Wenus. Jesli kazda kobieta
rywalizuje z innymi o mezczyzn, a z mezczyznami o przywileje,
to w obu rywalizacjach rodzenie dzieci — a w rzeczywistosci posia-
danie kobiecego ciata — stawia ja z gory na przegranej pozycji.
Poniewaz aborcja wydaje sie oferowaé spokéj od trudow
kobiecego ciata, zakwestionowanie przerywania ciagzy wywo-
tuje gwattowny sprzeciw i zarzuty o ,,reakcyjnos¢” oraz ,,wojng
z kobietami”. Naomi Wolf przyznaje, ze system aborcyjny nie
zmienia nic w fakcie, ze kobiety musza nabywac meskie przywileje
kosztem swoich ciat i dzieci. Mimo to popiera ona aborcje, gdyz
- jak otwarcie przyznaje — zapewnia ona ,,absolutnie konieczne
wyijScie z sytuacji niemal zupelnej meskiej kontroli naszego zycia
reprodukcyjnego... — wyjscie z jawnego tancucha panowania
silnych nad stabymi, w ktérym mezczyzni kontrolujg kobiety,
a kobiety, aby przezy¢, muszg mie¢ niepodwazalng wiadze nad

plodami”4®

. Stawiane przez Wolf tezy o tancuchach wtadzy s3
kluczowym elementem retoryki, za pomocg ktorej oskarza si¢
ruch antyaborcyjny o nienawis¢ do kobiet i che¢ zamkniecia ich
w domach. Przebija przez nig lgk przed tym, ze to kobiety, a nie
dzieci, bedg ztozone w ofierze. U podstaw tej retoryki dostrzegamy
jednak na wpoét uswiadomione przerazenie kobiet, ktore samot-
nie muszg przyjac na siebie przemoc, jaka wyzwolita si¢ wskutek
zatamania si¢ realnych, cho¢ zrytualizowanych mechanizmow
spotecznych, chronigcych ciezarne i rodzace kobiety.

Ruch antyaborcyjny rzadko zwraca uwage na te kwestie. Rzeczy-
wiscie, niewiele ma do zaproponowania kobiecie, ktéra odkrywa,
ze znajduje sie¢ w sytuacji ofiary. Dzieje sie tak dlatego, ze ruchy
pro-life rozumiejg dylemat aborcyjny w sposéb zdecydowanie
prawniczy. Z pewnoscig stuszny jest niepokdj z powodu fikeji
wpisanej w nasze prawo, gdyz fatsz lezacy u samych jego podstaw
jest grozny dla caltego naszego systemu prawnego. Mimo to uzy-
wanie jezyka i mySlenia prawniczego wobec kobiet uciekajacych
sie do przerywania cigzy jest po prostu nieadekwatne. Obroncéw
aborcji nie mozna przekonac jezykiem rozumu i prawa konstytu-
cyjnego, poniewaz doskonale wiedza, ze aborcja to zabdjstwo i ze
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zabojstwo niewinnego jest nie do obrony wobec systemu wymiaru
sprawiedliwosci. Stad tez podejmuja te obrone na gruncie koniecz-
nosci. Stajag bowiem wobec zagrozenia, jakie tworzy sakralizo-
wane, sprowadzone do sfery prywatnej i wymagajace swobody
pozadanie seksualne; zagrozenia, dodajmy, wykraczajgcego poza
zasieg obrony prawnej. Chociaz ryzyka ponoszone przez kobiety
w amerykanskiej kulturze seksualnej sg obiektywne i policzalne,
to Srodki zaradcze (np. bezptatna opieka medyczna, wsparcie dla
dzieci, mozliwos¢ oddania dziecka do adopcji) — mimo iz bardzo
potrzebne — nigdy nie wystarcza do zlikwidowania dramatycznego
kontekstu, w jakim znajduje si¢ ciezarna kobieta. Poniewaz — jak
tego dowiodt Paul Swope — kryzys, ktory dotyczy brzemiennosci,
ma charakter bardziej symboliczny niz fizyczny, kobieta raczej
zdecyduje si¢ na aborcje niz urodzenie dziecka i oddanie go do
adopcji. Konkretna, praktyczna pomoc nie ztagodzi irracjonalnego
mimetycznego terroru, ktory mowi kobiecie, ze jesli zabroni si¢
jej traktowania ptodu jako ofiary, straci swoje zycie. Tutaj pod
pojeciem zycia rozumie si¢ ,,bycie” w sensie mimetycznym.

Proponowana przez chrzescijaniskg teodycee rozumna defini-
cja wolnosci wspiera przekonanie, wedtug ktérego niezdolnos¢
jednakowego traktowania potrzeb innych i wiasnych jest irra-
cjonalna?’. Taka niezdolnos¢ sprawia, ze wpada si¢ w sidta zta.
Chrzescijanie powinni zatem podchodzi¢ do kryzysu ofiarniczego
z taka wlasnie rozumnoscia i wolnoscia — z wolnoscia, dodajmy,
ktora pozwala broni¢ ofiary, nawet gdyby obrona miata oznacza¢
podzielenie jej losu%®. Rozumno$¢ w sferze ptciowosci oznacza
albo uznanie niebezpieczenstwa, na ktore naraza si¢ drugg osobe
wlasnym dzialaniem oraz dobrowolng akceptacjg jego fizycznych
i psychologicznych konsekwencji, albo powstrzymanie si¢ od tego
dziatania. W kategoriach chrzescijanskich pierwszy wybor to
decyzja o matzenstwie, drugi — o pozostaniu w dziewictwie. Obie
umozliwiajg rzeczywistg ucieczke z ofiarniczego systemu. Jezeli
mezczyzna w relacji z kobietg pojmuje swoje dziatanie seksualne
jako dobrowolne przyjecie roli przeznaczonego na ofiare#’; to
bierze na siebie — tak dalece, jak to tylko mozliwe — cate trudne
do opanowania niebezpieczenstwo i wszystkie ograniczenia, na
jakie wystawia kobiete.
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Po drugiej stronie linii frontu toczacych si¢ wojen kulturowych
aborcja jest sprawg o nie mniej religijnym znaczeniu. Przemoc
aborcyjna dotyka istoty majacej ludzkich przodkéw, ktorej jed-
nak odmawia si¢ prawa do pomsty, z jakiej korzysta kazda osoba
zyjaca w spotecznosci. Prawdziwa natura zarbwno przemocy,
jak i ofiary jest tu ukryta w sposéb zaprzeczajacy rozumnosci,
poniewaz przemoc ta, w wybitnie konserwatywny sposob, stara
sie utrzymac zastang strukture spoteczng, umozliwiajgc jednoczes-
nie zaspokojenie pragnien mimetycznych. Strukturalna przemoc
spoleczenstw, ktore wysoko cenig ciato meskie za jego niebrzemien-
nos¢, a pogardzaja ciatem kobiecym za cigze i jej skutki, pozostaje
nienaruszona, lecz to kobiety dostajg szanse ucieczki od przemocy
poprzez rozlew krwi swojej i swojego potomstwa. Kobiety pozo-
staja ,,wiecznymi uczennicami”, pelnymi pogardy dla wtasnych
cial, ktére stanowia niejako Zrédto ich spotecznych ograniczen.
Bez ustanku usituja unikna¢ $mierci ,,bycia”, ktora wydaje im sie
ich przeznaczeniem. Leki, ktore tagodzi aborcja, sa atawistyczne
i siegajg korzeni ludzkiej kultury; nie opisze ich jezyk praw i uméw
spotecznych. Dziatanie na rzecz aborcji jest podtrzymywaniem
systemu ofiarniczego z caltym jego fatszem, uciskiem i bezsensem.

Czy takie rozpoznanie uwalnia nas od mimetycznego pragnienia?
Nie, nasze pozadania i zazdroSci pozostaja. Jednak rozpoznanie
mechanizmoéw, ktore skrywaja to, ze zalezymy jedni od drugich,
w znacznym stopniu umozliwia nam madry wybér tych, ktérzy
nami wtadajg. Bedziemy zatem mogli w tej wolnosci gorliwie
naSladowa¢ jedni drugich. Jest ona bowiem gotowa poddac si¢
przesladowaniom dla prawdy i sprawiedliwosci. Aby umozliwic¢
wyijscie z niekonczgcego si¢ cyklu przemocy ofiarniczej, a w szcze-
golnosci ofiarniczej aborcji, musimy pozna¢, dlaczego ptodzenie
jest dla kobiet ciezarem. Nalezy takze otoczy¢ zdolng do poswiecen,
samoograniczajaca si¢ mitoscig te naprawde gtebokie leki, ktore
wigzg sie z seksualnoscig. Mowa tu o mitosci gotowej wycierpiec
konsekwencje zta, nawet tego, ktorego nie spowodowata. Tylko
taka mitos¢ jest prawdziwie rozumnym sposobem zycia. O
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