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Ciesze sie z Nobla dla Tokarczuk, tej au-
torki mogacej stang¢ w szranki z najpo-
czytniejszymi przedstawicielami modne;j
literatury europejskiej, a jednoczesnie
z ogromng nadziejg oczekuje, ze w poczet
polskich laureatow trafi kiedys Wiestaw
Mysliwski albo (i owszem) Adam Zaga-
jewski. 0

Michat Gotebiowski

Krotka uwaga o mowie
noblowskiej Olgi
Tokarczuk

owe noblowska Olgi Tokarczuk war-
Mto przeczytac jako zrédto — okresla-
jace pewne myslenie i promieniujace nim
co najmniej na tych, ktorzy obecnie bedg
,mysleli tak samo”. Co tam wyczytatem?
Kilka uwag na goraco. To oczywiscie nie
dziwne, ze pisarka mowi o znaczeniu
opowiesci — ale znaczgce, Ze ustawia opo-
wies¢ na poziomie czynnika stawania si¢
rzeczy. Ich powstawania, trwania — zapew-
ne tez ich zbawiania. Widze tu opowies¢
o narracji jako swoistej ,,teologii bajecz-
nej” — z tym ze bedac opowiescig post-
chrzescijanska, nie moze to by¢ po pro-
stu wskrzeszona stara teologia mityczna.
Autorka nie ukrywa tgsknoty do mitu (to
zresztg bardzo ludzki nerw jej zwierzen),
ale nie wskrzesi juz tego, co byto jego
moc3. Jej mit musi mieszka¢ w serialu,
a tragedia mitu musi osung¢ si¢ w surre-
alizm. Chodzi wi¢ec o pewien sposob snu-
cia literackiego ,,objawienia” — lecz pozba-
wionego boskosci.

Trudno jest znalez¢ inny fundament,
dlatego mamy w tej mowie zrozumiata
rozterke: chciatoby sie nadal eksplorowac
mozliwosci scjentyzmu, ale wie si¢ dobrze,
ze to nie prowadzi daleko. Jezyk scjenty-
zmu pozostanie wiec moze jezykiem po-
lemiki z religig. Lecz do snucia opowiesci
nowego Swiata (jakze charakterystycz-
na jest ta zagdza nieugaszona stworzenia
,nowej opowiesci”!) potrzeba czegos inne-
go. Tokarczuk méwi o czutosci — ale prze-
ciez wie, ze ten apel padat juz wiele razy
i umierat juz nie raz, sentymentalnie i ro-
mantycznie. Dlatego ciekawsze wydaje sie¢
przejscie od czutosci do jej zakulisowego
gwaranta: ,,czwartoosobowego narratora”.

Nie zaskakuje to, ze jedyng jego eks-
pozycja s3 nawigzania do mowy Biblii.
Mysle, ze niektorzy chrzescijaniscy odbior-
cy przemoOwienia przetrg w tym miejscu
tz¢ wzruszenia, poczuja, jakby si¢ z autor-
ka spotkali na wysokosciach. Ale sadzg, ze
to mocno przedwczesne lub nietrafione re-
akcje. Noblistka za czyms$ teskni, lecz od-
powiedz, z kt6ra do niej idziemy na gtos
Pisma, nie jest tym, czego szuka i pragnie.
Zadnych ztudzen. @

Pawet Milcarek

Liturgie feministyczne,
czyli jak otworzy¢, aby
zatrzasnac¢ na amen

iedawno przeczytalem wydang przez
benedyktynskie wydawnictwo The Li-
turgical Press ksigzke Janet R. Walton pt.
Feminist Liturgy: A Matter of Justice (Col-
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legeville 2000). Lektura to dajaca mate-
riat do refleksji na wielu poziomach. Tu
chciatbym sie zatrzymac nad jednym fun-
damentalnym aspektem sposobu myS$lenia
stojacego za zjawiskiem ,liturgii femini-
stycznych”. W tym celu warto przytoczyc
dtuzszy fragment i zatrzymac si¢ nad nim:

Ksigzka ta stanowi efekt wielu lat
niepokoju, determinacji, ekspery-
mentowania i nadziei. Przedstawia
moja tesknote za liturgiami, ktore
lepiej wyrazatyby to, co wiemy na
temat Boga i nas samych, wiedze,
ktora zmienia si¢ i wzrasta, za li-

wuj, sceptycznie podchodza do
»genderyzacji liturgii”, lub tych,
ktorzy nigdy nie poznali czy nie
wyobrazali sobie doswiadczenia
autentycznego kultu, ktory nazy-
wam liturgia feministyczng. Budzi
ona mnostwo pytan, a takze prze-
czué, watpliwosci i entuzjazmu.
W ksigzce prébuje odpowiedziec
na pytania, rozjas$nic¢ przeczucia,
tagodzi¢ watpliwosci i zachecic
jeszcze wiecej os6b, wtacznie
z moim wujem, aby dotgczyty do
rozwijania liturgii feministycznych.

turgiami silniej ztgczonymi z na- W nastepnej kolejnosci Walton stara sie
szymi codziennymi wyborami, przyblizy¢ okolicznosci, zaplecze ideowe
podejmowaniem ryzyka jako uza- oraz pryncypia ,,feministycznego ruchu
sadnieniem dziatania liturgiczne- liturgicznego”:

go, za liturgiami, ktore rozszerzajg
to, co Swigte, na to, czego sobie
jeszcze nie wyobrazamy (...).

Dalej znajdujemy interesujgce uzasadnie-
nie dla tej mysli:

,Liturgia feministyczna? To nie-
mozliwe” — powiada mo6j wuj Cla-
rence. ,,Feminizm to wspotczesna
krytyka kultury skoncentrowana
na prawach kobiet. Liturgia za$ to
ponadczasowe, Swigte Boze bto-
gostawienstwo. Liturgia femini-
styczna to wyrazenie wewnetrznie
sprzeczne. Feminizm jest zbyt wa-
ski, ograniczony i polityczny”. (...)
Napisatam te ksigzke, aby zachecic
do rozmowy tych, ktorzy, jak maoj

Liturgie opisywane zazwyczaj jako
»feministyczne” zaczety sie po-
jawia¢ w poézZnych latach 6o. XX
w., kiedy kobiety, a takze niekto-
rzy mezczyzni zdali sobie sprawe,
ze to, czego doSwiadczali w czasie
nabozenstw w swoich kosciotach
i synagogach, nie tylko nie byto
,Wystarczajgce”, ale w rzeczywi-
stosci nie byto ,,prawdziwe”. Pro-
ces liturgiczny, ktory koncentruje
sie na spotkaniu, zaangazowanym
i cielesnym dialogu z Bogiem,
nie moze by¢ prawdziwy, jesli sa
z niego wylaczone kobiety (...).
Tradycyjne wzorce liturgiczne
zostaly uksztattowane przez war-
tosci patriarchalne, w ramach kto-



rych to mezczyznom, a zwtaszcza
uprzywilejowanym bialym mez-
czyznom, przyznaje si¢ wtadze
i autorytet, podczas gdy wszyscy
inni, w tym wszystkie kobiety, sa
pozbawieni statusu i tozsamosci.
W rezultacie dochodzi do zawe-
zenia i znieksztalcenia interpre-
tacji tekstow, symboli i metafor,
tego wszystkiego, co stanowi
,materie” doSwiadczen liturgicz-
nych. PytaliSmy samych siebie, co
w naszym do$wiadczeniu tego, co
Swiete, stanowitoby prawde. Dos¢
wczeSnie uznaliSmy, ze odpowiedz
znajdziemy raczej dzieki dziataniu
niz przez gadanie lub oczekiwanie.
Liturgie feministyczne zaczely sie
wowczas, gdy ludzie spotkali sie,
aby odkry¢, w jaki sposéb uzywacé
symboli, tekstow i form, ktore le-
piej i bardziej autentycznie wyra-
zaja [ich] relacje z Bogiem, ze sobg
nawzajem oraz ze stworzonym
Swiatem. To zadanie to kwestia
sprawiedliwosci.

[ wreszcie objasnia cele przyswiecajgce ta-
kim jak ona aktywistkom:

Liturgia feministyczna nie jest ani
ezoteryczna, ani ,,dziwaczna”, ani
tez wytacznie dla kobiet. Prze-
ciwnie, jest czyms$ zwyklym, or-
ganicznym i dla kazdego. Wyraza
relacje przymierza; odnawia wie-
zy pomigdzy codziennym ludz-
kim doSwiadczeniem a aktywng
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obecnoscig Boga, ktora moze by¢
niekiedy odczuwana jako Jego
nieobecnos¢. Podstawowym celem
liturgii feministycznej jest zbliza-
nie do siebie wszystkich aspektow
naszych relacji, ktore dokonuje sie
w rytualnym kontekscie sprzyja-
jacym moéwieniu prawdy. Spotecz-
nos¢ gromadezi sie, aby uciele$niac¢
spotkanie z Bogiem, aby przy-
pominac historie, zwtaszcza te
nieopowiedziane, aby wyobraza¢
sobie miejsce, jakie zajmuje w nich
kazda z os6b: historie Boga, ludzi
i innych stworzen w ich wzajem-
nych relacjach, gdzie kazda z czy-
ich$ historii sprawia, ze zmienia
sie sposob myslenia wszystkich
pozostatych os6b. Cho¢ ruch litur-
gii feministycznej nabrat rozpedu
dzieki kobietom i cho¢ pierwotnie
dotyczyt przede wszystkim tego,
co w oficjalnych liturgiach byto
nieprawdziwe z kobiecego punktu
widzenia, to ostatecznie liturgia
ta nie jest tylko dla kobiet, lecz
dla wszystkich ludzi. To poszuki-
wanie takiego sposobu modlitwy,
ktory wigzatby sie nie z rozcza-
rowaniem, a z radoscig, nie z le-
kiem, a z oczekiwaniem, nie ze
strachem, a z dzigkczynieniem.
Sposobu, ktory stanowitby powia-
zanie kultu Boga ze sprawiedliwo-
Scig (s. 9, 11-12; przektad wtasny).

Jak wspomniatem, cho¢ tekst ten (jak
i cata ksigzka) nadaja sie¢ do analizy na
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wielu poziomach, tutaj chciatbym zwro-
ci¢ uwage na jedng tylko kwestie, ktora
w moim odczuciu ma znaczenie funda-
mentalne. W tym celu trzeba moim zda-
niem wyijs¢ od jej stwierdzenia, ze ,,liturgie
feministyczne” maja charakter organiczny.
Co autorka ma tutaj na mysli? Ot6z ich
»organicznos$¢” ttumaczy sie (s. 12, przyp.
3) w sposOb nastepujacy: ,,Moja kolezan-
ka z Union Theological Seminary, Delores
Williams, uzywa terminu «organiczny» na
okreslenie teologii, ktora wyrasta z zycia
danych os6b. Daje si¢ on w ten sam spo-
sOb zastosowac do liturgii feministycz-
nej”. Wbrew pojeciowej zbiezno$ci nie
ma wiec ona nic wspolnego z soborowa
kategoria ,,organicznego wyrastania” no-
wych form liturgicznych ze starych (por.
Sacrosanctum Concilium 23: ut novae for-
mae ex formis iam exstantibus organice
quodammodo crescant), poézniejszymi jej
rozwinieciami u Josepha Ratzingera czy
A. Reida OSB (prawo ,,organicznego roz-
woju” liturgii) ani nawet z koncepcjg ,,or-
ganicznego postepu w liturgii”, méwigcg
o tym, ze dla potrzeb inkulturacji oficjalne
dokumenty i ksiegi liturgiczne muszg by¢
otwarte na ,,uzupetnienie tego, czego tam
brakuje, albo dopelnienie tego, co jest tam
ujete w sposob niepeiny lub niedoskona-
ty” (A. Chupungco OSB, Inculturation and
the Organic Progression of the Liturgy, ,,Ec-
clesia Orans” 7, no. 1, [1990], s. 10). We-
dtug Walton liturgia ,,organiczna” to taka,
ktora jest zakorzeniona w zyciowym do-
Swiadczeniu jednostek i/lub grup. Wtedy
dopiero moze by¢ ona ,,prawdziwa” i ,,au-
tentyczna”. Jest to wiec sposéb myslenia,

ktory u Zrodet liturgii stawia ludzki pod-
miot, jego historie¢ i przezycia. Liturgia nie
jest ,,zrodtem i szczytem” zycia chrzesci-
janskiego, ale narzedziem ekspresji, rodza-
jem metody performatywnego opowiada-
nia siebie (wtasnych doSwiadczen, tesknot
itp.) sobie samemu i innym, a takze zapro-
wadzania sprawiedliwosci (np. w prezen-
towanej w ksigzce ,,liturgii” adwentowej
czytana jest ,alternatywna” genealogia
Pana Jezusa, obejmujgca wytacznie ko-
biety i zaznaczajaca przez zbiorowe po-
wtarzanie pewnych fraz, imiona ktérych
z nich zaginety).

W tym kontekscie bardzo znaczacy jest
sam poczatek zacytowanego fragmentu.
Liturgia feministyczna ma ,,lepiej wyrazac
to, co wiemy na temat Boga i nas samych,
wiedze, ktéra zmienia sie i wzrasta”. Nie-
zaleznie od tego, co autorka ma na mysli,
piszac o poznaniu Boga i samych siebie
oraz o zmiennym i progresywnym charak-
terze tej wiedzy (to jest watek na osobna
analize), uderzajgcy jest ten catkowicie
bezkompromisowy, a mam wrazenie, ze
dla autorki wrecz aksjomatycznie oczy-
wisty, nacisk na to, ze to ,,moja”/,,nasza”
wiedza stanowi zrédto dla dziatan litur-
gicznych. To ,,ja” jest uprzednie w sto-
sunku do tego, co mozna wyrazi¢ o Bogu
w liturgii. Jesli nie potwierdzi ona badz
nie bedzie adekwatnym wyrazem ,,ja”,
bedzie nieprawdziwa. Z tego punktu wi-
dzenia zadna liturgia tradycyjna (autorka
uzywa raczej okreslenia ,,oficjalna”) nie
ma prawa by¢ autentyczna. Nie jest tez
w stanie niczego nas o Bogu i nas samych
nauczyC. Quod erat demonstrandum, bo
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przeciez jak moze by¢ prawdziwe cos, co
,»zostato uksztattowane przez wartosci pa-
triarchalne” itd., itd.

W tej podszytej hermeneutyka pode;j-
rzen i teorig wytgcznosci podmiotu kon-
cepcji uderzajgcy jest jej antyuniwersa-
listyczny i zamykajacy charakter. Oto
w ogole tracimy na tym swiecie mozliwos¢
faktycznego i dostepnego dla wszystkich
liturgicznego kontaktu z Bogiem, zbawcza
taska Chrystusowego Krzyza, podnosza-
ca z upadku kazdego, niezaleznie od ptci,
rasy, statusu spotecznego itp. Zostaje nam
duszny solipsyzm ,,ja”’, modyfikowany nie
przez wertykalne otwarcie na Boga, lecz
co najwyzej przez akceptacje tresci innego/
innych ,,ja”. Otwarcie okazuje si¢ zatrza-
Snieciem. Na amen. @

Tomasz Dekert

Pustkowie zakwita

Kraina miodu
(Meoena semja, Medena zemja, Honeyland),
rez. Tamara Kotevska i Ljubomir Stefanov,

2019 rok.

yszedtem z seansu Krainy mio-

du, macedonskiego kandydata do
Oscara, w podobnym zachwycie, jaki to-
warzyszyt mi w przypadku ogladanego
stosunkowo niedawno U bram wiecznosci
(chodzi o film w rezyserii Juliana Schna-
bela, z Willemem Dafoe w roli Vincenta
Van Gogha, o ktérym pisatem w artykule
Artysta jest Adamem). Ni to dokument,
ni to fabuta, a w rzeczywistosci cudow-

na filmowa medytacja nad mistykg sa-
motnosci. Albo mowiac jeszcze inaczej,
jest to przypowies¢ dotykajgca prawidet
zycia duchowego, o ktorych pisat prorok
Izajasz: Niech si¢ rozweselg pustynia i spie-
czona ziemia, niech si¢ raduje step i niech
rozkwitnie, niech wyda kwiaty jak lilie pol-
ne (Iz 35, 1-2). JesteSmy bowiem w opu-
stoszatej macedonskiej wiosce, ktoéra raz
wyglada jak ogrod Eden, a innym razem
jak pustynia, miejsce przeklete i wrogie.
Ziemia nietknieta wptywem cywilizacji,
milczaca, jakby uspiona, w skatach ukryte
plastry miodu, dokota bezkres, gdzienie-
gdzie ruiny starego, zapomnianego zycia,
przestrzen tak rozlegta jak niebo ponad
nig. Wszystkim rzadzi kolor piachu i bte-
kit. ,,Mowie ci — nic nie ma na Swiecie,
tylko ocean nadchodzacych dni i niebo
nad nimi rozpiete” — pisal amerykanski
poeta Carl Sandburg'. Widz juz od pierw-
szych scen rzucony zostaje w gtab takiego
wlasnie Swiata.

W okolicy mieszkajg tylko dwie osoby;,
samotna kobieta Hatidze, ktorej Opatrz-
nos¢ przydzielita opieke nad dogorywaja-
cg matka, psem oraz gromadka kotéw. Nie
ma tu pradu, dostepu do wody ani drég.
Hatidze jest tez ostatnig pszczelarka, ktora
zajmuje sie tym fachem tak jak jej przod-
kowie, zapewne ci ze ,,zlotego wieku”
lub czaséw biblijnych. W poszukiwaniu
miodu wspina sie¢ po urwistych zboczach,
wstuchuje si¢ w wydrgzone pnie drzew,

e Sandburg, Preria, ttum. M. Skwarnicki, w: tegoz,
Wybor wierszy, oprac. M. Sprusinski, Warszawa

1971, s. 81.



