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Wspotczesna nauka

w stuzbie liturgii:
argumenty epistemologiczne
i kognitywne za starszg
forma rytu rzymskiego

Ks. Wojciech P. Grygiel FSSP

W ramach wprowadzenia: odrobina historii

Ksztatt wspotczesnej liturgii KoSciota katolickiego okreslony
jest gtownie przez Konstytucje Soboru Watykanskiego I o litur-
gii Sacrosanctum concilium (1962). Do niej dokomponowujg sie
dokumenty wykonawcze, opublikowane przez komisje eksperc-
kie juz po zamknieciu Soboru, majgce na celu szczegbtowe im-
plementacje kierunkéw zmian wytyczonych przez wspomniana
konstytucje. Zreformowany Mszat Rzymski (Novus Ordo Missae,
zwany dalej skrotowo NOM) zostal ostatecznie promulgowany
przez Pawta VI 3 kwietnia 1969 roku i wszedt do uzytku wraz
z poczatkiem nowego roku koScielnego, czyli w pierwsza nie-
dziele Adwentu 1969 roku. Mszat ten zastapit promulgowany
po Soborze Trydenckim przez Papieza $w. Piusa V w 1570 roku
Mszat Rzymski. Jego ostatnig, w stosunku do oryginatu nieznacz-
nie poprawiona, wersje ogtosit Jan XXIII w 1962 roku tuz przed
rozpoczeciem obrad Soboru Watykanskiego I1. Pracami nad so-
borowa reforma liturgii kierowat abp Annibale Bugnini, ktory
szczegOtowo zrelacjonowat kierujgce jego dziataniami racje w ni-
gdy nieopublikowanej w jezyku polskim obszernej monografii
zatytutowanej The Reform of the Roman Liturgy".

Rownolegle do entuzjazmu powstajacego wokot inspirowanych
zaleceniami Soboru Watykanskiego II nurtow reformatorskich
liturgii rodzita si¢ zauwazalna fala krytyki, znajdujgca swoja
kulminacje w stynnej Interwencji Ottavianiego, opublikowanej
5 czerwca 1969 roku. Ten dokument, sporzgdzony przez grupe
rzymskich teologéw, nosi petny tytut: Interwencja Ottavianiego:
krotkie studium krytyczne nowego obrzedu Mszy swietej i poprze-
dzony jest w swojej oficjalnej wersji listem kardynatow Alfreda
Ottavianiego oraz Antonia Bacciego do Pawta VI2. Stad tez doku-
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ment ten najczesciej kojarzy si¢ z ich postaciami. Nie wchodzac
obecnie w szczegdty kontrowersji, autorzy w zreformowanym
Mszale wskazali odejscie od katolickiej teologii Mszy Swietej,
przejawiajace sie neutralizacjg jej ofiarniczego charakteru, zama-
zywaniem doktryny o realnej obecnosci oraz zmiang rozumie-
nia funkcji kaptana jako sprawujacego obrzedy. Warto rowniez
zasygnalizowad, ze wypunktowali oni niezgodnos$¢ apostolskiej
Konstytucji Pawta VI, promulgujacej zreformowany Mszat z posta-
nowieniami soborowymi, wedle ktorych jezyk facinski miat pozo-
sta¢ utrzymany powszechnym je¢zykiem liturgii.

Pomimo wyijscia z uzycia Mszatu Piusa V i zastgpienia go w 1969
roku zreformowanym Mszatem Pawta VI niemal od samego
poczatku pojawialy sie liczne gtosy tak ze strony duchowienstwa,
jak i wiernych swieckich, domagajace si¢ — tam, gdzie sygnalizo-
wana jest tego typu potrzeba — utrzymania celebracji obrzedow
w ich niezreformowanej postaci. Naprzeciw tym potrzebom, cho¢
w poczatkowej wersji w do$¢ ograniczonym zakresie, wyszedt
w latach 1984 i 1988 Jan Pawet II, publikujac kolejno doku-
menty Quattuor abhinc annos oraz Ecclesia Dei, umozliwiajace
celebracje SciSle za pozwoleniem ordynariusza miejsca. Dalsze,
istotne poszerzenie dostepnosci rytu niezreformowanego pod
nazwg ,,nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego” (NFRR) nastapito
w wyniku wydania przez Benedykta XVI motu proprio Summorum
Pontificum w dniu 7 lipca 2007 roku. Dokument ten poskutkowat
znacznym wzrostem miejsc celebracji NFRR w wielu diecezjach
Swiata, sprawowanych przez ksiezy diecezjalnych, a takze ksiezy
specjalnych instytutow koscielnych, posiadajgcych misje pielegnacji
liturgicznych tradycji NFRR. Z tym tez zwigzane jest prawne sank-
cjonowanie wspolnot wiernych przywigzanych do NFRR w postaci
specjalnie dla nich przeznaczonych parafii personalnych.

Przedstawiona powyzej w migawkowym skrocie historia nad-
zwyczajnej formy rytu rzymskiego, po wycofaniu jej z powszech-
nego uzytku w nastepstwie reform soborowych i posoborowych,
stawia niewatpliwie caty szereg gtebszych pytan nie tylko o przy-
czyny zaistniatych zmian, ale przede wszystkim o ciggle wzra-
stajaca popularno$¢ NFRR, zwtaszcza w kregach ludzi miodych.
Z oczywistych wzgledow nie mogg si¢ oni legitymowac nostal-
gia za tym, co odeszto. Czy nalezy ich wigc potraktowac jako
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zamknigte grono historycznych odtworcow, ktorzy w niezrozu-
miatych rytuatach probuja zamaskowac swojg nieumiejetnosc
zmierzenia si¢ ze wspoOtczesnoscig? Czy moze jednak — chociaz
w jakim$ fragmencie — racje mieli kardynatowie Ottaviani i Bacci,
apelujgc do Pawta VI o taka postaé zreformowanej liturgii, ktora
w wigkszym stopniu odpowiadataby duchowi liturgii, wypraco-
wanemu przez kilkana$cie wiekéw ich rozwoju? Od teologicznych
debat, a takimi s3 z pewnosciag debaty natury liturgicznej, ocze-
kuje si¢, ze odwotywac si¢ one beda do wtasciwego sobie zestawu
zasad, dzigki ktorym okresli¢ mozna prawidta, wedtug ktoérych
definiowany bytby ich wtasciwy ksztatt. Przygladajac si¢ jednak
racjom przytaczanym przez zwolennikoéw tak NFRR, jak i rytu
zreformowanego dostrzec mozna spory tadunek niemerytorycznej
argumentacji, akcentujacy z jednej strony logike ,,skoro tak byto
kiedys, to musi by¢ tak nadal”, a z drugiej apoteoze Soboru Waty-
kanskiego II, markujgcego prawdziwe narodziny KoSciota i tak
dtugo wyczekiwang transgresje skostniatej przesztosci. Do tego
dokomponowuje si¢ watpliwy teologicznie argument rzekomego
powrotu w reformie liturgii do autentyzmu czaséw apostolskich,
przynajmniej niejawnie implikujacy znikoma wartos$¢ tego, co
do mysli teologicznej wniosto dwadzie$cia wiekow budowania
tradycji KoSciota i integrowania nabytego doswiadczenia wiary
do ekspresji jej prawd.

W swoim ostatecznym wydzwicku niniejszy artykut nie jest
kolejng etiuda z hermeneutyki ciagtosci, ale prébg dotarcia do
wspomnianych powyzej zasad, ktore pozwolityby wspotczesnemu
dyskursowi liturgicznemu nada¢ bardziej zobiektywizowany cha-
rakter. Zasady te nie okazg si¢ jednak by¢ niczym nowym i swoje
zrodto czerpac bedg z antropologii cztowieka w perspektywie jego
relacji z nieskoficzonym Bogiem. Szczegblng rolg odgrywac tutaj
bedzie paradygmat poznania naukowego, ktoremu zawdzieczaé
nalezy wnikliwe poznanie najbardziej odlegtych cztowiekowi
obszarow rzeczywistoSci fizycznej oraz dynamicznie rozwijajgce sie
wspotczesnie nauki kognitywne, dajace wglad w specyfike funk-
cjonowania ludzkiego moézgu i bedace waznym uzupetnieniem
antropologii. Przedstawiona w niniejszym artykule argumentacja
prowadzi¢ bedzie do wniosku, ze pewne strukturalne aspekty rytu
rzymskiego w jego nadzwyczajnej formie mogg jego uczestnikowi
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stwarzac korzystniejsza poznawczo sytuacje w budowaniu jego
relacji z transcendentnym Bogiem.

Argument epistemologiczny z filozofii nauki

Przywotywanie w liturgii argumentoéw opartych na paradyg-

macie poznania naukowego niewatpliwie budzi zdziwienie. Pa-

migtac jednak nalezy, ze myslenie wspotczesnego cztowieka jest

zdominowane naukowym obrazem Swiata, dlatego wskazywanic

ptaszczyzn wzajemnych odniesienn pomi¢dzy tym obrazem a my-

Sleniem religijnym otwiera dodatkowe wymiary racjonalnego

wsparcia wiary. Za prekursora wspotczesnego myslenia naukowe-

go uwaza si¢ Galileusza, natomiast tym, ktory zastosowat t¢ me-

tode w jej dojrzatym wydaniu, jest [zaak Newton. Ujmujac rzecz

w jak najwickszym skrocie, poznanie naukowe bierze swoj pocza-

tek w formutowaniu hipotez, co Albert Einstein nazywat ,,swo-

bodna gra pojec”3. W przypadku fizyki hipotezy te wyrazone sa 3 W celu zapoznania si ze

w abstrakcyjnym jezyku matematyki, nastepnie wyprowadza si¢  specyfika metody naukowej

z nich twierdzenia zawierajace terminy, mogace by¢ bezposrednio  mozna siggna¢ po dowolny

odniesione do empirii. W miare jak swoim opisem nauka dociera  podrecznik 7 filozofii nauki,

do poziomow rzeczywistosci poza zasiggiem poznania potoczne-  np. M. Heller, Filozofia

go, wykorzystywane przez nauke matematyczne struktury 0sig-  nauki, Krakow 20135.

gaja coraz bardziej abstrakcyjny charakter. Przyktadowo teoria

zjawisk atomowych, ktéra w swoim formalizmie wykorzystuje

przestrzenie Hilberta, implikuje strukture rzeczywistosci, ktora

jest catkowicie nieprzykrojona do wtadz poznawczych cztowieka.

Jedng z takich nieintuicyjnych wtasnosci poziomu kwantowego

jest nielokalnosc, w Swietle ktorej catkowicie traci sens pojecie

miejsca, poniewaz czgstkom opisywanym funkcjami falowymi

nie mozna jednoznacznie przypisac ich potozenia w przestrzeni*. 4 Zob. np. M. Tempczyk,
Kolejng charakterystyczng cechg metody naukowej jest to, ze  Ontologia swiata przyrody,

caty czas poszerza ona zakres swojego opisu i nie istniejg zadne  Krakéw 2003, s. 181-214.

przestanki z wnetrza metody, aby miata istnie¢ jakakolwiek gra-

nica jej dziatania. Innymi stowy, nauka caty czas wypetnia luki

(dziury) w wiedzy o rzeczywistoSci, aczkolwiek historia nauki

pokazuje, ze sformutowanie kazdej nowej, uogélnionej teorii

prowadzi do dalszych, duzo trudniejszych pytan. Jako przyktad

poda¢ tutaj mozna sformutowang przez Alberta Einsteina og6lng

teori¢ wzglednosci, ktéra, pomimo swojej ogromnej sity ekspla-
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nacyjnej i predykcyjnej oraz spojnosci i prostoty formalizmu,
okazata sie teorig niekompletna ze wzgledu na istnienie osobli-
wosci czasoprzestrzennej, w ktorej opis fizyczny ulega zatamaniu.
Jako granice metody naukowej, zwang dziurg epistemologiczna,
traktuje si¢ niezdolnos$¢ nauki do wyjasnienia zrozumiatosci
(racjonalnosci) Wszechswiata. W takim uktadzie naukowiec pra-
cuje zawsze w perspektywie pewnego horyzontu, ktérego nie ma
zadnej gwarancji osiagnag, ale intelektualna uczciwos$¢ nakazuje
postawic stuszne pytania o to, co za tym horyzontem si¢ rozpo-
Scicra. Co wigcej, w swojej pracy naukowiec dostrzega olbrzymi,
wrecz nieskonczony dystans dzielacy go od tego horyzontu na
kazdym etapie jego badan. Skutkuje poczuciem statego obcowania
z tajemnica. Inaczej moéwigc, odszyfrowywanie zamystu Bozego
stworzenia w naukowych dociekaniach motywuje postawe pokory
wobec badanej rzeczywistosci, poniewaz tym dociekaniom zawsze
towarzyszy doswiadczenie horyzontu niewiedzy.

Tak zarysowana specyfika metody naukowej zacheca, aby
sformutowac obecnie szereg argumentOow natury teologicznej,
majacych swojg szczegblng przydatnos¢ w kwestii liturgii. Skoro
wiec na poziomie naturalnym ujawnia si¢ tak wielka dyspropor-
cja pomiedzy ludzkim aparatem poznawczym a rzeczywistoscia
fizyczna, to ile bardziej dysproporcja ta ulega wzmocnieniu,
jesli rozwazy sie relacje pomiedzy skofniczonym cztowiekiem
i nieskonczonym Bogiem. W tym ma tez swoje zroédlo teologia
negatywna (apofatyczna). Patrzac wiec na sytuacje epistemolo-
giczng cztowieka uczestniczgcego w liturgii majacej by¢ zespotem
obrzedéw unaoczniajgcych mu te relacje i pozwalajgcych mu ja
wladciwe przezy¢, liturgia musi stawia¢ cztowieka w obliczu nie-
zgltebionej tajemnicy. Biorgc wiec pod uwage przedyskutowane
powyzej cechy abstrakcyjnego jezyka nauki, wykluczajacego juz
W poznaniu naturalnym intuicyjne oczywistosci, nalezy docenié
w liturgii znaczenie jezykow kultycznych (tacina, greka, jezyk
starocerkiewny), niebedacych jezykami narodowymi, uzywa-
nymi na co dzien. Generowana przez nie do kofica zrozumiate
jezyki kultyczne aura poznawczej nieadekwatnosci w stosunku do
reprezentowanej w rycie rzeczywistosci transcendentnej stanowi
przemawiajacy symbol jej radykalnej odmiennosci i jednoczesnie
asymetrii cztowieka w stosunku do niej jako bytu przygodnego do
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Absolutu. Wigze sie z tym naturalne poczucie tajemnicy i miste-

rium. Co wiecej, gdy przezywane w liturgii tajemnice osiagaja

swoje apogeum, to jest w momencie przeistoczenia, wowczas

sensownym wydaje si¢ catkowite wytgczenie przekazu stownego

i pozostanie w ciszy. Nie jest to jednak cisza w obliczu pustki, jak

zyczytby sobie tego przyktadowo Ludwig Wittgenstein, ale cisza

wobec petni, wobec tego, co catkowicie niewyrazalne. Trudno

sie wiec dziwié, ze o przywrocenie ciszy w liturgii tak mocno

apeluje w wiclu swoich wypowiedziach kardynat Robert Sarahd. 5 Zob. np. R. Sarah, The
Tajemnica i misterium odgrywaja szczegolng rol¢ w nadzwyczajnej — Power of Silence: Against the
formie rytu rzymskiego, poniewaz intensyfikowane dodatkowo  Dictatorship of Noise, San
cisza w trakcie kanonu, czyli modlitwy eucharystycznej, czynig  Francisco, California 2017.
generowang przez t¢ forme sytuacje poznawcza jej uczestnika,

zblizong do naukowca odkrywajacego w przyrodzie tajniki Bozego

zamystu stworzenia.

Argument ontologiczny z filozofii matematyki
Kazda koncepcja objawiajgcego sie Boga oraz Boga, na ktorego
chwate sprawowany jest kult, wymaga aparatu pojeciowego,
umozliwiajgcego rozumienie Boga jako bytu istniejacego w spo-
sob niezalezny od ludzkiego umystu. Tylko bowiem w takiej
sytuacji mozliwe jest, aby Bog skierowat do cztowieka swoje
przestanie i aby cztowiek mogt je przyjac i zaakceptowad. Inny-
mi stowy, musi by¢ mozliwo$¢ moéwienia o Bogu jako o istniejg-
cym obiektywnie. Schematem pojeciowym, ktory warunkuje tego
typu dyskurs, jest platonizm, ktory jako koncepcja dualistyczna
zaktada istnienie dwoch Swiatéw: Swiata idei oraz §wiata bytow
materialnych. W formutowaniu si¢ doktryny chrzescijanskiej
w czasach Ojcow Kosciota szczegdlng role odegrat jednak neopla-
tonizm, ktory zaktadat istnienie Boga najwyzszej istoty (Jednia)
oraz wynikajacego na drodze emanacji Swiata boskiego rozumu,
duszy i na koncu materii. Dualizm pomi¢dzy transcendentalna
rzeczywistos$ciag Boga a Swiatem materialnym zostaje wiec tutaj
utrzymany i teoria skutecznie wspiera koncepcje objawiajgcego
sie Boga, ktory moze rowniez by¢ przedmiotem kultu.

W momencie jednak, gdy na aren¢ wkraczajg koncepcje subiek-
tywistyczne, stawiajace w swoim centrum podmiot, a nie obiek-
tywnie istniejaca rzeczywisto$¢ Boga, wazne jest poszukiwanie
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argumentow, ktore przekonywac beda o istnieniu takiej rzeczy-
wistosci. Nurt subiektywistyczny zapoczatkowany zostat przez
Kartezjusza, ktory utrzymywat, ze cztowiek uzyskuje pewnos¢
swojego poznania na drodze analiz mys$lnych, warunkujgcych
jasnos¢ i przejrzystos¢ poznawanych rzeczy. Nurt ten uzyskuje
swoje apogeum w filozofii Immanuela Kanta, gdzie czynnikiem
catkowicie konstytuujacym tre$c rzeczy sg kategorie ludzkiego
umystu, ktéry w ogéle nie posiada dost¢pu do rzeczy (Ding an
sich). Efektem takiego stanu rzeczy w teologii jest rozpoczynanie
dyskursu o Bogu od wewnetrznego doswiadczenia podmiotu,
na bazie ktorego trudno jest utrzymac ide¢ obicktywnie istnicja-
cego i objawiajacego sie Boga. Bardziej realne staja sie wowczas
konstrukty ludzkiego umystu, poniewaz wskazanie sposobu ich
konstrukeji konczy de facto debate o realnosci ich istnienia. Takie
stanowisko nosi nazwe konstruktywizmu.

Przenoszac te rzecz na teren liturgii, mozna wysunac teze, ze
poréwnanie ze sobg liturgii w klasycznym rycie rzymskim oraz
liturgii obrzadku zreformowanego przez Pawta VI ujawnia ich
wzajemne roznice nie tylko w sferze ekspresji teologicznej, ale
rowniez w strukturze samego rytu juxta rubricas, ktore dadzg sie
wyjasni¢ wspomnianymi powyzej subiektywistycznymi tenden-
cjami w rozumieniu ontologicznych fundamentéw rzeczywisto-
$ci. Podczas gdy rubryki rytu klasycznego prezentujg soba bardzo
dobrze okreslong i przewidywalna strukture przebiegu akcji
liturgicznej, rubryki NOM sg nie tylko duzo ubozsze, ale takze
pozostawiajg celebransowi znacznie wigcej swobody we wiasnym
ksztaltowaniu rytu wedtug jego osobistego uznania. Przyktadow
takiego stanu rzeczy jest wiele, natomiast najbardziej rzuca si¢
w oczy kwestia znacznej dowolnosci w wyborze modlitwy eucha-
rystycznej, ktora bez watpienia stanowi najistotniejsza modlitwe
mszalng, gdyz w jej trakcie dochodzi do przeistoczenia. Mozna
wiec odnies¢ stuszne wrazenie, ze taki zwrot w rozumieniu liturgii
podyktowany jest tendencjami konstruktywistycznymi. Ryt staje
sie wowczas obrzedem tworzonym przez celebransa na poczeka-
niu, ktéry poszukuje coraz to nowych form ekspresji i de facto
skupia uwage na samym sobie jako na tym, ktory stoi w centrum
celebracji liturgicznej. Uczestnicy liturgii odnosi¢ wiec bedg wra-
zenie, ze to nie obiektywnie istniejacy Bog jest przedmiotem ich
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kultu, ale autokreujacy si¢ celebrans. W swoim znanym dziele,
zatytutowanym Duch liturgii, jeszcze jako kardynal, Benedykt XVI
jasno pisal, ze ,,kreatywnos¢ nie moze by¢ autentyczng kategoria
liturgicznq”6. 6 J. Ratzinger, Duch liturgii,
Czy istnieje zatem argumentacja pokazujgca, ze bardziej ustruk-  Poznan 2002, 5. 1571.
turowana liturgia ze zdecydowanie mniejszg iloscig elementow
arbitralnych lepiej umacnia wiare uczestnikow w obiektywnie
istniejacego Boga? Argumentacji takiej dostarcza wspotczesna
filozofia matematyki, czerpigca swoje rozstrzygniccia z praktyki
tych badaczy, ktorych przedmiotem docickan sa wtasnosci abstrak-
cyjnych struktur matematycznych. Aby t¢ argumentacj¢ w pelni
zrozumied¢, nalezy wyzby¢ si¢ potocznego rozumienia matematyki
jako nauki o liczeniu, a zaakceptowac fakt, ze jest to nauka o struk-
turach, czyli o relacjach, ktére nabudowujg si¢ pomiedzy Scisle zde-
finiowanymi obiektami. W podobnym sensie da sie tez rozumiec¢
strukture liturgii jako ztozonej sieci przestrzennych relacji, ktore
okreslajg specyfike przebiegu akcji liturgicznej. Niniejsze rozwaza-
nie stanowi wigc wazny przyczynek dla znacznie zaniedbanej dzi$
dyscypliny teologicznej, jaka jest teologia liturgii. Teologia ta ma
za zadanie formutowanie wnioskéw teologicznych w odniesieniu
do znaczenia konstytutywnych elementow liturgicznej celebracji.
Zanim wtasciwy argument liturgiczny zostanie sformutowany,
warto przyjrzec sig, jak funkcjonuje on na terenie filozofii mate-
matyki. Nasze sympatie bedg si¢ uktadaty ewidentnie po stronie
matematykow opcji platonskiej, ktorzy traktujg Swiat matematycz-
nych struktur jako obiektywnie istniejacy i bedacy przedmiotem
ich odkrycia’. Nawigzuje to zreszta bezposrednio do wspomina- 7 Zob. np. R. Murawski,
nych juz oryginalnych cech mysli Platona. Przeciwnie natomiast  Filozofia matematyki: zarys
beda twierdzi¢ zagruntowani w filozofii Kanta konstruktywisci,  dziejow, Warszawa 2001;
wedle ktorych istnienie uzasadnione jest w matematyce podaniem K. Wojtowicz, Platonizm
odpowiedniej recepty na konstrukcje danego obiektu lub struktury.  matematyczny: studium
Jak wiec obiektywne istnienie odkrywanych przez siebie struktur  filozofii matematyki Kurta
uzasadniajg matematyczni platonicy? W tym wzgledzie jasno  Gadla, Tarnéw 2002.
wyraza si¢ Swiatowej stawy brytyjski matematyk, fizyk teoretyk
i filozof Roger Penrose. Pisze on nastgpujaco:

Matematyka zdaje si¢ sama w sobie mic¢ site, ktora wy-

kracza poza percepcje kazdego pojedynczego matematyka.
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Ci, ktorzy w tym obszarze pracuja, niezaleznie, czy sami
prowadzg badania naukowe w dziedzinie matematyki,
czy tez wykorzystuja rezultaty innych, odnoszg z reguty
wrazenie, iz prowadza poszukiwania w Swiecie, ktory lezy
catkowicie poza nimi, Swiecie, ktory posiada obiektyw-
nos$¢ przekraczajacg wszelka opinig, niezaleznie, czy jest
to opinia ich wtasna, czy tez innych, niezaleznie od stop-

nia ich profesjonalizmug.

O obiektywnosci struktur matematycznych, w mysl tego argu-
mentu, wnosi si¢ wiec na bazie do§wiadczenia zawartej w nich
koniecznosci niepozostawiajgcej matematykowi zadnej dowolno-
Sci i odstaniajgcej przed nim swiat, ktory swoja precyzjg i ustruk-
turowaniem radykalnie przekracza mozliwosci ludzkiego umystu.
Mowigc krotko, matematyk wciggany jest w §wiat niezaleznego
od swojego umystu uniwersum struktur, ktéore w miare postepu
dociekan uchylaja coraz to wigksze obszary skrywanych przez
siebie tajemnic. Z poczuciem odkrycia wiaze si¢ rOwniez poczu-
cie wchodzenia w §wiat tajemnicy, penetrowania dotychczas za-
krytej obiektywnej rzeczywistosci. Umyst matematyka wykonuje
wiec poznawczy ruch w kierunku tej rzeczywistosci, nie zado-
walajac sie jedynie uniesprzecznianiem tworzonych przez siebie
konstrukgji.

Mozna juz w tej chwili postawic liturgiczng teze, ze ustruktu-
rowana akcja liturgiczna nietolerujgca dowolnosci na tej samej
zasadzie, co obiektywne struktury matematyczne, nakierowuje
swoich uczestnikow na niezalezng od ich umystow obiektywna
rzeczywisto$¢ przedmiotu ich kultu, jakim jest sam Bog. W efekcie
tego wzmaga si¢ ich przekonanie, ze sprawowany kult dotyczy
Boga, ktory nie jest jedynie wytworem ich mysli, ale Bogiem,
ktéry moze si¢ objawiag, i — co najwazniejsze — Bogiem, ktoremu
mozna ufa¢, ze prawdziwie troszczy si¢ o cztowieka jako o tego,
ktorego stworzyt na swoj obraz i swoje podobienistwo. Co wiecej,
w tym kontekscie mozna rOwniez zaryzykowac silniejszg teze, ze
skrajnie konstruktywistycznie realizowany NOM moze ostatecznie
prowadzi¢ nawet do trudnoSci w wierze, poniewaz skupiajgc swoja
uwage na celebransie i jego spontanicznosci, nie wyprowadza
uczestnika liturgii poza obreb zgromadzenia ku transcendencji,



Ks. Wojciech P. Grygiel FSSP Wspétczesna nauka w stuzbie liturgii..

kazgc poszukiwa¢ mu punktow odniesienia wewnatrz wspoélnoty.
W podobnie krytycznym tonie wypowiada sie o liturgicznym kon-
struktywizmie Benedykt XVI°. W $wietle tego zrozumiaty staje
sie takze jego postulat o umieszczeniu na posoborowym ottarzu
versus populum krucyfiksu zwroconego w kierunku celebransa,
zeby pokazag, ze akcja liturgiczna musi prowadzi¢ poza obreb
wspolnoty i nie czyni¢ jej samej przedmiotem kultu.

Argument kognitywny: przestrzen liturgiczna
Zastosowanie nauk kognitywnych do rozwazan natury litur-
gicznej stanowi nowatorskie, ale zarazem obiecujgce podejscie,
poniewaz pozwala ono wykorzysta¢ pozyskana w tych naukach
wiedze o ludzkich mechanizmach poznawczych jako istotne roz-
szerzenie klasycznie rozumianej antropologii filozoficznej. Wspot-
czesne nauki kognitywne stanowig interdyscyplinarny obszar
badan, w ktérych wykorzystuje si¢ osiggniecia takich dyscyplin
jak neurobiologia, psychologia, lingwistyka, logika, informaty-
ka, filozofia etc. Badania te zmierzajg do poznania szczegbtowych
mechanizméw, wedle ktorych ludzki umyst pozyskuje i przetwa-
rza informacje, ktora z kolei stanowi podstawe do generowania
roznego rodzaju zachowan'®. Warto rdbwniez wspomnie¢, ze sam
fenomen religii jest dzi$ przedmiotem badan kognitywnych w dy-
namicznie rozwijajacej si¢ subdyscyplinie zwanej religioznaw-
stwem kognitywnym'".

W prowadzonej obecnie argumentacji liturgicznej wykorzy-
stany zostanie bardzo szczeg6lny rezultat nauk kognitywnych,
odnoszacy sie do whasciwej cztowiekowi naturalnej (intuicyjnej)
ontologii, ktorej kategorie wykorzystywane sg do reprezentacji
otaczajacej rzeczywistosci. Powstanie i specyfike tych kategorii
wyjasnia si¢ z reguty z wykorzystaniem ewolucyjnych mecha-
nizmoéw adaptacyjnych. Psychologiczne badania, prowadzone
przez amerykanska psycholog Lind¢ Hermer z Uniwersytetu we
Florydzie w USA, wykazaty, ze dwuletnie dzieci w analizie ota-
czajacej je rzeczywisto$ci w pierwszym rzedzie wrazliwsze sg na
przestrzenny rozktad znajdujacych si¢ w niej obiektéw, a nie na
to, czym dane rzeczy s3'?. Innymi stowy, dla ludzkiego aparatu
poznawczego wazniejszg informacja jest to, gdzie dana rzecz si¢
znajduje, anizeli czym dana rzecz jest. Podobne rezultaty otrzymat
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réwniez Daniel Simons'3. Mowiac krotko, z kognitywnego punktu
widzenia pytanie ,,gdzie?” zadawane jest przez cztowieka przed
pytaniem ,,co?”.

Przektadajgc obecnie powyzszy rezultat na obszar religii, mozna
wnioskowag, ze z racji swojego uprzywilejowania w reprezentacji
rzeczywistosci percepcja przestrzenna bedzie rowniez odgrywata
znaczgcg role w asymilacji tresci o charakterze religijnym. Ludzki
aparat poznawczy musi bowiem dostarcza¢ konceptualnego
wsparcia dla tresci religijnych w czasie rzeczywistym, poniewaz
trudno oczekiwac, aby uczestnictwo w ceremoniach liturgicznych
musiato angazowac ciagi logicznych i czasochtonnych wynikan
dla przyswojenia komunikowanych w nim tresci. Innymi stowy,
aktualnie przezywany rytuat religijny powinien posiada¢ walory
konceptualnej przejrzysto$ci w momencie, kiedy si¢ wydarza.
Z tego tez powodu realizacja przestrzenna liturgii stanowi wazny
nos$nik tresci religijnych, kiedy z miejscami w przestrzeni sakralnej,
a takze z dynamikg ich zmiany, czyli akcja liturgiczng, zwigzane
sa okreslone znaczenia. Liturgia staje si¢ wowczas swoistym locus
theologicus i stanowi kolejna racje uprawiania wspominanej juz
wyzej teologii liturgii. Jako przyktad mozna podac tutaj klasyczna
symbolike katolickich kosciotow, ktorych przestrzenna organi-
zacja komunikuje podstawowe tresci odbywajacych sie¢ w nich
obrzedow'4. Architektura kosciota na planie krzyza jednoznacznie
podpowiada, ze odbywajace si¢ w nim rytuaty maja charakter
ofiarniczy i wigzg sie z powtarzang w nich w czasie kazdej Mszy
Swietej bezkrwawg ofiarg Chrystusa na Golgocie. Co wiecej, przy-
pisanie samej akgji liturgicznej okre§lonych miejsc w przestrzeni
sakralnej komunikuje jej uczestnikowi funkcje spetnianie poprzez
danego celebransa zgodnie ze stopniem $wiecen, ktore aktualnie
posiada. Wedtug podanego przez Sw. Tomasza z Akwinu rozu-
mienia sakramentu jako stopnia dopuszczenia do sprawowania
kultu’s przestrzen sakralna kosciota stanowi wigc bezposrednie
odwzorowanie rzeczywisto$ci sakramentalne;j.

W liturgii sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego
istnieje organicznie wyksztatcony naturalny zwigzek pomiedzy
przestrzenia sakralng a przebiegiem akgji liturgicznej, w efekcie
czego uczestnik liturgii intuicyjnie interpretuje miejsca jej realizacji
i w ten sposob przypisuje jej wiasciwe znaczenia. Jako przyktad
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warto przytoczy¢ wzajemne hierarchiczne ustawienie celebransa
(prezbitera), diakona oraz subdiakona, odzwierciedlajace naturalne
zroznicowanie ich sakramentalnej kondycji. W takiej perspek-
tywie krytyce mozna poddaé rowniez przesadne wykorzystanie
mikrofonéw, ktore projektujac dzwick z kazdego miejsca kosciota,
catkowicie zaburzaja identyfikacje emitowanego gtosu z miej-
scem jego emisji, eliminujac przez to teologiczny przekaz znaczen
zwigzanych z tym miejscem. Za nickorzystne nalezy uznac zja-
wisko dos¢ powszechnego dzi$ odchodzenia w liturgii od statosci
przestrzennego rozktadu jej realizacji, pot¢gowanego dodatkowo
dowolnoscig w architekturze koscielnej, zamazujgcg organicznic
przypisane poszczegdlnym miejscom swigtyni znaczenia. Uczestnik
liturgii zostaje wowczas obarczony dodatkowym ciezarem interpre-
tacji znaczenia przestrzeni sakralnej kazdego kosciota, do ktorego
wchodzi, co bez odpowiedniego instruktazu moze skutkowac dosé
przypadkowymi i nie zawsze trafnymi skojarzeniami.

Podsumowanie

Przedstawione w niniejszym studium trzy argumenty liturgiczne,
sygnalizujace antropologicznie uwarunkowane preferencje dla
nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego, pokazuja, ze wspotczesna
debata liturgiczna zdecydowanie domaga si¢ rozszerzenia o 0sig-
gniecia wspotczesnych nauk. Dotyczy to nie tylko konkretnych
rozstrzygnie¢ antropologicznych, otrzymywanych w kontekscie
zywo rozwijajacych sie nauk kognitywnych, ale rowniez samej me-
tody nauki ukazujacej fundamentalne dla wspotczesnej cywilizacji
znaczenie $ciezki zdobywania prawomocnej wiedzy o rzeczywi-
stoSci. Z uwagi na fakt, ze kazda ekspresja teologiczna posiada
kontekstualny charakter, to znaczy uwiktana jest w uwarunkowa-
nia natury podmiotowej oraz kulturowej, argumenty te posiada-
ja jedynie wzgledny charakter. Oznacza to, ze nie moga by¢ one
traktowane jako absolutne wymogi, ale maja wytycza¢ kierunki
i preferencje, w ktorych rozwdj liturgii ma si¢ odbywadé. Znane
dictum liturgia semper reformanda podkresla w tym kontekscie,
ze nie ma liturgii doskonatej i zamykajacej wszelkie perspekty-
wy modyfikacji. Mozna postuzy¢ si¢ stwierdzeniem, ze zaprezen-
towane argumenty okreslaja reguty racjonalnosci rozwoju liturgii
wyprowadzone z uwspotczesnionej antropologii, dajgcej najbar-
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dziej zaktualizowane rozumienie natury cztowieka jako podmiotu
uczestniczacego w akgji liturgicznej. Nie jest zatem uprawnione
absolutyzowanie liturgii w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego
jako rytu doskonatego i niewymagajacego korekt. Wspdtczesna
praktyka tego rytu pokazuje, ze korekty takie miatyby zastoso-
wanie zwtaszcza odnos$nie do skgpego wyboru czytan mszalnych
na niektore okresy liturgiczne (np. Oktawa Bozego Narodzenia),
czego zreszta stusznie domagat si¢ Sobor Watykanski I w konsty-
tucji o liturgii Sacrosanctum concilium. Jako konkluzj¢ niniejszego
studium mozna zasugerowac tezg, ze racjonalnos¢ rozwoju liturgii
daje jej odpowiednia przestrzeni wolnosci do tego, aby poprzez
okreslong w ten sposob elastycznos¢ byta w stanie ewangeliza-
cyjnie oddziatywac na jak najszersze kregi jej odbiorcow i aby
jednoczesnie nie zatracita swojego niezbywalnego waloru repre-
zentowania zbawczego dziatania obiektywnie istniejgcego Boga. B
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Streszczenie

Wspotcezesna debata liturgiczna moze by¢ w znacznym stopniu
uzupetniona wynikami nauk przyrodniczych zar6wno w odnie-
sieniu do metody zdobywania wiedzy, jak i rozszerzenia antro-
pologii oferowanej przez nauki kognitywne. Przedstawiono trzy
argumenty na poparcie praktyk liturgicznych w nadzwyczajnej
formie rytu rzymskiego, majace na celu zaproponowanie nauko-
wo uzasadnionych zasad racjonalnosci rozwoju liturgicznego.
Pierwszy argument dotyczy sposobu zdobywania wiedzy nauko-
wej, ktory wyraznie podkresla doswiadczenie tajemnicy, jako ze
nowe odkrycia naukowe wymagajg wysoce abstrakcyjnych ma-
tematycznych formalizméw dla ich teoretycznego uzasadnienia.
Drugi argument przywotuje platonskie stanowisko w filozofii
matematyki, w Swietle ktorego wyakcentowany zostaje obiektyw-
ny charakter struktur matematycznych, aby podkresli¢ korzysci
ptynace z dobrze okreslonej struktury akcji liturgicznej. W ten
sposob zwieksza sie do§wiadczenie obiektywizmu Boga. Trzeci ar-
gument pochodzi z nauk kognitywnych i odnosi si¢ do znaczenia
przestrzennego uktadu akcji liturgicznej, ktory utatwia przekaza-
nie tresci teologicznej zakodowanej w liturgii. Chociaz przedsta-
wione argumenty wspieraja rozwoj liturgii, to rowniez formutuja
precyzyjne zasady, ktore czynig ten rozwo6j racjonalnym.

Summary

The contemporary liturgical debate can be greatly supplement-
ed by the results of the natural sciences both in regards to the
method of knowledge acquisition as well as the extension of an-
thropology offered by the cognitive sciences. Three arguments in
support of the liturgical practicess in the extraordinary form of
the Roman rite are presented with the aim to propose scientifical-
ly justified rules of the rationality of liturgical development. The
first argument concerns the mode of acquisition of the scientific
knowledge which clearly accentuates the experience of mystery
as new scientific discoveries necessitate highly abstract mathe-
matical frameworks of their theoretical justification. The second
argument invokes the Platonic standpoint in the philosophy of
mathemaitics whereby the objective character of the matematical
structures is brought to the fore to stress the advantage of well de-
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fined structure of the liturgical action. Thus the experience of the
objectivity of God is enhanced. The third argument comes from
the cognitive sciences and refers to the importance of the spatial
layout of the liturgical action that facilitates the transmission of
the theological content encoded in liturgy. While the presented
arguments support the development of liturgy, they also specify
precise rules that make this development rational.



