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Paktowanie zislamem

Michel Houellebecq, Ulegtosé, przet. Beata
Geppert, W.A.B., Warszawa 2013, s. 286

swojej recenzji Ulegtosci Marta

Kwasnicka ze zwykta dla siebie li-
teracka gracja pochyla si¢ nad opisanym
w powiesci Michela Houellebecqa obra-
zem upadtego cztowieczenstwa. Przerzuca
tez pomosty do innych powiesci pisarza,
pokazujac miejsca blizniacze, krwawigce
punkty jego diagnozy. To szersze rozpo-
znanie sytuacji cztowieka wspotczesnego,
ale i sytuacji pewnego konkretnego czto-
wieka, czyli samego Houellebecqa-pisarza.
By¢ moze Marta Kwasnicka si¢ nie obrazi,
jesli podsumuje jej tekst jednym z akapi-
tow, gdzie, jak sadze, skupia sie refleksja
nad tworczoscig francuskiego prozaika.

Mozna zaryzykowac teze, ze opis skut-
kéw wyzwolenia obyczajowego stano-
wi gtéwny temat wszystkich powiesci
Francuza. Zmienia sie tylko scenografia,
bohater pozostaje ten sam: to przed-
stawiciel klasy $redniej, pozbawiony
ztudzen, traktujacy siebie samego i in-
nych z szacunkiem, na jaki zastuguja
kawatki ozywionego migsa. Chtodne
sprawozdania ze zniszczonego $wiata
s3 jednak tylko narzedziem do ujawnie-
nia pewnego braku, ktéry Houellebecqa
wyjatkowo uwiera. Pisarz bada bowiem
nieodmiennie, jak celnie okreslit to Ta-
deusz Sobolewski, ,,puste miejsce po

mitos$ci”. Bohaterowie ksigzek Fran-

cuza s3 zawsze poranieni jej brakiem,
zagubieni, wyjatowieni, niezdolni do
stworzenia prawdziwej relacji. Z ko-
niecznosci zeruja na namiastkach bli-
skosci. Czasem wchodza w mniej lub
bardziej chrome zwiazki. Wyzwolenie
seksualne zrobito z nich pogubionych,

skupionych na sobie egoistow".

Kwasnicka zauwaza tez — jako czytelniczka
innych powiesci Houellebecqa - ze ,,S0-
umission jest jednak political fiction niemal
doktadnie w tym samym stopniu, w jakim
Czgstki elementarne czy Mozliwosé wyspy
nalezaty do science fiction”. By¢ moze to
wtasciwa ocena, co jednak nie powinno
nas wpedzaé w bezradnos¢ wobec tej wy-
obrazonej francuskiej i europejskiej przy-
sztosci, jaka znajdujemy na kartach Ulegto-
Sci. Houellebecqa interesuje bowiem nie
tylko wewnetrzny upadek cztowieka, ale
takze — przynajmniej w pewnym stopniu —
spoteczne reperkusje tego upadku. Tak jest
w Ulegtosci — nawet jesli to tylko pretekst
do rozdrapywania ran europejskiej duszy.

Nie jestem czytelnikiem Houellebecqa,
nie znam w niezapoS$redniczony sposéb
zadnej z jego wczesniejszych powiesci,
a w tej zaposredniczonej ,,znajomosci”
wigcej jest wspomnien z rozmow i swo-
bodnych relacji ustnych niz ,,tekstow
drugich”. Po ksiazke siggnatem zreszta
wtasnie z powodu jej politycznej sceno-
grafii. Te wszystkie okolicznosci stawiaja

I P Py . . . . .
M. Kwasnicka, ,,Ulegtos¢”? Od siebie nie uciekniesz,

rebelya.pl, 20.10.2015.
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mnie, jak sadze, w innej pozycji niz Kwa-
$nicka, w pozycji dajacej spojrzenie od-
mienne od tego, ktore wyniknie z lektury
houellebecqistow.

Ulegtos¢, ktéra w pewnych watkach stara
sie nam bardzo doktadnie powiedzie, ,,co
bedzie”, choéby przez interesujaco i wiary-
godnie opisany proces polityczny, dopro-
wadzajgcy do wybrania w roku 2022 na
prezydenta Francji muzutmanskiego refor-
matora, jednoczesnie odstania przed nami
nieciggtosci zwracajace uwage na to, cze-
go ,,nie bedzie”, a nawet ,,by¢ nie moze”.
Trudno powiedzieé, czy ta wlasciwosc jest
staboscia powiesci. By¢ moze w utworze
o innej specyfice nalezatoby uznac te ele-
menty za ,,dziury w scenariuszu”. W przy-
padku Ulegtosci taka odpowiedzZ nie jest
wcale jednoznacznie oczywista. Owe
»dziury w scenariuszu” pokazuja by¢ moze
nieprzenikniong zastone oddzielajaca te-
razniejszos¢ i przyszito$¢. Czym innym jest
bowiem odtworzy¢ za pomocg analogii
pewne procesy demokratycznej polityki,
tak by staly sie one modelem przysztosci,
a czym innym trafnie zarysowa¢ kierunek
i dynamike zmian catego Swiata przedsta-
wionego — chocby to byta tylko Francja.

Jest by¢ moze jeszcze jedno wyttuma-
czenie pojawiania si¢ nieciagtosci czy nie-
konsekwencji narracji, ktérych obecnos¢
musi sie narzuci¢ czytelnikowi. Moga by¢
one zamierzone, poniewaz Houellebecq
— co prawdopodobne - nie chce by¢ wca-
le w swojej powiesci realista politycznej
fikcji, ale chce da¢ wspolczesnej kulturze
gtos mozliwy do zdefiniowania wedtug to-
posu wieszczenia kasandrycznego.

Nieciggtos¢, do ktorej sie odnosze, za-
warta jest w samym pytaniu o jeden z ob-
razo6w cywilizacyjnej uleglo$ci obecnej
w powiesci. Zmiana rzagdéw, nowa pre-
zydentura okazuje si¢ bowiem u Houelle-
becga impulsem do niemal natychmiasto-
wej przebudowy mentalnej spoteczenstwa
francuskiego. Z roku na rok Francja sta-
je sie miejscem, gdzie rozbuchany permi-
sywizm moralny i liberalizm polityczny
ustepuja umiarkowanemu islamizmowi
— wtasnie zarbwno moralnemu, jak i po-
litycznemu, czyli po prostu spotecznemu.
Przemiana tego typu wydaje sie socjolo-
gicznie nieprawdopodobna i dlatego albo
mamy do czynienia z odstonieciem nie-
zdolnosci autora do udzwigniecia powie-
Sciowego ksztattu przysztosci, albo tez ze
swoistym ,,prorokowaniem” — metafory-
zacja poczatkowo realistycznej narracji.

Na obraz ulegtego przejscia Francji,
a z czasem catej Europy na strone cywi-
lizacji islamu naktadajg sie jednak watki
»Hfatszywe”. Az chciatoby sie zapyta¢ Mi-
chela Houellebecqa — co sie stato z iden-
tytarystami, ktorzy zdaja sie szykowac do
wojny domowej w przededniu zmiany?
Albo dlaczego wizyta gtéwnego bohatera
w Brukseli okraszona jest opisem miasta
stojacego na skraju wojny — ,,w Brukseli,
bardziej niz w ktorejkolwiek innej stoli-
cy europejskiej, czuto sie, ze miasto jest
na skraju wojny domowe;j”?? Obrazy te
nie wspolgraja z zupelnie innymi opisami
powszechnego uspokojenia obyczajow na
ulicach Paryza.

2 M. Houellebecq, s. 266.
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Powyzsze pytania sktaniaja do opinii,
ze Houellebecq jednak nie uniést zapla-
nowanej przez siebie narracji i nie udato
mu si¢ uchwyci¢ wlasciwych proporcji
w opisie procesow polityczno-historycz-
nych, poniewaz zamknat zarowno zmia-
ne polityczna, jak i obyczajowg Europy
w niewiarygodnie krotkim czasie, pomija-
jac skale prawdopodobnej reakcji spotecz-
nej, ktorg musiatyby wywotaé opisywane
przez niego wydarzenia. Przez to warstwy
powiesci naktadaja sie w sposéb mylg-
cy i ,falszuja” historie. Do projektu za-
mknietego w Ulegtosci bardziej by¢ moze
nadalyby si¢ narzedzia, ktoére Julien Gracq
wykorzystywat w swoich opisach dtugie-
go trwania upadku cywilizacji — takze, jak
w Brzegach Syrtow, zamknietych w cza-
sowej pigulce, ale poprzez metaforyzacje
i metonimizacje dajacych odczucie roz-
ciaggniecia w epoke. Zatem juz sama for-
ma zdradza, ze szybka powie$¢ publicy-
styczna nie nadaje si¢ do projektu ksigzki
politycznej o takiej ,,dtugosci fal”, jaka
przyjat francuski prozaik.

By¢ moze te trudnosci sprawity, ze Ho-
uellebecq postanowit — a moze zamierzat
tak od poczatku — znalez¢ rozwiazanie
dla tej powiesci na ptaszczyznie osobi-
stych wyborow bohatera i jego degradacji
wyrazajacej si¢ w postawie ,,przyjemnego
oczekiwania na Smierc”.

Powyzsze krytyczne wobec autora wyja-
$nienie pewnych probleméw formalnych
powiesci jest oczywiScie wygodne dla re-
cenzenta, nie jest jednak wcale wyjasnie-
niem tak zupetnie oczywistym. Ksiazka,
z jednej strony pornograficzna, z drugiej

iskrzaca si¢ erudycja, uwodzi czytelnika
rozmaitymi odniesieniami literackimi.
Pierwszym z nich jest Huysmans, klasyk
francuskiej literatury XIX wieku — deka-
dent nawrdcony na katolicyzm, przed-
miot pracy naukowej gtéwnego bohate-
ra powiesci. Zaraz obok niego pojawiaja
sie Léon Bloy, Georges Bernanos, Charles
Péguy. Pojawia sie tez opactwo benedyk-
tynoéw w Ligugé, gdzie Huysmans zostat
oblatem, a takze interesujacy opis sanktu-
arium Czarnej Madonny w Rocamadour.
Te katolickie odniesienia okazuja sie jednak
rozczarowaniem, bo jak pisze Houellebecq,
,,boskos¢ zawsze jednak budzita we mnie
mieszane uczucia”. Tak samo w jego gtow-
nym bohaterze. Trudno si¢ dziwi¢, skoro
chrzescijanstwo (ale nie tylko) okresla si¢
abstrakcyjnym mianem ,,religii”. Liberalna
nowoczesno$¢ traktuje ,,religie” po prostu
jako kolejny przedmiot w swoim ,,imagi-
narium spotecznym”, jako materiat badan,
rekwizyt obracany w dtoni niczym znalezi-
sko etnograficzne — piekne, a nieméwigce
juz nic o — nawet nie Logosie, ale — organi-
zacji i sensie $wiata. Houellebecq w jednym
z wywiadéw pod znamiennym tytutem Nie
jestem juz wiecej ateistg* rozwaza, co religia
moze, a czego nie moze (,,religia nie powin-

30 abstrakcyjnosci pojecia ,,religia” pisatem

w felietonie Anachronicznos¢ liberalizmu, christianitas.
org, ktory ukazat sie takze w ramach kolejnej edycji
»Dziedzinca dialogu” na blogu Centrum Mysli Jana
Pawta II, blogjp2.pl, pod tytutem Albo liberalizm
pogodzi si¢ z chrzescijaristwem, albo go nie bedzie.

4 Chodzi o rozmowe z pisarzem w pi$mie ,,La Vie”

z dnia 27.01.20135.
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na ogranicza¢ swobody wypowiedzi”), nie
dochodzi jednak do tego, czym ona jest.
W rzeczywistosci zatem dalej pozostaje on
agnostykiem pozwalajacym sobie na dawa-
nie wyrazu ,,fascynacji religia” i rownocze-
$nie pozostajacym na zewnatrz KoSciota
i zyjacych w nim skarbow taski.

Wr6émy jednak do wspomnianych juz
nawiazan literackich, ktére by¢ moze przy-
bliza nas do zrozumienia powiesci. Tak jak
watek literatury i kultury katolickiej, a tak-
ze zwigzanych z nia rozczarowan bohatera
Ulegtosci doprowadzi nas chronologicznie
do pewnych narracyjnych rozstrzygnieé
wewnatrz fabuty, tak, co charakterystyczne
— jedyne nawigzanie do literatury antycz-
nej — niezbyt wazne w rozwoju opowiesci
- stanowi wazng metafore objasniajaca.
By¢ moze nawet rzuca Swiatto na to, ja-
kie znaczenie Houellebecq chciatby nadaé
swojej powiesci. Nieprzypadkowo boha-
terka mitologicznego serca Ulegtosci jest
Kasandra, o ktorej czytamy:

W mitologii greckiej Kasandra to
piekna dziewczyna, ,,0 urodzie ztotej
Afrodyty”, jak pisze Homer. Zakocha-
ny w niej Apollo ofiarowuje wybrance
dar wieszczenia w zamian za przyszte
igraszki mitosne. Kasandra przyjmuje
dar, ale odmawia Apollinowi swych
wdziekdw; ten, wsciekty, spluwa na jej
usta, sprawiajac, ze nikt nie bedzie ro-
zumiat jej stow ani w nie wierzyt. Ka-
sandra przepowiada porwanie Heleny
przez Parysa, p6zniej wybuch wojny
trojanskiej, ostrzega rodakéw przed

greckim podstgpem (stynny ,,kon tro-

janski”), ktéry umozliwi im zdobycie
miasta. Koniczy zamordowana przez
Klitajmestre, przewidziawszy zarow-
no swoja $mier¢, jak i zabdjstwo Aga-
memnona, ktéry nie chce wierzy¢ w jej
ostrzezenia. Mit Kasandry pokazuje, ze
pesymistyczne przepowiednie wciaz sig
spetniaja; wygladato na to, ze centro-
lewicowi dziennikarze sg rownie zasle-
pieni jak Trojanie. Takie zaslepienie nie
jest w historii niczym niezwyklym: to
samo mozna byto zaobserwowac w la-
tach trzydziestych u intelektualistow,
politykéw i dziennikarzy, powszechnie
przekonanych, ze Hitler ,,w koncu od-
zyska zdrowy rozsadek”. Ludzie zyjacy
w okre§lonym systemie spotecznym
prawdopodobnie nie potrafig sobie
wyobrazi¢ punktu widzenia tych, kto6-
rzy niczego od systemu nie oczekujac,

planuja jego zniszczenieS.

Na temat Ulegtosci, zanim powie$¢ poja-
wita sie w ksiegarniach, ale takze i potem,
krazyly rozmaite plotki, cho¢by taka, ze
ostatecznie gtéwny bohater powiesci,
paryski wyktadoweca literatury, miat sie
nawrdéci¢ na katolicyzm. Kto czytat po-
wies¢, wie, ze tak sie nie stato, co wiecej,
jak sadze, powyzszy ,,fragment kasan-
dryczny” niemal zupelnie to uniemozli-
wia, poniewaz stawia w centrum powiesci
nieuchronnos¢ zagtady i $mierci, a takze
nieche¢ ludzi do uswiadomienia sobie tego
stanu rzeczy. Swiat i cztowiek ulega znisz-
czeniu i tylko przyjmuje inng szate kultu-

SM. Houellebecq, s. 55.
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ry. Ta w pewnym stopniu trafna diagnoza,
oparta na przeczuciach starozytnych, ni-
gdzie w powiesci nie zostaje przezwycie-
zona. Prowadzi ku niej §lepota religijna
nowoczesnosci. By¢ moze 6w fatalizm
i materializm zmagaja si¢ z rownolegle tra-
wigcymi bohatera powiesci, nieustannie
powracajacymi myslami o autorach kato-
lickich. Jednak mit pozwala na biernosc,
katolicyzm oznaczalby przemiane egzy-
stencji. Dlatego Kasandra w kulminujgcym
momencie zwycieza, i to w twierdzy prze-
ciwnika, ktéra jest Ligugé. Swiadomosé,
fascynacja, zachwyt (widoczny szczeg6lnie
w opisie sanktuarium Rocamadour) nie
mog3 juz przerwac tego, co przeznaczyly
mu Mojry. I faktycznie nie ,,swiadomos¢”,
wHfascynacja” czy ,,zachwyt” ,religia” czy-
nig z cztowieka katolika.

Ten wtasnie dystans doprowadza gtow-
nego bohatera Ulegtosci do decyzji, ktéra
W jego pojeciu jest analogiczna do na-
wrécenia Huysmansa, a w rzeczywistosci
jest jej przeciwna. Zarysujmy sytuacje,
Francois zostaje usunigty z uniwersytetu,
poniewaz moga na nim wyktada¢ jedynie
muzutmanie. Jednak nie ustaja proby po-
dejmowane przez wladze uczelni przecia-
gniecia go na stron¢ nowego rezimu. Jedna
z nich jest propozycja zredagowania no-
wego wydania dziet Huysmansa i przed-
stawienia wstepu dajacego tej tworczosci
nowa interpretacje. Opracowanie krytycz-
ne tekstow, jak sie okazuje, staje sie jedy-
nie sposobnoscia do racjonalizacji wtasne-
go oportunizmu w dialogu z nawréconym
pisarzem XIX-wiecznym. Ujawnia tez

wtasnie irracjonalizm cztowieka ponowo-

czesnego w traktowaniu religii. Przywotaj-

my symptomatyczne fragmenty:

Wezesniej czy pozniej bede musiat wro-
ci¢ do wtasnego doktoratu. Te osiemset
stron przerazato mnie, wrecz przygnia-
tato; o ile pamigetatem, postawitem so-
bie za cel odczytanie catej tworczosci
Huysmansa w $wietle jego pdZniej-
szego nawrdcenia. Sam autor do tego
zachecal, a ja datem sie zmanipulowac
— jego wtasna, napisana dwadziecia lat
p6zniej przedmowa do Na wspak byta
dos$¢ symptomatyczna. Czy Na wspak
nieuchronnie prowadzito do powrotu
na tono Kosciota? Ow powr6t w kon-
cu nastapil, szczero$¢ Huysmansa nie
budzita watpliwosci, a jego ostatnia po-
wies¢, Ttumy w Lourdes, byta ksiazka
autentycznie chrzescijanska, w ktorej
ten esteta, mizantrop i samotnik, prze-
tamujac awersje, jaka w nim budzita
odpustowa bigoteria rodem z Saint-
-Sulpice, nareszcie pozwolit sie unies¢
goracej wierze ttumu pielgrzymow.
Z drugiej strony, z czysto praktycznego
punktu widzenia, 6w powro6t nie zmusit
go do zbyt znaczgcych ofiar: jego status
oblata w opactwie Ligugé zezwalal na
zycie poza murami klasztoru, na posia-
danie wilasnej stuzacej przyrzadzaja-
cej mu wyszukane potrawy w kuchni
mieszczanskiej, ktore odgrywaty tak
duza role w jego zyciu, na korzystanie
z wtasnej biblioteki, na palenie ho-
lenderskiego tytoniu. Uczestniczyt we
wszystkich nabozenstwach i bez wat-

pienia znajdowat w tym przyjemnosc;
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jego estetyczne i niemal cielesne zami-
towanie do liturgii katolickiej pojawia
sie na kazdej stronie jego ostatnich ksia-
zek, lecz ani razu Huysmans nie wspo-

mina o metafizycznych zagadnieniach6.

To ostatnie spostrzezenie staje si¢ deska
ratunku, ktéra pozwala potaczy¢ islam-
ski i nowoczesny irracjonalizm religijny
oraz uzasadnié przyjecie ,,religii” w za-
mian za kontynuacje wygodnego zycia.
Islam ogladany w Ulegtosci zapewnia kaz-
demu to, czego akurat potrzebuje. Jakby
mimochodem dowiadujemy sie, ze czes¢
identytarystow takze przeszta na islam,
bo przeciez ,,Kosciot katolicki utracit
zdolnos$¢ do przeciwstawiania sie upad-
kowi obyczajow. Utracit zdolnosé¢ do jed-
noznacznego i energicznego odrzucania
matzenstw homoseksualnych, prawa do
aborcji i pracy kobiet””. Sprzeciw wobec
upadku obyczajéw nie oznacza jednak za-
kazu poligamii, wrecz przeciwnie — ona
wiasnie okazuje sie niezwykle kuszaca dla

,serc osmalonych rozpusta”®

. Co z tego
wynika? Cele islamu sg polityczne i za-
akceptuje on wiele u swych wyznawcow,
jesli tylko wykaza ulegtosé. Liczy sie bo-
wiem umma $§wiatowa wspoélnota i jej
wewnetrzny pokoéj, ktéry moze by¢ tak-
ze rodzajem mieszczanskiego zycia, cho¢
poddanego pewnym regutom. Jednak to-
warzyszy temu poddaniu dalsza degrada-
cja. Bohater Houellebecqa dokonuje na

6 Tamze, s. 252. 7 Tamze, s. 263.

wilasnym mySleniu swoistej dekapitacji,
kiedy podsumowuje twoérczos¢ Huysman-

sa po nawroceniu:

Jedynym jego prawdziwym tematem
byto mieszczanskie szczescie, zgota
niedostepne dla osoby Zyjacej w stanie
kawalerskim, przy czym nawet nie cho-
dzito mu o szczescie wyzszych warstw
burzuazji, gdyz kuchnie wychwalang
w Tam mozna spokojnie uznac za do-
bra, uczciwag kuchnie domowg [...].
W jego oczach prawdziwym szczeSciem
byt radosny positek w towarzystwie
artystow i przyjaciot, sztuka migs w so-
sie chrzanowym z uczciwym winem,
potem Sliwowica i cygaro przed buzu-
jacym kominkiem, podczas gdy podmu-
chy zimowego wiatru §wiszczg wokot

wiez kosciota Saint-Sulpice?.

Ceng przyjemnego zycia az do Smier-
ci jest ktamstwo romantyczne, wedtug
ktorego religia to jedynie estetyczny do-
datek do trwania. Frangois wie, ze tak
nie jest, ale on podejmuje decyzje woli
przelicytowujacej rozum. Nie jest on
w stanie oprze¢ si¢ juz niczemu, jest bo-
wiem niewolnikiem wtasnego upadku.

Europa Houellebecqa takze jednak ni-
czego juz wiecej nie oczekuje. Niektorzy
moze oczekujg jeszcze ulgi od ideologicz-
nych szalenstw lewicy, przy ktoérych euro-
pejski islam mogtby sie wydawac normal-

8 J.K. Huysmans, W drodze, PAX, Warszawa 1960; cytat podaje¢ za M. Houellebecgiem.

9 Tamze, s. 269.
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na cywilizacja. Nie ma juz jednak innego
horyzontu jak niewola przyjemnosci fizjo-
logicznych, ktéra nazywa si¢ wolnoscia od
cierpienia, a Europejczycy chetnie odda-
dza dzi$ za t¢ wolnos¢ dusze. @

Tomasz Rowiriski

Voltaire Hebdo

Voltaire, Stownik filozoficzny,
przektad i wstep M. Skrzypek, Fundacja
Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 20135,

s. 428 + LXXII

dyby Wolter zyt dzisiaj, prawdopo-

dobnie wydawatby wolnomyslicielskie
pismo z karykaturami Mahometa, Jahwe
i Trojcy Swietej. Nie dlatego, ze byt ateista,
bo nie byt. Wolter ze Stownika filozoficz-
nego jest publicysta, to znaczy jego pisma
maja powodowaé bezposrednie skutki
spoteczne i stuzg okreslonej sprawie —
uwolnieniu zycia spotecznego od przemo-
¢y, to znaczy od religii fanatycznej (z taka
wlasnie prostota przebiega to rownanie
u Woltera). Czysta perswazja stoi w tej
publicystyce wyzej niz argument. Stow-
nik filozoficzny jest mata Encyklopediq,
ktora zreszta tez byta forma publicystycz-
na. Jest on kompilacja krotkich tekstow,
czasem przebranych w szaty erudycyjnej
rozprawki, czasem majacych forme bajki
lub anegdoty.

Dlatego tak dobrze miesci si¢ on w po-
etyce karykatury. Sfownik jest peten iro-
nicznego, prawie zawsze skandalizujacego
dowcipu. Jesli cos jest tu meczace, to ptyt-

kos¢ wywodu, natomiast na pewno nie
jego zawitos¢. Stownik filozoficzny miato
sie czytac jak gazete lub ,literature toale-
towa”: na wyrywki, w przerwie w pracy,
pod prysznicem (w czasach Woltera byty
juz prysznice?). Jest to wiec rodzaj salo-
nowej mnemotechniki, co$ jak — to inne
dobre poréwnanie — Mini wyktady o maksi
sprawach: lektura do liberalnych oswieco-
nych, zbyt sublime na to, by czué sie cze-
Scig gminu, ale zbyt zajetych, by dojs¢ do
madrosci drogg zmudnego studium. Naby-
te dzigki takiej ekspresowej lekturze wia-
domosci z zakresu sceptycyzmu stosowa-
nego mozna natychmiast uzy¢ w dyskusji
ze swoimi mniej o§wieconymi wspotoby-
watelami; wykorzysta¢ w bezkompromi-
sowej i brutalnej (bo preferujacej perswa-
zje przed argumentem) walce o tolerancje.
Wolter (tu inaczej niz Kotakowski) umie-
jetnie podlizuje si¢ swoim czytelnikom
i oddaje im za darmo tytut prawdziwych
uczonych: ,ksigzke te winni jednak czy-
ta¢ ludzie oSwieceni; pospolstwo nie jest
przygotowane do przyswajania sobie ta-
kowej wiedzy” (s. 5). Oswiecenie nie jest
nagroda za dlugie poszukiwanie prawdy.
Wystarczy znienawidzi¢ przemoc i jej zr6-
dto: zabobon.

Religia i przemoc — dzieto Woltera krazy
wokot tego jednego tematu. Wolter chce
stworzy¢ nowe spoteczenstwo, wolne od
przemocy, ktéra, jego zdaniem, zawsze
zaczyna sie od fanatyzmu, czyli absoluty-
zacji jakiego$ partykularyzmu przeciwko
uniwersalnym prawom ludzkosci. Fana-
tyzm jest herezja nowoczesnosci: wybo-
rem czesci przeciwko catosci. Ukazaniu



