! Marek Blaza SJ,

Czy karnawat, jako
przygotowanie do Wielkiego
Postu?, opoka.org.pl.,
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Koniec karnawatu

Tomasz Rowiriski

iedy zaczynamy si¢ zastanawiaé nad tym, czym jest karna-

wat, zaraz przychodzi nam do gltowy nastepujacy po nim
Wielki Post, a gdy zestawiamy karnawat i Post, to od razu wyska-
kuje jak krolik z kapelusza ,,wojna postu z karnawatem” znana
z obrazu Pietera Bruegla, ale i tworczosci polskich bardow soli-
darnosciowego karnawatu — Jacka Kaczmarskiego i Przemystawa
Gintrowskiego.

Sugestia, ze pomiedzy karnawatem i Postem jest rodzaj wojny,
podsuwa czasem pokuse, by widzie¢ w karnawale sprzeciw wobec
religijnego umartwienia pojmowanego jako chrzescijanski ucisk.
Dylematy karnawatu nie s jednak bliskie tylko tym, dla ktérych
chrzescijanstwo jest dalekie. Ojciec Marek Blaza, jezuita, piszac
swego czasu o karnawale', zastanawiat si¢ wrecz, czy w ogodle
mozliwa jest taka przemiana z karnawatowego hulaki w wielko-
postnego pokutnika i co jako chrze$cijanie mamy z tym zrobic.
Odpowiedz na takie pytanie wydata sie chyba autorowi trudna,
poniewaz by ja znalez¢, odwotal sie¢ do nadprzyrodzonych inter-
wencji Boga i przyktadow gwattownych nawrécen wierzacych
w dziejach Kosciota.

Oczywiscie odwotujac si¢ do historii KoSciota, mozemy
odpowiedzieé, ze u Boga nie ma nic niemozliwego albo ze
w zywotach Swietych mozna znalez¢ niemato przyktadow
nagtych nawrécen. Odpowiadajac w ten sposéb, by¢ moze
sami liczymy tez na cud nawré6cenia naszego serca, ktory
miatby sie dokona¢ w mgnieniu oka. Jednak sami zauwa-
zamy, ze z zasady taki cud nie dokonuje sie automatycznie.

Trzeba bowiem nad sobg popracowac.
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Co$ w tym jest, jednak kazdego roku ten ,,czas” jest taki sam
i jest krotki, a takze nagly jak btyskawica — przychodzi Sroda Po-
pielcowa, przyjmujemy na gtowy popio6t pokuty i nie ma czasu,
by przepracowac te przemiane. Mamy wej$¢ w umartwienie i juz.
Moze zatem chodzi o co$ innego niz ,,przepracowywanie” i za-
miane z hulaki w mnicha, opartg na naszej woli? Czy gdy ktos
pije, zagrzebany jest po uszy w natogu, tak po prostu niczym
heros moze to picie zostawi¢? OdpowiedZ zgodna z prawda brzmi
- tak jedynie bywa.

Badacze kultury wywodzili czesto karnawat z obrzedéw pogan-
skich, z saturnaliéw, kultow ptodnosci i zaklinania duchow.
Zapewne zrédtowo mogliby$my wykazac jaki$ rodzaj ciggtosci
pomiedzy antycznymi obyczajami a chrzescijanskim, a doktad-
nie katolickim karnawatem i radoScia z Bozego Narodzenia. Bo
wiasnie tak jest — nie mozna prébowac zrozumie¢ karnawatu bez
zrozumienia jego osadzenia w obyczajowosci Kosciota.

Samo stowo karnawat pozostaje jednak niejasne i zwykle nadaje
mu sie dwa odmienne wyjasnienia. Pierwsze rozbiera karnawat na
dwa inne wtoskie wyrazy caro (mieso) i vale (zegnaj!), co wskazy-
waloby raczej na koniec karnawatu i pustg spizarnie, jaka po sobie
zostawial. Drugie wyttumaczenie etymologiczne ma konotacje
poganskie i odnosi sie do carrus navalis, czyli wozu w ksztalcie
todzi, ktory prowadzit parady antycznych bachanalii, czyli Swia-
tecznych libacji na cze$¢ Bachusa, wina i ptodnosci.

Jednak pierwsze wzmianki o karnawale jako takim nie sg
antyczne, ale pochodza z XIII w. i dotycza charakteru konsumpciji,
jakie odbywatly sie w okresie poprzedzajacym Wielki Post. Jedzono
wtedy to, czego znacznie czesSciej odmawiano sobie w ciggu roku
- miesa, sery, smalec czy jaja. Wedle r6znych teorii, szukajacych
funkcjonalnego uzasadnienia dla kazdej ludzkiej aktywnosci, kar-
nawatl miat stuzy¢ pozbyciu sie nadmiaru zapaséw zgromadzonych
na zime. Z wielu wzgledéw trudno takg teorie przyjac bez oporow
- w epokach nieustannego niedostatku pozbywanie si¢ pozywie-
nia w §rodku zimy nie wydaje si¢ dostatecznie uzasadnione. Bar-
dziej zrozumiala bylaby tendencja do przedtuzania §wigtowania
Bozego Narodzenia lub do przesuwania na coraz wczesniejszg pore
ostatkow. Do XIII w. prawdopodobnie libacje karnawatowe odby-
waly sie jednak po prostu w domach, za zamknietymi drzwiami,
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a dopiero od XIII w. pojawily sie Swiadectwa publicznego spo-
zywania i zabaw. Tyle niektére swiadectwa historii — jak byto
rzeczywiscie, nie jest tatwo ocenié. Szczegoblnie ze rbwnie mocno
obecne jest w historiografii przekonanie o karnawale jako jakiej$
formie kontynuacji Swigt poganskich, ktore jednak miaty wymiar
publiczny. Od XIV do XVI stulecia, w okresie rozkwitu, karnawat
byt takze czasem alegorycznych przedstawien z upersonifikowa-
nymi postaciami karnawatu i Wielkiego Postu, ze zwierzetami
symbolizujgcymi ludzkie przywary i grzechy, jak obzarstwo, roz-
pasanie, lenistwo czy zawis¢. Zatem byto to co$ wigcej niz tylko
zabawa — bo przekazywanie ludowi poprzez srodki komiczne kul-
turowych wskazowek dobrego i ztego Zycia. Charakterystyczne, ze
rozkwit ,,pigtej pory roku” (jak nazywa si¢ karnawat w Kolonii)
zakonczyt sie razem ze zmierzchem katolickiej kultury christianitas.
Karnawatowi kres potozyli surowi protestanci, gardzacy ludzkimi
obyczajami jako znakami upadku cztowieczej natury. Oni silnie
ugruntowali w nas przekonanie, Ze trzeba nad soba ,,popracowac”.
Sporo z tej indywidualistycznej etyki samozaparcia przejeli jezu-
ici, ktorzy wrzieli udziat w charakterystycznym dla nowoczesnosci
procesie porzucania obyczaju i rytuatu jako religijnych instytucji
spotecznych, wspierajacych wiare. Potem swoje dotozyli wnukowie
reformatoréw — wyzbyci emocji racjonalistyczni mysliciele, wtadcy
o$wiecenia, utylitarysci, romantycy. Mozna by wymienia¢ dalej te
figury, az do reprezentantéw dzisiejszych czasow.

To, co gtownie jednak rézni katolicki karnawat od jego pogan-
skich odpowiednikow, to sekularyzacja, ktorej dokonat w Swiecie
poganskim przychodzacy Kosciét. Zywioty i posagi przestaty by¢
bogami, a zabawa karnawatowa forma kultu, batwochwalstwa,
czesto sakralnie legitymizowanej nieprawosci, ale znalazta swoje
wlasciwe miejsce w zyciu ludzi. Zreszta moze sekularyzacja to zte
stowo — raczej chodzi o odnalezienie realizmu i prawdy o ludzkiej
naturze, w ktorg wpisana jest tez zabawa, i jest ona czyms$ innym
niz swietowanie i prawdziwy kult Boga.

Bez dostrzezenia réznicy pomiedzy katolickoscia i protestan-
tyzmem pozostaje nam tylko zdziwienie, ze Kosci6t katolicki
nigdy jednoznacznie nie potepit karnawatu, tego czasu uciechy.
Zdziwienie to nie jest wspotczesnie obce zarowno wierzacym, jak
i niewierzacym, ktorzy w religijnosci katolickiej widza jedynie
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rodzaj rygoryzmu moralnego i etycznego, wrecz purytanizmu
zawsze niechetnego temu, co daje pocieche ciatu, zmystom
i emocjom. Rownoczes$nie przyjmuje sie czesto jako aksjomat, ze
zatracenie sie w zabawie jest dzi§ miarg dobrej rozrywki. A skoro
tak, pojawia si¢ pytanie: jak wierzacy cztowiek moze si¢ zatracic¢
w karnawatowej zabawie, skoro nawet ona ma miejsce w per-
spektywie Swietosci?

I tu wiasnie tkwi btad. Bo czy zatracenie faktycznie jest warun-
kiem dostgpienia radosci wynikajacej z zabawy? Czy nie przypo-
mina demonicznego transu poganskich libacji? Moze pragnienie
zatracenia sie w zabawie nie jest tylko poszukiwaniem ucieczki od
problemoéw Zycia, przed rozpacza? Zatracenie sie to nie jest rados¢
i dobry odpoczynek, a tym bardziej wydtuzona rados¢ z Narodze-
nia Panskiego. Intuicyjnie wyczuwamy, ze w przypadku karnawatu
doszto do zasadniczego przetworzenia przez chrze$cijanstwo daw-
niejszej kultury — odegnano z niej ksiecia tego swiata, ale dodano
rado$¢ natury ludzkiej, ktora takze w Spiewie i tanicu podoba sig¢
Bogu. Rowniez wtedy, gdy nie jest aktywnoscia stricte pobozna.

Weciaz jednak powraca postrzeganie karnawatu jako reliktu
Swiata poganskiego, ktorego Kosciot mimo usilnych staran nie
zdotat okietzna¢, cho¢ usilnie do tego zmierzat i teoretycznie czy-
nit, wplatajac w roczny cykl obyczaju okotoliturgicznego. Opi-
nia ta prowadzi do przekonania, ze sredniowieczna tolerancja
wobec karnawatu byta rodzajem hipokryzji — proba pozostawienia
w ramach sacrum spraw, ktore w zaden sposéb uSwiecone by¢ nie
mogty. Tak rozumiana chrystianizacja poganskiego Swieta bytaby
niczym wiecej niz moralizowaniem nad upadkiem obyczajow
i zaklinaniem rzeczywistosci, ze sprawy maja sie zupetnie dobrze.

W koleiny takiego myslenia wpada cho¢by modny mysliciel
wloski Giorgio Agamben, przyjmujac, ze w katolicyzmie istnieje
radykalny rozdziat pomiedzy sacrum i profanum, a zatem kazde
wkroczenie KoSciota w przestrzen karnawatu konczy zabawe lub
jest jej falszywg legitymizacja (hipokryzja). A ta by byta praw-
dziwa, musi by¢ jak u pogan, zatrata. Tymczasem radykalny roz-
dziat sacrum i profanum nie jest wcale katolicki (a na pewno nie
byt bliski katolickiemu $redniowieczu). Czym innym jest bowiem
katolickie rozréznienie tego, co naturalne i nadprzyrodzone.
Karnawat bedacy naturalnym wyrazem ludzkiego zycia nie jest
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przeciwienstwem taski — nie niszczy jej, tak jak profanum miatoby
niszczy¢ sacrum. Te dwie socjologiczne kategorie swoje Zrodto
maja w dualizmie protestanckich ortodokséw, dla ktorych upadta
natura ludzka i jej wytwory (profanum) trwale zostaty przeciwsta-
wione Bogu i jego tasce (sacrum). A jednak gdy uciecha karnawatu
zostaje pozbawiona odniesienn do balwochwalstwa, staje si¢ po
prostu elementem cyklu zycia w porzgdku stworzenia, w ktérym
to, co naturalne, poszukuje tego, co nadprzyrodzone, ale w spo-
sOb wihasciwy dla darowanego mu czasu. Tego jednak Agamben
nie przyjmuje do wiadomosci — akceptacja takiego spojrzenia
musiataby oznacza¢ takze zgode, ze w pewnych formach zabawy
zawarte jest zto. Z1o zas prowadzi do niewygodnego pytania o jego
inspiratora. Oznaczataby tez zgode, ze katolicyzm jest po prostu
zyciem, a nie idealizmem, ktéry tatwo mozna zdekonstruowac.
Zycie za$§ ma swoje rytualne powroty do narracji zrodtowych,
okresy odnowy, wytaczenia ze spraw codziennych, ale i codzien-
nos¢, do ktorej sie wraca po odnowieniu duszy.

Joseph Ratzinger w kilku akapitach, ktére poswiecit karna-
watowi, wspaniale rozbija proby przeciwstawienia poboznosci
i karnawatu.

Wydaje sie by¢ rzecza problematyczng traktowac karna-
wat jako przedmiot rozwazania teologicznego, poniewaz
wtasciwie obchody karnawatowe w sposéb najwyzej bar-
dzo posredni tylko wiaza sie z rokiem koScielnym. Ale czy
w tym wzgledzie nie ulegamy troche¢ swoistej schizofrenii?
Z jednej bowiem strony radzi jesteSmy, ze karnawat przy-
jat sie wtasnie w krajach katolickich, z drugiej za$ strony
omijamy dyskusje o nim z punktu widzenia teologicznego.
Czy karnawat nalezy wigc do spraw, ktérych z chrzesci-
janskiego punktu widzenia nie nalezy aprobowad, z punk-
tu widzenia za$ ludzkiego nalezy je jednak tolerowad, bo
zakazac sie ich nie da? Wowczas jednak nalezatoby zapy-

tac: w jakim stopniu chrzescijaiistwo jest ludzkie?

I dalej kardynat odpowiada na to pytanie — wyegzorcyzmowane
poganskie obyczaje, poddane wczesniej wtadzy demonoéw, gwattu
i rzeczywistego smutku, wynikajacego z taczenia zabawy i praktyk
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przeciwko naturze, stajg sie eksplozjg radosci, zabawy, uciechy
i pociechy, czasem autoironii, méwiacej wsréd Smiechu stowa
prawdy bliskie stowom kaznodziei wielkopostnego. W ten sposob
oddemonizowany karnawat mogt sie powotaé na stowa Starego
Testamentu: Jest czas ptaczu i czas Smiechu (Ekl 3, 4). Zatem to, co
dla Agambena jest rodzajem niespdjnosci wewnatrz katolicyzmu,
jego ,,sztucznosci”, dla Ratzingera jest elementem wtasciwego po-
strzegania i rozumienia zasad dzialania §wiata stworzonego przez
dobrego Boga, takze $wiata kultury.

Swoja teologiczng miniature po§wiecona karnawatowi kard. Rat-
zinger zamknat klamra odnoszgcg sie do wspotczesnosci. Wyeg-
zorcyzmowany karnawat zdziera z ludzkich twarzy demoniczne
maski, ale dzi§ karnawat jest znéw niszczony przez smutek, ktory
wywotuja nowi ,,bogowie”, chcacy nim zawtadna¢ — to ,,mamona
wraz ze swoimi sprzymierzeficami”. Chrzescijanie nie majg wal-
czy¢ przeciw zabawie, ale o dobrg zabawe, czyli majg sprzeciwiaé
sie zatraceniu, zniewoleniu czy zabawie jako substytucie pelnego
zycia. Ratzinger:

Walka z demonami i $miech ze $miejacymi sie ida w pa-
rze; chrzescijanin nie musi by¢ cztowiekiem rozdwojo-
nym, poniewaz wiara chrze$cijanska jest prawdziwie
ludzka.

Na czym jednak mogto polegaé to egzorcyzmowanie oprocz czy-
stego Smiechu? Pytanie postawione przez o. Marka Blaze bowiem
jest wciaz aktualne. Co zrobié¢ z tym, ze do Srody Popielcowej
hulamy, a potem juz tylko nosimy popi6t na gtowach? Oczywi-
$cie Pan Jezus wskazywal, ze post chrzescijanina ma sie objawia¢
inaczej niz umartwienie znane w kulturze zydowskiej.

Kiedy poscicie, nie badZcie posepni jak obtudnicy. Przybie-
raja oni wyglad ponury, aby pokaza¢ ludziom, ze poszcza.
Zaprawde, powiadam wam: juz odebrali swoja nagrode.
Ty zas, gdy poscisz, namas¢ sobie gtowe i umyj twarz, aby
nie ludziom pokazad, ze poscisz, ale Ojcu twemu, ktory
jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda
tobie (Mt 6:1-6,16-18).
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Nie rozwiazuje to wszakze problemu. Refleksja Josefa Ratzingera
podsuwa nam jednak to, co w Zyciu Kosciota byto rodzajem oczy-
wistosci, a co zostato zanegowane w pewnej mierze przez ruchy
reformacyjne, a potem przez szeroki prgd nowoczesnosci. Chodzi
o religijne znaczenie kultury.

Religia to nie tylko wysilek wtasnej woli, to takze (a moze
przede wszystkim) poddanie sie temu, co przychodzi z zewnatrz,
temu, co podaje Kosciét i obyczaj religijny. Nie mamy sie zatem
miota¢ duchowo w przededniu Srody Popielcowej, ale p6js¢ za
kulturg wiary — nie my wyznaczamy jej miare, ale to ona ma
nas prowadzi¢. W kalendarzu liturgicznym zwigzanym z nadzwy-
czajng forma rytu rzymskiego, czyli tzw. Mszg trydencka, Wielki
Post nie spada na nas jak gilotyna, ktéra moze nieraz odstania
pustke wczesniejszej zabawy. Trzy niedziele poprzedzajace Srode
Popielcowg okreslane s3g mianem Przedposcia. Jak lapidarnie,
lecz trafnie okreslit to przywotywany juz o. Marek Blaza, byto
to swego rodzaju ,,przygotowanie do przygotowania”. Mogliby-
$my powiedzie¢, ze byto to swoiste memento. Czas Przedposcia
nie jest jeszcze czasem Postu, ale kaptan nosi juz podczas Mszy
fioletowy ornat, nie $piewa sie Alleluja ani Gloria. W czytaniach
rozwaza si¢ nauke o upadku, czyli grzechu pierworodnym, oraz
o potopie i powolaniu Abrahama. W polskiej tradycji kazda z tych
niedziel przedpostnych nosi swojg nazwe i tak odpowiednio sg to
Niedziela Starozapustna, Miesopustna i Zapustna. Dopetnieniem
Przedposcia jest nabozenstwo czterdziestogodzinne, ktore trwa od
niedzieli do wtorku przed Sroda Popielcows. Historycznie jego
wprowadzenie byto efektem pewnego paradoksu, bo cho¢ Kosciét
starat sie zapewnic wejsciu cztowieka w czas umartwienia rodzaj
rytualnej otuliny, to zmiana klimatu liturgicznego powodowata
nieraz nasilenie intensywnosci karnawatowej hulanki. Do tego
stopnia, ze znane byly lokalne obyczaje zabaw i obrzucania sie
popiotem jeszcze w sam Popielec. Nabozenistwo czterdziesto-
dniowe z adoracja Naj$wietszego Sakramentu wprowadzono
dodatkowo, by pomdc w wyciszeniu ciata i duszy.

Dzis$ jednak bardzo trudno nam to wszystko odczu¢, cho¢by
dlatego, ze jesteSmy praktycznie we wszystkich aspektach zycia
jedynie konsumentami, nigdzie wtasciwie nie zakorzeniamy
catego naszego zycia, wszystko przyswajamy wyrywkowo. Tym-
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czasem odpowiedZ na pytanie o. Blazy, ktére mozna zredukowac
do kwestii ,,jak przezy¢ Srode Popielcowa?”, zawarta jest by¢
moze w niedostepnej nam juz lub trudno dostepnej kulturze
tradycyjnej, ktora istniata w nieroztgcznym niemal powigzaniu
ze stabilnym miejscem zycia i jego czasem. Praca, wypoczynek
i Swietowanie nie wigzaty sie z zadng ,,wirtualizacja” — dzi$ ,,wir-
tualizacja” to nie tylko przebywanie nieraz znacznych odlegtosci
do miejsca pracy czy kosciota, ale wtopienie w liczne logiki czasu
i obyczaju zwigzanego z zyciem w korporacji, na Facebooku,
w supermarkecie, wtopienie w rozmaite obowiazki spoteczne
zapewniajace, przynajmniej w naszym mniemaniu, cywilizacyjne
przetrwanie.

Przejscie od zabawy do umartwienia nie moze si¢ bowiem stac¢
tylko moca naszego wiasnego wysitku, a religijno$¢ w czasach
nowoczesnych do tego sie czesto wtasnie sprowadza. Jesli mowi
sie o tym, ze stata sie ona sprawg prywatng, to przewaznie to
wta$nie mamy na mysli - religia nie jest juz wspierana przez zadng
z silnych instytucji naszego zycia, nie budzimy si¢ zdjeci panika,
gdy zaspimy na niedzielng Sume, ale, owszem, na czoto wyste-
puje nam zimny pot, gdy korporacyjny zegar wskazuje 6sma piec,
a my stoimy w korku. By jednak po prostu przej$¢ z karnawatu
w Post, trzeba stac sie uczestnikiem tego innego $piewu i tanca
,»silnie angazujacego wiadze duchowe i cielesne, wiec dla kogos,
kto chciatby je wytacznie konsumowac, nic z siebie nie dajac

2

[...] moglyby by¢ rozczarowaniem™?. Zaangazowanie w kulturze
tradycyjnej sprawiato, ze zarobwno karnawat, jak i Post stawaty
sie sposobem wyrazu uczud, przezyc, ale i tesknot — doczesnych
i Swietych. Taniec nie byt tylko hulankg i rozrywka, a §piew pod-
czas liturgii tylko estetyczna oprawg sakramentu, chodzito raczej
o ,,medium przeksztalcania i wyrazania emocji towarzyszacych
wszystkim okoliczno$ciom zycia, tak ze [mialy] wielkg wartos¢
nie tylko ludyczng, ale i konsolacyjng™3. Zatem nie chodzi o to,
czy jedynie popracujemy nad soba w jakims$ quasi-pelagiafiskim
odruchu, ale jaka kultura nas ksztaltuje.

Warto pamietad, ze cho¢ spér pomiedzy karnawatem i Postem
niewatpliwie istniat, tak jak istnial miedzy Kosciotem a karczma,
spory te byly zamkniete w jednym obiegu czasu normowanym
przez obyczaj, a w szerszych jeszcze ramach przez obrzedy roku
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liturgicznego, ktorym katolicko$¢ obejmuje to, co przyrodzone
i naturalne ze Swietym, niebianskim, pelnym taski. Reformacja
i purytanizm chciaty znies¢ to, co wydawato sie im grozg upadtej
natury, te che¢ zabawy, ale i w znacznej mierze potrzebe obrzedu
koscielnego, tradycji rozumianej jako pozostatos¢ poganskiej men-
talnodci religijnej, bedaca wrogiem gtoszonej przez nich utopii
chrzescijanskiej prostoty i rzekomej pierwotnej ewangelicznosci.
Dzi$ rados¢ zwolennikoéw zwyciestwa karnawatu nad jarzmem
umartwienia, jaki nidst Post, wydaje si¢ podobnie przedwczesna
jak przekonanie o skutecznosci zakazéw dotykajacych karnawat
w przesztosci. Zwykle bowiem dzi§ w dwa dni po Popielcu zapo-
minamy o Poscie, rozrywani wirtualng obyczajowoscia naszej
zmierzchajgcej nowoczesnos$ci. Nikt z nas nie §piewa juz tak
dosadnie: ,,A jak juz przejdzie lato i przyjdzie swiety Michat, ale
to ci nie za$piewam, ale chociaz bys ty zdychat”. Rozpad obyczaju
koscielnego i intensywnosci Wielkiego Postu kaze zapytad, czy nie
ogladamy tez konca karnawatu, ktéry nie staje sie juz niczym
wiecej, jak konsumpcja, demonem pozerania bez horyzontu.
Nie ma juz dzi$ kaznodziei, ktéry rzucitby anateme na grajka,
ale i takiego, ktory wyegzorcyzmowatby powracajacy smutek
bachanaliow.

I tak bokiem nam wychodzi ponuractwo protestanckiej etyki
pracy, ktora data $wiatu niewolniczy smutek kapitatu i korporacji,
wprzegneta nas w kierat, na ktory w kulturze potrafimy odpowie-
dziec juz tylko rozpaczliwym poszukiwaniem zatraty.

Zanik napiecia pomiedzy Postem i karnawalem, zanik chrze-
Scijanskiego porzadku w sferach zycia skutkuje pomieszaniem
w samym Kosciele, w ktéorym uprzyjemnia sie praktyki pobozno-
Sciowe, wprowadza do nich elementy zabawy, a z drugiej strony
sakralizuje sie to, co wigze sie w zyciu z przyjemnoscia. Jednak,
tak jak w czasach przedchrzescijaniskich, efektem jest smutek. Nie
wynika z tego zadna z przyczyn wielkiej radoSci — ani intensywna
zdrowa poboznos¢, ani dobra zabawa. W efekcie ani nie potrafimy
sie¢ modli¢, ani tanczy¢ i cho¢ ten wniosek to efekt umystowego
wywodu, to warto zapytac, czy tak wtasnie nie jest. O

Artykut jest ,,rezyserskq” wersjq tekstu, ktory ukazat si¢
na tamach tygodnika ,,Plus-Minus” [14-15.02.2015]



