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na cywilizacja. Nie ma juz jednak innego
horyzontu jak niewola przyjemnosci fizjo-
logicznych, ktéra nazywa si¢ wolnoscia od
cierpienia, a Europejczycy chetnie odda-
dza dzi$ za t¢ wolnos¢ dusze. @

Tomasz Rowiriski

Voltaire Hebdo

Voltaire, Stownik filozoficzny,
przektad i wstep M. Skrzypek, Fundacja
Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 20135,

s. 428 + LXXII

dyby Wolter zyt dzisiaj, prawdopo-

dobnie wydawatby wolnomyslicielskie
pismo z karykaturami Mahometa, Jahwe
i Trojcy Swietej. Nie dlatego, ze byt ateista,
bo nie byt. Wolter ze Stownika filozoficz-
nego jest publicysta, to znaczy jego pisma
maja powodowaé bezposrednie skutki
spoteczne i stuzg okreslonej sprawie —
uwolnieniu zycia spotecznego od przemo-
¢y, to znaczy od religii fanatycznej (z taka
wlasnie prostota przebiega to rownanie
u Woltera). Czysta perswazja stoi w tej
publicystyce wyzej niz argument. Stow-
nik filozoficzny jest mata Encyklopediq,
ktora zreszta tez byta forma publicystycz-
na. Jest on kompilacja krotkich tekstow,
czasem przebranych w szaty erudycyjnej
rozprawki, czasem majacych forme bajki
lub anegdoty.

Dlatego tak dobrze miesci si¢ on w po-
etyce karykatury. Sfownik jest peten iro-
nicznego, prawie zawsze skandalizujacego
dowcipu. Jesli cos jest tu meczace, to ptyt-

kos¢ wywodu, natomiast na pewno nie
jego zawitos¢. Stownik filozoficzny miato
sie czytac jak gazete lub ,literature toale-
towa”: na wyrywki, w przerwie w pracy,
pod prysznicem (w czasach Woltera byty
juz prysznice?). Jest to wiec rodzaj salo-
nowej mnemotechniki, co$ jak — to inne
dobre poréwnanie — Mini wyktady o maksi
sprawach: lektura do liberalnych oswieco-
nych, zbyt sublime na to, by czué sie cze-
Scig gminu, ale zbyt zajetych, by dojs¢ do
madrosci drogg zmudnego studium. Naby-
te dzigki takiej ekspresowej lekturze wia-
domosci z zakresu sceptycyzmu stosowa-
nego mozna natychmiast uzy¢ w dyskusji
ze swoimi mniej o§wieconymi wspotoby-
watelami; wykorzysta¢ w bezkompromi-
sowej i brutalnej (bo preferujacej perswa-
zje przed argumentem) walce o tolerancje.
Wolter (tu inaczej niz Kotakowski) umie-
jetnie podlizuje si¢ swoim czytelnikom
i oddaje im za darmo tytut prawdziwych
uczonych: ,ksigzke te winni jednak czy-
ta¢ ludzie oSwieceni; pospolstwo nie jest
przygotowane do przyswajania sobie ta-
kowej wiedzy” (s. 5). Oswiecenie nie jest
nagroda za dlugie poszukiwanie prawdy.
Wystarczy znienawidzi¢ przemoc i jej zr6-
dto: zabobon.

Religia i przemoc — dzieto Woltera krazy
wokot tego jednego tematu. Wolter chce
stworzy¢ nowe spoteczenstwo, wolne od
przemocy, ktéra, jego zdaniem, zawsze
zaczyna sie od fanatyzmu, czyli absoluty-
zacji jakiego$ partykularyzmu przeciwko
uniwersalnym prawom ludzkosci. Fana-
tyzm jest herezja nowoczesnosci: wybo-
rem czesci przeciwko catosci. Ukazaniu



zgubnych, bo petnych przemocy, skut-
kow tej herezji stuzg pieprzne dowcipy
i karykatury ksiezy — tak jest u Woltera,
tak bywa i dzis. Ortodoksja jest doktryna
tolerancji, tylko ona bowiem wydaje si¢
gwarantowaé zachowanie catosci: inte-
gralnosci zycia wszystkich ludzi; tylko ona
wydaje sie zabezpieczac¢ ich wspotzycie.
Domyslna religia przemocy jest, rzecz
jasna, rzymski katolicyzm — waldensi, pro-
testanci, Arabowie, zydzi, a nade wszystko
ukochani przez Woltera socyjanie, wyste-
puja w Stowniku gtéwnie jako ofiary kato-
lickiej przemocy. Pod hastem Meczeristwo
czytamy: ,,czy chcecie mie¢ sprawdzone
porzadnie barbarzynstwo, stwierdzone
dobrze piekne masakry, strumienie krwi,
ktore rzeczywiscie sptynety z ojcow, ma-
tek, mezow, zon, dzieci przy piersi, kto-
rych ciata zostaty ztozone jedne na dru-
gich; potworni przesladowcy, szukajcie
tych prawd jedynie w waszych annatach:
znajdziecie je w wyprawach krzyzowych
przeciwko albigensom; w masakrach
w Mérindol i Cabrieres, w strasznej rzezi
w Noc §wietego Barttomieja, w masakrach
popelnionych w Irlandii i na waldensach
w dolinach Vaud” (s. 307). Uderzajac
w kult meczennikéw, Wolter rozmonto-
wuje ,,najwyzsza madro$¢ ewangeliczne-
go opisu meki”. Chrzescijanstwo nie jest
juz ostatecznym Objawieniem i przekro-
czeniem poganskich religii przemocy. Jest
religia przemocy par excellence, w ktorej
przemoc religijna jest naprawde grozna,
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bo wspiera si¢ na ,,naukowym” autoryte-
cie teologii. To ona zapewnia katolikom
fanatyczng determinacje’.

Sa jednak w Stowniku fragmenty, w kto-
rych spoglada si¢ z pogarda z piedestatu
»Cywilizacji” rowniez na inne religie.
Duzo miejsca poswieca sie historii ,,Zy-
dow, naszych mistrzow i naszych wrogéw,
w ktorych wierzymy i ktorymi gardzimy”
(s. 10). Swoje hasta majg patriarchowie
Zydow, tej ,,koczujacej hordy Arabow”:
Adam, Abraham, Mojzesz, Juda, Jefte czy
Dawid. Wykpiwana jest ich rozwiaztosc,
nieuczciwos¢ oraz barbarzynstwo, zazna-
czajace si¢ w stosowaniu religijnie uza-
sadnianej przemocy. Wolter nie oszczedza
wigc zadnej religii, a jesli przelotnie wy-
powiada sie pochlebnie o ktorejs z nich,
to tylko po to, by przeciwstawic jej inng.
Ostatecznie wiec zadna z nich nie moze
by¢ pewna swojego losu w tolerancyjnym
spoteczenstwie Woltera.

O tym, jak miatoby ono wyglada¢, do-
wiadujemy si¢ zreszta przy okazji pewnej
osobliwej wzmianki o muzutmanach: ,je-
zeli macie u siebie dwie religie, to beda
sobie skaka¢ do gardta; jezeli macie trzy-
dziesci, beda zyty w spokoju. Zobaczcie
Wielkiego Turka: rzadzi gebrami, bania-
mitami, chrzeScijanami greckimi, rzymski-
mi, nestorianami. Pierwszy z nich, ktéry
wszczatby tumult, zostatby wbity na pal,
a reszta zytaby w spokoju” (s. 410). Jest to
swoiscie rozumiany multikulturalizm; prze-
konanie, ze odpowiednia ilo$¢ r6znych re-

" W kontekscie spekulacji nad teologia Trojcy Sw. czytamy: Nic z tego nie rozumiem, nikt nigdy nic z tego nie

zrozumiat i to jest racja, dla ktorej ludzie si¢ wyrzynali (s. 41).
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ligii przechodzi w nowa jakos¢ ich wsp6t-
zycia. Wrogdéw nie moze by¢ wiecej niz
dwoch. Gdy jest ich wiecej, kazdy z gory
godzi sie na status mniejszosci. Ale nad ta
samoregulujacg sie harmonig tolerancji
i tak czuwa¢ musi naga przemoc. Nie wyda-
je sie przypadkiem, ze upragniona wolnosé¢
od przemocy sama potrzebuje przemocy
legalnej, by zosta¢ utwierdzona. Mitosnik
tolerancji $ni o azjatyckim palu, na ktérym
zawisng wrogowie pokojowego wspotzycia.
Hipokryzja? Raczej ktamstwo przesladow-
cow. Przemoc jest tu przeszkoda, ktora po-
ciaga, a im bardziej prébuje sie ja odda-
li¢, tym bardziej fascynuje i sie narzuca.
A to dlatego, ze nie rozumie si¢ jej istoty.

Od dzisiejszych zwolennikoéw multikul-
turalizmu?® r6zni Woltera fakt, ze nie ma
on ciagotek politeisty. Marzenie o trzydzie-
stu religiach nie jest dla niego marzeniem
o trzydziestu bogach: ,,Ja mysle odwrotnie,
a mianowicie zaczeto najpierw uznawac
jednego Boga, a nastepnie ludzka stabos¢
przyjeta istnienie wielu [...]” (s. 368). Wol-
ter, jak powiedziatem, nie chce by¢ ateista:
ateizm wydaje mu sie by¢ zbyt szkodliwy
spotecznie (por. s. 48-53). Autor Stownika
jest typowym wyznawca boga moralnosci
- boga, ktory musiat umrze¢ na anemie
w kolejnym stuleciu. Deista, ktorym byt
Wolter, musi by¢ monoteista. O jego Bogu
nie mozna powiedzie¢ nic poza tym, ze

2 70b. Z. Bauman, S. Obirek, O Bogu i cztowieku.
Rozmowy, Warszawa 2013; A. Bielik-Robson,
Prawodawcza postac boskosci, http://blogjpz.pl/
bielik-robson-prawodawcza-postac-boskosci/

(dostep 27.11.2015, 11:45).

jest uosobionym systemem wartosci tole-
rancyjnego libertyna. To znaczy jest ido-
lem, totemem. Jest Bogiem rozumu, jed-
nakze rozum ten to nie kosmiczny logos,
a zdrowy rozsadek oswieconych obywateli
republique des lettres. Jeden Bog, ktorego
nie ujmuje zadna z religii instytucjonal-
nych, a ktéry pojawia sie jako konieczny
moment systemu spolecznego, gwarant
tolerancyjnego wspotzycia; Bog rozum-
nych i ,,zacnych ludzi”, ludzki, arcyludzki
Bog mieszczan: ,,jaka — zapytajmy — by-
laby religia najmniej zta? [...] Nie byta-
by to religia podtrzymujaca wiare za po-
mocg katoéw i nie zalewataby ziemi krwig
w obronie niezrozumiatych sofizmatéow
religii, [...] ta religia [...] uczytaby tylko,
jak wielbi¢ Boga, jak by¢ sprawiedliwym,
tolerancyjnym i ludzkim” (s. 374).
Wolter staje wiec przed dylematem:
z jednej strony potrzebuje uniwersal-
nej, niepodlegajacej relatywizacji zasady
wspolzycia spotecznego; zasady uniwer-
salnego pojednania. Znajduje j3 — mimo
wszystko — w religii. Z drugiej strony ist-
niejace religie uznaje za zrédto przemo-
¢y i partykularyzmu: zasady r6znicujgce,
ktore blokuja proces modernizacji. By
rozwiazac¢ ten dylemat, rozr6znia dobra
i zIa religie: religiec bez dogmatu i religie
teologow, religie ludzi racjonalnych i reli-
gie ludzi radykalnych, religie rozsadnych
i religie szalonych. Pierwsza nazywa religia
panstwowa, drugg zas religia teologiczna:
»religia panstwowa nie moze w zadnym
razie powodowac¢ wszelkich niewyobra-
zalnych glupstw i zamieszek. Inaczej jest
z religia teologiczna: jest matka fanatyzmu



i cywilnej niezgody; jest wrogiem rodzaju
ludzkiego” (s. 377).

Wolter jest wiec ostatecznie antyinte-
lektualistg. Boi sie dociekan w kwestiach
zasadniczych, bo prawda zniewala i tyrani-
zuje. To gtebokie przekonanie ttumaczy tez
dziwacznosc¢ formy Stownika i Encyklopedii.
W gruncie rzeczy s to dzieta pozbawione
wiary w ludzki rozum, antyintelektualne
i na swoj sposob obskuranckie — chyba ze
za ideat madrosci mozna uzna¢ wiedze
erudyty-rupieciarza, kogos, kto gromadzi
wiadomosci z rozmaitych dziedzin. Dlate-
go ksigzka, ktora nazywa sie Sfownikiem —
i to stownikiem filozoficznym — jest tak na-
prawde publicystyczng kompilacja. Wolter
korzysta, rzecz jasna, z estetycznego nimbu
otaczajacego spoteczny status ,,uczonego”,
ale dziata i mysli jak sceptyk, ktorego inte-
resuje wyltacznie uwolnienie siebie i innych
od zapedoéw ,,posiadaczy prawdy”.

Z jeszcze jednego powodu teologia po-
lityczna Woltera stanowi regres w stosun-
ku do oSwiecenia przyniesionego przez
Objawienie. Woltera gorsza podziaty na
poziomie spotecznym, gorszy go przemoc
wynikajaca z ré6znic miedzy partykulary-
zmami. Dlatego projektuje porzadek pu-
bliczny, ktéry znosi r6znice mechanicznie,
bo przeciez z mitosnikami prawdy nie da
sie dyskutowac na argumenty. Pokojowe
przeprowadzenie niwelowania nieréw-
nosci i partykularyzméw zapewnia cze-
kajaca w tle legalna przemoc. Jednocze-

$nie r6znica i namietnos$¢ odtwarza si¢ na
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poziomie indywidualnym, na poziomie
zycia jednostki. Az trzy r6zne artykuty
Stownika poswiecone sa roznym aspek-
tom ,,mito$ci”: namietnosci zmystowej,
pederastii i mitoSci wtasnej. ,,Ta mitos¢
wtlasna jest narzedziem naszej konser-
wagji, ktore przypomina narzad utrwala-
nia gatunku; jest on konieczny, jest nam
drogi, daje nam przyjemnos¢, a musimy
go ukrywac” (s. 29). Wolter odstania ten
mechanizm ukrycia. Chce odstoni¢ ,,mi-
10$¢”, rozumiang jako namietnos¢ i poza-
danie, jako ,,podstawe wszystkich naszych
uczu¢ i wszystkich naszych czynéw”. Na-
gie zycie, ktore dgzy do zachowania samo
siebie, Slepe, zorientowane tylko na prze-
trwanie i samozaspokojenie, jak conatus
Spinozy. Z nagim zyciem, z pozadaniem
ciata nie da sie walczy¢, nalezy umiescic je
poza dobrem i ztem oraz zagwarantowac,
by mito$¢ wiasna jednostek nie zniszczy-
ta wspotzycia spotecznego. Wolter chcee to
wszystko odstoni¢, ale nie po to, by zde-
konstruowag, ale by uzasadni¢ prywatne
panowanie namigtnosci.

Wolter chciatby, aby religia panstwowa
pozwolita mu cieszy¢ si¢ przyjemnoscia-
mi w posiadtosci Délices (Rozkosze), gdzie
powstawat Stownik. Widze go, jak pisze
tam wiadomo$¢ do swoich przyjaciot po
zamachach w Paryzu: ,,Przyjaciele z catego
Swiata, dziekujemy wam za #PrayForPa-
ris, ale nie potrzebujemy juz wigcej religii!
Nasza wiara kieruje sie ku muzyce! Poca-
tunkom! Zyciu! Szampanowi i zabawie!”3.

3 Wiadomos¢ Joanna Sfara z redakcji ,.Charlie Hebdo” z 14 listopada 2015 r.; https://www.instagram.com/p/-

C-NNrHZXh/?taken-by=joannsfar (dostgp 27.11.2015, 13:07).
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Regres w stosunku do Objawienia po-
lega, rzecz jasna, na tym, ze Wolter po-
trafi zdystansowac si¢ od przemocy na
poziomie spotecznym, a jednocze$nie
restytuowac zroédto przemocy — pozadli-
wos¢ i rywalizacje — na poziomie indywi-
dualnym. Z tej perspektywy kazda proba
wskazania na systemowa zalezno$¢ mie-
dzy mechanizmami przemocy spotecznej
a mechanizmami pozadania i mitosci wia-
snej jest skazana na porazke. Cywilizacja
libertynow opiera sie wtasnie na zakryciu
tego mechanizmu, na mityzacji ludzkich
dziatan. Dlatego ,,religijna przemoc” jest
dla nich czymsS z pogranicza magii i kosz-
maru. Jest niezrozumiata. Cywilizacja
postchrzescijanska jest bezbronna wobec
»Hfanatykow”, bo tkwi w idiotyzmie zycia
mitycznego. Dlatego jedyna reakcja, na
jaka sta¢ ja wobec przemocy, to rytualne
powtarzanie: ,,Jestem w szoku!”. B

Pawet Grad

Odrowgaz

Elzbieta Wiater, Wierny Pies Pariski.
Biografia sw. Jacka Odrowgza,

Wydawnictwo Znak, Krakow 20135, s. 253.

= wiety Jacek Odrow3z nie byt dla mnie
postacia nieznana, kiedy siegatem po
najnowsza ksiazke Elzbiety Wiater Wierny
Pies Panski, w podtytule okres§long mia-
nem biografii pierwszego polskiego do-
minikanina. Wrecz przeciwnie - to, co
o nim wiedziatem, stanowito dla mnie
zachete do lektury. Czyz nie intryguje bo-

wiem postaé, ktora 8oo lat temu toczyta
swoje zycie na tej olbrzymiej przestrzeni
centralnej i wschodniej Europy, bedacej
potem sceng niezwyklej i wyjatkowej epo-
pei nazywanej historia Polski? Zrodzony
na Slasku Opolskim, niejako na Kresach
Zachodnich, dociera w swoich misjach az
po Battyk w Gdansku i do naddnieprzan-
skiego Kijowa, dzi$, zdaje si¢, bardzo od-
legtego, a przeciez przez lata stanowigcego
czes$¢ Rzeczypospolitej i stad ciagle zywego
w mitycznej pamieci Kresow Wschodnich.
Po drugie, nie moze nie przemawia¢ do
wyobrazni fakt, ze po raz pierwszy w dzie-
jach, 250 lat po chrzcie pierwszego pol-
skiego wtadcy, nowy nurt odnowy i refor-
my Kosciota, Zakon Kaznodziejski, zostaje
zaprowadzony w Polsce niemal nazajutrz
po tym, jak sie zrodzit. To przeniesienie na
polskie ziemie odbywa sie z btogostawien-
stwem zatozyciela zakonu, a jednoczesnie
dokonujg tego sami Polacy.

Lektura biografii mnie nie zawiodta. Nie
tylko w tym sensie, ze autorka zajmuja-
co opowiada o zyciu $w. Jacka i podaje
wiele interesujgcych wiadomosci. Moim
zdaniem podstawowa warto$¢ Wiernego
Psa Panskiego wynika z tego, ze nie jest
to zwykta biografia. To raczej hagiografia
najwyzszej jakosci. Dla czytelnika bardzo
szybko staje si¢ jasne, ze autorka sama
jest goraca czcicielkg $w. Jacka i ze po-
nowne rozpropagowanie jego kultu byto
podstawowym celem, jaki przyswiecat
jej przy pisaniu ksigzki. Zapewne dlate-
go catkiem sporo miejsca zajmuja w niej
opisy cudownych zdarzen przypisywanych
wstawiennictwu dominikanina zaréwno



