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Drobny szkic o Muzyce i teologii pochodzi z 1953 r. Swym tema-
tem odpowiada wydanej w 1935 r. Ksiedze aniotow, w ktorej
Erik Peterson wytozyt swoje poglady na zwigzki ludzi i aniotéw
w kontekscie liturgii. Artykut ten jest jednak najblizszy trzeciej
czesci Ksiegi, w ktorej teolog najwiecej uwagi poswieca podobien-
stwu kontemplacyjnego zycia mnichéw do egzystencji anielskiej,
polegajacej na nieustannym wychwalaniu Boga. Szczego6lnie cie-
kawa jest tu refleksja o charakterze muzyki sakralnej, rozwijana
w oparciu o paradygmat natury i taski, a takze aluzja do bene-
dyktynskiego §piewu, ktory Peterson znat z racji swej zazytosci
z duchowoscig $w. Benedykta.

Artykut Swiadectwo Oblubienicy ukazat si¢ pierwotnie po wto-
sku w 1950 r. Prezentuje charakterystyczny dla Petersona sposob
komentowania wersetow biblijnych, jaki znamy m.in. z Ksiggi
aniotéw. Nasz Autor w lapidarny sposob streszcza swa teologie
meczenstwa, ktorg rozwijat od lat 30., tj. od czas6w narastania
nazizmu. Petersonowska teologia meczenstwa jest najpelniej
przedstawiona w zbiorze trzech esejow pt. Zeuge der Wahrheit
(Swiadkowie Prawdy), wydanym w 1937 r. Tutaj jednak mamy
nowa mysl o ukrytym charakterze meczenstwa. Swiadectwo Oblu-
bienicy jest pieknym i wcigz aktualnym uzasadnieniem politycz-
nego dziatania chrzescijan w $wiecie z perspektywy , ;spetnienia
sie czasow”.
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ozwazanie o muzyce i teologii nie jest przejawem samowoli.

Przypomnijmy sobie, ze wedtug Dziejow Apostolskich chrze-
$cijanie w Jerozolimie nadal przebywali w Swiatyni'. Muzyka
Swiatyni zydowskiej dtugo pobrzmiewata w uszach Apostotow
i nie jest to bynajmniej przypadek, Ze jeden z nich, mianowicie
Swiety Jan, w swojej wizji niebianskiego kultu® wciaz styszy cy-
try rozbrzmiewajace podczas nabozenstw §wigtynnych. Niemniej
Kosciot starozytny od jego zarania wyrézniato usunigcie instru-
mentéw muzycznych ze sfery kultu. Potrzeba tutaj powaznej re-
fleksji teologicznej na temat muzyki i prawdziwego kultu Boga.
Nie mozna bowiem ttumaczy¢ tego usuniecia faktem wycofania
wszelkiej muzyki z nabozenstw synagogalnych, ktore nastapito po
zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej. Owo wycofanie byto wyrazem
zatoby Zydoéw po zburzonej Swiatyni, a przeciez chrzescijanie
tego zburzenia nie optakiwali. Nie mozna tez twierdzié, jakoby
byt to wyraz chrzescijanskiej krytyki kultu swiatynnego na wzor
tej, jaka podnosity niektore kregi zydowskie. Jako przyktad takiej
krytyki podaje sie zwykle tych Zydéw (Esseficzykow?), ktorych
manuskrypty odnaleziono ostatnio w Gornej Palestynie, ponie-
waz krytyka ta byta skierowana przede wszystkim przeciw prawo-
mocnosci urzgdowania jerozolimskich kaptanéw, a nie przeciw
kultowi §wigtynnemu jako takiemu. Jednoczes$nie jednak Dzieje
Apostolskie dowodza, ze chrzeScijanie, a szczegblnie Pawel, nie
stronili od odwiedzania Swiatyni. Jakie wiec powody teologiczne
sktonity chrzescijan do odrzucenia muzyki swigtynnej?

Ojcowie Kosciota twierdzili, ze w rzeczywistosci Bog pragnat od
Zydéw nabozenstw duchowych. Kiedy wszakze naréd przez Niego
wybrany uczynit sobie ztotego cielca, B6g zrozumiat, ze po tym
cielesnie usposobionym ludzie nie moze spodziewac si¢ zbyt wiele.

"Dz 2, 46.

2Aps, 8 14,25 15,2.
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3 Autor tworzy tu
neologizm Anima-Haftigkeit
(anima-Inosc), zapewne
chcac wyr6znié¢ stowo
anima (dusza zwierzeca,
wegetatywna) w opozycji
do pneuma (nieSmiertelne

tchnienie Boga) — przyp.

4]2,21.
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Udzielit im zatem przyzwolenia na stabos¢, a tym samym — na kult
ofiarny i zwigzang z nim ofiarng muzyke. Wyptywa stad, jak sadze,
nastepujacy wniosek: chrzescijanskie nabozenstwa — przynajmniej
na tyle, na ile ich sercem jest Eucharystia — nie moga, w przeci-
wienstwie do zydowskich, by¢ rozumiane jako forma przyzwolenia
na ludzka stabos¢, na ,,cielesny” charakter ludzkiej egzystencji.
Oznaczatoby to sprowadzenie liturgii chrzescijanskiej do poziomu
liturgii starotestamentowe;j.

Lecz dlaczego nabozefistwa chrzescijanskie — w przeciwienstwie
do zydowskich — majg charakter ,,duchowy”? Po pierwsze, dlatego,
ze ofiara nie jest sktadana z zarzynanych zwierzat, ale z dobrowol-
nego poswiecenia sie Syna Bozego. W obliczu tej Ofiary méwienie
0 ,,przyzwoleniu na ludzka stabo$¢” traci sens, poniewaz tutaj
sam Bog uczynit sie ,,stabym”, abySmy odtad zyli nie w ,,ciele”,
ale w ,,duchu”. ,,Duch” w tym kontekscie oznacza przezwycieze-
nie przez wyzsza rzeczywistosc¢ tego, co ,,animalne”; a co wyraza
sie zwlaszcza w ofierze ze zwierzat. Bywaja jednak takie formy
muzyki, ktére odnoszg sie¢ do ludzkiej ,,animalnosci”3, pobudzaja
ja poprzez gre odpowiednich instrumentéw muzycznych. Rozu-
miemy dzieki temu, dlaczego rezygnacje z muzyki $wiatynnej
Kosciot musiat wywiesé z niepowtarzalnego charakteru ofiarniczej
$mierci Chrystusa: wlasciwg przestrzenig bytowania KoSciota jest
bowiem pneuma, a nie anima.

Koscidt podczas liturgii whacza sie w anielskie wotanie Swiety,
Swiety, Swiety. Wprawdzie w pdzniejszych formach nabozenstw
synagogalnych takze wystepuje Trishagion, jest jednak rzecza zna-
mienna, ze zydowski Trishagion pozostaje zwigzany ze Swiatynia,
z kazdg ze zburzonych Swigtynnych $cian, w ktoérych, jak sadzg
Zydzi, wciaz przebywa Boza chwata, rozbrzmiewajaca anielskim
Sanctusem. Natomiast, wedle wiary chrzescijanskiej, chwata Boza
przebywa w Ciele Chrystusa jako Prawdziwej Swiatyni Boga, ktora
po zniszczeniu zostata wzniesiona w ciagu trzech dni#. Teraz Swig-
tynia znajduje sie w niebie i to tam aniotowie wznoszg ku chwale
Bozej wotanie Swiety, i to z nimi jednoczg sie wszyscy, ktorzy maja
na ustach Benedictus qui venit in nomine Domini. Wtaczenie sie
ludzi w anielski Sanctus, udziat Kosciota, przez jego nabozenstwa,
w kulcie aniotéw w niebie, pociaga za soba wyniesienie cztowieka
ponad jego samego, ponad jego naga ,,animalnos$¢”, dokonywane
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przez potaczenie z Chrystusem jako Tym, ktory daje pneume. Nie
oznacza to, rzecz jasna, ze przez uczestnictwo w wotaniu Swiety
juz staliSmy sie rowni aniotom. W wysnuciu takiego wniosku
zabrania sam fakt, ze nawet jesli wtaczamy sie w anielski Sanctus,
chwalebnego ciata Zmartwychwstatego nie posiadamy. Wyptywa
stad jednak inny wniosek — taki mianowicie, ze przyblizanie si¢
Kosciota do anielskiego wotania Swiety zawiera w sobie zycie
w pneumie.
Pytania o muzyke liturgiczna nie sposéb oddzieli¢ od pytania
0 ogdlny ksztatt zycia chrzescijanskiego. Niewykluczone, ze mozna
mowic o stopniach urzeczywistniania sie chrzescijanskiego kultu
w Kosciele, tak jak méwi sie o stopniach, wedtug ktérych ludzkie
zycie jest ksztattowane przez pneume. Mnich, ktéory w sposdb
szczegblny wyroznia si¢ sposrod innych ludzi forma, jaka przy-
biera jego chrzeScijanskie zycie (gdyz to on uchodzi za najbar-
dziej podobnego aniotom), bedzie tez w inny spos6b ksztattowat
nabozenstwo i §piew. Nie chodzi tutaj jedynie o ,,lud” - z jego
bardzo réznorodnymi stopniami uformowania przez pneume — ale
o mistyka, ktory zblizajac sie do aniotéw, wkroczyt w przestrzen
mistycznego milczenia. R6znica miedzy psalmem i hymnem
doprowadzita juz Kosciét starozytny do wyrdznienia stopnio-
walnos$ci w odniesieniu do ,,teologii” (ktéra w tym kontekscie
sama zaczyna ,,Spiewac”)3. Ten sam Kosciot starozytny rozwazat
roéwniez problem milczenia mistycznego jako szczegdlnej formy
wielbienia Boga. Jezeli uwzglednic¢ fakt, ze starozytnos¢, oprocz
zgromadzen eucharystycznych, znata jeszcze inne formy liturgicz-
nych zgromadzen - przychodzg tu na mysl np. agapy — okaze sie,
ze kwestia relacji muzyki i teologii wymaga bardzo subtelnych
rozr6znien. Niewatpliwie kwestig o najbardziej fundamentalnym
znaczeniu jest powiazanie pneumy i celebrowania Eucharystii.
Wzniesienia sie¢ ponad naga ,,animalnos$¢” w kwestii muzyki
wymaga sie rowniez od zgromadzen nieeucharystycznych. To, jak
dalece wymagania teologiczne moga by¢ zrealizowane w szczego-
fowych aspektach, bedzie jednak zaleze¢ od konkretnego uksztat-
towania ludzkiego zycia — a wiec rowniez i ludzkiego gtosu — przez
pneume. @
Ttum. Aleksandra Gtos
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5 W swoim traktacie

o aniotach Erik Peterson
ttumaczy teologie jako
uwielbienie mistyczne,
ktorego wzorem jest dla
cztowieka anielski §piew
na chwate Boga (por. Ksigga
aniotoéw, cz. 111,
,Christianitas”
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