[...]" Lecz arcydzietem Petersona jest bez watpienia Ksiega
aniotow. Przede wszystkim jest ona wazna sama w sobie, gdyz to
jedyna wspotczesna praca o Swiecie duchéw niebieskich. Wazna
jest rowniez ze wzgledu na miejsce w dziele autora, poniewaz
tacza sie w niej trzy wielkie watki jego mysli: liturgiczny, poli-
tyczny i mistyczny.

Jest to traktat o liturgii: gtdéwna idea ksigzki jest taka, ze chrzes-
cijanski kult stanowi uczestnictwo w liturgii aniotow. A takze
— ze aniotowie sa obecni w kulcie chrze$cijafiskim. Na poparcie
tej drugiej tezy Peterson przedstawia liczne Swiadectwa starozyt-
nych autoréw chrzescijanskich, szczegélnie dotyczace udziatu
aniotéw w sakramencie Chrztu czy ich roli w Eucharystii. Mamy
tu odkrycie catego — zapomnianego i nieznanego — wymiaru zycia
liturgicznego.

Aspekt ,,polityczny” tematu moze si¢ wyda¢ bardziej zaska-
kujacy. Nalezatoby ustali¢, jak go rozumieé. Tym, co ogromnie
zajmowato Petersona, byta chec opisania zwigzkow miedzy sferg
panstwa ziemskiego i sferg Krolestwa Bozego. Dlatego badat
polityczne konsekwencje monoteizmu. Dlatego tez dostrzegat w
meczenstwie roszczenie Kosciota do dawania swiadectwa w spo-
s6b publiczny. Podobnie i tutaj: jedna z kluczowych mysli jest
ta, ze kult anielski stanowi kult oficjalny i ze, w zwigzku z tym,
uznanie liturgii Kosciota za uczestnictwo w tymze kulcie oznacza
podkreslenie jej publicznego charakteru: Uczestniczgc w kulcie
Kosciota, aniotowie wskazujq na to, iz jest on oficjalnym kultem
Boga. A poniewaz aniotowie majg zwiqzek z religijno-polityczng
sferg nieba, takze i kult Kosciota, dzieki nim, wchodzi w konieczny
zwiqzek ze sferg polityki.

*
Fragment przedmowy

do francuskiego wydania
rozprawy Le livre des anges,

Desclée de Brouwer, 1954.

_‘r'!_‘" '«"‘r'l'._.:“}
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Lecz obie te perspektywy bytyby niepetne bez perspektywy
mistycznej. Petersona zawsze pociagaty kwestie duchowosci.
A nauka o aniotach implikuje wymiar duchowy. Wszystkie
dawne tradycje okreslajg Zycie mistyczne w kategoriach udziatu
w zyciu aniotéw. Nie znaczy to, jakoby cztowiek miat si¢ stac¢
aniotem, jak twierdzi Orygenes; cztowiek zachowuje swojg wtasng
nature. Lecz prowadzi on zycie podobne do Zycia aniotéw i staje
sie ich towarzyszem. Zycie duchowe jest juz teraz antycypacja
zycia niebianskiego. Ze swej istoty ma ono charakter eschatolo-
giczny. Takze i tutaj ujawnia sie charakterystyczny rys tworczoSci
Petersona. Przyczyni sie on [...] do przywrocenia duchowosci jej
patrystycznych Zrodet.

Jean Daniélou S]

Ttum. MGH




Ksiega aniotow.
Status i znaczenie Swietych
aniotow w liturgii*

Erik Peterson

CZESC DRUGA

*
Das Buch von den Engeln.

Stellung und Bedeutung der
I. Uczestnictwo Koéciota w kulcie anielskim Heiligen Engel im Kultus,
Monachium 1935, czes¢ I1.
Sanctus w liturgii Sw. Marka

W liturgii $w. Marka chrzescijan rytu aleksandryjskiego znajduje- w ,Christianitas” nr 53-

Czgs¢ pierwsza ukazata sig

my nastepujacg modlitwe, ktora bedzie podstawa naszej analizy:  s4/2013. Catosé rozprawy

Ty przewyzszasz wszelkg moc i wtadze, potege i panowa-
nie, wszelkie imie, ktore jest wymieniane nie tylko na tym
Swiecie, ale takze w tym, ktéry nadejdzie. Wokot Ciebie
stoja tysigce tysiecy i dziesiatki tysiecy wojsk swietych
aniotow i zastepow archaniotéw. Przed Tobg stojg Twoje
dwa wielkie i czcigodne stworzenia, wielooczny Cheru-
bin i Serafin z sze§cioma skrzydtami, z ktérych dwoma
zakrywa swoje nogi, dwoma oblicza, a na dwoch lata,
ciagle wotajac jeden do drugiego, nieustannym gtosem,
niemilknaca teologie chwaty $piewajac, krzyczac, wy-
stawiajac, wotajac i gloszac majestatowi Twojej chwaty
tryumfalny hymn Trishagion: Swiety, Swiety, Swiety Pan
Sabaoth. Petne s3 bowiem niebiosa i ziemia chwaty Two-
jej. Wszystkie stworzenia zawsze gtosza Twoja Swietosc,
a ze wszystkimi, ktorzy Twoja Swigtos¢ glosza, przyjmij,
Wtadco i Panie, takze nasze uswigcenie, z ktérymi Cie-
bie wystawiamy i méwimy: [Lud]: Swiety, Swiety, Swiety
Pan Sabaoth. Petne sa bowiem niebiosa i ziemia chwaty

Twoijej’.

zostanie wzbogacona o
zaktualizowang bibliografie.
Cytaty tacinskie Autora

w ttumaczeniu wiasnym

Redakgji.

T Tekst grecki mozna
znalez¢ w: F. E. Brightman,
Liturgies eastern and
western, 1, Eastern Liturgies,
Oxford, 1896, s. 131
[ttum. pol.: H. Paprocki,
Wieczerza mistyczna.
Anafory eucharystyczne
chrzescijariskiego Wschodu,
PAX Warszawa 1988,

ss. 78-80 — przyp. ttum.].
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2 Ef 1, 21 [Biblia
Tysiaclecia: I posadzit Go po
swojej prawicy na wyzynach
niebieskich, ponad wszelkq
Zwierzchnoscig i Wtadzg,

i Mocg, i Panowaniem,

i ponad wszelkim innym
imieniem wzywanym

nie tylko w tym wieku, ale
iw przysztym — przyp. red.].
3 Wedtug Dz 1, 11 podczas
‘Whniebowstgpienia
Apostotowie na wtasne
oczy ujrzeli Chrystusa
znikajgcego w niebie.

4 gf 1, 21I.

5 Moim zdaniem
wyliczenie chorow
anielskich w VII, 33,

3 Konstytucji Apostolskich
(gdzie, wedtug Bousseta,
Baumstarka i Lietzmanna,
miat zachowac sie,
zmieniony przez
chrzescijan, fragment
zydowskiej Keduszy) jest

— przeciwnie — nowym
elementem wprowadzonym
przez chrzescijanstwo. O ile
si¢ nie myle, w judaizmie
wystepuje militarny,

a nie hierarchiczny podziat
$wiata aniotow. Ponadto
watpliwy jest gtoéwny
argument moéwiacy

o zydowskim pochodzeniu

fragmentu VII,
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Uwielbienie anielskie w Starym Testamencie

i wliturgii chrzescijanskiej

Rdzen tej modlitwy jest wziety z szostego rozdziatu Ksiegi Izaja-
sza i odsyla do wizji proroka w §wigtyni. Lecz liturgia chrzescijan-
ska zmienita go w pewien bardzo znaczacy sposob. Izajasz oglada
chwate Pana ,,w Swigtyni”, natomiast liturgia chrzescijanska
umieszcza ja w niebie. Spojrzenie, ktore poszukuje Pana, nie znaj-
duje Go w naturalnym zasiegu wzroku. Zwraca si¢ wigc ku gorze:
Ty przewyzszasz wszelkqg moc i wltadze, potege i panowanie, wszel-
kie imie, ktore jest wymieniane nie tylko na tym Swiecie, ale takze
w tym, ktory nadejdzie. To rozszerzenie tekstu z Ksiegi Izajasza jest
wyrazone stowami pochodzacymi z Listu $w. Pawta do Efezjan®.
Swiety Pawet wypowiada je jednak w zwiazku z Wniebowstapie-
niem Chrystusa i zajeciem przez Niego miejsca po prawicy Ojca.
To pozwala nam lepiej zrozumie¢, dlaczego perspektywa — w sto-
sunku do perspektywy z Ksiegi Izajasza — ulegta rozszerzeniu.
Liturgia chrzeScijanska rozszerzyta wizje Izajasza na caty kosmos,
poniewaz w miedzyczasie miato miejsce Wniebowstgpienie Chrys-
tusa. Samo jednak Wniebowstgpienie jest wyrazem faktu, ze caty
wszech$wiat zostat gteboko dotkniety wydarzeniami eschatolo-
gicznymi zwigzanymi z Chrystusem. Dla nas Wniebowstapienie
Chrystusa, zajecie przez Niego miejsca po prawicy Ojca wyra-
zaja bezkresne oddalenie Boga3. Odlegtos¢ jest tak niezmierna,
ze — o ile na poczatku wymienieni sg aniotowie pelniacy okre-
Slone role (Zwierzchnosci, Wtadze, Moce i Panowania) i dlatego
mozna ich jeszcze rozpoznac po imionach - to pdzniej opuszczo-
na zostaje sfera wszelkich imion, i to nie tylko istniejgcych, ale
takze mozliwych: Tys wywyzszony ponad wszelkim innym imie-
niem wzywanym nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym*. Opis
bezkresu Boga mogtby rozmyc¢ sie w okresleniach negatywnych,
gdyby nie sita wyrazu prorockiej wizji, ktéra chroni nas przed
zeSlizgnieciem sie¢ w pojeciowe negacje. Takze i tutaj widzenie
Izajasza zostaje w charakterystyczny sposob rozszerzone. Prorok
ujrzat bowiem jedynie serafinébw, natomiast liturgia chrzescijan-
ska wzbogacita sie o postacie aniotow, archaniotéow i cherubinéw.
Owo rozszerzenie wizji [zajasza o liczne choéry anielskie jest cechg
odrézniajacg liturgie chrzescijanskg od liturgii zydowskiej’. War-
to zwroci¢ uwagge, z jaka pewnoscig wskazuje sie kolejne grupy
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aniotow wiaczane w niebianski orszak: najpierw s3 to aniotowie,
potem archaniotowie, cherubini, a wreszcie serafini. W ten spo-
sOb, po wyjsciu poza sfere wszystkich imion (a nawet mozliwosci
ich nadawania), wraz z nazywaniem aniotéw, archaniotéw, che-
rubinéw i serafinébw zyskujemy stopnie nowych, stale wzrastaja-
cych konkretyzacji. Tysigc tysiecy i dziesiec tysiecy miriad Swigtych
aniotéw® stoi jakby po ,,drugiej stronie” niebianskiej wizji, ktora
osigga niejako swoje apogeum w obrazie serafinow.

W liturgii chrzescijanskiej mamy zatem do czynienia z podwoj-
nym rozszerzeniem wizji Izajasza. Po pierwsze, perspektywa
stracita swoj ,,lokalny” charakter: Swigtynie zastgpito niebo, a Jeru-
zalem ziemskie zmienito si¢ w Jeruzalem niebieskie. Po drugie, z tta
hierarchicznie uporzadkowanego anielskiego Swiata wyodrebnita
sie postac serafinow. Obie te zmiany Swiadczg ostatecznie o tym,
ze w liturgii chrzescijaniskiej wyrazita sie potrzeba przekroczenia
wizji prorockiej. Pragnienie przekroczenia widzen byto obce juda-
izmowi. Judaizm — przynajmniej w jego ortodoksyjnym nurcie
- znat jedynie militarna, a nie hierarchiczng organizacje swiata
anielskiego. Nigdy takze nie zrezygnowat z powigzania anielskiego
Sanctusa ze Swiatynia Jerozolimska. Swiadczy o tym zydowska
forma tej aklamacji, tak zwana Queduscha [Keduszal, ktora do
tekstu Izajasza dodata krzyk cherubinow, gdy chwata Pariska uno-
sita sie z miejsca, w ktorym przebywata’. Dodatek ten wskazuje na
przekonanie, ze ,,chwata Paniska” znajduje si¢ tylko w Swigtyni
Jerozolimskiej — ,,w miejscu, w ktérym przebywa”. Dla chrzescijan
jest natomiast oczywiste, ze chwata Boga przebywa nie w Swig-

tyni, lecz w ciele Jezusa®

i ze Izajasz — ogladajac niegdys chwate
Boga w $wiatyni — ogladat w istocie chwate Chrystusa®. Tylko
w tym Swietle nalezy interpretowac wszystkie nowotestamentowe
wypowiedzi na temat chwaty Bozej'°. Swiety Pawet w Liscie do
Rzymian méwi'!, ze chwata Boza dawniej nalezata do Zydow,
a Euzebiusz z Cezarei w swojej Demonstratio Evangelica dodaje,
ze opuscita ona miasto Jeruzalem i przeniosta si¢ na Goére Oliwng,

skqd Chrystus zostat wziety do nieba'. Lecz jesli chwata Boza
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35 Konstytucji Apostolskich
- potaczeniu Ez 3,

12 i1z 6. U Pseudo-
Dionizego Areopagity

w De caelesti hierarchia
(VII, 4) znajdujemy to samo
potaczenie, co umkneto
uwadze badaczy. Trudno
bytoby doszukiwac si¢
zydowskiej Keduszy az

u Pseudo-Dionizego.

6 Fragment Dn 7,10 zostaje
wykorzystany w Ap 5, 11,
a takze w Sanctusie 1 Listu
$w. Klemensa (34, 6). By¢
moze rowniez poptadeg
Gyyéhov w Hbr 12, 22
pochodzi z tego fragmentu.
W ten sposéb mogtaby by¢
prawdopodobna teza,

ze u zrodet Hbr 12, 22

i 23 lezy wspomnienie
liturgicznego Sanctusa.

7 Fz 3, 12.

8 Por. ] 1, 14.

9] 12, 41.

1o J. Schneider w swojej
Doxa (Giitersloh, 1932)
zupetnie pominat to wazne
ujecie.

TRy 9, 4.

2 Dem. Ev, VI, 18, 23,
wyd. Heikel, s. 278.
Interesujaca jest takze

wypowiedz Teodoreta

z Cyru w In Jesajam (Mohle, s. 32, 13 i nast.), ze: Izrael Thg Tpotépog yopvodfoetor 36Eng kol Gvti tov Yeiov pwtdg T0d

Popaikov mopds elodéEetal 160 kamvov. Przy okazji cytat ten przekonujaco wspiera teze gloszona przez Schneidera

i Eifera, ze 86&x oznacza blask swiatta.



100

13 Jezeli uswiadomic sobie
konkretny rozwoj pojecia
8680, trudno jest nadal
utrzymac tez¢ gloszona
przez Baumstarka (Jahrbuch
fiir Liturgiewissenschaft, 111,
1923, . 18in.)

i H. Lietzmanna (Messe und
Herrenmahl, Bonn 1926,

s. 258 i n.; por. takze s.

131 i n.), jakoby Trisagion
uzywany w liturgii Kosciota
byt przypadkowym
zapozyczeniem z zydowskiej
tradycji nabozenstw
synagogalnych. Nalezy
rébwniez zauwazyc,

ze wedtug uczonych
zydowskich Kedusza

w nabozenstwach
synagogalnych ma tak
Swiezy rodowdd, ze
przejecie jej przez

Kosciot bytoby prawie

niemozliwe (zob. ostatnio:
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porzucita Swigtynie Jerozolimska na rzecz niebieskiej, to w §lad za
nig podazyt takze anielski Spiew Sanctus, ktory te chwate wyraza
najlepiej. Znaczy to, ze Sanctus, rozbrzmiewajacy w niebianskim
Jeruzalem, daje sie stysze¢ takze w ziemskiej ekklesii chrzescijan:
przystapili oni wszak do miasta niebieskiego, dzigki czemu Kosciot
mogt wiaczy¢ sie w anielski Trisagion'3. Fakt, ze ,,chwata Boza”
nie przebywa juz w Swiatyni Jerozolimskiej, ale w Chrystusowym
Kosciele, gromadzacym si¢ na nabozenstwo wraz z aniotami
w niebie, jest brzemienny w skutki: zmienia on tres¢ wizji Iza-
jasza, rozszerza Swigtynie Jerozolimska na petne Bozej chwaty
niebo i ziemie'4, a ukazujac anielska hierarchie, dostrzegalng dzieki
Whniebowstgpieniu Chrystusa, odstania postac serafindw.

Przyjmowane powszechnie twierdzenie, ze ,,cytat z Izajasza™'3
zostal w liturgii na wiele sposobow ,,przetworzony”, wprowadza
nas zatem w biad. Opiera si¢ bowiem na interpretacji liturgii
chrzescijanskiej jako dzieta literackiego'®, ktorym liturgia z pew-
noscig nie jest. Powinno sie raczej twierdzi¢, ze wizja prorocka
ulegta rozszerzeniu, poniewaz chwata Boza ze Swiatyni Jerozolim-
skiej przeniosta sie do §wiatyni Ciata Chrystusa'’, ktory wstapit
do nieba.

Warto réwniez zauwazyc, ze chrzedcijanska liturgia nie poprze-
staje na powtodrzeniu prostych fraz z ksiag prorockich, w mysl
ktorych serafini wykrzykujg i mowig: Swiety, Swiety, Swiety jest
Pan Zastepéw. Zamiast tego zdumiewa bogactwem jezykowych
srodkow wyrazu: Ciggle wotajgc jeden do drugiego, nieustannym
gtosem, niemilkngcq teologie chwaty Spiewajqc, krzyczqgc, wysta-
wiajgc, wotajqc i gtoszgc majestatowi Twojej chwaty tryumfalny
hymn Trishagion: Swiety, Swiety, Swiety Pan Sabaoth. Petne sq
bowiem niebiosa i ziemia chwaty Twojej. W ten sposob podkresla

Marmorstein [w:] ,,Revue des Etudes Juives”, 1934).

I . . PP . . P . . . P . . .
4 Baumstark (op. cit.) starat si¢ dowies¢, ze owo rozszerzenie na niebo i ziemi¢ znajduje si¢ juz w judaizmie. Jednak

cytat z prorockiego targumu, ktory przytacza na poparcie swej tezy (s. 30), niezupetnie ja udowadnia. We wspanialym

Trisagionie Henocha 31, 12 Swiety, Swiety, Swiety jest Pan duchéw, ktéry wszelkim duchem wypetnia ziemig rowniez

brakuje wspomnienia niebios.

'S Rozdz. 6 Ksiegi [zajasza, mowiacy o tym, ze chwata Boza przebywa w Swiatyni Jerozolimskiej — przyp. red.

16

17 Por. J 2, 19-21 i Mt 26, 61.

Taki btad metodologiczny dostrzegam u Baumstarka i Lietzmanna w wyzej wymienionych pracach.
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si¢ wiecznos¢ wotania Swiety, Swiety, Swiety'8, ktorej prozno by
szuka¢ w Ksiedze Izajasza, a na ktorg zwrdciliSmy uwage przy
okazji omawiania Spiewu Sanctus w Ksiedze Apokalipsy'. Juz
wczesniej stwierdziliSmy, ze to podkreslenie nieprzerwanej cia-
glosci anielskiego uwielbienia Boga nie wystepowato w judaizmie.

By¢ moze zreszta tekst liturgii w stowach Wiszystkie stworzenia
zawsze gtoszg Twojq Swietos¢ daje nam wtasng wskazéwke, jak
nalezy rozumiec te bezustanno$¢ gtoszenia Bozej chwaty. Jezeli
bowiem ,,wszystko” — a wiec cate stworzenie — wySpiewuje Bogu
eschatologiczne uwielbienie, to oddawane Mu jest ono takze ,,po
wsze czasy”. Dopoki Sanctus serafindbw rozbrzmiewat jedynie na
ograniczonej przestrzeni §wiatyni, dopdty anielskie uwielbienie
pozostawato ograniczone takze czasowo?’. W idei nieprzerwanej
ciagtosci uwielbienia aniotéw powinnismy wiec dostrzegaé pole-
miczng odpowiedzZ na koncepcje judaizmu. Opiera sie ona na idei
opuszczenia Swigtyni Jerozolimskiej, aby eschatologiczne gtoszenie
chwaly Boga rozszerzyto si¢ na caly kosmos.

Stylistyke Ksiegi Izajasza przewyzszyto ponadto bogactwo srod-
kow artystycznych uzywanych w liturgii dla opisania czynnosci
»Swiecenia” Boga przez aniotéow. W liturgii styszymy bowiem, ze
aniotowie Spiewajg, krzyczq, wystawiajg, wotajq i gtoszg>'. Rozno-
rodnos¢ form ekspresji nie jest p6znym wytworem ewolugji liturgii,
bowiem to ciekawe zjawisko spotykamy juz u zarania chrzesci-
janstwa. Jak juz wezesnie mowitem??, stylistyczne bogactwo litur-
gii wspotgra z sita wyrazu Apokalipsy, gdzie styszymy: Chwata,
czesc i dzigkczynienie*® oraz Blogostawienistwo i chwata, i mgdrosé,
i dzigkczynienie, i cze$é, i mog, i potega®*. Nawet jezeli poszczeg6lne
zwroty pochodzg ze Starego Testamentu (przynajmniej w wersji
Septuaginty), to nagromadzenie epitetow, ktore sg synonimami
stowa ,,chwata”, jest o wiele szersze niz dotychczas®3. Jest ono
znakiem tego samego dazenia, ktorego wyrazem byta zamiana Swig-
tyni na cate niebiosa, rozszerzenie ziemi na caty wszech§wiat oraz
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18 Por. w tekscie liturgii
$w. Marka: Wszystkie
stworzenia nieustannie
gtoszq Twojg Swigtosc.

9 Ap 4, 8.

2% por. czes$¢ I Ksiggi
aniotéw, ,,Ch” 53/54, przyp.
29, s. 206 — przyp. red.

2T Por. w liturgii
mozarabskiej np. perenni
jubilatione decantant,
adorant, magnificant ([w:]
Ferotin, Liber Ordinum,
1921, s. 339).

22 »Ch” 53/54,s. 206 —
przyp. red.

23 Ap 4, 9. Uzycie
rzeczownikow

zamiast czasownikow
prawdopodobnie mozna
uzasadni¢ semickim stylem
jezykowym. Niestety
komentarze nie zajmuja
sie glebiej ta kwestia.
Podobienstwa do stylistyki
Apokalipsy mozna znalez¢
w literaturze manichejskiej.
Na ten temat zob.

E. Peterson, Eic O¢dg, 1926,
s. 324 i n. oraz supl.

dos. 226 przyp. 2.

24 Ap 7, 12.

25 podobnie twierdzi

J. Schneider (Doxa, s. 126). Oczywiscie zdaj¢ sobie sprawe, Ze to nagromadzenie czasownikéw wystgpowato

w zydowskiej literaturze apokaliptycznej i w Keduszy, lecz mysle, ze w liturgii chrzescijanskiej petni ono inng funkcje,

poniewaz w kulcie chrzescijaniskim wotanie Sanctus to 9eoloyia, a wigc $piew inspirowany przez Ducha Swigtego.

Por.: $w. Cyryl Jerozolimski, Catechesis mystagogica 5, 6; Liturgia syryjska sw. Jakuba ([w:] Brightman, s. 86, 6); Liturgia

Sw. Bazylego (s. 323, 25). Por. tez: Brightman, Indeks, s. 598,
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a takze: H. Lietzmann,
Messe und Herrenmabhl,

s. 153. O mistycznym
znaczeniu Sanctusa jeszcze
wspomnimy.

26 Brightman, op. cit.,

s. 50, 29 i n. oraz Liturgia
syryjskich Jakobitow,

s. 86, 9.

271 Grimme, Der
Strophenbau Ephraems,

s. 25.

28X, 4.

29 Cum suavitate canorae
vocis [w:] In Ps., 1, 2

(P.L. [=Patrologia Latinal,
26, kol. 965 a); por.:
Kasjodor, In Ps., 32: cantoris
vocibus (P.L., 80, kol.

226 d).

30 Brightman, op. cit.,

s. 132, ITin.

3! Hosanna in excelsis,
Benedictus qui venit in
nomine Domini. Wedtug
Baumstarka (op. cit.,

s. 25) formuta hosanna

w Sanctusie przeszta

z liturgii KoSciota
Jerozolimskiego do
liturgii innych KoSciotow.
Musiatoby to jednak
nastgpi¢ dosy¢ pozno,
poniewaz ani Cyryl
Jerozolimski, ani liturgia

antiochenska (Konstytucje
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przejscie od prostego oddawania czci do nieustannego wielbienia.
Akt gtoszenia chwaty Bozej musi zostac ,,przekroczony” tak, jak
»przekroczona” zostata chwata Tego, ktory odbiera uwielbienie.
Roéznorodnos¢ srodkéw wyrazu nie ttumaczy si¢ zatem tylko
zréznicowaniem anielskiego Swiata, ktory chwali Boga. Wykrzy-
kiwanie i gtoszenie, o ktorych mowi Ksiega Izajasza, nie moga by¢
rozumiane jako ,,naturalne” gtoszenie i wykrzykiwanie. Powinno
sie je rozumiec jako ,,wielbienie mistyczne”, ktore jest jednoczesnie
i spiewem, i wotaniem, i wystawianiem i w ktérym sa styszalne
glosy aniotow. Oprocz tego mamy tu jednoczeSnie probe opisania
anielskich glosow. W liturgii $w. Jakuba istoty niebianskie Spiewajg
gtosem jasnym?®, wedtug swietego Efraima — gtosem podobnym
do harfy*’, wedtug Henocha Stowianskiego — gfosem miekkim?3,
a zdaniem Swietego Ambrozego — gfosem melodyjnym i tagodnym??.
Podobne przyktady mozna by mnozy¢.

Mam nadzieje, ze powyzsze rozwazania wykazaty, ze wszystkie
zmiany tekstu Izajasza w liturgii daja sie¢ wyprowadzi¢ z jednej
spojnej zasady teologicznej: chrzescijanie opuscili Swiatynie Jero-
zolimska, aby przystapi¢ do §wigtyni niebieskiej, a chwata Boga
nie mieszka juz w ziemskiej Swigtyni, lecz w $wiatyni ciata Jezusa,
ktory wstapit do nieba. Oto dlaczego Sanctus rozbrzmiewa nie
na ziemi, ale w niebie, dlaczego z tta ch6réw anielskich wyodreb-
niajg sie serafini, dlaczego ich krzyk zmienia sie w wieczny hymn
i w koncu dlaczego cate niebiosa wypetniaja sie chwatg.

W czesci tej pragneliSmy zrozumie¢ zmiang, jaka zaszta w litur-
gicznym Sanctusie w stosunku do jego dostownego brzmienia
z Ksiegi Izajasza. ChcieliSmy tez wyprowadzi¢ te zmiane z natury
chrzescijanskiego Objawienia. Rozwinigcie zawarte w liturgii sw.
Marka pod kazdym wzgledem potwierdza nasza interpretacje.
Czytamy w niej bowiem: Prawdziwie, petne sq niebiosa i ziemia
Twojej swietej chwaty dzigki Objawieniu naszego Pana i Boga i Zba-
wiciela Jezusa Chrystusa’®. Inne liturgie (w tym Mszal Rzymski)
potwierdzaja ten chrzescijanski sens Sanctusa, dodajac do niego
stowa: Hosanna na wysokosciach. Btogostawiony, ktéry przycho-
dzi w imie Paniskie3'. Tak wigc mamy ostateczny i bezposredni

Apostolskie, VIII, 12, 27; Teodor z Mopsuestii — por.: H. Lietzmann, Die Liturgie des Theodor von Mopsuestia,

Sitzungber. Berl. Akad., 1933, s. 20) jeszcze jej nie znali.
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dowdd na to, ze w chrzescijanskiej liturgii Sanctus ma inny sens
niz to samo zawotanie w ksiegach prorockich3?. Ten inny sens
wynika z faktu, ze wszystko zostato ,,przekroczone” przez Chry-
stusa: zarowno miejsce chwaty Bozej, jak i pozycja serafinow,
ich gtos oraz charakter ich wotania. Owo przekroczenie skutkuje
rozszerzeniem chwaty na caty kosmos (niebo zamiast Swiatyni)
oraz potaczeniem wszystkiego w jedng catos¢ (serafini wcieleni
w orszak aniotow). W zwigzku z nim takze i w hymnie pojawia
sie wymiar wiecznosci (nieprzerwane trwanie uwielbienia), a gtos
aniotow ulega takiemu wysubtelnieniu i uduchowieniu, ze nie
mozna go juz opisaé stowami (bogata stylistyka dla okreSlenia
czynnosci ,,Swiecenia”).

Kult Kosciota a uwielbienie anielskie

Istota liturgii sprawowanej przez Kosciét bez watpienia wyni-
ka z faktu jego wigczenia si¢ w anielski Sanctus. Skutkiem tego
kult Kosciota nie jest ,,zwykta” liturgig ludzkiego zgromadzenia
religijnego celebrowang jedynie w Swiatyni, lecz kultem, ktory
roztacza sie na caly kosmos i w ktorym biorg udziat stonce, ksie-
zyc i wszystkie gwiazdy. We wprowadzeniu do Sanctusa w liturgii
Jakubowej styszymy: Tobie, ktorego uwielbiajq niebiosa i niebiosa
niebios, i wszystkie ich moce, storice i ksiezyc i caty chor gwiazd,
ziemia i morza, i wszystko, co w nich zZyje, Jerozolima niebieska,
Kosciot pierworodnych zapisanych na niebiosach, Aniotowie, Archa-
niotowie, Ksigstwa, Moce, Trony, Panowania, Potegi itp.33 A podob-
na do niego pierwsza modlitwa Pseudo-Cypriana moéwi: Tobie,
ktoremu aniotowie, archaniotowie, tysigce tysiecy meczennikow,
chor apostotow i prorokow wznoszq uwielbienie, Tobie, ktoremu
wszystkie ptaki Spiewajg chwate, ktérego wystawiajg wszystkie
jezyki istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych: Ciebie chwa-
lg wszystkie wody w niebie, czujq wszystkie rzeczy nieozywione34.
W gtoszeniu Bozej chwaty zawsze bierze udziat caty wszechswiat,
a dzieje sie to dlatego, ze Chrystus wstapit do nieba i nam je
otworzyt. Czyz niebo aniotéw — jezeli wolno tak powiedzie¢ —
nie jest zatem najbardziej centralna, najbardziej duchowg czescig
kosmosu? O ile wiec w liturgii mozliwe jest pominiecie czci, jaka
Bogu oddajg stonce, ksiezyc i gwiazdy (jak ma to miejsce w pre-
facjach Mszatu Rzymskiego), to w kulcie Kosciota nigdy nie moze
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32 Oczywiscie Sanctus ten
rozni si¢ takze od Keduszy
w kulcie zydowskim, czego
Baumstark i Lietzmann
zdaja si¢ nie dostrzegac.
Zatem wysitek R. Otta, aby
stworzy¢ ogolng kategorie
sacrum, wydaje mi si¢

skazany na niepowodzenie.

33 Por, Brightman, op. cit.,
s. 50, 17 i n. [thum. pol.:
H. Paprocki, op. cit.,

s. 159 — przyp. ttum.].

34 cui angeli archangeli
milia milium martyrum
chorus apostolorum et
prophetarum gloria exultant,
cui omnes aves laudes
canunt, linguae confitentur
caelestium terrestrium et
infernorum: tibi omnes
aquae in caelo et sub caelo
confitentur, te insensibilia
sentiunt (Sw. Cyprian,
Opera, wyd. Hartel, t. III,

S. 145, 1-5).
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35 »Ch” 53/54, ss. 200-215
- przyp. red.

36 Por. Cum quibus

(z aniotami) w Prefacji
postnej Mszatu Rzymskiego,
podobnie w tamtejszej
Prefacji $w. Krzyza. Cum
quibus et nostras voces ut
amitti jubeas, deprecamur.
37 $w. Bazyli w swoim
komentarzu do Ps 28

(P.G. [=Patrologia Graecal,
29, kol. 301 d) wyraznie
zaznacza roznic¢ miedzy
aniolem i stworzeniem,
ktore chwala Boga
nieustannie, a cztowiekiem,
ktory jest w tym opieszaty.
38 Gratias agamus Domino
Deo nostro.

39 Na temat Dignum et
justum est jako aklamacji

i zobowiazaniu prawnym
por.: E. Peterson, Ei¢ Ocdc,

s. 178, przyp. 4.
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zabrakna¢ hymnu aniotéw, gdyz to wtasnie on nadaje uwiel-
bieniu KoSciota gtebie i transcendencje, ktérych wymaga istota
chrzescijanskiego Objawienia. Kult Kosciota jest kultem eschato-
logicznym i nie wywodzi si¢ ze skierowanej na siebie, skonczonej
natury. Wywodzi si¢ z bytu ludzkiego, transcendowanego przez
wyzszy porzgdek bytow — hierarchie aniotéw. To w ludzkim bycie
budzi sie jego wiasna piesn pochwalna dzieki temu, ze dany mu
jest wzor czci, jakg Bogu oddaje $wiat duchowy.

Ludzkie uwielbienie moze si¢ tylko przytaczy¢ do chwaty
aniotéw, a to oznacza, ze w liturgii cztowiek jest jedynie ele-
mentem kosmicznej catosci i ze dziata jedynie z jej wnetrza. We
weczesniejszych rozwazaniach po§wigconych czwartemu i pigtemu
rozdziatowi Apokalipsy3> pragneliSmy wykazaé, w jakim sensie
mozemy mowié, ze wszech§wiat zostaje wigczony w rzeczywistosc
zbawienia, a przez to w rzeczywisto$¢ dziekczynienia za to zba-
wienie. Jezeli jednak wystawianie Boga przez cztowieka jest tylko
dodatkiem do hymnu aniotéw3®, oznacza to takze, ze — w przeci-
wienstwie do uwielbienia anielskiego — gtoszenie Swietosci Boga
przez cztowieka nie jest ,,samoistne”. Aby sktada¢ Bogu czes¢,
cztowiek musi najpierw zosta¢ do tego wprowadzony3’. Stowa
prefacji Dzieki sktadamy Panu, Bogu naszemu3® wprowadzaja go
do tego obowiazku, a przez odpowiedz Godne to i sprawiedliwe3?
uroczyScie zobowigzuje sie on do jego wypetnienia. W modlitwie
Ojcze nasz prosimy wszak o to, aby imie Boze ,,swiecito si¢” na
ziemi, tak jak juz jest ,,uswiecone” przez anioléw w niebie°. Pod-
stawowa réznica miedzy liturgig ziemska a liturgia niebianskg
wynika wiec z faktu, ze u cztowieka gtoszenie Swietosci Boga nie
jest rownie ,,naturalne” co Sanctus gtoszony przez aniotow.

Por. tez §w. Augustyn: Et vos adtestamini: Dignum et justum est (Sermo, 227). Respondetis: Habemus ad Dominum |...]

apud acta Dei respondetis (S. 11, 1, Coll. Mich. Denys., VI, 3). Por. takze $w. Cyryl Jerozolimski, Cat. Myst., 5, 4: &xopev

PO TOV YOptov. Tovtw cuyyatatidépevol, St dv dporoyeite.

49 Por. Klemens Aleksandryjski, Strom., IV, 8, 66, 1 (Stdhlin, s. 278, 10 i n.): eikdv 8¢ Mg ovpaviov éxkinoiag N éniyelog

omep evyopeda kai éni yig yevéoSon 16 Fhnpa dg évo vpave. Takze Sw. Hilary w komentarzu do Ps 134, 22: Ut, sicut

voluntati eius in caelis ab indefessis et caelestibus virtutibus paretur, ita et a nobis pareatur, ne corporalis non infirmitas

ab exequendi eius voluntate deflectat, in caelis enim indefessis cotidie vocibus dicitur: sanctus, sanctus, santus, Dominus

Deus Sabaoth, pleni sunt caeli et terra gloria tua (wyd. wiedenskie, s. 708). Juz Tertulian (De oratione, 3) kojarzy prosbe

z modlitwy Ojcze nasz: aby swigcito si¢ imi¢ Boze z anielskim Sanctusem.
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Lecz jesli Kosciot dotacza sie do anielskiego Sanctusa, Swiad-
czy to takze o tym, ze jego liturgia zajmuje miejsce w wielkim
niebianskim porzadku, skoro serafini, ktorych $piew podejmuje
Koscioét, zajmuja miejsce w hierarchii innych aniotéw. Owa
sktonnos¢ wtaczania i porzadkowania, ktéra przejawia sie w kul-
cie Kosciota, nie pochodzi wiec z ludzkiej potrzeby tadu, lecz
z porzadkujacej woli Boga, ktora zbawionego cztowieka wiacza
jako dziesiaty ,,porzadek” (ordo) do dziewigciu ordines angelorum
— ,,porzadkéw anielskich”4!. Swiety Augustyn wyraza to w naste-
pujacy sposob: Koscidt, ktory teraz pielgrzymuje, przystepuje sie do
Kosciota niebieskiego, gdzie za wspotobywateli mamy aniotow*.
Chrystus jest wszak Gtowg catego miasta Jeruzalem gromadzgcg
wszystkich wiernych od poczgtku az do korica czaséw, w tym takze
legiony i armie aniotow, aby stato si¢ ono jednym miastem jednego
krola i jedng prowincjq jednego cesarza, szczesliwym w wiecznym
pokoju i zbawieniu, chwalgcym Boga bez korica, btogostawionym bez
korica®3. Mamy tu zatem do czynienia jednoczesnie z porzadkiem
religijnym, jak i politycznym, a inaczej méwigc — z porzadkiem
niebianskiej hierarchii*4, w ktérg Kosciot jest wiaczony. Po raz
kolejny potwierdza to nasza teze, ze kult chrzescijanski znajduje
sie¢ w fundamentalnym zwiazku ze sferg polityczng. Podobnie
jak wola zachowania porzadku wyklucza wszelka samowolng
sktonnos¢ do tworzenia indywidualnych form liturgii, zawiera

105

4" $w. Grzegorz Wielki,
Hom. in Evang., 1., hom.

34 (P.L., 76, kol. 1249 c).
Jest to mysl augustynska,
por. Enchiridion 62, 16:
Instauratur quippe quae in
caelis sunt, cum id, quod

in angelis lapsum est; ex
hominibus redditur. Por. tez
$w. Augustyn, De civitate
Dei, 22, 1 (Morin, Augustini
sermones, s. 480, 20 i n).
Wedtug $w. Grzegorza
Wielkiego dziewigcdziesiat
dziewie¢ wiernych owiec

z przypowiesci o zagubionej
owcy to aniotowie, a ta
jedna zagubiona — jest
cztowiek (P.L., 76, kol. 1247

b, ¢; por. 1252).

42 Adiungitur ista Ecclesia, quae nunc peregrina est, illi coelesti Ecclesiae, ubi angelos cives habemus [w:] Sermo, 341,

9 (P.L, 39, kol. 1500).

43 Totius caput civitatis Jerusalem, omnibus connumeratis fidelibus ab initio usque in finem, adiunctis etiam legionibus et

exercitibus angelorum, ut fiat illa una civitas sub uno rege et una quaedam provincia sub uno imperatore, felix in perpetua

pace et salue, laudans Deum sine fine, beata sine fine [w:] Enarr. in Ps., 36, III (P.L. 36, kol. 385). Nicetas z Remezjany

(De symbolo, c. 10): Etiam angeli, etiam virtutes et potestates supernae in hac una confoederantur ecclesia (P.L., 52, kol.

871 b [w:] Caspari, Kirchenhistor. Anecdota, 1, 355 i n.). Na temat catego kompleksu przedstawien zob. tez: J. P. Kirsch,

Die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen im christlichen Altertum, Mainz, 1900.

44 Co do pojecia hierarchii niebianskiej por.: Scheeben, Dogmatik, 11, s. 89, ks. 3, § 142, nr 3. Aniotowie nie sg po

prostu roznymi grupami istniejgcymi jedna obok drugiej, ale réznymi porzqdkami stojgcymi jeden nad drugim na wzor

poszczegolnych stanow jednego paristwa i réznych urzedow jednej armii. Na poparcie tej tezy Scheeben mogtby przytoczyc

interesujacy fragment ze Sw. Grzegorza Wielkiego, Epistolae, ks. V. Ep. 54 (P.L., 77, kol. 786 a): Quia vero creatura in una

eademque aequalitate gubernari vel vivere non potest, coelestium militarium exemplar nos instruit, quia dum sunt angeli,

et sunt archangeli, liquet quod non sunt aequales, sed in potestate et ordine, sicut nostis, differt alter ab altero.
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45 Nasladowanie przez
mnichéw zycia i liturgii
anioléw nie oznacza, ze
staja si¢ oni aniotami, ale ze
przez uczestnictwo w zyciu
i officium aniotow stajg si¢
do nich podobni.

46 Aodg, laikatem.

47 Taé.

48 Na temat Sanctusa jako
aklamacji ludu wiernych
zob. np.: B. G. Nickl, Der
Anteil des Volkes an der
Messliturgie im Frankreich
(Innsbruck, 1930, s. 24 i n.).
49 By¢ moze krzyk
serafin6w mozna
interpretowac jako
symboliczny wyraz
GraAGy, czyli
starodawnego okrzyku
kultycznego.

W innym kontekscie mozna
by go wigc rozumiec jako
mistyczny kpalew. O tym
ostatnim por.: E. Peterson,
Ei¢ ©cdg, s. 191 i n., ad 3.
Drobng wzmianke o krzyku
aniotéw mozna znalez¢ w:
Scheeben, Dogmatik, 11,

ks. 3, § 141, nr 219.
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ona w sobie takze tendencje — co od razu staje si¢ jasne w Swie-
tle powyzszych rozwazan — aby kult Kosciota stat sie stuzbg na
wzoér anielskiego kultu. To jednak jest mozliwe tylko wtedy, kiedy
w ramach ludzkiego kultu wznosi sie hymn z istoty podobny
do anielskiego lub — méwiac inaczej — gdy do zastepu chorow
anielskich dotgcza sie podobne aniotom zgromadzenie kaptanow
i mnichow.

Mnich jako przedstawiciel liturgii anielskiej na ziemi
Do istoty (w najstarszym sensie tego stowa) mnicha nalezy nasla-
dowanie egzystencji aniotow, a przez to uczestniczenie w sprawo-
wanej przez nich liturgii*>. Oznacza to, po pierwsze, ze w swym
monastycznym officium wtacza si¢ on dobrowolnie w pie$n po-
chwalng aniotéw, podczas gdy uczestniczacy we Mszy $wietej
lud wiernych musi by¢ najpierw do tego wprowadzony. Po dru-
gie, mnich uczestniczy niejako nieustajgco w hymnicznym hot-
dzie zastepow anielskich, ktore takze nieprzerwanie wyspiewuja
chwate Boga. Poprzez spontaniczne i bezustanne uczestniczenie
w hymnicznej chwale zastepow anielskich powstaje w Kosciele,
a przede wszystkim w kulcie, nowy zastep — zastep mnichow,
przez co réznica miedzy stanem zakonnym a §wieckim dodatko-
wo sie powieksza.

Jak wiadomo, réznica miedzy kaptanstwem a ludem wiernych4®
ma inny sens niz r6znica miedzy ludem wiernych a stanem zakon-
nym. W pierwszym przypadku réznica ta wynika z ustanowienia
kaptanstwa przez Boga, a w drugim — ze spontanicznego przyta-
czenia sie do zgromadzenia%’ podobnego zgromadzeniu aniotow
i w ktérym wielbienie Boga winno by¢ tego samego rodzaju co
uwielbienie anielskie. Dzieki temu mozemy zrozumie¢, dlaczego
Spiew mnichow, ktorzy sa podobni do aniotéw, ma inny sens
niz Sanctus ludu wiernych#®. Kiedy lud przytacza sie do wotania
Sanctus, w istocie nie wykonuje Spiewu, lecz aklamacje. Lud przez
aklamacje potwierdza i zaSwiadcza, ze jest czym$ prawdziwie
,»godnym i sprawiedliwym”, ze aniotowie wotaja Swiety, Swiety,
Swiety przed Bozym majestatem, natomiast wlaczenie sie mni-
choéw w anielskie wotanie sprawia, ze ich piesn staje si¢ hymnem,
podobnie jak w liturgii chrzescijanskiej wotanie serafinow (Ksiega
Izajasza)® z krzyku zmienito sie¢ w hymn zwyciestwa (liturgia
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Chryzostoma)>°. To pozwala nam jeszcze lepiej zrozumie¢, dla-
czego liturgia nie moéwi jedynie o ,,wykrzykiwaniu i mowieniu”,
ale robwniez o ,,Spiewaniu, mowieniu i wystawianiu”. To bogactwo
Srodkow stylistycznych wyraza przejscie od aklamacji do hymnu
oraz — jak zobaczymy p6zniej — od psalmu do hymnu. Aklamacja
rozbrzmiewa w ,,tu i teraz” czasu naturalnego, natomiast anielski
hymn — w nieskonczonym trwaniu wiecznosci. To dlatego o anio-
fach moéwi sie, ze Spiewaja hymn zwyciestwa Trisagion ,,nieustan-
nym gtosem”, ,,ciggle wotajac jeden do drugiego”. Dlatego tez
nieprzerwane uczestnictwo w anielskiej liturgii musi odbywac
sie w formie porannych i wieczornych oficjow. Bowiem jesli ktos
uczestniczy w jutrzni w sposob czysty i niewinny, niewgtpliwie cwiczy
sie w zyciu anielskim>'. Mozemy wiec powiedzie¢ bez dodatkowych
wyja$nien, ze z punktu widzenia Spiewu aniotéw i uczestnictwa
w tym $piewie ,,lud wiernych” jest wytaczony z kosmicznego
porzadku. Lud - pod wzgledem miejsca w hierarchii — pozostaje
nieokreslony, podobnie jak tysigc tysiecy i dziesiec tysiecy miriad
Swietych aniotéow ma nieokreslony status hierarchiczny w stosunku
do archaniotow, istot zyjacych, cherubinéw i serafinéw. Pozwala
nam to takze zrozumieé stowa Orygenesa’?, ktory z naciskiem
podkreslat: Ludziom przystoi Spiew psalmow, a Spiewanie hymnow
przystoi aniotom i tym, ktorzy prowadzq zycie anielskie>3. Za t3
myslag moze sta¢ poglad teologéw aleksandryjskich, ze psalm przy-
porzadkowany jest ,,zyciu praktycznemu’>4, a hymn — ,,zyciu kon-
templacyjnemu”’>. W kazdym razie u Orygenesa wyraznie wida¢

to nie aniotowie zwyciezyli, lecz Lew Judy.
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5 Na temat Emwikiog
Ouvog w Liturgii sw. Jana
Chryzostoma zob.

F. E. Brightman (op. cit.,

s. 313, 24), a takze Liturgia
Sw. Jakuba, s. 50, 29.
Wyrazenie Emwvikiog G

w odniesieniu do Trisagionu
znajdujemy u $w. Jana
Chryzostoma (De baptismo
Christi, 4 [w:] Opera, 11,
374 ¢). Okreslenie hymn
zwycigstwa w odniesieniu
do Sanctusa aniotow
wyraza niewatpliwie
zwyciestwo Lwa Judy,

tj. Chrystusa, ktory wstapit
do nieba i siedzi po
prawicy Ojca. Interpretacja
Brinktrina (Die Heilige
Messe, Paderborn 1931,

s. 148, ad 1), wedtug ktorej
termin ten odnosi si¢ do
obrazu aniotow walczqcych
dla Boga, wydaje mi si¢

nieodpowiednia, poniewaz

St Quisquis caste et innocentur assidue utitur vigilis, angelorum vitam procul dubio meditatur (Morin, Augustini

Sermones, s. 458, 28 i n.). Zob. caly kontekst tego kazania.

52 Por. tekst grecki [w:] J. B. Pitra, Analecta sacra, 111, s. 314. To, czy zdanie rzeczywiscie jest autorstwa Orygenesa,

mozna by stwierdzi¢ jedynie, badajac historie¢ egzegezy psalméw u Ojcéw Kosciota. Dziwne, ze jak dotad nie podjeto

badan tak waznych dla historii poboznosci w starozytnym chrzescijanstwie.
53 Orygenes, Sel. in psalmos, Ps 118, 71.
54 Biog mpaxtikdg.

55 Biog 9ewpnrikdg. Poza Orygenesem podobna mysl wyraza Dydym w komentarzu do Ps 4 (P.G, 39, kol. 1165 a). Tak

samo w In Ps. 146, gdzie to, co jest wyzsze od psalmu, okresla si¢ jako Seohoyia (P.G,, 39, kol. 1612 a). Por. tez Grzegorz

z Nyssy, Chaine des psaumes (P.G., 69, kol. 708 b). Orygenes (?), In Ps. 39, 4 i n. (J. B. Pitra, Analecta sacra, 111, s. 35)

mowi, ze vuvog jest jeszcze wyzsza forma od aopo kovov.



108

56 Por. tekst [w:] J. B. Pitra,
Hymnographie de I’Eglise
grecque, s. 43, gdzie mowi
sig, ze Spiew tpomdpia

Kot kovoveg kol nyot jest
odpowiedni dla ksi¢zy oraz
ludzi $wieckich, natomiast
dla mnichow czgsto jest
szkodliwy.

57 o yopol Tava Exovov
oi d& LUVOL TAAY 0VSEV
avipomvov dte Yelotepov
mpaypo. Al yap dve duvapeig
Opvoveiv, o0 yarlovoy

($w. Jan Chryzostom,

In Epist. ad Col., 111, 9, 2).
58 Przedchrzescijanskie
rozroznienie gatunkoéw
literackich ze wzgledu

na ich przedmiot nie

znato jeszcze hierarchii
piesni religijnych.
Hierarchia ta przyszta
dopiero z Chrystusowym
przekroczeniem.

59 W literaturze starozytnej
czesto mowi sig, ze
aniotowie $piewaja jednym
gltosem.

6o F. Leitner (Der

gottesdienstliche Volksgesang

im jiidischen und christlichen
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roznice miedzy $piewem ludu i piesnig mnichowse. Oczywiscie
lud wiernych moze wykonywac nie tylko aklamacje, ale i §piewac
psalmy, jednak aniotowie i ,,ludzie anielscy” wykraczaja poza obie
te formy, poniewaz jedynie hymn jest w stanie przedostaé si¢ do
ontologicznego porzadku wiecznosci®’. W tym sensie w kulcie
Kosciota gatunek psalmu zostat ,,przekroczony” przez hymn -
a owo przekroczenie jest analogiczne do przekroczen, o ktorych
byta mowa wczesniejs®. Stad wynika wreszcie istotowo odmienny
charakter piesni mnichéw od $piewu ludu. Lud $piewa ,,zwyktym”
gtosem, gtosem w porzadku natury i nie zmieni tego np. fakt
wykonania Spiewu przez wytrawny choér ani polifoniczna forma.
Piesn mnichow natomiast zawsze bedzie Spiewem tych, ktérych
zycie zostalo wytgczone z naturalnego porzadku rzeczy i zblizone
do zywota aniotéw. Ich $piew zawsze bedzie miat w sobie co$
z harmonii kosmosu i anielskiego uwielbienia.

Spiew ,,ludzi anielskich” nie jest $piewem polifonicznym. Fakt
ten wynika z anielskiego ordo, gdyz wszyscy aniotowie spiewajg
jednym gtosem>®. A poniewaz, z kolei, kult Boga w niebie jest spra-
wowany tylko jednym - jesli wolno tak powiedzie¢ — ,,organem”,
ktorym jest gtos aniotéw, a nie zadnym instrumentem mecha-
nicznym, to takze spiewowi mnichow, ktérzy prowadzg zywot
anielski, nie towarzysza zadne instrumenty. Jak wiadomo, Kosciét
starozytny zdecydowanie odrzucit w liturgii wszelkie instrumenty
muzyczne, i to nawet pomimo faktu, ze w $wiatyniach zydowskich
nabozenstwa odbywaty sie przy uzyciu catej serii instrumentow,
ktore zna kazdy egzegeta psalmow. To wykluczenie instrumentow
muzycznych daje sie wyttumaczy¢ tylko w Swietle twierdzenia, ze
Apostotowie opuscili ziemskie Jeruzalem z jego Swigtynna muzyka
i przystapili do Jeruzalem niebieskiego, skad znikly wszelkie instru-
menty i gdzie aniotowie samym swym istnieniem gtoszg chwate
Boga®. Czyz mozemy sie zatem dziwié, ze zycie chrzescijanskie

Altertum, Freiburg 1906, s. 257 i n.) probuje wyttumaczy¢ nieprzychylny stosunek starozytnego chrze$cijanstwa do

muzyki instrumentalnej reakcja na poganskie rytuaty ofiarne oraz duchowym charakterem zycia chrzescijanskiego

(s. 260). Wydaje mi si¢ jednak, ze teza naszej pracy ttumaczy w sposob bardziej teologiczny przyczyny odrzucenia

muzyki instrumentalnej przez tamten Kosciot. F. Leitner stusznie stwierdza (s. 258), ze Koscioty Wschodu i Zachodu

juz od samego poczgtku byty co do tego zgodne [co do rezygnacji z instrumentow — przyp. red.], podczas gdy praktyka

Spiewu — co najmniej do korica IV wieku — bywata postrzegana inaczej. Dowodzi to, iz musiaty istniec ku temu zasadnicze
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okresla si¢ w odniesieniu do instrumentéw muzycznych, ktore
znamy z psalmow?°" Wy jestescie trgbq, harfg, cytrg, bebenkiem,
chorem, strunami, i organami, i cymbatem radosci mile dzwieczg-
cym. Wy jestescie tym wszystkim. Niech na mysl nie przychodzi
nic marnego, nic przemijajgcego, nic zartobliwego® — oto co $wiety
Augustyn méwi, interpretujac Psalm 150 i jednocze$nie wyrazajac
tym przekonanie wszystkich Ojcow Kosciota.

W koncu nieprzypadkowo Sredniowieczne traktaty muzyczne
rozpoczynaly sie od wspomnienia harmonii sfer®3. Poniewaz
chwata oddawana Bogu przez Kosciot miesza sie z chwatg, ktorg
glosi kosmos, wszelka refleksja nad rolg muzyki w kulcie Kosciota
powinna uwzglednia¢ sposéb, w jaki uwielbienie wyspiewuja
stonice, ksiezyc i gwiazdy®. To teologia znajaca charakter chrze-
Scijanskiego kultu okresla sens harmonii sfer, Spiewu aniotow,
a takze ,,anielskich” mnichéw. Harmonia sfer dzwieczy, piesn
aniotéw rozbrzmiewa, a liturgia Kosciota rozlega si¢ pelnym
glosem. Storice wydaje dzwieki przez swoje krazenie®, anio-
towie Spiewaja, poniewaz stoja przed Bogiem, natomiast czto-
wiek bierze udziat w gtoszeniu chwaty Bozej wraz z kosmosem
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powody, ktére okazaty

sie rozstrzygajqce w tej
kwestii. Przypuszczam, ze te
zasadnicze powody zostaty
zapoczatkowane przez
Apostotow, ktorzy opuscili
Swiatynie Jerozolimska
ijej muzyke, a przystapili
do $wiatyni niebianskiej,
w ktorej rozbrzmiewa
wylacznie $piew aniotow.
Zob. takze: Jan Zonaras
(P.G, 133, kol. 425, C).
Dziwne, ze wspotczesnie
nawet benedyktyni nie
zrezygnowali z uzywania
organ6w podczas Mszy.

o1 Odnosnie

do symbolicznej

interpretacji

instrumentéw muzycznych por.: Th. Gerold, Les péres de I’Eglise et la musique, Paryz 1931, s. 123 i n.

62 Vos estis tuba, psalterium, cithara, tympanum, chorus, chordae et organum et cymbala benesonantia. Vos estis haec

omnia; nihil hic vile, nihil transitorium, nihil ludicrum cogitetur.

63 Np. Regino z Priim ([w:] Gerbert, Scriptores ecclesiastici de musica sacra, 1, 235 a), ktory powotuje si¢ na

Makrobiusza, a takze innych autoréw chrzescijanskich, ktorzy sa zgodni in hac coelesti harmonia. Co do nauki

o harmonii sfer u Makrobiusza, por. tez: Maras, Der Kommentar des Macrobius (Sitzungsberichte Berliner Akademie

1933, s. 35 i n.). Kasjodor w De artibus ad disciplinis liberalium atrium (P.L., 70, kol. 1209 a i 1212 b) bez wahania

mowit o harmonii sfer. W swoim komentarzu do Ps 148 dokonat on teologicznej korekty tej doktryny (Sed

nos obsequia naturalium rerum ad auctoris referamus imperium [w:] P.L., 70, kol. 1047 ¢). Sw. Ambrozy w swoim

komentarzu do Ps 1 jednoznacznie umieszcza harmonig sfer obok anielskiego uwielbienia (P.L., 14, kol. 965 a). Takze
w dziele De Isaac vel anima, rozdz. 7 (wyd. wiedenskie, ss. 686, 21 do 687, 3 — Schenkl) wspomina on o harmonii

sfer. Natomiast w De Abrah., 11, 8 (op. cit., s. 608, 7) jego polemika z muzyka sfer idzie w parze z polemika z Platonem
(Timaios, 36 i n., 40).

64 Dicat aliquis: Quomodo sol et luna et stella laudant Deum? In eo, quod a suo officio et servitio non recedunt. Servitium
iposorum laus Dei est (§w. Hieronim, In Ps., 148 [w:] Morin, Anecd. Maredsol, 111 2, s. 307, 28-30).

65 Por. m.in.: Plotyn (VI, 9, 8) o ruchu kotowym gwiazd-bogow. Gdzie indziej jest mowa o nepipopd gwiazd (lub sfer).
Platon, Phaedrus 246 i n., Res publica, VIII, 546; Pseudo-Platon, Axiochos, 370 B; Maksymos z Tyru, 41, 2 b; Hipolit,
Ref., VII, 32. ITepipopd w koncu staje si¢ xopos.
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66 Przytaczany cytat
pochodzi

od $w. Augustyna, Enarr. in
Ps., 46 (Ascendit Deus

in jubilatione). Odnosnie do
jubilacji por.: Th. Gerold,
op. cit., s. 120 i n. Cytowane
przez Gerolda fragmenty
pism $w. Hieronima

i $w. Augustyna mozna tez
znaleZ¢ u innych autoréw.
Mam tu na mysli: Kasjodor,
In Ps. 32 (P.L., 70, kol. 226
d), In Ps. 46 (kol 334 ¢
1333 b), In Ps. 65 (kol. 451
¢), In Ps. 88 (kol. 633 b), In
Ps. 94 (kol. 689 d), In Ps. 99
(kol. 697 d) oraz

$w. Grzegorz Wielki,
Moralia (P.L. 76, kol.

292 A 856 A). Ponadto
nalezy zauwazyc¢, ze

w chrzescijanskiej
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i aniotami, poniewaz zostat do tego wezwany ustami kaptanow
Kosciota. Pomiedzy ruchem sfer a ich dZwiekiem istnieje zatem
wewnetrzny zwigzek podobny do tego, jaki taczy stojaca pozycje
aniotow z ich Spiewem. Wszechswiat wydaje dzwigki sam z siebie,
a swoim fadem obwieszcza, ze nie naruszyt praw ustanowionych
przez Boga. Aniol natomiast $piewa, co oznacza, ze nie wydaje
dzwiekow ze swojej natury tak jak kosmos. Zostat on bowiem
wyniesiony ponad kosmos i powotany do stuzby Bogu. Jesli za$
chodzi o liturgie Kosciota, to wyraza sie ona jako radosny okrzyk
- taki, jaki wydobyt sie z piersi ucznidow, kiedy ujrzeli wstepu-
jgcym do nieba Tego, ktorego Smier¢ optakiwali. Stfowo nie mogto
wyrazié tej radosci, nalezato radosnie wykrzykiwaé, rozradowaé
sie tym, czego zaden cztowiek pojgc nie zdotat®®
bytéw — kosmos, aniotowie, ludzie — noszg wiec w sobie r6zne

. Rozne rodzaje

muzyczne powotania. Muzyczne zadanie, jakie otrzyma konkretny
cztowiek ostatecznie zalezy od sposobu jego uczestnictwa w nie-
bianskiej liturgii. Stojg bowiem przed nim dwie drogi: pierwszg
z nich jest wigczenie sie w liturgiczny $piew ludu wiernych, druga
— uczestnictwo w porzadku ,anielskich” mnichéw, czyli udziat
w zakonnym officium. Niezmiennie jednak liturgia KoSciota ozna-
cza uczestnictwo w niebianskiej liturgii.

Whnioski

Tak oto zakonczyliSmy analize liturgii $w. Marka. Potwierdzita
ona teze, ze kazdg forme ziemskiego kultu Kosciota nalezy rozu-
miec jako uczestnictwo w kulcie, ktory Bogu sktadaja aniotowie
w niebie. Wniosek taki wyptywa nie tylko z Pisma Swietego, lecz
takze z Tradycji KoSciota, ktora znajduje swoj wyraz w liturgii.
Ktos mogtby zauwazyc, ze pierwszy czton tej tezy mowigcy, ze
aniotowie uczestniczg w kulcie Kosciota, nie zostat jeszcze udo-
wodniony. Ponizej zatem przedstawiamy probe przeprowadzenia
niezbednego dowodu na podstawie poszczegélnych z sakramen-
tow. Dowodzenia tego nie nalezy jednak uznawac¢ za ostateczne
ani tez nadawa¢ mu charakteru teologicznej analizy.

starozytnosci $piew jubilus — inaczej niz w romantyzmie — byt uznawany za gorszy do czystego Spiewu aniotow.

Por. szczeg. u $w. Grzegorza Wielkiego (Moralia, 1, 28, § 34, 35 [w:] P.L., 76, kol. 468) przeciwstawienie niedoskonatego

jubilatio cztowieka chwale gtoszonej przez aniotow.
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Il. Uczestnictwo aniotéw w liturgii Kosciota

Aniotowie a sakramenty

Zacznijmy od chrztu. W tradycji KosSciota starozytnego znaj-
dujemy dwa miejsca, w ktorych Swiat anielski jest skojarzony
z sakramentem Chrztu Swietego. Pierwszym jest poSwiecenie
wody chrzcielnej dokonywane przy asyscie aniota. W homiliach
chrzcielnych czgsto interpretuje si¢ opowies¢ o sadzawce Betes-
dzie z Ewangelii $w. Jana®’ jako typ chrzescijanskiego chrztu®®. Od
Janowej perykopy do modlitwy poswiecenia wody chrzcielnej byt
juz tylko krok. Najstarsze swiadectwo powigzania wody chrzciel-
nej z postacia aniota znajdujemy u Tertuliana w jego traktacie
O chrzcie®. W rozdziale czwartym pisze on: Woda zostata nie-
jako uzdrowiona przez dziatanie aniota’®, a w rozdziale sz6stym
rozwija: Pod kierunkiem aniota, w wodzie oczyszczeni, przygoto-
wujemy sie dla Ducha Swietego’", po czym moéwi dalej: Aniot,
ktory ma piecze nad chrztem, prostuje drogi dla nadejscia Ducha
Swietego, gtadzqc grzechy”. Kolejnym $wiadectwem na rzecz tej
tezy, pochodzacym z tradycji KosSciota afrykanskiego, jest pismo
Swietego Optata, w ktorym, przeciw donatystom, pyta on: Skgd
mielibyscie mie¢ aniota, ktory poruszytby u was Zrodto?73 Nastepnie
w Sakramentarzu gelazjanskim znajdujemy modlitwe poswiece-
nia wody chrzcielnej, w ktorej prosi sie: Zeslij aniota swietosci
na te wode, przygotowang dla oczyszczenia i oZywienia cztowieka,
aby w istotach odrodzonych, na zawsze obmytych z grzechow daw-
nego zycia, uczynit czyste mieszkanie dla Ducha Swietego™. Zas
w Missale Gothicum znajdujemy modlitwy, w ktorych prosimy:
Niech aniot Twego btogostawiernistwa zstgpi na te wode’s czy tez:
Racz sprawié, aby aniot Twojej dobroci byt obecny przy tych swie-
tych zrédtach’®. Podobnie w liturgii hiszpanskiej, gdzie czytamy:
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7y, 4
68 Por. np. $w. Ambrozy,
De mysteriis, 1V, 22

i De sacram, 11, 2. Ten
ostatni pokazuje, ze tekst

z Ewangelii $w. Jana byt
perykopa Mszy neofitow.
Do dzis jest ona uzywana
w liturgii mediolanskiej
(zob.: Ballerini w swoim
wydaniu dziet $w.
Ambrozego, IV, 466).

69 Zob. Amann, L’ange du
baptéme dans Tertullien [w:]
»Rev. sciences relig.”, 1921,
s.208in.

7° Medicatis quodammodo
aquis per angeli interventum.
7UIn aqua emundati sub
angelo spiritui sancto
praeparamur.

72 Angelus baptisimi
arbiter superventuro Spiritui
Sancto vias dirigit abolitione

delictorum.

73 Unde vobis angelum (habetis), qui apud vos possit fontem movere? (Contra Parmenianum, 11, 6, wyd. Ziwsa, s. 43).

74 Et super has abluendis aquas et vivificandis hominibus praeparatas angelum sanctitatis emittas, quo peccatis vitae

prioris ablutis, reatuque deterso, purum Sancto Spiritui habitaculum in regeneratis procuret (wyd. Wilson, Oxford, 1894,

s. 116; Muratori, kol. 595).

75 Descendat super aquas has angelus benedictionis tuae.

76 Angelum pietatis tuae his sacris fontibus adesse dignare (Mabillon, De Liturgia Gallicana, 111, s. 247; por. tez

Sakramentarz z Autun, P.L., 72, kol. 274 d).
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77 Et ex tuis sedibus
angelum tuum sanctum
dirigas, qui eas sanctificet
(P.L., 85, kol. 466).

78 Praesentibus angelis
locutus es |...]. Non est
fallere, non est negare:
angelus est, qui regnum
Christi et vitam aeternam
adnuntiat (11, 6).

79 Orationes, 40, 4 (P.G,, 36,
kol. 364 a).

8o In Procatechesis, 15.

81 Byz. Zeitschr., 1906,
s. 27.

82 Assemani, Cod. Liturg.,
II, 226; Denzinger, Ritus
orientalium, 1, 287. Zob.
tez modlitwe poswigcenia
wody w swigto Objawienia
Panskiego: 1800 yap 6

TG £0pTiG Eméatn Npiv
Kaipdg kai dyyeyot peta
avipdrmv £optalovot kai
¥opog ayiov TAnclageton
Apiv [w:] A. Dmitriewski,
Beschreibung der liturgischen
Handschriften in Kiev, 11,
1901, s. 8.

83 Por. np. Pseudo-Makary
(P.G, 34, kol. 221 b); Le
livre des Mysteres (Patr. Or.,
VI, s. 420in.).
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I wyslij ze swego przybytku swietego aniota Twego, aby jg [wode
chrzcielng] uswiecit’”.

Obok przedstawienia aniotéw jako obecnych przy poswieceniu
wody chrzcielnej istnieje takze przedstawienie, ktore wskazuje
na fakt gromadzenia sie aniotéw podczas aktu chrztu. Swiety
Ambrozy w dziele O misteriach twierdzi np., ze aniotowie
towarzyszg wyrzeczeniu sie szatana: Wypartes sie [zta] w obec-
nosci aniotow [...]. Nie ma juz miejsca na oszukiwanie, nie ma
juz miejsca na zaprzeczanie: oto aniot ogtasza krolestwo Chrystusa
i zycie wieczne’®. Rowniez autorzy greccy podkreslaja, ze anio-
towie sg obecni przy chrzcie i sie nim raduja, np. Swiety Grze-
gorz z Nazjanzu’® i $wiety Cyryl®. Idee te w sposob poetycki
wyrazit bizantynski poeta Romanos w jednej ze swoich piesni®’.
Za$ wedtug ordo Jakuba z Edessy Niebiariski orszak stoi wokoét
baptysterium, aby powitac synow zrodzonych na Boze podobieri-
stwo®. Prowadzi to do kolejnego wyobrazenia, w mysl ktorego
w chwili chrztu cztowiek otrzymuje swojego aniota str6za®s.
Mozemy sie juz zatem powstrzymac od dalszego komentowania
skojarzen Chrztu z figurg aniotow. Przyktady te bowiem wskazuja,
ze sakrament chrztu w KoSciele starozytnym pozostawat w Scistym
zwiagzku ze Swiatem anielskim.

Podobny zwiazek tgczy aniotéw z sakramentem Eucharystii.
Rowniez i tutaj mamy do czynienia z dwojakim rodzajem uczest-
nictwa: aniot albo wtacza si¢ bezposrednio w czynnosci litur-
giczne, albo jest obecny podczas Mszy swietej. Najwazniejszym
Swiadectwem dla pierwszego z tych przedstawien jest prosba
w Kanonie Rzymskim: Pokornie Cie¢ btagamy, wszechmoggcy
Boze, rozkaz, by rece Swietego Aniota Twego zaniosty te Ofiare na
niebiariski Twéj ottarz®. Podobna prosbe o przyjecie ofiary przez
rece aniota znajdujemy w liturgii mozarabskiej: Abysmy przez rece
Twego swietego Aniota otrzymali te uswiecone dary®s lub: Rozdaj
nam rekami Twego Swietego aniota dary, ktére uswiecites®®, a takze:

4 Jube haec perferri per manus sancti angeli tui in sublime altare tuum, in conspectu divinae maiestatis tuae. Por.:

$w. Ambrozy, De sacramentis (IV, 6, 27): Ut hanc oblationem suscipitas in sublimi altari tuo per manus angelorum tuorum,

sicut suspicere dignatus es.

85 Ut sanctificata sumamus per manus sancti angeli tui (P.L., 85, kol. 116 i 550).

86

Accepta discurrente sancto angelo tuo nobis sanctificata distribuas (P.L., 85, kol. 590).
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Spraw, aby te dary ofiarne zostaty uswiecone rekami Twego aniota®
itp.

W liturgii gallikanskiej mamy $wiadectwo swietego Germana
biskupa, ktéry méwiac o Mszy Wigilii Paschalnej, stwierdza:
Aniot Bozy zstepuje bowiem na misteria przygotowane na ottarzu,
jak na grob, i btogostawi hostie, podobnie jak aniot, ktory ogtosit
zmartwychwstanie Chrystusa®®. Podobne przedstawienie posiada
wreszcie Ko$ciét wschodni w znanym nam juz tekscie liturgii
$w. Marka. Kaptan modli si¢, aby Bog zechciat przyja¢ sktadane
dary na swoj swiety i duchowy ottarz w niebie, na wysokosciach
niebios, poprzez archanielskq postuge®. W oparciu o te modlitwe
probowano interpretowac role aniota w Supplices te Kanonu
Rzymskiego, lecz skutek pozostaje nieprzekonujacy®°. Pewne nato-
miast jest to, ze zarowno w liturgiach Wschodu, jak i Zachodu
niezmiennie mowi sie o uczestnictwie aniotéw w czynnosciach
eucharystycznych?'.

Istnieje takze przedstawienie, wedlug ktérego aniolowie sa
obecni na ottarzu podczas Eucharystii®’>. Kiedy kaptan zbliza si¢
do ottarza, aby ztozy¢ Bogu bezkrwawg ofiare, aniotowie asystujg
kaptanowi i cate miejsce koto ottarza napetnia sie niebieskimi
Potegami dla czci Tego, ktory tu jest obecny. Sg to stowa Swietego
Jana Chryzostoma z Dialogu o kaptaristwie®3. Na poparcie swojej

antiquae Liturgiae Gallicanae Germano Parisiensi adscripta, Minster, 1934, s. 27, 19 i n.

89 Brightman, op. cit., s. 129, 20 i n. [H. Paprocki, op. cit., s. 77 — przyp. thum.].
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87 Huius sacrificii munera
per manus angeli tui iubeas
sanctificari (P.L., 85,

kol. 1031). Co do modlitw
mozarabskich, w ktorych
aniotowie nazywani sa
nosicielami Swietosci,

zob. Lietzmann, Messe

und Herrenmahl, s. 103.
Autor podejmuje tam probe
opisu ewolucji tej idei, ale
nadal pozostaje ona bardzo
hipotetyczna.

88 Angelus enim Dei ad
secreta super altare tamquam
super monumentum
descendit et ipsam hostiam
benedicit, instar illius angeli,
qui Christi resurrectionem
evangelizavit (Epistula
secunda de communi
officio). Tekst na podst.:

J. Quasten, Expositio

(o] . P . . . . . . 2 . . .
9w rzeczywisto$ci najstarsze cytowanie tej modlitwy w liturgii §w. Marka, ktore znajdujemy u Kosmasa

Indikopleustesa, nie méwi o apyyyehyn Aatpeio. Por. moj artykut: Die Alexandrische Liturgie bei Cosmas Indicopleustes

w ,,Ephemerides Liturgicae”, Rzym 1932, s. 66 i n. Nie wydaje mi si¢, aby Lietzmann miat racje, interpretujac

modlitwe Kanonu Rzymskiego jako stara modlitwe poswigcenia kadzidet, ktéra miata by¢ p6zniej dotaczona do

elementow liturgii Ostatniej Wieczerzy (Lietzmann, op. cit., s. 120).

9! Mozemy tu tylko wspomniec o tej kwestii. Por. P. Cagin, Te Deum ou Illatio, s. 220 i n.; de la Taille i d’Ales [w:]

»Rech. science relig.”, 1923, s. 218 i n.; B. Botte, L’ange du sacrifice [w:] Cours et conférences des semaines liturg., t. VII

(1929), s. 209 i n.; tenze, L’ange du sacrifice et épiclése au moyen dge [w:] ,,Rech. de théol. anc. et médiev.”, t. I, 1929,

s.285in.

92 Istnieje inne przedstawienie, w ktérym aniotowie spogladaja na nowo ochrzczonych zblizajacych si¢ do ottarza.

Mowi o tym §w. Ambrozy (De sacramentis, 1V, 2, 5). Wedtug Nicetasa z Remezjany (De symbolo), wypowiadanie

Symbolu przez katechumenéw odbywa sie coram angelis [w obecnosci aniotéow] (P.L., 53, kol. 873 a).

93 v, 4 [wyd. pol.: Dialog o kaptaristwie, Wydawnictwo M, 1992 — przyp. thum.].
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94 . Négle, Bibliothek

der Kirchenvdter, Johannes
Chrystostomos, t. VII,

s. 227. Autor ten przytoczyt
omawiany tekst rowniez

w swojej ksigzce

o doktrynie eucharystycznej
u $w. Jana Chryzostoma,

s. 104 1in.

95 In Luc, 1, 12 (Wyd.
wiedenskie, s. 28, 121 n.):
Assistere angelum, quando
Christus assistit, Christus
immolatur.

91y, 58 (L, 77,

kol. 428 a): Quis enim
fidelium habere dubium
possit in ipsa immolationis
hora ad sacerdotis vocem
coelos aperiri, in illo Jesu
Christi mysterio angelorum
choros adesse, summis iura
sociari, terrena coelestibus
iungi unumque ex visibilibus

atque invisibilibus fieri.
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tezy dodaje on, ze oglagdano tych aniotéw w widzeniu, jak pochy-
leni otaczali ottarz, niby stojgcy przed krolem Zotnierze®*. Podobne
Swiadectwa mamy na Zachodzie. Wedtug $wietego Ambrozego?’
nie ma watpliwosci, ze aniot jest obecny, gdy obecny jest Chrystus,
gdy Chrystus jest ofiarowany, a $wiety Grzegorz Wielki w swoich
Dialogach ttumaczy: Ktory bowiem wierny mogtby watpic w to, ze
w samej chwili ofiarowania, na gtos kaptana, otwierajq si¢ niebiosa,
Ze w tym misterium Jezusa Chrystusa sq obecne chory aniotow, ze te
wyzsze istoty dzielg z nami swoje prawa, ze istoty ziemskie jednoczg
sie z istotami niebieskimi i Ze to, co niewidzialne, jest jednym z tym,
co widzialne%®. Za$ ormianski patriarcha $wiety Jan Mandakuni
w swoich Mowach twierdzi: Czy nie wiesz, ze kiedy Najswietszy
Sakrament przybywa na ottarz, tam w gorze otwiera si¢ niebo —
Chrystus zstepuje i przychodzi, niebiescy aniotowie schodzq na zie-
mie i szaricem otaczajq ottarz, na ktorym znajduje sie Najswietszy
Sakrament, a wszystko wypetnia Swiety Duch?7

Lecz aniotowie uczestniczg takze w sakramencie Pokuty i Pojed-
nania. Mowi sie nie tylko o aniele pokuty®®, lecz takze o aniele,
ktory pomaga cztowiekowi pozna¢ jego ukryte winy?. W mece
$w. Genezjusza'® czytamy: Ujrzatem |[...| promieniujgcych aniotow
stojgcych nade mng; czytali na gtos z ksiegi wszystkie grzechy, jakie
popetnitem od dzieciristwa*™'. Jeszcze bardziej interesujace jest to,
o czym moéwi pierwsza modlitwa Pseudo-Cypriana: Zeslij zaraz

97 Thumaczenie [niemieckie] Simona Webera [w:] Ausgewidhlte Schriften der Armenischen Viter, 11, s. 226, Bibliothek
der Kirchenviter. Por. tez Anonim [w:] Schalkhauser, Makarius Magnes, s. 11, 16 i n.: éni td 9eio dwpa katepydpevov 6
wop koi petd 16 wip mndog dyyéhov. Na s. 11, 19: kai of pév dyyehot Eotnray KoK A® g dylag tparéing. Odnosnie do tego
przedstawienia por.: R. H. Connolly, The liturgical Homilies of Narsai (Texts and Studies, VIII, 1, Cambridge, 1909,

s. 7). Pozwala nam to zrozumie¢, dlaczego w Kosciele greckim kaptan modli si¢ podczas Mszy Swigtej: ayyehov 8¢
QwTog cLAAEITOVpYyOLVTA Kol Evioyvovd pe katamepwyov (Dmitriewski, Euchologia, s. 171). W tym kontekscie nalezy takze
rozumie¢ stynng inskrypcje z Syrii: 6gov yéyovev oikog 10 TOV Sarpdvev katayoylov [...] émod Jusiot eiddrov, vov yopoi
ayyéhov (515 1. n.e). Zob.: Prentice, Inscriptions, nr. 437 a; Dittenberger, Or. Gr. Inscr, S, nr 610.

98 Pasterz Hermasa, Apokalipsa Adama, James, s. 139 lub Klemens Aleksandryjski, Quis div. salvetur, 42, 18.

99 Metody z Olimpu, O trgdzie, r. 8; por. takze: Orygenes, In Ps., 37, Hom. 1.

100 Gy, Genezjusz z Arles, meczennik z III w. — przyp. red.

o1 vidi [...] angelos radiantes super me stetisse, qui omnia peccata, quae ab infantia feci, recitaverunt de libro (Ruinart,

1, s. 147).
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Swietego aniota Twego, aby start wszystkie moje grzechy tak, jak
zgladzites nieczystego ducha Sary*™®?. Jest wigc jasne, ze aniot wiacza
sie w sakrament Pokuty w ten sam sposob, w jaki uczestniczy
w sakramencie Chrztu i Eucharystii.

Podobnie dzieje si¢ w przypadku sakramentu Matzenstwa.
U Tertuliana czytamy: Jak uda nam si¢ opowiedzie¢ szczescie takiego
matzenistwa, ktore Kosciot tgczy, wzmacnia ofiara i pieczetuje btogo-
stawieristwo, aniotowie ogtaszajq, zyskuje aprobate Ojca?'*?

Co sie zas tyczy kwestii uczestnictwa aniotéw w swieceniach
biskupich, to wedtug Konstytucji Apostolskich'®* asystujg oni
przy wyborze biskupa. Ludowi wiernych, ktéry ma ,,da¢ swiadec-
two” o zaletach moralnych kandydata, przypomina sie, ze Duch
Swiety oraz wszystkie inne Swiete i stuzebne duchy towarzyszq tej
czynnosci*®.

W koncu w zwigzku z sakramentem Namaszczenia Chorych
nalezy wspomnie¢ o Ordo commendationis animae, gdzie modlimy
sie'*®: Przyjmij do swego krélestwa stuge Twego, niech przyjmie go
Swiety Michat, niech aniotowie Bozy wyjdq mu naprzeciw i zapro-
wadzq do niebieskiego miasta Jeruzalem lub jeszcze dobitniej:
W chwili, gdy twoja dusza opuszcza ciato, niech wyjdzie jej naprze-
ciw cudowny orszak aniotow, niech senat apostotow przyjdzie do
ciebie, by by¢ twoim sedzig, niech przystqpi do ciebie zwycieska
armia meczennikow ubranych w biate szaty, niech otoczy cie armia
wspaniatych wyznawcow z liliami w dtoniach, niech przyjmie cie
chor rozradowanych dziewic i niech ogarnie cig szczesliwy odpoczy-
nek na tonie patriarchow'®. Jak w czasach starozytnych ceremonia
wjazdu waznej osobistosci do miasta przeradzata sie w wielowy-
miarowy pochdéd, tak i majestatyczny orszak wprowadza zmarta
dusze do niebieskiego miasta'®®. Po raz kolejny potwierdza to
teze, ze Koscidt jako wielkos¢ zwrocong ku niebieskiej ojczyznie
taczy fundamentalny zwigzek ze sferg polityczna, co znajduje swoj
wyraz w jego symbolice. MoglibySmy teraz bez trudu wskazac
liczne odniesienia autoréw starozytnego Kosciota do idei zawar-
tych w modlitwach Commendatio animae, lecz zadanie to pozosta-
wimy osobnemu studium. Chciatbym jedynie zwrdci¢ uwage, ze
wedtug Rytuatu Rzymskiego réwniez grob podlega pieczy aniotow

108 Por. art. [w:] ,,Zeitschrift fiir systematische Theologie”, 1929/30, t. VII, s. 682 i n.
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92 Continuo mittas
angelum sanctum tuum, qui
deleat universa commissa
mea, sicut deluisti spiritum
immundum a Sara (wyd.
Harte, s. 148, 11).

103 4d uxorem, 11, 8
(Oehler, I, s. 696): Felicitas
matrimonii, quod ecclesia
conciliat et confirmat oblatio
et obsignat benedictio, angeli
renuntiant, pater rato habet.
104 y11 4, s.

105 Funk, s. 472, 171 n.
106 1, regnum tuum servum
tuum suscipe. Suscipiat

eum sanctus Michael |...]
Veniant illi obviam sancti
Angeli Dei et perducant
eum in civitatem caelestem
Jerusalem.

o7 Egredienti itaque
animae tuae de corpore
splendidus angelorum coetus
occurat; judex Apostolorum
tibi senatus adveniat,
candidatorum tibi Martyrum
triumphator exercitus

obviet, liliata rutilantium
Confessorum

turma circumdet,
jubilantium te Virginum
chorus excipiat et beatae
quietis in sinu
Patriarcharum

te complexus adstringat.
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199 Benedictio cinerum
(Missale Romanum, Feria
IV cinerum i Dedicatio
ecclesiae): Mittere digneris
sanctum Angelum tuum
de coelis, qui benedicat et
sanctificet hos cineres.
rro Ubique credimus
divinam esse presentiam

[...] maxime tamen hoc sine
aliqua dubitatione credamus,
cum ad opus divinum
adsistimus.

T pg 137, 1: In conspectu
angelorum psallam tibi.
1z Ergo consideremus
qualiter oporteat in
conspectu Divinitatis et
angelorum eius esse, et sic
stemus ad psallendum, ut
mens nostra concordet voci
nostrae (wyd. C Butlera,

s. 51 i n.). Pouczajace jest
poréwnanie uzycia Ps

137, 1 u $w. Benedykta
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i ze w Poswieceniu popiotow modlimy sie: Racz zestaé z nieba swie-
tego aniota TwegO, aby pobtogostawit i uswiecit te popioty™.

Oficjum monastyczne i modlitwa

UstaliliSmy zatem, ze w sakramentach i w blogostawienstwach
nie tylko uznaje sie obecnos¢ aniotow, ale réwniez fakt, ze w wie-
loraki spos6b wiaczajg sie oni w czynnosci liturgiczne. Naleza-
foby jeszcze przypomnieg, ze istoty niebianskie sa obecne takze
poza Msza — podczas $piewania psalmow przez mnichow. W roz-
dziale 19 Reguty sw. Benedykta czytamy: Wierzymy, ze Bog jest
wszedzie obecny |...], przede wszystkim jednak powinnismy byc tego
pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie Bozej''°; po czym cy-
tuje sie Psalm 137: Bede spiewat Ci psalm w obecnosci aniotow™".
Reguta mowi dalej: Zastanowmy si¢ zatem, jak nalezy zachowywaé
sie w obliczu Boga i Jego aniotow i tak Spiewajmy psalmy, aby na-
sze serce byto w zgodzie z tym, co gtoszq nasze usta''?. Najlepsza
interpretacje tego fragmentu znajdujemy u Pawta Diakona w jego
komentarzu Reguty, gdzie czytamy: Mozna to rozumieé dwoja-
ko: najpierw, ze gdy spiewamy Bogu psalmy, obecni sq przy tym

112

aniotowie; Bog bowiem ma zawsze przy sobie swoich wystannikow.
Nastepnie, jesli nasze serce stucha tego, co méwiqg nasze usta, nasz
zamyst jest podobny do zamystu aniotow''3. O tym, jak bardzo re-
alistycznie Sredniowiecze przyjmowato poglad, ze Spiew mnichow
wilacza sie w rzeczywisto$¢ anielska, pokazuje Reguta Mistrza: Je-
sli ten, kto si¢ modli, musi splung¢ lub kichngé, niech uwaza, aby

z wyktadnia tego wersetu w Kosciele starozytnym. O ile mi wiadomo, nigdzie nie znajdziemy réwnie prostej

interpretacji. Oto miejsca, gdzie jest on interpretowany: §w. Augustyn (P.L., 37, kol. 1775, 1776); $w. Hieronim ([w:]

Morin, Anecdota Maredsolana, 111, 2 s. 266, 9 i n.); Arnobiusz Mtodszy (P.L., §3, kol. 542 d); Euzebiusz (P.G, 24, kol. 37

¢) i wreszcie Kasjodor (P.L., 70, kol. 980 a).

"3 Commentarius Pauli Warnefridi in S. Regulam, Monte Cassino, 1880, s. 256: Duobus modis intelligi potest: uno

modo intelligitur, quia cum psallemus Deo, assistunt ibi angeli, eo quod Deus non est sine suis nuntiis; altero modo

intelligitur, quia si nos intendimus corde, quod ore dicimus, nostra intentio similis est intentioni angelorum. Warnefrida

[Pawta Diakona] spisywal Hildemar, ktérego objasnienie mozna przeczyta¢ w P.L., 66, kol. 473 a. Smaragdus z Saint-

Mihiel w swoim komentarzu do Reguty zupelnie nie wspomina o aniotach (P.L., 102, kol. 839). Egzegeza angielskich

benedyktynow wnosi obcg mysl do tekstu Regufy. Znalazta ona jednak uznanie Dom Butlera w Benediktisches

Moénchtum (Deutsche Ubersetzung, 1929, s. 31). Cum primarium officium nostrum sit in terra praestare, quod angeli in

coelo (Regula Benedicti cum declarationibus et constitutionibus congregationis Anglicae, Stanbrook, 1909, s. 44).
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tego nie robit przed siebie, lecz za siebie, poniewaz przed nim stojq
aniotowie, na co wskazuje prorok, méwiqgc: Bede Spiewat psalmy
w obecnosci aniotow' 4. Alkuin za$ dodaje: Mowi sie, Zze Beda
rzekt: Wiem, iz aniotowie przychodza w godzinach kanonicznych
[...]. Co by to byto, gdyby mnie nie zastali posréd braci? Czyz nie
mowiliby: gdzie jest Beda?'">

Lecz to nie tylko $piew psalmow, ale i modlitwa odbywa sie we
wspolnocie z aniotami: Do tych, ktorzy sie modlg, przytqcza sie nie
tylko arcykaptan, lecz takze rozradowani niebiescy aniotowie — mowi
Orygenes w traktacie O modlitwie''®. U Klemensa Aleksandryj-
skiego czytamy natomiast, ze gnostyk modli si¢ z aniotami jako
ten, kto stat si¢ im rowny |...], a nawet wtedy, kiedy modli sie sam,
otacza go anielski chor''7. Aramejski poeta Elizeusz mowi w swoim
komentarzu do Ojcze nasz: Nie jestes daleko od aniotéw, lecz wraz
z nimi stajesz do modlitwy, by wspdlnie chwali¢ Boga. Tak jak ty
jednoczysz sie z nimi, tak oni wtgczajq sie w twoje piesni, modli-
twy i hymny. Peten ufnosci otwieraj usta i mow: Badz wola Twoja,
jako w niebie, tak i na ziemi''®, Kosciot jest wiec — jak czytamy
w pewnej koptyjskiej Homilii — miejscem pocieszenia i spotkania
aniotow. W Kosciele gromadzq sie cherubini i serafini''®. Stad
w oczywisty sposob wynika nieustanne przywolywanie postaci
aniotow w symbolicznych przedstawieniach kultu. Semantron "*°
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14 Regula Magistri, 148:
Caveatur, ut qui orat, si
voluerit expuere aut narium
spurcitias jactare, non in
ante, sed poste se retro
projiciat propter angelos in
ante stantes, demonstrante
propheta ac dicente: In
conspectu angelorum
psallam tibi (P.L., 88,

kol. 1009). Zob. Gougaud
[w:] ,,Ephemerid. Liturg.”,
1927, s. 188.

s Epistola, 219: Fertur
dixisse Bedam: Scio angelos
visitare canonicas horas |...]
quid si ibi me non inveniunt
inter fratres? Nonne dicere
habent: Ubi est Beda?
(Opera, wyd. Forben,

1, s. 282). Por. Gougaud,
op. cit., s. 188, przyp. 1.

Por. tez $w. Bernard

(Sermo In Cantic., 7): Doleo aliquos vestrum gravi in sacris vigiliis deprimi somno, nec coeli cives revereri, sed in praesentia

principium tamquam mortuos apparere.

116 .
De oratione, 11.

17 Klemens Aleks., Strom., VII, 12, 78, 6; $w. Bernard z Clairvaux, Sermo In Cantic., 7 (P.L., 183, kol. 808) mowi takze:

Credimus angelos sanctos astare orationibus.

118 Ausgewihlte Schriften der Armenischen Viter, ttum. S. Weber, II, s. 282 (Bibliothek der Kirchenviter, Kosel).

19 Worell, Copt. Mscr, Freer Collection, s. 356 i n. Por. Eliasz z Nisibis, Beweis von der Wahrheit des Glaubens, ttum.

Horst, s. 9o: Tam (= w kosciele) cztowiek doswiadcza bezpieczeristwa, tam zstepujq aniotowie. Mowa tu o budynku

kosciota. To pozwala nam zrozumie¢, dlaczego Sw. Pachomiusz na wtasne oczy zobaczyt kosci6t peten aniotow

(Pachomii Vitae, wyd. Halkin, s. 104, 16 i n.). Zgodnie z legendg z Gargano, takze cesarz Henryk II pewnej nocy ujrzat

aniotéw zstepujacych wraz z Chrystusem do kosciota na Msz¢ (Monum. Germ. Scriptores, 1V, 818). Zob. w zwiazku

z tym: Bernhart, Der Engel des deutschen Volkes, Miinchen, 1934, s. 73 i n.

120 Ifpavtpov [tj. drewniane lub metalowe ptytki, z ktorych wydobywa si¢ dZzwigki przez uderzanie w nie

drewnianymi mtotkami. Instrument uzywany gtéwnie w klasztorach Kosciota wschodniochrzescijanskiego; stuzyt do

wyznaczania godzin kanonicznych, zwotywania mnichéw na nabozenstwa i wspdlne positki — przyp. red.].
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21 pseudo-Sofroniusz [w:]

Mai, Spicileg., Rom, 1V,
S. 34.

122 Tamze, s. 48. Brjpa
przypomina £movpaviov
Yvcwotmpiov (Mai, op. cit.,
s. 33), a kiedy kaptani
podaja wiernym Ciato
Panskie, czynig jak serafini,
ktorzy wktadali rozzarzony
wegiel w usta Izajasza.

Por. tez

np. $w. German

o analogii migdzy
niebieskim i ziemskim
Yvowotnpiov (N. Borgia,

1I commentario liturgico di
S. Germano, Grottaferrara,
1912, 8. 12,261n.).

O semantronie moéwi on
podobnie jak Pseudo-
Sofroniusz (tamze,

s. 10, 26). Wazne jest jego
wyjasnienie yepovfikog
VUVOG (S. 29, 34 i n.).
Warto takze zauwazy¢,

ze w Sacramentarium
Gelasianum w formule
btogostawienstwa przy
Swieceniach diakonatu
stuzba diakonow jest

poréwnana do stuzby

aniotow (wyd. Wilson, s. 28).
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przywodzi na mysl anielskie traby'**

, a kiedy Spiewajacy psalmy
podejmujg hymn cherubinow, przytaczaja sie do niego aniotowie
w niebie itp."?* Wszystkie te przedstawienia méwiag o wiele wie-
cej niz idea, ze Kosciol, a zwtaszcza poszczegdlne KoScioty majg
swoich aniotow str6zow'3. WidzieliSmy, ze pomigdzy KoSciotem
a Swiatem aniolow istnieje o wiele $ciSlejszy zwiazek, niz zwykto
sie przypuszcza¢ na podstawie dotychczasowych przedstawien.

Rola aniotow
Przede wszystkim nalezy jednak dobrze sobie uswiadomig, jaka
role w tym kontekscie pelnig aniotowie. Gdy $wiety Jan Chryzo-
stom mowi, ze Swieci aniotowie towarzyszg Chrystusowi obec-
nemu podczas sprawowania Eucharystii, jak zolnierze asystujg
krolowi, rozumiemy, dlaczego s3 oni obecni podczas Mszy swietej.
Aniotowie s3 po to, aby zaswiadczy¢, ze celebracja eucharystyczna
ma charakter oficjalny. Tak jak cesarz ukazuje sie w asyScie swojej
strazy przybocznej, aby wyrazi¢ oficjalny i publiczny charakter
swojego politycznego panowania, tak i Chrystus, obecny we Mszy
Swietej, wystepujacy w otoczeniu przybocznej strazy anielskiej,
wyraza oficjalny i publiczny charakter swojej wtadzy religijno-po-
litycznej. Obecnos¢ aniotéw podczas Spiewu psalmow, zawiera-
nia matzenstwa, wyboru biskupa, podczas chrztu czy sakramentu
namaszczenia oznacza, ze wszystkie te czynnos$ci majg charakter
oficjalny - koscielno-publiczny, a nie prywatny. To nie od panstwa
Kosciot zapozyczyt te ,,publicznosé”. Jest ona jego ,,cecha”, gdyz
Kosciot posiada swego Pana, ktory jest krolem nieba, i stad, tak jak
On, posiada oficjalng publiczng wtadze niebieska. Zwiazek ekklesii
z niebianskim polis jest wiec — jak juz to czesto podkreslalismy —
relacjg polityczng i z tego powodu aniotowie nieustannie muszg
uczestniczy¢ w liturgicznych czynnosciach Kosciota.

Swiety Jan Chryzostom w swoim komentarzu do pierwszego
wersetu Psalmu 137 Bede Ci Spiewat w obecnosci aniotow uczynit

23 Ta nauka o aniotach Kosciola (w zwiazku z Ap 2 i 3) byta dogtebnie rozwazana, szczegélnie przez Orygenesa.

Nie ma tu jednak potrzeby jej przywotywaé. Mozna rowniez pomina¢ przedstawienie Kosciota jako todzi,

w ktorej wioslarzami sg aniotowie (Hipolit Rzymski, De antichristo, 59, s. 40, 3 i n; Opus imperfectum, P.L., 56,

kol. 753). Por. $w. Jan Chryzostom (P.G., 69, kol. 756): ka9 ékdotv 8¢ ékkAnoiav énéotnoey ayyéloug eolakog

6 Xpiotoc.
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uwage: Inny ttumacz ttumaczy to jako: publicznie'*4, o Boze, chce
Tobie $piewac'?s. Thumaczenie wyrazenia ,,w obecnosci aniotow”
stowem ,,publicznie” daje klucz do niematej liczby tekstow poswie-
conych uczestnictwu aniotéw w kulcie Kosciota. W rzeczywistosci
bowiem starozytne chrzescijafistwo nie znato pojecia Kosciota jako
osoby prawnej'?®. Kosciot jest zawsze tam, gdzie sie gromadzi —
czy to dla spelniania czynnosci liturgicznych, czy to dla podej-
mowania decyzji soborowych'?’. Zebraniu si¢ cztonkéw Kosciota
zawsze jednak towarzyszy obecnos¢ aniotow, ktorzy zstepuja
z miasta niebieskiego, aby nada¢ KoSciotowi wtasciwy mu cha-
rakter instytucji publicznej'2®. Pozwala nam to zrozumie¢, dlaczego
Kosciot grecki, moéwige o wstawienniczej modlitwie meczennikow,
uzywa obrazow ze sfery politycznej. Meczennicy sa ,,przyjaciétmi
krola” - tymi, ktérzy maja prawo audiencji i moga mu powiedzie¢
wszystko'??. Wybor tego obrazu nie jest przypadkowy, lecz wynika
z faktu, ze modlitwa Kosciota — zar6wno tego ziemskiego, jak i nie-
bieskiego — jest modlitwa ,,oficjalng”. Jest to modlitwa takiego
polis, ktore — co prawda — jako ,,wspolnota polityczna” nie istnieje
na ziemi — natomiast jako taka istnieje w niebie.

W powyzszych rozwazaniach wykazaliSmy, ze z powodzeniem
mozna takze mowic o uczestnictwie aniotow w liturgii Kosciota.

124 Toppnoia.

25 P.G, 55, kol. 407.
126 San Nicolo w swojej
ksiazce Aegyptisches
Vereinswesen zur Zeit der
Ptolemder und Rémer
(Miinchener Beitréige zur
Papyrusforschung, h. 2, t.

II, Miinchen 1915, s. 99)
zauwaza: Arystoteles okresla
paristwo jako podmiot
dziatajqcy we wspotpracy

ze zgromadzeniem
obywateli, a w dokumentach
zgromadzen greckich

i egipskich widac to z jeszcze
wigkszq wyrazistoscig,
nawet jezeli w zadnym
wypadku nie ma tu mowy

o0 zgromadzaniu jako
organie kolegialnym,

czyli odréznialnej od

swoich cztonkéw korporacyjnej catosci (Gierke, Genossenschaftsrecht, I1, s. 485); o wiele bardziej jest to zrzeszenie, ktére

swobodnie wystepuje, dziata, nabywa prawa i podejmuje obowiqzki. Grecki punkt widzenia jest o wiele bardziej konkretny

niz nasz; mamy tu do czynienia z prawdziwym zrzeszeniem, ktore dziata w zgromadzeniu, a nie przez zgromadzenie

rozumiane jako organ. Tezy San Nicolo, a w szczegolnosci ostatnie zdanie, dotycza takze starozytnej chrzescijanskiej

£kkAnoio.

27w swojej zasadniczej formie Synody przyjmuja schemat liturgicznych ekklesii. Nie powinno zatem dziwic, ze

rébwniez i tu jest mowa o aniotach. Warto przypomniec list Soboru w Arles do §w. Sylwestra z Rzymu (Mansi, II, 469):
Placuit ergo, praesente Spiritu sancto et angelis eius.

128 Nalezatoby réwniez zbadag, jak dalece starozytny zwyczaj spetniania aktow prawnych przed bogami odpowiada
koncepcji chrzescijanskiej, wedtug ktorej czynnosci prawne wykonuja aniotowie. W rzeczywistosci owo przed bogami
oznacza przed posggami bogow. Zob. akt wyzwolenia niewolnika pochodzgcy z Hyampolis (J.G,, IX, 1, 86)

i z Thespies (J.G., VII, 1779 wzgl. 1780). Odnosnie do tego: Wilhelm, Neue Beitrige zur griechischen Inschriftenkunde,
I (Sitzungsbericht Wiener Akademie 1910, s. 1 i n.). Pokrewnym przedstawieniem jest zawieranie kontraktu
matzenskiego przed wizerunkiem cztonka rodu cesarskiego, zob. Wilcken, Zeitschrift-Sav.-Stiftung Roman Abteilung,
XXX, s. 504 in. oraz A. Wilhelm, op. cit.

129 76b. E. Peterson, Zur Bedeutung von nappnoia (Festschrift fiir Reinh. Seeberg, I, s. 283 i n).
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W dalszej czesci natomiast chcielibySmy pokazaé, w jaki sposéb
aniotowie — do uwielbienia ktorych przytacza sie Kosciot — sg
zrodtem jego zycia mistycznego. @

Koniec czesci 11
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