Ponowne odkrycie Liturgii’
Aidan Nichols OP

dkrycie na nowo Liturgii w KoSciele katolickim jest jed-

ng z najpilniejszych potrzeb eklezjalnych naszych czasow.
W stynnym, i to zastuzenie, fragmencie Kroniki Nestora' postancy
ksiecia kijowskiego Wtodzimierza powracajacy ze Swietej Liturgii,
w ktorej uczestniczyli we wspaniatym kosciele Madrosci Bozej
w Konstantynopolu, relacjonuja:

Nie wiedzieliémy, czy znajdujemy si¢ juz w niebie, czy
wciaz na ziemi, z pewnoscig nigdzie na $wiecie nie mozna
poczué tak wielkiego majestatu i piekna. Niemozliwe jest,
abySmy ujeli to w stowach, lecz wiemy, ze tam Bog miesz-
ka pomiedzy ludzmi, ktorzy stuza Mu z wigkszym odda-
niem niz ktokolwiek inny. Dlatego nigdy nie zapomnimy

piekna, ktore tam ujrzelismy?.

To nie estetyzm, to ontologia religijna. To jest to, czego powinni-
Smy sie spodziewad, jesli Liturgia sama w sobie jest gloryfikacja
Boga chwaty, Boga, ktorego Swietos¢ absolutna (a zwigzku z tym
z naszej strony bojazn), mito$¢ (z naszej za$ strony oddanie)
i piekno (a w naszym przypadku zachwyt lub podziw) tworza
jedno.
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Warunkiem wstepnym uczynienia Liturgii ,,czarowna” i co za
tym idzie, ,,oczarowujaca” (zapozyczylem te terminy od angiel-
skiego prawostawnego liturgisty W. Jardina Grisbrooke’a3) jest
unikanie innych zastosowan, do ktorych — szkodliwie — kult Bozy
moze by¢ uzyty. Amerykanski benedyktyn i teolog Liturgii Aidan
Kavanagh zwrécit uwage na niepokojaca tendencje we wspot-
czesnym, sprawowanym w jezyku narodowym kulcie KoSciota
tacinskiego#, aby rozpoczynac Liturgie od:

aktu zgromadzenia i go$cinnosci [...] aby utworzy¢ ro-
dzaj potwierdzonej wspdlnoty, ktora celebruje wartosci
klasy $redniej: gromadzenie sig, spotykanie i ,,wyraza-
nie swych opinii” [...]; aby odej$¢ od sztuki ceremonii
i symbolu w kierunku werbalizacji jako gtéwnego srodka

komunikowaniaJ.

»lkonografia”, pisze Kavanagh, ,,znika z naszych nowych koscio-
16w, ustepujac miejsca roslinom doniczkowym i przestrzeniom
jakby z centrum handlowego”. Takie tendencje mogg jedynie:

przystonic¢ sens sakramentalnosci i Bozej obecnosci jako
r6znigcych sie i przekraczajacych wspoélnote sprawujaca
akt kultu [...]. Liturgia zaczyna by¢ postrzegana przez
wielu bardziej jako meczacy dialektyczny wysitek w bu-
dzeniu Swiadomosci klasy Sredniej, dotyczacej ideolo-
gicznie poprawnych sposobow i srodkéw, niz postuszne
przebywanie w porusza]’a}cej6 obecnosci zyjacego Boga

w Chrystusie’.

Te ostre, lecz uzasadnione stowa pochodza, co trudniejsze, od
liturgisty, ktorego wiekszo$¢ prac opierata sie na wskazywaniu
normatywnego znaczenia dla wiary Kosciota ,,zasady modlitwy”.
W wyborze zycia liturgicznego, moze bardziej benedyktynskiego
niz dominikanskiego, Kavanagh uznat Liturgie za theologia prima:
gtowng lub pierwszg teologie, zasadnicze lub pierwotne Zrédto
teologii wartej swego miana. Oczywiscie mozna uwaza¢ Liturgie
za najwazniejszy po Pismie Swietym monument $wietej trady-
¢ji, w ktorej objawienie Ewangelii jest przekazywane przez wie-
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ki. Rowniez Eucharystia moze by¢ uznana za gtéwne dziatanie,
zgodnie z ktorym Ko$ciét uobecnia si¢ najgtebiej i w tym samym
czasie wspomina istote Bozego dziatania w historii: wylewanie
na caly $wiat mitosci Trojcy w Chrystusie. Z obu tych powodow
wszystkie deformacje zycia liturgicznego w KoSciele majg, jak
stusznie zauwaza Kavanagh, powazne konsekwencje.

Liturgia a estetyka chrzescijanska

Jednym z objawéw zdrowej amerykanskiej reakcji na wspot-
czesng bledng praktyke jest Deklaracja ze Snowbird dotyczgca
katolickiej muzyki liturgicznej (Snowbird Statement on Catholic
Liturgical Music®), ktora postulujac bardziej intensywne i kon-
sekwentne zaangazowanie w teologiczng i filozoficzng estetyke,
zacheca, w sposdb odpowiedni dla wszystkich dziedzin sztuki
w Liturgii (nie tylko w stosunku do muzyki), do ponownego wig-
czenia oddzielonej liturgiki do petni chrzescijanistwa jako dok-
trynalnej i metafizycznej catoSci. Liturgii i jej piekna nie mozna
oddzieli¢ od naszego pojmowania samego Objawienia i chwaty.
Skoro Liturgia jest papierkiem lakmusowym naszej reakcji na
religie, zatem przeznaczenie Liturgii nie moze by¢ odtgczone od
niemocy, ktora dotyka wrazliwosci znacznej czeSci wspotczesnych
chrzescijan. Nie tylko zresztg w zakresie kultu, ale tez teologii,
duchowosci i praktyki pastoralnej. W 1967 roku, dwa lata po
zakonczeniu Soboru Watykanskiego II, kiedy prace posoborowej
Rady do spraw Wprowadzenia w Zzycie Konstytucji o $wietej Litur-
gii (Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia)
toczyly sie z pelng moca, amerykanski komentator napisat:

Psycholog powinien zapyta¢ swych kolegow duchownych:
Dlaczego poddajecie sie prostym rozwiazaniom; dlaczego
zacieracie hierarchie transcendencji i ostatecznosci, ne-
gujac odrebnos¢ Swiatow tradycyjnie reprezentowanych
przez ptaszczyzny bytow i hierarchie aniotow, pomiedzy
poziomami i rodzajami mitosci [...]; dlaczego mylicie
glosy niezaleznych grup i dar jezykéw z Zestania Ducha
Swietego; jak mozecie zrownywacé ,,zakochanie” i powrot
do Boga??
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Pytania te wyrazne odnoszg sie do kwestii odbudowy rytu rzym-
skiego, nie tylko w $wiecie anglojezycznym. Mozna na przyktad
mys$le¢ o pominieciu hierarchii aniotéw w gtéwnej czesci Pre-
facji Mszy $wietej i o nacisku ttumaczy w kolektach i innych
modlitwach sakramentalnych na zamieszczenie pelnego wyboru
zroéznicowanych terminéw z jednym stowem ,,mitos¢”. Jego cen-
tralne miejsce w Ewangelii powoduje, ze uzywanie go powinno
by¢ ograniczone, a przez to mocniejsze. Zgodnie z powyzszym
podkreslajg oni, ze problem integralnosci Liturgii, jej prawdziwe-
go i naturalnego piekna nie moze by¢ odseparowany od szerszej
kwestii przedstawienia chrzescijanstwa w jego istocie (tozsamo-
Sci) we wspotczesnym swiecie.

Rok po opublikowaniu wspaniatej encykliki liturgicznej Papieza
Piusa XII Mediator Dei anglikanski filozof H. A. Hodges wyrazit
opinig:

Nasz problem to [...] w pierwszym rzedzie uczynienie
chrzescijanistwa znowu widocznym; sprawienie, aby lu-
dzie postrzegali je jako prawdziwie mozliwy sposéb pa-
trzenia na rzeczy. Po drugie, musimy probowac uczynic je
bardziej zrozumiatym, tak aby kazdy, kto rozumie je jako
wizje, byt w stanie zdoby¢ pewnos¢, ze to nie ztudzenie.
Pierwsze to zadanie dla poety, drugie zas dla filozofa. Oba
dotycza trzeciego zadania, przed ktérym stoimy, miano-
wicie: sprawi¢, aby chrzescijanstwo ukazato sie jako po-
ciagajace; odkry¢ i wydoby¢ te impulsy w ludzkosci, ktore
ma ono zaspokoi¢, tak aby mozna byto poczu¢ jego zna-

czenie i doskonatos¢'®.

Hodges zapytat retorycznie swoich czytelnikéw: ,Czy sami jeste-
Smy pewni, ze jest ono dla nas obecnie tak widoczne, zrozumiate
i wyraznie pozadane, jak powinno by¢?”. To, czego Hodges szukat
w stuzbie Ewangelii Kosciota, miato ewidentnie trojaki charakter.
Spodziewat sie tworczej pochwaty wiary chrzescijanskiej, ktora
ukazataby wiare jako symboliczng strukture architektoniczng od-
powiednig do zycia dla istot ludzkich. Ale chciat takze rzeczowej
perswazji okreslajacej, jak wiedza (lub mniemanie) przekazana za
pomocg tych symboli wspotgra z ludzkim rozumem. Ostatecznie
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miat nadzieje¢ by¢ swiadkiem takich dociekan (badan) antropo-
logicznych ukazujacych, jak symboliczna struktura przynoszaca
tresci, ktore filozof moze uznac za warte akceptacji, odpowiada
potrzebom samej natury ludzkiej.

Zauwazy¢ nalezy, ze na pierwszym miejscu znajduje si¢ symbo-
liczna i tworcza struktura, za ktorg podaza filozoficzne dociekanie
osiggalnych w ten sposob Zrodet znaczenia. I dopiero na trze-
cim miejscu pojawia sie rozwazanie, czy poetyckie i filozoficzne
rozumowanie bada dopasowanie tego, co ukazywane, do potrzeb
cztowieka. Taka kolejnos$¢ waznosci spraw istotnie sugeruje udzie-
lenie pierwszenstwa w kulturze teologicznej zyciu liturgicznemu,
gdyz Liturgia to poetyckie rozwazanie majace na celu okreslenie
ksztattu Objawienia chrzescijaniskiego nie w teorii, ale w prak-
tyce. Silne zainteresowanie Hodgesa prawostawiem potwierdza te
interpretacje, jako ze prawostawie to chrzeScijanstwo liturgiczne
w pelnym tego stowa znaczeniu.

W tym samym 1949 roku szwajcarski teolog, ktory dat sie
juz poznac jako filozof religijny, ttumacz Ojcéw greckich oraz
w $wiecie niemieckojezycznym przedstawiciel innowacyjnego,
lecz przede wszystkim francuskiego ruchu jezuickiego, la nouvelle
théologie, pisat w powojennym austriackim czasopismie ,Wort
und Wahrheit”, prébujac uchwyci¢ zasadnicza ceche chrzesci-
janstwa. Sugerowat, ze chrystologia dostarcza ztotej reguty do
,odmierzenia” relacji miedzy Bogiem a ludzkoscig. Dana jest nam
wazna wskazoéwka dotyczaca naszego podejscia do roli Liturgii
w kulturze.

Ostatecznie istnieje tylko jedna synteza relacji ustanowio-
nej przez Boga w Swiecie, mianowicie Chrystus, wcielone
Stowo Ojca. On jest miarg bliskosci i oddalenia od Boga,
jest analogia istnienia w konkretnej postaci; jest wydarze-
niem, ktére miato miejsce jednorazowo i trwa i jednocze-
$nie jest norma dla wszystkiego na $wiecie [...].

Bog pozostaje, nawet w Objawieniu, niepojety, poza na-
szym rozumem; jednak nasz dostep do Niego juz nie jest,
jak w theologia negativa, wygnaniem do tego, co obce,
niedostepne czy ciemne; lecz oznacza nasze zatopienie

w $wietle, nadmiar §wiatta. Bog jest mitoscia, mozemy
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pozna¢ te mitos¢ i wedtug niej zy¢; jednakze ta mitos¢
jest poza naszym zrozumieniem, sptywa na nas przeob-
ficie i jest dla nas przedmiotem adoracji. Zagtebiamy sie
w nig, a ona nas zalewa. Im wiecej wedlug niej zyjemy,
tym bardziej jesteSmy soba. Czyni nas ona pokornymi,
poniewaz, procz bycia absolutna chwata, jest ona absolut-
nym unizeniem. W gtebinach Bozej mitosci jesteSmy bez
watpienia bardziej znaczaco zjednoczeni, jako ze w Bogu
samym trzy Boskie Osoby, bez pomieszania bytow, cele-

bruja najwyzsza wspolnote'".

Stowa te stanowig prawdopodobnie najwczesniejsze ogtoszenie
niezwyktego przedsiewziecia, w ktorym Hans Urs von Balthasar
podjat sie, gtbwnie samodzielnie, zadania odrodzenia teologicznej
estetyki jako wlasciwej formy katolickiej teologii fundamental-
nej, stusznej drogi do wyrazenia zasadniczej idei chrze$cijanstwa.
Cho¢ Hodges nie byt tego swiadomy, Balthasar zaczat odpowia-
da¢ na jego pytania doktadnie w momencie, kiedy angielski filo-
zof je sformutowat. Celem teologicznej estetyki Balthasara miato
by¢ jednoczesne ukazanie symbolicznej struktury chrzescijafistwa
jako: wyobrazonej petni, takiej, ze nie mozna wymysli¢ wiekszej
(»,poetyckie” pytanie Hodgesa); metafizycznego stwierdzenia o on-
tologicznych fundamentach chrzescijanstwa w kategoriach pod-
stawowego warunku dla catego stworzenia, to jest pulchrum, czyli
piekna (,,filozoficzne” pytanie Hodgesa), oraz antropologicznego
ukazania, jak chwata Objawienia wypetnia skonczonego ducha
do jego najpetniejszej miary, a ludzkg egzystencje, nawet w najod-
porniejszych rejonach — grzechu i $mierci — napetnia znaczeniem
(pytanie, na ktore, wedtug Hodgesa, poeci i filozofowie mogli od-
powiedzie¢ jedynie wspotpracujac ze sobg). I rzeczywiscie, jesli
wezmiemy pod uwage catoksztalt prac Balthasara, dostrzezemy,
ze potrojny postulat Hodgesa dotyczacy ponownego ozywienia
chrzescijanistwa jest niezwykle precyzyjny, poniewaz: Herrlich-
keit'* (estetyka teologiczna) zajmuje si¢ picknem w Objawieniu,
Theologik (logika teologiczna) tym, co prawdziwe, a Theodrama-
tik'3 (teodramat) tym, co w Objawieniu jest dobre dla cztowieka,
jednakze wszystkie trzy bezwzglednie musza ze sobg wspotdzia-
fa¢. W centrum stoi Bog-cztowiek, Jezus Chrystus, ktory dla logiki
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jest Stowem wyrazajacym sie w ludzkich dyskusjach, a dla teo-
dramatu jest bohaterem kreujacym nasze zbawienie. Mozna Go
uchwycic jedynie w tych dwoch wymiarach, poniewaz w estetyce
pojawia sie On jako ucielesnienie Boskiej chwaty, niedoscigtej Bo-
zej mitosci, ktora poprzez doskonalo$¢ Jego Smierci i zmartwych-
wstania wylewa na Swiat swoéj splendor i wzywa ludzkie istnienie
do przemiany w Bozym Swietle.

Chociaz Balthasar nigdy nie zrealizowat pragnienia napisa-
nia pelnowymiarowego studium sztuki chrzescijanskiej, znaku
wyptywajacego z przyjecia przez Kosciét Ewangelii, niemniej
piekno Liturgii — nadrzedny system znakoéw Kosciota — pozostaje
w koniecznym zwigzku z teologiczng estetyka, jak to Balthasar
stusznie pojmowat. Podczas gdy estetyka tego Swiata czy este-
tyka naturalna moga nam pomoéc w prawidtowej ocenie formy
i stylu, doskonatosci i stosownosci srodkow uzytych w przygoto-
waniu i przebiegu Liturgii, estetyka liturgiczna, tak jak estetyka
chrzescijanska w catosci, winna czerpa¢ podstawowe wskazowki
z nadprzyrodzonego czy tez Bozego Objawienia (co zreszta jest
glownym zadaniem teologii).

Oto jak powyzsze kwestie sg traktowane w pracy kardynata
Josepha Ratzingera na ten temat, czyli w zbiorze esejow Nowa
piesni dla Pana (Ein neues Lied fiir den Herren) z 1995 roku. Roz-
wazania o celu Liturgii i sposobie celebrowania we wspotczesnym
Kosciele katolickim sg tam przedstawione nie tylko jako zwigzane
z rbznicami w postrzeganiu i rozumieniu Objawienia Boga w Jezu-
sie Chrystusie, lecz wrecz wyptywajace z tychze r6znic'.

Wedtug Ratzingera kryteria odnowy liturgicznej sg Scisle zwig-
zane z pytaniem postawionym uczniom przez Jezusa w Cezarei
Filipowej: Za kogo ludzie uwazajg Syna Cztowieczego? (Mt 16,13
i odpowiedniki)’s. A zatem jesli na przyktad damy wiare twier-
dzeniu, ze jako ludzkie istoty mozemy ze zrozumieniem podgzac
za prorockim gtosem Jezusa-cztowieka, podczas gdy Chrystus-
-Bog traci dla nas egzystencjalne znaczenie, wowczas my jako
uczniowie (ktorych droge Ratzinger nazywa ,,chrze$cijanskim exo-
dusem”) nieuchronnie utracimy szanse osiagniecia prawdziwego
celu, czyli zycia wiecznego. Ma to bezsprzecznie wplyw na naszg
Liturgie w teorii i w praktyce. Nadzieja wolnosci zawarta w Ewan-
gelii staje sie wtedy kitschig und kleinig, ,,kiczowata i btaha”, a nie
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skierowana na wyzyny, gdzie Syn, ktory stat sie cztowiekiem,
zado$¢uczyniwszy naszym grzechom, zasiada po prawicy Ojca’®.

Ratzinger uwaza, ze z historycznego punktu widzenia niepetna
chrystologia, ktorg traktuje jako klucz do estetycznie zubozatego
liturgicznego horyzontalizmu, wywodzi sie z pewnych btedow
miedzywojennego pradu ressourcement, ,,powrotu do zroédet”,
z ktérego innymi gléwnymi przestankami w pelni sie zgadza.
Jednym ze wspélnych tematéw ruchéw biblijnych i liturgicznych
tamtych lat, kiedy formowata si¢ teologia, ktéra doprowadzita do
Soboru, byt odnowiony nacisk na cztowieczenstwo Chrystusa.
Dowody tego mozna znalez¢ zarbwno w teologii doktrynalnej,
na przyktad w dziele Christus unser Bruder teologa z Tiibingen,
Karla Adama'’, jak i w liturgice u Jozefa Jungmanna, ktory twier-
dzil, ze KoSciét w swoim zmaganiu z arianizmem ograniczajagcym
Chrystusa jedynie do stworzenia, aczkolwiek najwspanialszego,
ostabit swg czujnos¢ wobec innego zagrozenia, to jest quasi-mono-
fizytyzmu. Znakiem tego pozostaja wstepy do modlitw kierowane
nie do Boga Ojca, ale do Syna. Co wiecej, poprzez taka Liturgie
nastepuje skazenie poboznosci wiernych — stad Die Stellung Christi
im liturgischen Gebet (Miejsce Chrystusa w modlitwie liturgicznej)'®
Jungmanna. Wedtug Ratzingera zamysty obu autoréw (Adama
i Jungmanna) mimowolnie wptynety ujemnie na Liturgie, sugeru-
jac, ze Chrystus-cztowiek nie jest w stanie w swej wlasnej osobie
dodac tego, co doczesne, do tego, co wieczne.

W miare postepu wiedzy biblijnej spostrzegamy, ze proba zde-
finiowania cztowieczenstwa Chrystusa bez opisu wcielenia czy
umiejscowienie Jezusa w historii bez Jego petnego biblijnego por-
tretu daje nie najlepsze rezultaty. Kiedy za$ $ledzimy historyczne
badania dotyczace pochodzenia i rozwoju Liturgii, odkrywamy
publiczne wezwania liturgiczne do Zbawiciela przed punktem
zwrotnym, jakim byt Sob6r w Nicei. W miare wzrostu wiedzy
patrystycznej uczeni zdali sobie sprawe z wagi prac Maksyma
Wyznawcy i Soboru Konstantynopolitanskiego III (680-681)
— ktory uznat za kanoniczne jego osiagniecia w nauczaniu —
mowigcych o tym, ze istniejg dwa rodzaje woli w Osobie Stowa
wcielonego: jedna Boska, druga za$ ludzka, obie doskonale pota-
czone. Nie pojawia si¢ zatem mozliwo$¢ podazania za ludzkim
testamentem Jezusa przy ograniczeniu Jego Boskiej natury.
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List do Hebrajczykoéw nazywa Chrystusa wezoraj i dzis, ten sam
takze na wieki (13,8) i dlatego mozemy Go spotkaé nie inaczej,
jak tylko w tych trzech wymiarach jednoczesnie. Poniewaz jeden
z nich jest wieczny, spotkanie z Chrystusem jest niemozliwe, jesli
nie uda nam si¢ przekroczy¢ progu czasowego w strone tego, co
jest poczatkiem i celem czasu. Kultura liturgiczna, ktéra postawita
w centrum Chrystusa ukazanego gtéwnie jako mistrza wolnej
duchowosci, bardziej tolerancyjnej moralnosci czy udoskonalonej
struktury politycznej, moze by¢ jedynie moralistycznym przedsie-
wzieciem, z ktorego ustapita chwata prowadzaca cztowieka przez
misterium Paschy do niebianiskich miejsc.

Ograniczenie Swiadomosci liturgicznej moze by¢ przypisane
nie tylko pomniejszeniu funkcji Chrystusa jako tworzacego
teologiczng estetyke. Sptycanie teologiczne estetyki bytoby, co
sugeruje Ratzinger, dos¢ trudne do unikniecia w Swiecie, gdzie
istnienie Boga uznane jest za nieistotne w ,,ksztalttowaniu ludzkich
stworzen i tworzeniu naszego zycia”, za$ istota pytania o to, co
poznawalne, kurczy sie do rozmiaru jedynie z naszego Swiata. Bog
staje sie, czego obawia sie Ratzinger, tym, czym byto najwyzsze
bostwo w religiach politeistycznych, deus otiosus (b6g oddalony,
nieingerujacy), wycofujacy si¢ na takg odlegtos¢, ze staje sig
zbedny. W kazdym razie chrzescijanska doktryna odkupienia
staje sie niezrozumiata: idee ekspiacji, przebtagania i zadoscuczy-
nienia — podstawy pokuty, tak jak ofiara ottarza, centrum catej
Liturgii, nic nie znaczg dla wspotczesnych krajow zachodnich.
Stad pochodzi sukces Chrystusa — politycznego wyzwoliciela czy
uzdrowiciela psychiki (odniesienie do poczytnej pracy ksiedza
psychiatry — Eugena Drewermanna). W obu schematach - zbio-
rowym i indywidualnym — odkupienie staje si¢ samowyzwoleniem
przez odniesienie do Chrystusa jako modelu ludzkiego. Kosciot
i kult traca znaczenie zbawcze. Z tej perspektywy, jak wczesniej
komentowat Ratzinger, degeneracja Liturgii jest aspektem utraty
waznosci samej Tajemnicy chrzescijafiskiego misterium. Cel Litur-
gii jest na nowo zdefiniowany jako utworzenie i do§wiadczenie
wspolnoty jako takiej, oczekiwania rozproszonych wspdélnot
pragnacych tworzy¢ spotecznos¢. Piekno Liturgii znieksztatca sie
o wiele bardziej niz kiedykolwiek wcze$niej, jak w odmalowywa-
nym w ciemnych barwach kulcie w baroku, przybierajac postac
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pokazu, w ktéorym mistrz i przewodniczgcy ceremonii zajmuje
sie gtownie uczynieniem religii interesujaca niezaleznie od Boga
zywego, spotkanie z ktéorym umniejsza wszystkie dziatania zaini-
cjowane przez cztowieka.

Zapomniano (opuszczam tu tekst Ratzingera) o maksymie
Swietego Tomasza w Commentary on the Sentences (Komen-
tarz do sentencji): A forma rei est decor eius; Od formy rzeczy
pochodzi jej pickno'®. Forma Liturgii jest tak przedstawiona jak
posta¢ Chrystusa w Jego Passze, jako ze KoSciot celebruje Bosko-
-ludzkg Leitourgia Chrystusa sktadang Ojcu (To czyricie na Mojg
pamigtke) dla naszego zbawienia. Ten widzialny Chrystus — procz
tego, co w $mierci i zmartwychwstaniu — daje Liturgii ksztatt
i podstawowy wizerunek, czyni niewidzialnego Boga mozliwym
do przedstawienia. Ten, ktorego widzimy w chwale Ukrzyzowa-
nego wcielonego Stowa, nie jest tylko Synem Boga, ale Bostwem
odpowiadajgcym po synowsku Bostwu wzywajgcemu w ojcowski
sposob do przyjecia ludzkiej natury. W poswieceniu, dla kto-
rego Stowo przyjeto Ciato, Ojciec inicjuje, a Syn potwierdza, zas
Duch Swiety umozliwia te ofiare i czyni ja owocna dla nas na
zawsze, dziatajaca skrycie w ludzkiej podmiotowosci, wywotujac
naszg odpowiedz na Boga w Chrystusie i przyciagajac wszelkie
byty skonczone, ludzkie osoby (ale tez natury kosmiczne) do
relacji z Nim.

Poglad Ratzingera, jakoby decydujace znaczenie dla naszej
praktyki liturgicznej miat fundamentalny obraz chrze$cijanstwa
— chodzi tu gtéwnie o chrystologie, gdyz to w Stowie wcielonym
objawia si¢ chwata Boza, miara wszystkich rzeczy — znajduje swoje
odzwierciedlenie w dziele amerykanskiego protestanta i teologa
Paula Whitmana Hoona, ktory pisze:

jedynie wtedy, gdy nadrzednos¢ chrystologicznie zdefi-
niowanego Boskiego dziatania jest potwierdzona, kult —
jako dziatanie — moze by¢ autentycznie przemyslany dla
naszych czaséw. W innym wypadku obecny nacisk na
aktywne uczestnictwo ludzi w nabozenistwie moze pro-
wadzi¢ do btednego podejscia, ze najwazniejsze jest to,

co my robimy>°.
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Podkreslajac, jak Ratzinger, ze dziatanie liturgiczne dla autentycz-
noéci musi dzieli¢ Chrystusowy charakter przekraczajacy i prze-
twarzajacy czas, Hoon ostrzega przed niewtasciwg w tym miejscu
troska o dobre samopoczucie, bezposrednios¢, przyjazno$¢ wobec
Boga: Dystans pozostaje tak wazny, jak bliskos¢ w autentycznej rela-
¢ji z bostwem, zas liturgiczna teologia jedynie fatszuje relacje, kiedy
probuje przemawiaé do ludzkich glebin, usuwajgc Boga z wysoko-
Sci*'. Przy wyznaczonych celach liturgiczna dziatalnos¢ zaburza
i dezorientuje, poniewaz Liturgia nie tylko ogarnia czas, ale takze
przekracza go i przemienia. Prawdziwe historyczne znaczenie Sto-
wa, ktorym mamy zajmowac si¢ w nabozenstwie, nie moze byc¢
uchwycone, jesli nie jest oswietlone dialektycznie |...] takze przez
swojq transhistoryczng nature™.

Liturgicznie ,,pamieta¢” oznacza doswiadczy¢ tego, co
historyczne i wieczne jako przyniesione razem w Chrys-
tusie. To, co wydarzylo si¢ w czasie, jest uczynione sakra-
mentem tego, co poza czasem. To za$, co poza czasem,
jest poznane przez to, co istnieje w czasie. Historia jest

jednocze$nie potwierdzona i przekroczona®.

Cho¢ obawa przed estetyczng elitarno$cig moze niektorych
zniecheca¢ do zaakceptowania tego, to zdolnos¢ Liturgii do za-
znaczania aspektu przekraczania czasu wywodzi sie nie tylko
z zaleznosci od ortodoksyjnego, w petni ewangelicznego chrze-
Scijanstwa, ale rowniez — co odkrywa tysigcletnie doSwiadczenie
Kosciota - z nacisku na nabozenstwo zwane przez Ratzingera
Hochformen (,,wysokie formy”), a przez Hoona ,,formy trady-
cyjne”. To drugie okreSlenie akcentuje paradoksalng funkcje |...]
w relacji do czasu. Majg one moc, aby budowacé swiadomosc prze-
sztosci powstrzymujgcq cztowieka od ucieczki od zycia w jego czasie
i wieku. Z drugiej strony mogq rozwing¢ duchowg swiadomosé, kto-
ra odwodzi nas od poczucia zbytniego zadomowienia w jakimkol-
wiek czasie i wieku**. Takie tradycyjne formy, jak ttumaczy Hoon,
»stabilizujg” cztowieka, poniewaz powstaty z zaangazowania
wiary chrzescijanskiej w historyczne istnienie cywilizacji ludzkiej.
Wymagaja one od cztowieka ,,powaznego podejicia do historii
i Swiata”. Uwalniaja takze od ograniczen historycznych, przekazu-
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jac sens tego, co ponadczasowe, jak i tego, co ,,wewnatrz” czasu,
domagajac sie dla cztowieka zycia wykraczajacego poza jego byt
historyczny, nastawiajac jego Swiadomos¢ na ,,rzeczy niewidoczne
i trwajace wiecznie”. Holenderski fenomenolog religii Gerardus
van der Leeuw wyrazit to w nastepujacy sposob:

Liturgia winna obstawac przy tym, co starozytne [...]. To
nie romantyczny sentymentalizm czy umitowanie prze-
sztosci, lecz srodek do osiagniecia obiektywnosci. W na-
uczaniu uzywa sie jezyka naszych czasoéw, a przynajmniej
powinno sie uzywac. Ale w Liturgii [...], w Kosciele trzeba
pozby¢ sie roznicy pomiedzy dzi$ i wczoraj; nic nie moze
wyglada¢, jakby miato swe poczatki wspotczesnie |...].
Z tego powodu kiedy Kosciét wychodzi do $wiata, aby na-
uczal i apostotowad, uzywa jezyka Swiata. Ale kiedy po-
wraca do adoragcji i zjednoczenia z Bogiem, mowi jezykiem

Liturgii, w ktérym tyle pokolen dialogowato z Bogiem?3.

Odmowa uznania faktu, Ze nasze teologiczne zycie i oddawanie
czci powinny by¢ nakierowane na wzgorza Syjonu, w potacze-
niu z odrzuceniem Hochformen (tezy moéwigcej, ze tradycyjne
formy wysokiej kultury sg nieodzownym instrumentem ekspresji
liturgicznej) tworza szczegdlng chrzescijanska wersje filistynizmu
(ang. philistinism)>?°.

Historycznie Filistyni byli mieszkancami nizin nadmorskich
Palestyny. W przeciwienistwie do innych wspélnot kananejskich
odmowili przyjecia nowego rodzaju transcendencji reprezento-
wanej przez wiare Mojzesza w Jahwe (,,Jahwizm” Mojzesza).
Wybrali swe stare podziemne bostwa: Dagona, Isztar i Baal-
-zebuba. A kiedy Dawid (ktoéry potozyt fundamenty pod teo-
logie Syjonu przez ustanowienie stolicy w twierdzy Syjon i tym
samym zakorzenit krolewska siedzibe i dom Boga w Jerozolimie)
usunat zagrozenie filistynskie dla Izraela, starotestamentowy
obraz Filistynow jako cielesnych i nieobjetych przymierzem (jak
w Samson Agonistes Miltona) wcigz byt rozpowszechniony. Zasieg
tego wyobrazenia poszerzono w XIX-wiecznej Wielkiej Brytanii
podczas drastycznego ataku takich komentatorow kultury jak
Thomas Carlyle czy Matthew Arnold na ludzi ukierunkowanych
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materialistycznie. Bez jakiejkolwiek akceptacji dgzenia Arnolda
do zastgpienia religii, ktorej sie obawiat, przez wysoka kulture
mozemy dostrzec powolny, lecz staly zanik takich prob w czasach,
kiedy nastapit odptyw ,,morza wiary” w wiktorianskiej Anglii
jak i w innych miejscach. Mozemy sympatyzowac¢ z nim, kiedy
stawia czota, podobnie jak Dawid, oponentom (o ile kto$ przyj-
muje powyzszg definicje typowo chrzescijanskiego filistynizmu)
bedacym wplywowymi osobami w Kosciele. Nie bez przyczyny
Oxford Declaration on Liturgy (Deklaracja w sprawie Liturgii)®’
mowi o potaczeniu sit ,,biurokratyczne;j”, ,,sekularystycznej”, jak
rowniez ,,filistynskiej”.

Jaka mozna dac riposte takim sitom? Mysle, Zze nie taka, ze
jedynie formy wyrazu wysokiej kultury warte sa chrztu. Raczej ze
takie formy wydajg sie szczegblnie pasujace, poprzez swa wiekszg
moc odkrywania, do wyrazania wiary, ktora sama jest bardziej
»architektoniczna” — bardziej wszechstronna i ostateczna — niz
jakikolwiek Weltanschauung (Swiatopoglad). Procz tego kiedy
kulturalny organizm spoteczenstwa dziata wtasciwie, wysoka
kultura przenika do nizszych rejonéw i poucza, ale rowniez niska
wspotdziata z wysoka — przede wszystkim poprzez utrzymywanie
wspolnych korzeni.

Obecnie naszym szczeg6lnym problemem w pétnocnoatlantyc-
kiej cywilizacji globalnej — pod pewnymi wzgledami z miedzyna-
rodowymi rynkami i technologig informacyjng - jest to, ze czasy
sa niepomyslne dla procesoéw ,inkulturacji” w dziedzinach sztuki
istotnych dla piekna Liturgii, aby byta pomocna dla chrzescijan.
Nasza kultura popularna jest godna pozatowania; jak tworca
witrazy i krytyk Patrick Reyntiens zauwazyl, srodki przekazu:

odniosty sukces w budowaniu kultury catkowicie hory-
zontalnej — ztozonej z drobiazgéw lub kompletnie btahej
(wystarczy spojrzec na przecietng wypozyczalnie filmow
video w angielskich wsiach i miasteczkach), w konse-
kwencji informacje ptytkie i powierzchowne praktycznie

nie istnieja w pamieci®.

Jednocze$nie nasza wysoka kultura jest zagubiona. Stanowi tatwy
tup dla metafizycznego sceptycyzmu i obezwtadniajgcego relaty-
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wizmu. Ratzinger ponownie méwi o wspaniatych kulturach ludz-
kosci (w mowie skierowanej do przewodniczacych Konferencji
Biskupoéw Azji i Komisji do spraw Nauczania o znaczacym tytule
Poza inkulturacjq), ale obecnie ciezko odnie$¢ do naszej kultury
stowa: Siega korzeni wielkich kultur stwierdzenie, ze interpretujg
one swiat tak, aby ukierunkowac go na to, co Boskie*®. Problemem
dzis$ nie powinno by¢ rozwazanie, czy pozadang rzecza jest prze-
tozy¢ rzeczywistos¢ przekraczania i ogarniania czasu w Liturgii na
pojecia blizsze konsumpcyjnej, pozytywistycznej i coraz bardziej
podzielonej kulturze w kryzysie. Trudnos¢ tkwi w odkrywaniu
tego, co Boze Objawienie, ktore wzbudza Liturgie, moze uczynig,
by uratowac kulture poprzez potwierdzenie pewnych estetycznych
wskazowek dziedzictwa liturgicznego i rtOwnowazenie elementow
racjonalnych.

Reforma rytu: spojrzenie wstecz i w przysztosé

Wyrzucenie zasadniczo teocentrycznego aktu nabozenstwa na po-
bocza umoralniania spoteczenstwa i grupowej psychoterapii nie
byto zamierzonym rezultatem reform liturgicznych przeprowadzo-
nych za pontyfikatu Pawta VI w imie Soboru Watykanskiego 11
dwadziescia lat po zamknieciu Soboru. Réwnie niezamierzonym
byt ,,etos rozrywki” w Kosciele, ktory — czasami z wyttumaczal-
nych, cho¢ Zle ocenionych powodoéw ,,przyciagniecia mtodziezy”
- zawtadnatl wieloma parafiami i duszpasterstwem. Pewna odpo-
wiedzialnos$¢ za to, co si¢ wydarzyto, spoczywa na reformatorach
Liturgii, ktérzy przez socjoantropologiczna naiwnos¢ nie doce-
nili wprowadzajacych zamet efektow nagtego i daleko idacego
przemieszczenia odziedziczonych rytow [z jednej strony w imie
chrzescijanskiej starozytnosci (to byty naukowe dazenia), z dru-
giej strony dla chrzescijanskiej nowoczesnosci (to byty starania
duszpasterskie)]. Uciekanie sie do postanowien wielu ,,0pcji”, nie
tylko w wyborze czytan mszalnych, lecz takze w tak integralnych
elementach czesci statych Mszy Swietej jak SpowiedZ powszechna
czy nawet Kanon, serce modlitwy eucharystycznej, byto takze
— mozna sugerowac — zabiegiem nieroztropnym. Nastawione na
»przekupienie” krytyki braku swobody w catkowicie zdefiniowa-
nym rycie oraz na uprzedzenie nieprawomocnych eksperymen-
tow liturgicznych przez wprowadzenie do Liturgii zasady wyboru
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podsycito w wielu miejscach ogien, ktory oficjalni reformatorzy
spodziewali si¢ zagasic.

Majac potwierdzony charakter normy i Swiadectwa tradycji
liturgicznej — role wiarygodnego Swiadka wiary — i poczucie, ze
historyczny rozw6j (zachodni i wschodni) pojawia sie wskutek
wiasnej dynamiki (na przykiad w kierunku zaakcentowania ofiary
eucharystycznej), ingerencja w zmiane porzgdku Liturgii powinna
oczywiscie zawsze by¢ niewielka i ostrozna. Kolegium biskupow,
kolejni Papieze i kuria sg przede wszystkim straznikami tradycji
liturgicznej, a nie jej wiascicielami. Mozliwos$¢ nadzoru (kurateli)
episkopalnego czy papieskiego — a w historii papiestwa odnoto-
wano nawet powazniejsze zagdania obrony katolickiej integralnosci
chrzescijanskiego kultu — nigdy nie miata na celu uzyskania prawa
do catosciowego przeksztalcania tradycyjnego zycia liturgicznego
Kosciota. Tego rodzaju radykalne manipulacje przez skupienie
na konstrukeji rytu odwracajg uwage, tym samym znakiem, od
wazniejszego czynnika Boskiego dziatania, ktoéry z katolickiego
punktu widzenia Liturgii sakramentow (szczegdlnie) uzywa
ludzkich nosnikow — stowa i gestu, obrazu i muzyki jako instru-
mentéw w celu ukazania piekna. Dalej, ludzkie byty s3 stworze-
niami cielesnymi, a tradycja Ewangelii, ktorg — co jest prawdg
niekwestionowanga — nienaruszong mozna znalez¢ w Pismie Swie-
tym i doktrynie Kosciota, musi dotrze¢ w formie tradycyjnych
dziatan, zwyczajowych gestow i znanych obrazéw. W ten sposob
na przyktad wiara KosSciota katolickiego w rzeczywista obecnos¢
Chrystusa w Eucharystii jest, moéwigc doktrynalnie, rbwnie dobrze
prezentowana obecnie przez oficjalne organy koscielne jak kiedy-
kolwiek w przesztosci. Jednak profesjonalne sondaze i mniej for-
malne badania odczu¢ dokonane przez duchownych dostarczajg
jasnej informacji, ze dla katolikow Zachodu usuniecie — w imie
»szlachetnej prostoty” — wiekszosci ze ,,zbroi” rytualnej czci dla
konsekrowanej Hostii (i kielicha) poskutkowato — co byto do prze-
widzenia dla socjologdw — pomniejszeniem mozliwosci ogarnigcia
ludzka wyobraznig ortodoksyjnej wiary eucharystycznej, nawet
wyobraznia dotknieta taska. Falszywym jest przekonanie, ze poki
zachowane s3 Pismo Swiete i doktryna, dyscyplinarna i liturgiczna
tradycja moze by¢ bezpiecznie i dowolnie modernizowana. Atak
,postepowego” kleru i pewnych podobnie myslacych swieckich na
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kulture obrzedéw w petnych entuzjazmu latach szes¢dziesigtych
nosi duze podobienstwo do kampanii ksiezy przeciw lokalnym
religijnym tradycjom uwazanym za przesgdne i quasi-gallikan-
skie przez Swiadomie nowoczesng, szkolong w seminarium elite
duchowienistwa, ktora towarzyszyta dechrystianizacji wiejskich
terenow Francji w czasie Trzeciej Republiki3®.

Sytuacja kultu rzymskokatolickiego okazata sie zawita nie tylko
przez stata, jawna krytyke, ale jeszcze bardziej przez rozdzwiek
pomiedzy pewnymi aspektami reformy liturgicznej a intencjami
Ojcow Soboru Watykanskiego 11 zawartymi w Konstytucji dogma-
tycznej Soboru dotyczacej Liturgii swietej. Przyjmujac maksyma-
listyczne spojrzenie — oglednie méwigc — na zdania Sacrosanctum
Concilium o mozliwosci nieustannej adaptacji pastoralnej rytow,
reformatorzy ostabili pozytywne wypowiedzi biskupéw na temat
stale paradygmatycznej roli Liturgii tacinskiej (z wszelkimi impli-
kacjami uzycia archaicznego, teologicznie obiektywnego i precyzyj-
nego jezyka sakralnego dla wyrazenia stylu liturgicznego) i ogolnie
ich przekonanie, ze istota rytu rzymskiego musi by¢ zachowana.
Dzi§ aby w dokumencie prawnym zastapi¢ jeden artykut drugim,
nalezy uniewazni¢ caty tekst, jak wskazuje praktyka KoSciota.
Co za tym idzie, pierwszym zadaniem ,,reformowania reformy”
(przy czym tak odwaznie obstawat kardynatl Ratzinger) musi by¢
ponowna interpretacja artykutow dotyczacych adaptacji (37-40)
samej Konstytucji liturgicznej do konca, tak aby nie mogty one by¢
dtuzej uzywane tak lekkomysinie3'. A nawet, mozemy dodad, przez
sama rzymska Kongregacje do spraw Kultu Bozego.

Po drugie, dalsze zmiany w strukturze i zawartosci Mszatu
Rzymskiego w r6znych jednojezycznych rejonach katolicyzmu
zachodniego powinny by¢ przynajmniej odroczone. Natura Litur-
gii, bedac w stanie ciggltych zmian, ulega zniszczeniu. Liturgia
przez swa niezmiennoS$¢ wyraza charakter Kosciota — matczynego
domu. Bytby to dziwny dom, gdybySmy wracajac do niego, za
kazdym razem zastawali w nim zupelnie poprzestawiane meble.
W miedzyczasie wszystko musi by¢ przygotowane do celebracji
nowego porzgdku Mszy Swietej z maksymalnymi poboznoscia,
dostojenstwem, poprawnoscia i — tam, gdzie nalezy — namasz-
czeniem. W innej pracy sformutowatem w odniesieniu do tego
kilka wskazowek:
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Pomocne jest tu zastrzezenie Mgr. Petera Elliotta dotycza-
ce rubrycystycznej zawartosci Mszatu i innych rytéw pro-
mulgowanych przez Pawta VI. Przez jakos¢ tkanin i metali
z jednej strony i muzyki koscielnej z drugiej wiele mozna
dokona¢ dla uwydatnienia wizualnej i akustycznej opra-
wy Liturgii oraz przekazania poczucia najwyzszej troski
i oddania, z jakim powinna by¢ celebrowana. Mozna by
unikna¢ liturgicznie nieudolnego lekcjonarza opartego na
Biblii Jerozolimskiej, poniewaz kopie konkurentéw Po-
prawionej Wersji Standardowej ciagle istnieja, pokazuja
si¢ od czasu do czasu u sprzedawcoéw uzywanych ksigzek
katolickich i moga mie¢ wielokrotnie zmieniane oktadki
az do czasu, kiedy wydawca zaryzykuje kolejny naktad.
Mozna przywota¢ moc Liturgii facinskiej, przynajmniej
w niektorych $§piewanych partiach Mszatu. Ruch i gesty
— ministrantéw i kaptana celebrujacego — moga by¢ mo-
nitorowane. Nadzwyczajni szafarze Komunii §wietej w ra-
zie potrzeby moga by¢ wiasciwie odziani. Niepotrzebne
mikrofony moga by¢ usunigte z sanktuarium. A takze nic
w Prawie koscielnym nie udaremnia powrotu do pozycji
ku wschodowi (ad orientem) lub versus apsidem (po od-
powiednim wyttumaczeniu wiernym!) dla odmoéwienia

Modlitwy eucharystycznej3?.

Jest to problem, do ktorego powrdce przy koncu tego rozdziatu.
Po trzecie, przetrwanie starego rytu rzymskiego, ktory
Jan Pawet 11 w liscie Ecclesia Dei adflicta z 2 lipca 1988 roku uznaje
za wyraz kultu i duchowosci katolikoéw Zachodu poprzez jego
trwatg zasadnos¢, winno by¢ przyjete jako dostarczajace cennego
punktu odniesienia dla tradycyjnej normy, ktéra moze prowa-
dzi¢ ksiezy i ludzi do korzystania ze zreformowanego przez Pawta
VI Mszatu. Kontynuacja tego rytu, jesli bedzie wystarczajaco
widoczna i rozpowszechniona, utrudni liturgiczny rewizjonizm,
ktory mogtby odsuwac Msze Swieta Pawta VI coraz dalej od histo-
rycznej Liturgii rzymskiej (jak w pdZniejszych ,,adaptowanych”
lub rzeczywistych celebracjach). Dlatego tez Papiez jako Patriarcha
Zachodu i w tym wzgledzie odpowiedzialny straznik skarbow
Liturgii Zachodu powinien wymaga¢, aby biskupi zezwolili wier-
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nym na dostep do obrzedowego wcielenia we Mszy swietej, pod
warunkiem jednak, Zze sam ryt bedzie (realnie!) zmodyfikowany
z uwzglednieniem wyraznych (a nie przypuszczalnych) pragnien
Ojcéw Soboru Watykanskiego II - rozszerzenia Zrodet Lekcjonarza,
uzycia w pewnej mierze jezyka ojczystego (co logicznie wigze sieg
z czgstym wykorzystaniem faciny), litanii wstawienniczej, konce-
lebry kaptanskiej i przyjecia kielicha przez swieckich, kiedy jest to
stosowne. Powinno to skutkowac raczej zblizeniem historycznego
rytu rzymskiego do rytéw wschodnich, a nie, jak to ma miejsce
ostatnio, do protestanckiej Genewy. Spiesze doda¢, ze ten dobro-
czynny wplyw starego rytu na nowy moze by¢ osiggniety wtedy,
gdy ten stary bedzie celebrowany z kunsztem i troska, ktére w nie-
odlegtej przesztosci mozna byto spotka¢ w opactwach, takich jak
Ampleforth, w katedrze Westminster czy dzi§ wsrod catholiques de
Tradition we Francji. Mlodsi duchowni, tak zatopieni w nostalgii,
ze zachwycaja sie nawet rozlaztoscig celebracji angloirlandzkiej
z czasOw przedsoborowych, powinni by¢ zostawieni, aby zatona¢
w tym, co rzeczywiscie jest nostalgia za tym, co niekoniecznie jest
tego warte (nostalgie de la boue!).

Ukierunkowanie na wschéd

Jednym z podstawowych dziatan ,,reformy reform” bedzie, bez
watpienia, przywrocenie ukierunkowania na wschod (ad orien-
tem) przy celebracji Eucharystii. Zwrocenie (dostownie!) kosciota
i zgromadzenia w strone wschodzacego stonica — Stonca spra-
wiedliwosci, ktore powstaje, aby uzdrawia¢ promieniami — jest
nieodzowne dla katolickiego do§wiadczenia adoracji. Jak to ujat
wielki austriacki historyk Liturgii zachodniej Josef Jungmann,
przedstawiajac wezesny ryt rzymski za pomocg nastgpujgcego po-
rownania: Teraz cate zgromadzenie jest jak ogromna procesja pro-
wadzona przez kaptana i poruszajqca sie w strone storica, w strong
Chrystusa Pana®3. W zwyktym ustawieniu kaptana i ludzi eschato-
logiczny aspekt Liturgii — oczekujemy na Tego, ktory przychodzi,
a jeszcze nie jest posrod nas widzialny — stapia sie z aspektem
kosmicznym. Liturgia jest wychwalaniem w imieniu §wiata zwie-
rzat i roslin jako zaleznych od mocy stonca, ale tez w imieniu
bytow rozumnych. Zas my sami — tak jak greccy Ojcowie chet-
nie wskazywali w komentarzach do Ksiegi Rodzaju — jesteSmy
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posrednikami taczacymi $wiaty materialny i duchowy. Wplywo-
wy miedzywojenny, wtosko-niemiecki teolog i krytyk Romano
Guardini, ktorego czesto cytowane stowa: Kosciot ozywa w du-
szach ludzi** byty uwazane za oznake eklezjologicznej i liturgicz-
nej odnowy w dwudziestym wieku, wyjasniat swoja wypowiedz,
twierdzac, ze KoSciot odzyskiwat przestrzen kosmiczng, ktéra do
niego nalezata we wczesnych wiekach srednich3. Guardini utrzy-
mywat rowniez, ze jesli Ruch Liturgiczny jest po prostu ruchem
eklezjalnym w aspekcie kontemplacyjnym, wowczas Liturgia tak-
ze musi mie¢ kosmiczny rezonans: [...] Liturgia ogarnia wszystko,
co istnieje, anioty, ludzi i rzeczy; catg zawartos¢ i wydarzenia zZycia;
mowiqgc w skrocie — catq rzeczywistosc. A rzeczywisto$¢ naturalna
staje sie tu podmiotem rzeczywistosci ponadnaturalnej; wykreowana
odnosi si¢ do wiecznej3®. Rzeczywiscie, jesli wspotczesna Liturgia
zachodnia, jak sie powszechnie celebruje, zbyt czesto okazuje sie
by¢ parafialna w negatywnym znaczeniu tego stowa, sprowadzo-
na do poziomu grupy, a nie otwierajaca grupe¢ na szerszg rzeczywi-
stos$¢ przekraczajaca dane zgromadzenie. Powodem jest nie tylko
zwrbcenie celebransa twarza do ludzi jako przeciwienstwo po-
stawy wspolnego patrzenia w jednym kierunku. Odpowiedzialne
jest rowniez niewtasciwe akcentowanie przyrodzonej osobowo-
Sci uczestnikow Liturgii, wprowadzajac przeszkode w poczuciu
czynnika ponadnaturalnego, ktory to Liturgia powinna — tatwo —
przekazac. Poniewaz, jak wspaniata modlitwa Supplices te rogamus
z Kanonu rzymskiego jasno podaje:

wiasciwym miejscem dla kultu chrzescijaniskiego nie jest
budynek koscielny na Ziemi, ale Swiatynia Boga w Niebie
[...]. Ottarz na wysokosciach nie jest ottarzem, na ktérym
sprawowana jest Eucharystia na Ziemi, ale niebianskim
odpowiednikiem tegoz materialnego ottarza w obecnosci
Bozego Majestatu w Niebie. Aniot Swiety, ktorego Ojciec
ma zesta¢, aby przenidst nasza ofiare eucharystyczng na
ottarz w Niebie, to nikt inny jak ,,Przedziwny Doradca”
z Izajasza 9,5 (wedtug greckiego ttumaczenia Biblii — Sep-

tuaginty), ktory jest Synem, sam Chrystus.
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Zbyt czesto styszymy, ze celebrowana Msza Swieta powinna ,,bar-
dziej przypomina¢ Ostatnia Wieczerze”. Mato prawdopodobne
jednak, ze istniato podobienstwo miedzy aranzacja pomieszcze-
nia podczas Ostatniej Wieczerzy a wyidealizowang i ,,uwspotcze-
$niong” ikonografig takich stynnych dziet jak Ostatnia Wieczerza
Leonarda da Vinci. Czyzby to byta zawoalowana propozycja Le-
onarda, aby odmieni¢ porzadek zgromadzenia eucharystycznego?
Wedtug mnie zaden historyk sztuki tego nie sugerowat. Artysta
rozumiat lepiej niz pdzniejsi, dwudziestowieczni wspotwyznawcy,
ze Msza nie jest powtorzeniem Ostatniej Wieczerzy, ale celebracja
tego, co Chrystus ustanowit w tym wydarzeniu — co$§ znaczaco sie
rOznigcego.

Za tym apelem, aby uczyni¢ Msze bardziej podobng do tego, co
stato sie¢ w Wieczerniku, stoi, mozna si¢ obawia¢, nieche¢ w sto-
sunku do rytualnej otoczki, w ktorg katolicki instynkt, zarowno
Wschodu, jak i Zachodu, przyodziat nabozenstwa koscielne. John
Henry Newman, jeszcze jako anglikanski prezbiter, odpowiedziat
wczesniej na te watpliwos¢:

Czy nasz Zbawiciel powiedzial, ze zta jest okazato$¢ w na-
bozenstwie, przepych w Domu Panskim, wystroju i me-
blach, zta, poniewaz On przyszed! na ten $wiat? Czy On
zniecheca nas do budowania okazatych kosciotéw albo
upiekszania ceremonii religijnych? Czy zacheca nas do
skapstwa? Czy uznat talenty architektoniczne za niezna-
czace? Czy sugerowat, ze tym wigcej Go czcimy, im mniej
przygotowan i zatroskania poswiecamy zewnetrznym for-
mom kultu? Czy odrzucajgc dary Heroda, zabronit On
sktadania ofiar chrzescijanom?

Tak mysli wielu. Nie przesadzam, kiedy mowig, ze we-
dtug nich im bardziej swojska i znajoma jest Liturgia, tym
staje sie bardziej duchowa. Dowodzg oni, ze mie¢ na celu
zewnetrzne piekno nabozenstwa w $swiatyni to tak, jakby
by¢ faryzeuszem, uczciwym na zewnatrz i pustym w $rod-
ku. Udawali oni $wietos¢ i religijnos¢ jedynie zewnetrznie,
dlatego tez kazdy skupiajgcy sie na religii tylko zewnetrz-

nie wyrzeka sie wnetrza [...].
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Ludzie, ktérzy marginalizuja powage i piekno kultu Boga,
uznajac, ze moga modli¢ sie w duchu, zapominaja, ze Bog
jest Stworzycielem wszystkich rzeczy, widzialnych i nie-
widzialnych. Jest Panem zar6wno naszych ciat, jak i dusz.
Jest Tym, ktorego mamy czci¢ publicznie i skrycie3”.
Nasze jezyki musza chwali¢ Go, a nasze glosy — $piewac
Mu. Nasze kolana powinny Go adorowac, a rece — zanosic¢
prosby. Nasze gtowy winny schyla¢ sie przed Nim, nasze
oblicza 1$ni¢ Jego blaskiem, a nasze kroki maja obwiesz-
cza¢ Go. Stad powstaje potaczone nabozenstwo, formy
modlitwy, religijne ceremonie, przebieg Liturgii, porzadek
prezbiteréw, Swiete szaty liturgiczne, podniosta muzyka
iinne rzeczy podobnej natury. Wszystko to zwiastuje nad-
chodzace niewidzialne Krélestwo Chrystusa L3
Stowa te adresowano do ewangelikow. Ale w katolicyzmie pot-
tora wieku p6zniej prymas Francji, kardynat Albert Decourtray
w eseju Mysteére et morale zawart nawet gorsze: liturgiczny hory-
zontalizm nasilajagcy mentalnos¢ sekularyzacyjna i jednocze$nie
przez nig wzmacniany.

Po dwudziestu pigciu latach reform soborowych czy nie
warto zrobi¢ bilansu? Mozemy o$mieli¢ sie zaakceptowaé
hipoteze, ze ten wielki ruch, sam w sobie tak korzystny,
moze czeSciowo by¢ btedny? [...] JesteSmy tak zwroceni
w strone zgromadzenia, ze zapominamy, aby odwrdécié
si¢ razem, wierni i kaptani, w kierunku Boga! Jednak bez

koniecznej orientacji celebracja traci chrzescijanski sens3?.

Celem Liturgii jest uobecni¢ Tajemnice Ostateczna, nie za$ ja ttu-
maczy¢. @

Ttum. Jan Nowosad we wspotpracy z Ritg Nykiel;
konsultacja Jerzy Mycka i Piotr Bednarski
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